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Resumen: Mediante un andlisis de las
experiencias de los miembros de la
llamada didspora africana en México

y Pera, se contraria acepciones fun-
damentales incluidas en la literatura
generada. Se problematiza la asuncién
de que los individuos de una didspora
compartirdn una identidad comin o
mantendrdn una conciencia diaspérica.
Asimismo, se contraria la idea de una
relacién lineal entre la memoria de la
esclavitud, la comprensiéon de los ante-
cedentes ancestrales y la construccién
de la identidad racial. Fuerzas como

la urbanizacién y la globalizacién o,
incluso, la exposicién a la didspora mds
amplia, no conducen autométicamente a
una conciencia diaspérica.
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Abstract: Through an analysis of the
experiences of the members of the so-
called African diaspora in Mexico and
Peru, fundamental meanings included
in the generated literature are contra-
dicted. The assumption that individuals
in a diaspora will share a common
identity or maintain a diasporic con-
sciousness is questioned. Likewise, the
idea of a linear relationship between the
memory of slavery, the understanding of
ancestral antecedents, and the construc-
tion of racial identity is contradicted.
Forces such as urbanization and global-
ization, or even exposure to the broader
diaspora, do not automatically lead to
diasporic consciousness.
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esde fines de la década de 1980 ha habido un creciente interés a
nivel internacional respecto a la didspora, dando lugar a debates dentro de
este naciente campo de investigacién (Brubacker, 2005). A los estudiosos
de la didspora se les ha dificultado abordar las complicadas cuestiones de
c6mo definir, cémo entender dicha experiencia, y si podemos hablar o no
sobre la misma en un sentido unificado. En este articulo, a través de un
andlisis de las experiencias de los miembros de la, asi llamada, didspora
africana en México y Pert, contribuimos a estos debates, contrariando una
serie de acepciones fundamentales incluidas en parte de la literatura gene-
rada. Problematizamos la asuncién de que los individuos de una didspora
compartirdn una identidad comdn o mantendrdn una conciencia diaspérica.
Ademads, contrariamos la idea de una relacién lineal entre la memoria de la
esclavitud, la comprensién de los antecedentes ancestrales y la construc-
ci6n de la identidad racial. Finalmente, mantenemos que fuerzas tales como
la urbanizacién y la globalizacién o, incluso, la exposicién a la didspora
mds amplia, no conducen autométicamente a una conciencia diaspérica.

Nos basamos en datos cualitativos para abordar la relacién entre escla-
vitud, ancestralidad racial e identidad racial en poblaciones de ascendencia
africana de México y Perti. Nos preguntamos: écémo mexicanos y peruanos
de ascendencia africana construyen sus nociones de esclavitud, ancestralidad
e identidades contempordneas, y cémo se entienden dichas construcciones con
relacién a una didspora africana? En las siguientes secciones abordamos la
literatura relevante y discutimos nuestra seleccién de los casos de México
y Pert. Posteriormente proporcionamos breves antecedentes de cada caso,

discutimos nuestro enfoque metodolégico y presentamos nuestros hallazgos.
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Panorama tedrico

Dentro de 1a literatura de 1a didspora, existe una
controversia respecto a la mejor manera de definir
ésta y como determinar quién califica como miem-
bro de una didspora particular. Conceptualizaciones
prominentes se centran en la dispersion espacial o en
la orientacién a un lugar comtin de procedencia (Bru-
backer, 2005). La definicién de la dispersién es més
cominmente usada por académicos (Brown, 2006),
muchos de los cuales buscan descubrir una linea
unificadora o experiencia colectiva entre individuos
de una cierta didspora. Los criticos argumentan que
esta definicién es sumamente expansiva y tiene esca-
so poder analitico para captar una experiencia direc-
ta (Brubacker, 2005). Ademds, les preocupa que un
eje basado en los aspectos comunes entre poblacio-
nes de origen africano soslaye importantes diferen-
cias (Campt, 2006; Lewis, 2000; Yelvington, 20006).

En décadas recientes se han generado escritos
académicos sustanciales sobre la didspora africana
en Latinoamérica.” Sin embargo, las amplias defi-
niciones de la didspora han oscurecido la gama de
experiencias e identidades de los individuos de as-
cendencia africana en esta region.

Hablar de lo que significa ser “negro” en Lati-
noamérica contempordnea, usualmente implica hacer
generalizaciones invdlidas respecto a la poblacién de
una vasta y variada regién. Como Hoffman (2006),
somos cautelosas de imponer categorias que asu-
men una identidad negra o experiencia comin. Por
lo tanto, nos centramos en definiciones “fuertes” de
didspora (por ejemplo, la orientacién a un lugar de re-
sidencia) que enfaticen la didspora como una forma
social (Brubacker, 2005). A pesar de la importancia
de investigar orientaciones hacia la tierra natal entre
los descendientes de esclavos africanos, escasa inves-
tigacion se ha efectuado sobre este tépico en Latinoa-

mérica. Ademds, pocos académicos han explorado la

 Por ejemplo, ¢fr. Andrews, 2004; Arocha y Maya, 2008,
Conniff y Davis, 2002; Hoetink, 1973; Mosquera, Pardo y Hoff-
man, 2002; Naifiez, 1980; Pérez Sarduy y Strubbs, 1995; Rout,
1976; Wade, 2006; Whitten y Torres, 1998.
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relacién entre la orientacion al lugar de origen (nacio-
nalidad), la memoria de la esclavitud, la comprensién
de la ancestralidad y la construccién de la identidad.

En las explicaciones académicas de la didspora
africana, se implica frecuentemente, si es que no se
establece de manera directa, que existe una fuerte
interconexién entre las nociones de esclavitud, an-
cestralidad e identidad. A veces se asume que las
comunidades de ascendencia africana, retendran
memorias colectivas de esclavitud y conectardn estas
memorias a su propias ancestralidades e identidades.
Por ejemplo, Paul Gilroy (1993) atribuye muchos as-
pectos de la produccién cultural de la didspora negra
a la memoria de la esclavitud, y sostiene que la me-
moria de la esclavitud es un recurso cultural clave
para la gente de la didspora africana. Sin embargo, en
este articulo damos un paso atrds, interrogando: ‘les
stempre preservada la memoria de la esclavitud? ¢Es
stempre importante o central para la construccién de
la identidad y la cultura?

Asumimos la perspectiva de que, si bien perso-
nas de ascendencia africana en las Américas pueden
compartir concepciones similares de esclavitud, an-
cestralidad e identidad, no es posible asumir que ne-
cesartamente lo hardn. De manera similar a Herman
Bennett (2000: 1), en lugar de asumir que todas las
personas de ascendencia africana retendrdn una me-
moria de esclavitud, proclamardn una ancestralidad
africana y desarrollardn identidades negras, nosotras
planteamos una pregunta fundamental: ébajo qué cir-
cunstancias las condiciones de esclavitud y opresion
producirdn una conciencia negra? Esta perspectiva
nos aleja del pensamiento esencialista que equipara
la ancestralidad africana a memorias de esclavitud
y negritud colectiva (Vinson, 2006). Al adoptar esta
posicién, no intentamos distanciar personas de ascen-
dencia africana de las condiciones de un pasado brutal
y un presente discriminatorio, sino, en su lugar, quere-
mos acentuar que estas condiciones pueden producir
varios resultados respecto al entendimiento de la es-
clavitud. Como tal, estamos interesadas en examinar,

entre personas de ascendencia africana, el significado
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y la construccién de las memorias de la esclavitud, los
vinculos ancestrales y la autoidentificacion.

Los académicos han abordado, primero, las pro-
blemdticas de la esclavitud y los vinculos ancestrales
en Brasil, Colombia y en el Caribe de habla hispana.
Por ejemplo, Twine (1998) encontré que los brasile-
nos de ascendencia africana lienden a distanciarse
intencionalmente de la “degradaciéon de la esclavi-
tud” pretendiendo que sus ancestros no eran escla-
vos (116). De manera similar, en Colombia mucha
gente de ascendencia africana intenta distanciarse de
la esclavitud (Restrepo, 2004) y construye su ances-
tralidad como colombianos por oposicién a africanos
(Losonczy, 1999). En Reputblica Dominicana, los in-
dividuos se distancian también de la ancestralidad
africana definiendo a los haitianos, no a los domini-
canos, como africanos (Howard, 2001). En términos
de identidad, los estudiosos han encontrado bajos
niveles de conciencia negra y un rechazo a la iden-
tidad negra en Brasil (Burdick, 1998; Hanchard,
1994; Telles, 2004; Twine, 1998), Venezuela (Wright,
1990), Colombia (Wade, 1993, 1997), Puerto Rico
(Godreau, 2000, 2006) y la Repiblica Dominicana
(Howard, 2001). Recientemente, sin embargo, los
investigadores han encontrado que, en paises como
Brasil, algunos individuos estdn asumiendo una
identidad negra (McCallum, 2005; Sansone, 2003;
Sheriff, 2001).

Si bien los estudios previamente mencionados
han contribuido en gran medida a nuestra compren-
sion de los multiples significados de la negritud en
América Latina, la mayoria de los trabajos se ha rea-
lizado en unos cuantos paises selectos en la regién.
Ademds, si bien la esclavitud, la ancestralidad y la
identidad han sido abordadas en cierto grado, los
académicos a menudo han enfatizado sé6lo uno o dos
de dichos componentes, por oposicién a la interco-
nexion de los tres. Para empezar a zanjar esta bre-
cha en la literatura, en este estudio nos centramos
en la interseccién entre memorias de la esclavitud,
comprension de la ancestralidad y construcciones de
identidad de individuos de ascendencia africana en

los contextos poco estudiados de México y Pert.
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Seleccién de casos

Dentro de Latinoamérica, los académicos han ca-
tegorizado los paises en dos principales tipos: Afro-
latinoamérica y Mestizoamérica (Morner, 1967).
Afrolatinoamérica incluye paises tales como Brasil
y el Caribe de habla hispana, que exhiben un con-
tinuo racial negro/blanco y tienen una historia de
esclavitud basada en la plantacién.* Mestizoamérica
se refiere a México, Guatemala, El Salvador, Pert,
Ecuador y Bolivia, entre otros paises, donde la prin-
cipal dindmica étnica o racial incluye la distincién
indigena/mestizo (personas de raza mezclada) (Mor-
ner, 1967; Harris, 1964; Wade, 1997).* En este ar-
ticulo, contrariamente a centrarnos en los sistemas
de clasificacién racial o en la demografia racial para
contraponer Afrolatinoamérica y Mestizoamérica,
privilegiamos las ideologias nacionales basadas en
raza. Consecuentemente, definimos los paises afrola-
tinoamericanos como aquéllos donde la negritud ha
sido reconocida en la imagen de la nacién, y los pai-
ses mestizoamericanos como aquéllos donde la narra-
tiva indigena ha sido dominante.

En Afrolatinoamérica, la negritud es frecuente-
mente considerada parte integral de la cultura nacio-
nal (Oboler y Dzidzienyo, 2005). En casos tales como
Brasil y Cuba, la negritud ha sido periédicamente en-
marcada como algo positivo a nivel nacional (De la
Fuente, 2001; Marx, 1998; Telles, 2004); en paises
tales como Colombia y Venezuela, los negros han sido
incluidos en construcciones simbélicas de la nacién,
si bien en menor medida y en formas mas consisten-
temente menospreciadas (Wade, 1993, 1997; Wright,
1990). Tradicionalmente, la literatura sobre negritud
se ha centrado en Afrolatinoamérica; las comunida-
des de Mestizoamérica han recibido menor atencién.

En Mestizoamérica, la contribucién indigena a

la mezcla racial y la cultura nacional ha sido central

3 Andrews (2004: 4) define Afrolatinoamérica como pafses
donde la gente de ascendencia africana constituye entre 5-10%
o més de la poblacién.

* Euroamérica se refiere a pafses del cono sur (Argentina,
Uruguay y el sur de Chile), la zona que ha recibido la mayor ola
de inmigrantes europeos dentro de los pasados cien afios.

Negritud en Mestizoamérica: los casos de México y Perd...
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en la narrativa de la nacién, coincidiendo a menudo
con la exclusién del elemento africano (de la Cadena,
2000; Foot, 2004; Herndndez-Cuevas, 2004; Vaughn,
2001). Ello fue especialmente palpable a principios
del siglo xx, cuando las ideologias nacionales y los
proyectos de mezcla racial definieron como dominan-
te la mezcla indigena y europea. La marginalizacién
de la poblacién de origen africano ocurrié no sélo en
el campo de la ideologia, sino que estuvo asimismo
presente en el campo de la literatura. Como Arocha y
Maya (2008) lo hacen notar: “A pesar de los avances
en los estudios sobre América Latina y el Caribe, los
académicos del norte continiian asociando a la Amé-
rica indigena con México y Per, y a Afroamérica con
Cuba y Brasil” (Maya, 2008: 401); ello ha conducido
a una tipica falta de investigacién sobre el problema
de la negritud en los paises de Mestizoamérica.

En las décadas recientes ha habido un incremento
en el trabajo académico sobre la historia de la escla-
vitud y la influencia de la cultura africana en algunos
paises de Mestizoamérica, como en México.” Sin em-
bargo, se ha prestado menos atencién a la construc-
cién de la identidad y a la experiencia contempordnea
de los individuos de ascendencia africana. En México,
de los estudios existentes, la mayoria se ha centrado
en la Costa Chica,® con minima atencién a otras re-
giones con poblaciones de origen africano, como Ve-
racruz.” En el caso de Mestizoamérica, carecemos aun
de una comprensién sélida de cuestiones importantes
tales como: ;Qué significa ser negro o de origen afri-

®> En cuanto a la experiencia histérica, ¢fr. Aguirre Beltrdn,
1944; Bennett, 2003; Carroll, 2001; Garcia Bustamante, 1987;
Herrera Casastis, 1991; Martinez Montiel, 1993; Naveda Ch4-
vez-Hita, 1987, 2001; Palmer, 1976; Vincent, 1994; Vinson 111,
2001; Winfield Capitaine, 1988; Vinson 111, 2004. Respecto a la
influencia africana en la cultura mexicana, ¢fr. Herndndez-Cue-
vas, 2004, 2005; Martinez Montiel, 1993; Ochoa Serrano, 1997.
Para una panordmica o discusién més general, de los Afromexi-
canos, ¢fr. Hoffman, 2006; Martinez Montiel, 1997; Muhammad,
1995; Vinson Il y Vaughn, 2004.

°La Costa Chica es una regién costera de 200 millas de lon-
gitud que empieza justo al sureste de Acapulco, Guerrero, y ter-
mina cerca del pueblo de Puerto Angel, Oaxaca. Respecto a los
estudios de esta regién, cfr. Aguirre Beltrdan, 1946, 1958; Lewis,
2000, 2001, 2004; Tib6n, 1961; Vaughn, 2001.

7 Como excepcién, cfr. Cruz Carretero, 1989; Martinez Ma-

ranto, 1997; Sue, 2009.
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cano en las regiones donde la negritud ha sido amplia-
mente excluida de la timagen de la nacion?

Nosotras presentamos los estudios de caso de
Mestizoamérica en México y Perti para proyectar luz
sobre estas cuestiones y las a ellas relacionadas. Du-
rante los siglos xvi y xvil, México y Perd fueron los
mayores importadores de esclavos en la América his-
pana (Palmer, 1976); sin embargo, los mexicanos y
peruanos de ascendencia africana frecuentemente tie-
nen ancestros que arribaron a través del comercio de
esclavos de la costa del Atlantico. El contraste Méxi-
co-Peri fue empleado por Mallon (1985) para abordar
las luchas de los campesinos en estas dos regiones.
Ella argument6 que la principal distincién entre estos
paises consistia en que México era capaz de incor-
porar las demandas indigenas en su agenda a través
de la retérica del mestizaje, mientras que las élites
peruanas tendian a reprimir a la poblacién indige-
na. A pesar de estas diferencias, México y Pera son
similares en cuanto a que han tenido y siguen desem-
pefiando un papel central en la ideologia nacional (de
la Cadena 2000; Urias Horcasitas 2007). Ademds, las
élites en ambos paises han negado histéricamente la
presencia de origen africano en sus paises y han asu-
mido generalmente que las personas de ascendencia
africana han “desaparecido” (Aguirre Beltrdan, 1970;
Bowser, 1974; Van den Berghe, 1967; Vaughn, 2005).

Antecedentes sobre México

Poco después de la conquista espaiiola hubo una
tajante declinacién de la poblacién indigena y la
consecuente necesidad de mano de obra, lo que
estimulaba la importacién de africanos a México
(Vaughn, 2001). Los africanos fueron traidos a Mé-
xico entre los siglos dieciséis y dieciocho (Aguirre
Beltran, 1944).% La perspectiva generalmente acep-
tada es que alrededor de 200000 esclavos africanos
llegaron a las costas de México, si bien el ndmero
pudo haber sido mayor puesto que muchos esclavos

eran importados ilegalmente (Aguirre Beltrdn, 1944;

 El trafico de esclavos concluy6 en 1817.
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Vaughn, 2001). Los esclavos eran generalmente im-
portados a través de Veracruz y Acapulco, y poste-
riormente migraban a lo largo de México (Aguirre
Belirdan, 1989 [1946]; Martinez Montiel, 1997; Van
den Berghe, 1967). Trabajaban principalmente en
minas, en haciendas de aztcar, o como empleados
domésticos. Cuando el sistema de esclavos colapsé
a principios de 1700, la integracién bioldgica de la
poblacién se incrementé. La poblacién mexicana de
origen africano perdié su identidad en tanto catego-
ria racial separada y se incrementé la mezcla con
grupos indigenas y espaifioles (Cope, 1994). A raiz
de la Revolucién mexicana (1910-1920), las élites
mexicanas promovieron intensamente la mezcla ra-
cial y consideraron al mestizo como simbolo nacio-
nal de México (Knight, 1990). Durante dicho tiempo
el mestizaje fue definido como representante de la
mezcla entre espanoles e indigenas, lo que margina-
liz6 la presencia histérica de los negros en el pais
(Vaughn, 2005). La supresién del elemento africano
en México continué durante la “fase cultural” de la
Revolucién mexicana (1910-1920) (Hernandez-Cue-
vas, 2004, 2005). En gran medida debido a las na-
rrativas de integracién, por ese liempo se asumid
generalmente que la poblacién de origen africano en

México habia desaparecido.’
Antecedentes en Perii

Enie 1528 y 1821, mds de 100000 esclavos afri-
canos fueron transportados a Perd (Aguirre, 2005)
principalmente para satisfacer necesidades de traba-
jo, sobretodo en la agricultura costera. La poblacién
de origen africano se increment6 considerablemente
durante los siglos xv1 y xvii, alimentada por la trata
expansiva de esclavos (Schliippman, 1991). Es digno
de hacer notar que no todos los individuos de as-
cendencia africana eran descendientes de esclavos
en Perd, en 1591, s6lo 40000 eran esclavos (Casti-
llo Romén, 1977). Hacia el siglo xvii, la Colonia no

? La supuesta desaparicién de esta poblacién fue cuestiona-
da cuando, en la década de 1940, Aguirre Beltrén ([1946] 1989,
1958) estudi6 una poblacién “negra” en la Costa Chica.
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podria haber operado sin africanos y sin sus descen-
dientes (Bowser, 1974). Los esclavos y los negros
libres trabajaban en las haciendas costeras y, desem-
pefniaban un papel importante en la economia urbana,
trabajando como cocineros, sirvientes, carniceros,
nodrizas, albaiiiles, herreros, sastres, lavanderas y en
otras ocupaciones (Aldana, 1989; Bowser, 1974).
Perti logré su independencia de Espana en 1821,
pero los proyectos de construccién nacional no fue-
ron muy exitosos hasta fines del siglo XiX y princi-
pios del xx (Larson, 2004). Cuando los esfuerzos
por construir la nueva nacién cuajaron, el eje fue
primeramente el “problema indigena”, prestdndose
poca atencién a la poblacién afroperuana. Los lide-
res peruanos propusieron la reforma educativa como
una solucién al “problema indigena” a principios del
siglo veinte, pero no propusieron programas simila-
res para la poblacién negra. De hecho, se imagind a
los negros fuera de la nacion: los oficiales peruanos
disminuyeron el ndmero de negros en Per, esfuerzo
reflejado en los censos oficiales durante dicho tiem-
po.'” En tanto que las élites se centraron en integrar
a la poblacién indigena, con respecto a los negros la

meta principal fue la eliminacién.
Métodos

Para el caso mexicano, nos basamos en 112 entre-
vistas semiestructuradas'' y en la observacion par-
ticipante, conducidas por la primera autora en el
transcurso de doce meses en 2004 y 2005 en el puer-
to de Veracruz (poblacién 512310), la ciudad maés
grande del estado de Veracruz, situada en la costa del
golfo de México.'? El puerto de Veracruz fue alguna

vez el mds importante del imperio colonial espafol

1% Por ejemplo, en 1884 habia 18,320 negros y mulatos do-
cumentados en Lima (Cuche, 1987). Si bien pudo haber habido
un descenso en la fertilidad negra y un incremento en la mortali-
dad negra, esta intensa declinacién no puede haberse explicado
Gnicamente a través de la demografia.

' Alrededor de una quinta parte de los entrevistados eran
descendientes africanos.

'2 También se llevé a cabo investigacién en Boca del Rio
(poblacién 141 906) que se encuentra geograficamente fusionada
y socialmente bien integrada al puerto de Veracruz.

Negritud en Mestizoamérica: los casos de México y Perd...
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y el mayor puerto de entrada e incorporacién de es-
clavos africanos a las plantaciones (Carroll, 2001).
Actualmente es uno de los mayores puertos mariti-
mos y un componente clave de la regién circuncaribe
(Hoffman, 2009). No sélo tiene el puerto de Veracruz
una presencia histérica africana: inmigrantes caribe-
fos se establecieron en la ciudad durante los siglos
diecinueve y veinte (Hoffman, 2009), sino que los
esclavos africanos eran, sin embargo, una fuerza de-
mogréfica mucho mayor."

Para el caso de Perti, nos basamos en cincuen-
ta entrevistas semiestructuradas y en la observacion
participante con peruanos afrodescendientes, lleva-
das a cabo por la segunda autora, en el curso de nueve
meses entre 2002 y 2007 en Ingenio de Buenos Aires
(poblacién aproximada 2500 habitantes). Ingenio
se localiza al norte de la costa peruana y yace en el
valle y al pie de las montanas de Los Andes. La ma-
yoria de los habitantes de Ingenio son descendientes
de esclavos africanos. Actualmente, la mayoria de las
familias en Ingenio poseen una parcela de tierra que
les permite mantener, a duras penas, una magra exis-
tencia. La subsistencia de los pobladores esté ligada
a la produccion de arroz para el mercado nacional. El
contraste entre los puertos de Veracruz-Ingenio capta
ambas: la dindmica rural y la urbana. El puerto de
Veracruz representa la sintesis de una ciudad inter-
nacional expuesta a nociones globalizadas de negri-
tud, mientras que Ingenio es un pueblo tipicamente

negro “rural” dentro de Mestizoamérica.

Hallazgos para el puerto de Veracruz, México
Entendiendo la esclavitud

Aproximadamente el 70% de los 112 entrevistados
estaban conscientes, hasta cierto punto, de la his-
toria de la esclavitud africana en México. La mayo-
ria reporté haber aprendido algo sobre la esclavitud

3 Aproximadamente 2716 Individuos cubanos arribaron
a México entre 1870 y 1900, la que en general representan la
“eran ola” de migracién cubana (Garcia Diaz, 2002), y que se
compara a los aproximadamente 200000 esclavos que arribaron
a México.
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a través de la escuela primaria, pero no le atribuia
gran importancia a esta historia y frecuentemente la
minimizaba; por ejemplo, uno de los entrevistados
describi6é como carente de importancia el estudio de
la esclavitud, pero como una lectura “obligatoria”
para los nifos en la escuela. Ademds de la falta de
interés por aprender acerca de la esclavitud, existia
una desconexion conceptual entre la presencia his-
térica de los esclavos africanos en la regién y el ori-
gen africano del Veracruz contempordneo. En otras
palabras, en tanto estando conscientes de la historia
del esclavo, no pensaban respecto al origen africano
de los veracruzanos en términos de una circunstan-
cia sobreviviente de la historia. Ello fue un elemento
igualmente comtn entre los entrevistados de origen
africano, como no africano. Cuando los descendien-
tes de origen africano fueron interrogados sobre la
esclavitud, a la mayorfa se le dificultaba recordar de-
talles abstractos del periodo de la escuela primaria;
la mayoria se consideraba exento de una conexién
personal entre la esclavitud y su origen ancestral. El
significado de la esclavitud era ampliamente descar-

tado de sus propias construcciones identitarias.
Ancestralidad racial

L. mayoria de los entrevistados de ascendencia afri-

cana't

implicaban o establecian directamente que
eran de identidad mixta, si bien a menudo no esta-
ban conscientes de los componentes particulares de
su herencia. En estos casos, a veces recurrian a la
narrativa local del mestizaje en Veracruz: la mezcla
de “tres raices” (espafiola, indigena y africana); por
ejemplo, cuando a Bernardo, un profesor de sicolo-
gia de 43 afios, quien se autoidentificaba como negro,
asi como sobre sus antecedentes raciales, respondié:
“Aqui en Veracruz hay tres antecedentes raciales, que
son el espaiol, el blanco y, obviamente, ¢cémo se le

llama aqui en Veracruz? El totonaca, el indigena”.'s

" En la seccién de ancestralidad e identidad, sélo nos cen-
tramos en los entrevistados de origen africano.

!5 Las respuestas de los entrevistados se traducen del inglés,
a falta de la versi6n original en espafiol (Nota de la traductora).
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Bernardo, como otros, construyé su identidad basado
en su comprensién de la mezcla racial en la regién.

La mayoria de los veracruzanos de ascenden-
cia africana afirman alguna forma de ancestralidad
negra (ellos prefieren el término negro o cubano y
raramente hablan de una relacién con Africa). Sin
embargo, su herencia no parece ser particularmente
significativa para los entrevistados, y fue menciona-
da Gnicamente después de emprender una explora-
cién especifica durante la entrevista. Alrededor de la
mitad de los entrevistados que asumian ascendencia
africana, hablaban de ella en términos de su linaje
personal, familiar, mientras que la otra mitad discutia
su herencia en el contexto de las raices ancestrales
en Veracruz. En casi todos los casos, los entrevista-
dos demostraron ya sea una escasa comprensién o
una plena falta de conocimiento de las especificida-
des de su herencia africana o negra.

La ausencia de conocimiento especifico respecto
de la herencia africana o negra se comprende dado
que la mayorfa de ellos no puede recordar una con-
versacién dentro de su familia a propésito de dicha
ancestralidad. La ausencia de transferencia gene-
racional o informacion ancestral sobre la herencia
africana puede apreciarse en esta declaracién hecha
por Alfredo, un pescador de 56 afios de edad que se
autodefinia como mestizo:

Alfredo: Si, muchos esclavos permanecieron aqui y yo creo
que eran descendientes de ellos, incluyéndome a mi mismo.
Creo que probablemente desciendo de la raza esclava.

C: éDe africanos?

Alfredo: Eso me imagino, asi que... nunca le pre-
gunté a mi padre sobre raza; yo no sé ni de vergiienza
o respeto, No sé.

CS: éNo has preguntado?

Alfredo: Ni le he preguntado sobre el color, mi
padre [pausa]. Porque él era negro. No negro, negro,
negro. No, él era negro, negro, negro, negro africano.
No sé qué. Realmente grande, la raza negra.

CS: éPero platicaron al respecto?

Alfredo: No, él nunca nos dijo.

Este pasaje revela el silencio social que con

frecuencia rodea los problemas de negritud, que
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consecuentemente impactan la comprension de los
antecedentes ancestrales de los individuos.

En contraste con la herencia negra, los vera-
cruzanos de ascendencia africana demostraron una
mucha mayor conciencia y un esfuerzo concertado
para discutir su herencia europea. El conocimiento
de esta herencia frecuentemente circula dentro de la
familia.

En consecuencia, los ascendientes europeos
eran consistentemente destacados en las discusiones
genealdgicas de los entrevistados. Ademads, las dis-
cusiones con la investigadora, que iniciaban con re-
ferencia a los ancestros no europeos, a menudo eran
redireccionadas por los entrevistados hacia una dis-
cusién de la ascendencia europea. Por ejemplo, Va-
nessa, un ama de casa de la clase trabajadora, de 30
anos de edad que se autoidentificaba como morena,
describia su fenotipo como similar al de su padre,
quien se caraclerizaba por tener “una nariz plana,
grande y cabello rizado.” Sin embargo, ella no vin-
culaba estos rasgos a una ancestralidad negra hasta
que la entrevistadora interrogé, y fue entonces cuan-
do dijo que sus parientes eran de ascendencia cuba-
na'® y espafiola. Entonces rapidamente entré en una
discusién respecto a su abuelo, quien era “blanco de
ojos azul-verdes” y sus bisabuelos, que eran blancos
de ojos azules”. A lo largo de la conversacion, no
hubo mayor mencién de Vanessa acerca de sus an-
cestros cubanos. Era evidente una jerarquia racial en

la reconstruccién de las historias genealégicas.
Identidad racial

| postulacién de una ascendencia negra por algu-
nos de los entrevistados de ascendencia africana no
se traduce en una asercién clara y consistente de una
identidad racial negra. El caso de Veracruz parece
seguir el patrén mds amplio de lo que sabemos sobre
raza en Latinoamérica: la ancestralidad no determi-
na la identidad racial. Por lo tanto, si bien muchos

veracruzanos optan por sostener la herencia negra,

16 Los veracruzanos a menudo usan cubano como una pala-

bra codificada para la negritud.
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ello no los compromete a identificarse como negros.
Ademds, la mayoria de los entrevistados de origen
africano contendian contra identificarse racialmente.
Se sentian més cémodos identificando categorias de
color, tales como moreno. En términos de raza, emer-
gia ocasionalmente una identidad negra, pero de ma-
nera inconsistente y contradictoria.

La identidad negra de los veracruzanos de ascen-
dencia africana es fluida y ambigua, haciéndola el
arquelipo (epitome) de una construccién social. Por
ejemplo, Rodrigo, un pescador de 37 afios de edad,
se autoidentifica como moreno, pero sus companeros
pescadores lo catalogan como “muy negro”. Durante
una entrevista, Rodrigo demostré una posicién muy
compleja sobre la negritud. Describié a sus ancestros
como de raza “negra” y su propio fenotipo como re-
presentativo de la de la raza negra. Sin embargo, Ro-
drigo acentuaba que €l no era negro, si bien aludia a
su “sangre negra”. En cierto momento, compartié su
amor por la musica y el baile y entonces procedié a
justificar su afinidad:

El instinto, el instinto. {Sabes que la raza negra in-
ventd la misica? Los esclavos y todo eso, ¢verdad?
En algunas ocasiones hay canciones que contienen
un mensaje sobre la esclavitud del pasado... bueno,
méas o menos nosotros [la familia] nos identificamos
como eso y consideramos que tenemos una mezcla o
algo en la sangre de esa raza negra que existi6 antes y
continta existiendo.

Siguiendo esta observacién, aclar6 que su fa-
milia no era “realmente negra”, sino una mezcla de
razas con piel mds oscura. La ambivalencia de Rodri-
go entre asociarse y distanciarse de la negritud era
tipica de muchos entrevistados de ascendencia afri-
cana en Veracruz.

En otro caso, Marfa, una trabajadora de 54 afios
de edad que laboraba en una guarderia, expresé in-
directamente su identidad racial diciendo a la entre-
vistadora que hay morenos como ella, que son “casi,
casi negros”. En otra conversacién, Maria se refirié a
su negritud platicando sobre Memin Pinguin, un per-

sonaje mexicano negro de un cOmic:

ANTROPOLOGIA. Revista Interdisciplinaria del iNaH

C.S.: ¢Puedes recordar algiin momento en que td
hayas pensado sobre tu color y lo que significa para
la sociedad?

Maria: Bueno, yo no hacia lo que Memin Pinguin
hacia, cubrir su rostro con polvo, o como la negrita en
la pelicula,'” de polvearme. éPara qué? La negritud no
se va a salir de una persona.

A pesar de que el comentario sugeria una acep-
taciéon de la negritud, cuando la entrevistadora le
pregunt6 a Marfa si podia tomarle una foto, ella con-
sintio, pero luego se retiré a su recdmara, y retornd
en seguido con su cara cubierta con un forro tan claro
que daba la impresién de una méscara.

En otro ejemplo de la ambigiiedad que circunda
una identidad negra, Carlos, un maestro de escuela
de 54 afios de edad, respondié a la pregunta de una
entrevista sobre su identificacién racial indirecta-
mente refiriéndose a como lo clasifican otros, quie-
nes, a su vez, lo llevaron a describirse a si mismo

como negro:

Carlos: Bueno, en mi casa me han llamado negro
desde que naci, pero bueno, eso es...

C.S.: ;Te llamaban como?

Carlos: Negro. Pero eso es lo que parece. Mi
mamd era blanca como ti o mas, tal vez, y mi papa
era moreno, pero bueno, yo soy negro y tengo un her-
mano que es més blanco y qué es eso... un montén de
mezcla. No hay una definicién establecida entre todos
nosotros... mis hermanos tienen cabello rubio, que es
natural, no tenido, y ojos verdes.

Si bien Carlos eventualmente se autoidentifica-
ba como negro, después volvia a enfatizar lo blan-
co de su familia. En otra parte de la conversacién
aclaré que se considera negro en términos de color,
pero mestizo en un sentido racial, demostrando la
tendencia méas amplia de que dichos individuos son
especialmente reluctantes a identificarse racialmente
como negros. Carlos justificaba su piel oscura como
consecuencia de su exposicion al sol, de nuevo dis-

tancidndose de las connolaciones raciales negras. En

" Se refiere a la pelicula Angelitos negros, la cual veia como
parte de un ejercicio de grupo.
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una parte de la conversacién no incluida aqui, Car-
los proclamé su herencia negra, pero de una manera
que implicaba que la ancestralidad negra es comin a

todos los veracruzanos.
Hallazgos para Ingenio, Pera
Entendimiento de la esclavitud

E. Ingenio, los entrevistados fueron muy abiertos al
hablar sobre la esclavitud y las crueldades que ge-
ner6. Si bien las entrevistas fueron generadas para
medir memorias colectivas del esclavizamiento de
los africanos, los entrevistados generalmente se re-
ferfan a nociones mas generalizadas de explotacién
al ser interrogados sobre la esclavitud, describiendo
el cruel trato de los trabajadores de las haciendas en
la region. Muy pocos residentes de Ingenio estaban
conscientes de que la esclavitud de bienes muebles
habia sido una institucién particular de los africa-
nos y sus descendientes. Por ejemplo, Alfonso, quien
se autoidenticaba como moreno, nacido en 1915,
reflexioné sobre su experiencia cuando era joven:
“Cuando vine aqui por primera vez, aun tenfamos
esclavitud. La pobre gente era tratada muy mal. El
hacendado decia: ‘no necesitamos burros mientras
tengamos gente pobre’. Lo decia porque golpeaba a
la gente. Puesto que el hacendado tenfa gente como
esclavos, los azotaba”.

Como Alfonso, muchos residentes de Ingenio
combinaban la esclavitud con el pago de alquiler de
tierras y otras formas de explotacién. Los residentes
de Ingenio definen la esclavitud como el trabajo por
un salario escaso o nulo, castigo corporal, o trabajo
forzado, condiciones no particulares a la gente de
ascendencia africana. Consecuentemente, la mayo-
ria percibe la esclavitud como existente en el siglo
veinte.'®

Parte de la razén por la que los residentes de

Ingenio pudieron no pensar en la esclavitud con re-

'® La esclavitud en Perd terminé en 1854 y el sistema de
hacienda concluyé con las reformas agrarias a principios de la

década de 1970.
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lacién a la esclavitud africana es porque, cuando la
esclavitud de los bienes muebles fue declarada ilegal
en 1854, muchos que antes fueron esclavos continua-
ban trabajando en las plantaciones, y sus condiciones
de vida cambiaron poco.' Por lo tanto, la esclavitud
africana y su abolicién no son una parte significativa
de la memoria colectiva en Ingenio. Ademds de una
falta de memoria colectiva de la esclavitud africana,
la mayoria de la gente en Ingenio no considera tener

raices ancestrales en Africa.
Ancestralidad

Si bien muchos de los entrevistados se autoidenti-
ficaban como negros, muy pocos crefan tener ances-
tralidad africana. Por ejemplo, Liliana, una morena
clara, de 50 afios, afirmaba: “Mi papa era de piel
muy oscura, muy negro, pero a nosotros nunca se
nos dijo que fuéramos africanos”. De 51 entrevis-
tados en Ingenio, s6lo doce reivindicaban su ascen-
dencia africana. En contraste, sélo trece reportaron
estar inseguros de si tenfan ascendencia africana y
veintiséis afirmaron no tener ancestralidad africana.
Los residentes se autoidentificaban como peruanos y
generalmente estaban inconscientes de: 1) como o
cuando sus ancestros habfan venido a vivir a Pert; 2)
que, antes de 1492, era mds probable que no hubiera
gente de ascendencia africana en las Américas y 3)
que los africanos fueron traidos a Perd primero como
esclavos.

La vasta mayoria de los entrevistados también
indicaron que no tenian ancestralidad europea, indi-
gena o asidtica. Un ejemplo de esto puede apreciarse
con Perla, una mujer de 50 afios de edad, madre de
siete hijos, que se referfa a si misma y a sus nifios
como negros. Perla naci6 en un poblado aledafio, pero
habfa pasado su vida, una vez casada, en Ingenio,

con excepcion de algunas visitas a su hija, Fiorela,

!9 Esto parece haber sido comtn en Pert en su conjunto.
Cuche (1981) presenta evidencia de que algunos esclavos no
eran inconscientes de la emancipacién y la vida continuaba como
habia sido antes de la abolicién, y Aguirre (2005) mantenia que
la situacién de los esclavos no habia cambiado drédsticamente
después de la abolicién.
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quien vive y trabaja en Lima. Abajo se incluye un

fragmento de su entrevista:

TGB; (Entonces, tus tatarabuelos también nacieron
aqui?

Perla: Todos ellos.

TGB: Ah, todos ellos. ¢Y sabes cémo llegaron
aqui, a Ingenio?

Perla: No, no sé, no.

TCB: ¢No tienes alguna idea?

Perla: No, no tengo idea de cémo y por qué vi-
nieron, no.

TGB: ¢No sabes si tienes ancestralidad o ances-
tros africanos que vinieron de Africa?

Perla: No.

TGB: &Y sabes si tienes ancestros indigenas o
ancestros que son indigenas de Pera?

Perla: No, tampoco.

TGB: éAncestros europeos o espafioles?

Perla: No.

TGB: éAsidticos?

Perla: No, ja, ja, ja, ja, ja.?

TG: (Sabes cuéles son tus raices o de dénde vi-
nieron tus ancestros? Aparte de que son de aqui, élo
sabes?

Perla: No, no lo sé.

TGB: Y, ah, has oido; éconoces la historia de
c6mo los africanos llegaron a Pert?

Perla: No sé, no.

La concepcion de Perla sobre su ancestralidad es
un ejemplo de un patrén mds general en Ingenio: el
conocimiento de la gente sobre su ancestralidad se
basa en los miembros de la familia que conocen per-
sonalmente, puesto que la mayoria de sus pobladores
reportaron no haber escuchados historias de sus ma-
yores respeclo a su propia ancestralidad.

Como los veracruzanos, muchos habitantes de In-
genio describieron su ancestralidad como “negra pero
no africana”. Por ejemplo, Diana, una mujer joven
que se autoidentifica como morena y negra, cuando
se le pregunté si tenia ascendencia africana, respon-
di6 que estaba consciente de que sus ancestros eran

negros, pero no pensaba que fueran africanos. Fabio,

20 Muchos de los entrevistados refan cuando se les pregun-
taba si tenfan ascendencia asitica. Interpretamos esa risa en el
sentido de que es obvio que no tienen ascendencia asidtica.

ANTROPOLOGIA. Revista Interdisciplinaria del iNaH

el esposo de Perla, un agricultor de 50 anos de edad
que se autoidentifica como negro, dio una respuesta
similar, si bien él es atipico respecto de los demds
entrevistados en cuanto a que ha estado implicado en
movimientos sociales negros. Cuando se le pregunté
sobre sus raices, Fabio establecié: “somos negros”.
Tras un cuestionamiento mds amplio, report6 que los
negros vienen de Yapatera, un pueblo cercano, donde
fueron traidos como esclavos por diferentes propie-
tarios de haciendas. En esta narrativa, Fabio demos-
tré estar consciente de que fueron traidos africanos a
Perti, como esclavos; sin embargo, a pesar de saber
sobre la historia de la esclavitud africana en Perq,
estando consciente de que los africanos eran negros,
y autoidentificdndose como negro, Fabio no identifi-
caba sus raices ancestrales como africanas. Como la
mayoria de los entrevistados, negaba también la an-
cestralidad espafiola o indigena, y asumia una ances-
tralidad negra. La negativa simultdnea de Fabio de
una ancestralidad espanola e indigena es menos pro-
bable que su aceptacién de la ancestralidad negra:
es un intento de distanciarse de las raices africanas;
més plausiblemente, s6lo no estd consciente de una
conexién familiar con Africa.

Como se menciond arriba, la respuesta mds
comtn entre los entrevistados era afirmar su ances-
tralidad africana. Armando, un agricultor de 43 anos,
quien se autoidentifica como negro, fue uno de los
pocos entrevistados que remitia su linaje a Africa.
Armando era, por mucho, el mds documentado de los
entrevistados de Ingenio. La mayoria de lo que habia
aprendido procedia de libros; desarroll6 un amor por
la lectura desde nifio y lefa cada libro que cafa en sus
manos. En una entrevista, describe las experiencias
de los esclavos africanos y directamente conecta la
historia de su familia a dicha experiencia.

La fuerza laboral que habfa eran los negros, gente trai-
da de Africa, o esclavos, para trabajar en el campo.
Asi, cerca de aqui, Alto Piura, habia un lugar donde
se asentaron negros principalmente, Yapatera. Asi, de
esta raza negra que llegé aqui, de estos esclavos, una
vez que tuvo lugar la independencia, dicha gente se
establecié ahi. De ahi no se movieron, y, con la liber-
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tad, accedieron a su propia tierra, un lote de tierra, y
empezaron a moverse a otros lugares y otros pueblos.
Asi, la raza se difundié. Asi, mi abuelo conocié a mi
abuela en Chulucanas, en un anexo cercano a Yapa-
tera. Asi, mi abuelo era moreno, negro, y bueno, se
casaron.

La comprensién de Armando respecto a su an-
cestralidad, no se basaba en la transmisién del co-
nocimiento de sus antepasados, sino a través de sus
propias investigaciones y lecturas sobre Africa y el
comercio de esclavos. Sin embargo, Armando era un
caso raro; la mayorfa de la gente de Ingenio no acep-
ta la ancestralidad africana si bien no descarta adop-
tar una identidad negra.

Identidad racial

L. mayoria de los entrevistados de Ingenio se des-
cribian a si mismos como negro o moreno, o una com-
binacién de estos identificadores. De acuerdo con la
mayoria de los entrevistados, lo que distingue a un
negro de un moreno es el color de la piel: los negros
son més oscuros que los morenos, si bien una perso-
na puede ser tanto negra como morena, dependiendo
del contexto. Los residentes generalmente no expre-
san aversion a la etiqueta negro. Algunos se identifi-
can fuertemente con dicha etiqueta, otros indicaron
que eran vistos socialmente como negros, y sélo unos
cuantos insistieron en que no era una descripcién
cuidadosa de ellos, porque su color de piel era claro.
Cuando a los 51 entrevistados se les pregunt6 cé6mo
los describirfan otros peruanos, 28 respondieron que
otros los clasificarian como negros. Los otros 23 en-
trevistados sintieron que eran socialmente vistos
como moreno o zambo.?' Sin embargo, estas clasifi-
caciones raciales son complejas; por ejemplo, Diana,
una joven mujer a la que nos referimos previamen-
te, inicialmente dijo que otros la vefan como more-
na, pero posteriormente afirmé que negro y moreno

significaban la misma cosa. Ademads, ella estableci¢

2l Zambo es una clasificacién colonial que significa una
mezcla de indio y negro. En Ingenio era mds ampliamente em-
pleado para referirse a cabello muy ondulado.
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que no se sentirfa ofendida si alguien le dijera negra,
demostrando que su autoadscripcién como morena no
era necesariamente un intento de distanciarse de la
negritud o de evitar el membrete negra. De los 23
entrevistados que no se autoidentificaron como ne-
gros, seis dijeron que moreno y negro significaban lo
mismo, pero que otros los describian como morenos.
Siete entrevistados adicionales indicaron que eran de
familias negras.?? Finalmente, siete entrevistados re-
chazaron el membrete negros; estos 7 entrevistados
sentian que eran mejor clasificados como moreno o
zambo.

Carmen, una mujer de mds de cuarenta afos
de edad, es una entrevistada tipica de los que no se
consideran blancos por el color claro de su piel. Estd
casada con Germdn, un hombre de poco més de cin-
cuenta afios. Conjuntamente, ellos son propietarios
de una pequena tienda y una fraccién de terreno. En
la entrevista, German se autoidentificé como more-
no, pero dijo que su esposa lo llama negro como un
término de carifio. Cuando se le pregunté cémo se
referia la gente a ella, Carmen no se sintid segura
de coémo responder. Dijo que era probablemente
morena, aclarando que blanca se refiere a la gente
con piel bastante clara, y que ella no era blanca por-
que su piel no era suficientemente clara. Sin embar-
go, también aseveré que nadie se referfa a ella como
negra y que no se autoconsideraba como tal porque
no tenfa la piel oscura. Al visualizar su identidad ra-
cial, Carmen nunca consideré su ancestralidad; la
discusién giré en torno al color. Esta dindmica tam-
bién puede verse con Fabiola, una adolescente con
piel muy clara y cabello castano; Fabiola es identi-
ficada por muchos pobladores como blanca; si bien
nadie consideraba a sus padres como blancos, debido
a su piel ligeramente blanca.

La construccion de la identidad en Ingenio de-
pende considerablemente del color y muy poco de
antecedentes ancestrales. Un ejemplo final de lo

sobresaliente del color y de la naturaleza no deter-

2 Ellos clasifican a su madre, a su padre, a sus hermanos o
nifios como negros.
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minista de la ancestralidad en la construccion de la
identidad es Fabio y su esposa, a los que nos hemos
referido previamente. Ambos se identifican como ne-
gros, si bien describen a dos de sus ninos como tri-
gueiios, puesto que tienen la piel mds clara que sus
padres. Esto indica que, a pesar de la conciencia de
Fabio respecto a sus raices negras, define la negritud
basada en el color de la piel. Como Fabio, los residen-
tes de Ingenio comprenden que la negritud puede ser
transmitida intergeneracionalmente, pero no creen
que deba ser transmitida intergeneracionalmente. El
color de la piel es privilegiado en la construccién de
la negritud; los negros son definidos como individuos
con piel oscura. Para muchos residentes, una identi-
dad negra existe, privada del conocimiento de la an-
cestralidad africana o la conciencia de la historia de

la esclavitud africana en la region.
Comparacion de casos

Al examinar los casos del puerto de Veracruz e In-
genio, notamos algunas similitudes y diferencias
interesantes. En ambos contextos se encuentra au-
sente una fuerte conexién a la memoria colectiva de
la esclavitud, o la ancestralidad africana est4 ausen-
te. Nuestros hallazgos sugieren que la marginaliza-
cién del discurso de la esclavitud y la ancestralidad
africana pueden deberse a la falta de conocimiento
concreto respecto al trafico de esclavos africanos o
a los ancestros de cada quien, en oposicién a la ne-
gativa intencional de esta informacién, como ha sido
postulada en estudios previos. Ademds, al comparar
estos dos casos, encontramos una interesante dina-
mica oposicional: en el puerto de Veracruz vemos
el fenémeno de “ancestralidad negra sin identidad
negra”, y en Ingenio “identidad negra sin ancestra-
lidad africana.” Si bien aparentemente contradicto-
rias, estas dos manifestaciones de una relaciéon entre
ancestralidad e identidad, de hecho, demuestran una
similitud subyacente: el privilegio del color en la
construccion de la identidad. Finalmente, la compa-
racién entre el puerto de Veracruz e Ingenio revela

que Ingenio adopta una identidad negra, lo que no
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es el caso del puerto de Veracruz. En esta seccién,
abordaremos con mayor profundidad esos mayores
hallazgos.

Los casos del puerto de Veracruz e Ingenio de-
muestran que personas de ascendencia africana en
eslas regiones, o no retienen la memoria de la escla-
vitud de bienes muebles (Ingenio), o retienen esta
memoria, pero no le adscriben significado a dicha
memoria con relacién a sus propias ancestralidades
e identidades (Veracruz). El débil vinculo con la es-
clavitud que hemos visto en estos dos casos puede
obedecer a la ausencia de esfuerzos respaldados por
el Estado en Mestizoamérica para retener memorias
de la esclavitud y conectar esta historia a los orige-
nes ancestrales de la poblacién de la nacién. Dada
dicha ausencia, las historias genealdgicas se cons-
truyen localmente; estas construcciones son determi-
nadas por la jerarquia racial en un sitio dado, por la
tradicion de trasmitir la informacién ancestral, por
el grado de conocimiento ancestral, y por el grado
de conocimiento mantenido por las nuevas genera-
ciones. En el caso de Veracruz, los individuos privi-
legian la informacidn ancestral europea y agilmente
transmiten dicho conocimiento. En contraste,
generalmente menosprecian o no transmiten el
conocimiento ancestral relacionado a la ancestrali-
dad africana. En el caso de Ingenio, existe una au-
sencia general de transmitir el conocimiento sobre
los ancestros, ya sean europeos, indigenas o africa-
nos. En ambos casos parece haber poco o ningtin co-
nocimiento de la ancestralidad relacionada a Africa.
Nuestros hallazgos complican lo asentado en la lite-
ratura sobre negritud en la regién. Los académicos
han descrito previamente la ausencia de conocimien-
to sobre la ancestralidad negra por los individuos de
ascendencia africana como “negacién”, “evasién” u
“olvido voluntario” de dicha herencia (Twine, 1998;
Winnant, 2001). Sin embargo, nuestros hallazgos
sugieren una interpretacién alternativa. En el caso
de Veracruz, los entrevistados no reportaban ser de
ascendencia africana; generalmente no parecian
estar ocultando informacion sobre su herencia afri-

cana; sin embargo, cuando los entrevistados estaban
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conscientes de dicha herencia, habia una tendencia
a subestimarla. Por lo tanto, es posible que, en lugar
de negar dicha herencia, los entrevistados simple-
mente carecieran de conocimiento sobre ancestros
africanos. Si bien es cierto que es dificil descubrir
el grado real de conocimiento de los entrevistados,
nuestra interpretacion es respaldada por los hallaz-
gos de otros investigadores. Por ejemplo, Cruz Carre-
tero (1989) encontré que en Mata Clara, un pueblo
rural del estado de Veracruz, el 56 % de los entrevis-
tados estaban inseguros respecto de si habia negros
en la regién, o de dénde llegaron (94). Ademds, Mar-
tinez Montiel (1993) nota que en México no hay una
negaci6n consciente de la herencia africana, sino
una tradicion patrimonial que ha excluido discusio-
nes de ancestros africanos (157).

Por lo tanto, la negativa por parte de generacio-
nes previas puede haber evolucionado hacia una falta
de conocimiento por parte de las nuevas generacio-
nes, puesto que la negativa pudo haberse manifes-
tado en la ausencia de transmisién de informacion
ancestral. La interpretacién como una falta de co-
nocimiento por oposicién a una negativa estd mads
fuertemente respaldada por el caso de Ingenio, donde
hay una ausencia de conocimiento de las raices an-
cestrales en todos los dmbitos, incluso en cuanto a
los ancestros europeos.

A propésito de la relacion entre ancestralidad e
identidad, los casos del puerto de Veracruz e Inge-
nio demuestran, aparentemente, trayeclorias opues-
tas. En el puerto de Veracruz hay “ancestralidad sin
negritud”: un postulado de la ancestralidad negra o
africana que por lo general no se transmite en iden-
tidad negra.”® Sin embargo, en el caso de Ingenio,
vemos la tendencia opuesta de la “negritud sin an-
cestralidad”, donde los individuos se autoidentifican
como negros sin asociar su identidad con la herencia
africana; una identidad negra existe privada de cual-
quier nocién de conexién ancestral con Africa o una

memoria de la esclavitud. Si nuestros casos proveen

% Estos hallazgos son consistentes con la investigacién en
casos tales como Brasil, donde mucha gente que no se identifica
como negra proclama ancestralidad africana (Telles, 2004).
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hallazgos similarmente conflictivos, una dindmica
subyacente explica ambas manifestaciones de la re-
lacién entre ancestralidad e identidad: la importan-
cia del fenotipo.

En Veracruz, la etiqueta “negro” es conserva-
doramente aplicada y reservada para aquéllos en
el extremo més oscuro del continuum del color. Por
lo tanto, individuos con ancestralidad africana pero
cuyos fenotipos no representan el componente mis
negro de la poblacién a menudo no son considerados
negros en la sociedad. El fenotipo sobrepasa la an-
cestralidad en la construccién de la identidad racial;
sin embargo, estas designaciones tienen lugar en au-
sencia de connotaciones de ancestralidad africana.
De nuevo, el fenotipo es mds sobresaliente que la an-
cestralidad. En Veracruz, las nociones de ascenden-
cia negra o africana no se sobreponen nitidamente o
no necesitan una comprension de la ancestralidad
africana. En ambos casos, el fenotipo es el factor
principal en la construccién de la identidad.

En términos de identidad, los entrevistados de
Ingenio eran mucho més probable que asumieran
una consistente identidad negra, comparados con
los entrevistados de Veracruz. Los hallazgos se opo-
nen a mucha de la literatura sobre Latinoamerica-
nos de ascendencia africana, que ofrece una imagen
de retraccién de la negritud contemporédnea y eva-
sion de la categoria negra (Degler, 1971; Hanchard,
1994; Harris, 1952; Twine, 1998; Winant, 2001).
Nuestros hallazgos de ambos casos demuestran que
el soslayo de la esclavitud, mientras que algunas
veces ocurre, no constituye la historia completa; in-
dividuos de ascendencia africana exhiben una gama
de identidades que fluctia desde la completa eva-
sion de la esclavitud hasta su asuncién. Retornando
a nuestra comparacién, el hecho de que las identi-
dades negras fueran mucho més faciles de emerger
en Ingenio, un lugar rural, aislado comparado con el
puerto de Veracruz, un lugar urbano, internacional,
contrarfa algunas asunciones exislentes respecto a
c6mo y dénde las identidades negras son mds pro-
bables de formarse. Abordaremos este punto final en

la conclusién.
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Conclusién

En este articulo hemos empleado datos cualitativos
para proyectar luz sobre la comprensién del fené-
meno de la experiencia de los individuos de origen
africano en partes de Mestizoamérica. México y Pert
representan casos de Mestizoamérica en los cuales
la memoria colectiva de la esclavitud y la negritud
contemporédnea estdn ampliamente ausentes del dis-
curso de la nacién. Esto contrasta ampliamente con
muchos paises afrolatinoamericanos donde las ideo-
logias nacionales centralizan las historias del escla-
vo, la contribucién africana a la cultura nacional y
la “raiz” africana de la poblacién. En Mestizoaméri-
ca, donde hay una ausencia de discursos del dmbito
nacional que aborden la negritud, las construcciones
locales de la esclavitud, ancestralidad e identidad
se vuelven mds importantes. Como tal, es necesario
interrogar las miltiples manifestaciones de la com-
prensién de la negritud, tanto en términos histéricos
como contempordneos. En este articulo abordamos
los paises de mestizo América de México y Per.
Nuestros hallazgos nos han conducido a plantear
tres argumentos principales que contribuyen a la li-
teratura sobre la negritud en Latinoamérica y la mds
amplia literatura sobre didsporas. Primero, argumen-
tamos que muchas diferencias existen dentro de la
ampliamente definida “didspora” en Latinoamérica
y que es importante tomar en cuenta la localidad al
interrogarse sobre estas dindmicas. Hemos adoptado
la perspectiva articulada por Clark y Thomas de que
“las identidades se mantienen ligadas por experien-
cias locales” (2006: 27) y que “el contexto es todo”
cuando se aborda el proceso de la formacién racial
de las naciones de Mestizoamérica que han sido sub-
estudiadas en la literatura. Segundo, argumentamos
que los académicos necesitan dedicar mayor tiempo
interrogando sobre la complicada relacién (o falta de
la misma) entre las nociones de memoria colectiva de
la esclavitud, ancestralidad e identidad, opuestamen-
te a asumir una relacién lineal. Finalmente, al exami-
nar tanto los asentamientos rurales como los urbanos,

somos capaces de demostrar cé6mo la formacién de
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una conciencia negra no es necesariamente estimu-
lada por un medio ambiente urbano, la oposicién a
otros individuos de ascendencia africana, o la ideolo-
gia y cultura de la didspora africana.

Relacionado a nuestro primer punto, argumen-
tamos que los estudiosos no deben tratar todas las
comunidades de origen africano como analiticamen-
te similares; algo que ocurre cuando se discute la
“didspora africana”. Por ejemplo, con referencia a
esta didspora, Hamilton et al. consideran que “los
pueblos dispersos de ascendencia africana” como
“comunidades de conciencia” (2007: 31). En criti-
ca a este enfoque, Campt problematiza “la didspora
como el enfoque requerido o el modelo teérico a tra-
vés del cual uno deberia (o quizd debe) entender las
formaciones de comunidades negras, independiente-
mente de los contextos histérico, geografico o cultural
(2006: 108). Otros, como Hoffman (2006) y Brubac-
ker (2005), problematizan la imposicién externa del
concepto de didspora africana; aquéllos que no exhi-
ben una conciencia africana o cuya identidad no estd
asociada a Africa como tierra de origen. La imposi-
cién del nivel de didspora ampliamente descuida la
experiencia de los individuos de ascendencia africa-
na que sienten poca o ninguna conexién con Africa o
una identidad negra.

Asi, cabe preguntarse hasta qué grado debe uno
pensar sobre estas poblaciones, que no asumen nin-
guna conexién a Africa, como parte de la didspora
africana. Si definimos la didspora usando definicio-
nes fuertes que enfaticen la orientacién a una tierra
natal y la ausencia de una identidad que estd conec-
tada a Africa u otros negros. Por lo tanto, su realidad
social no alienta la inclusién de estas poblaciones en
la mds amplia categoria de didspora. Sin embargo,
si la didspora es tratada como una perspectiva diri-
gida a rehacer el mundo (por ejemplo, creando una
conciencia diaspOrica) por oposicién a describirlo
(Brubacker, 2005), entonces podria haber una base
més legitima para incluir estos casos bajo el término
general “didspora”.

En nuestro segundo punto, muchos académicos

consideran presumiblemente que la esclavitud de los
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africanos durante cuatrocientos afios ha dejado ine-
vitablemente una marca indeleble en la vida de la
gente de ascendencia africana en las Américas. En
algunos casos, ello es verdad: en el contexto de los
Estados Unidos, la memoria colectiva de la esclavi-
tud ha tenido un papel vital en la formacién de una
identidad americana africana compartida (Clarke,
2006; Eyerman, 2004; Gilroy, 1993). Sin embargo,
impulsamos a los investigadores a centrar sus es-
fuerzos en el descubrimiento de los procesos a través
de los cuales la esclavitud es recordada (si acaso) y
c6mo ello influye la comprensién de la ancestralidad
y la identidad. Asi, la relacién entre las memorias
de la esclavitud, la ancestralidad y la identidad esta
lejos de ser lineal; en el caso de Veracruz la memoria
de la esclavitud existe y es vagamente conectada con
el entendimiento de la ancestralidad africana, pero
ello con conduce al desarrollo de una fuerte identidad
negra. En el caso de ingenio, existe una identidad
negra en ausencia de una memoria de la esclavitud y
de una proclamacién de la ancestralidad africana. En
consecuencia, una identidad negra no necesariamen-
te implica el conocimiento de la esclavitud o un en-
tendimiento de la ancestralidad africana vy, a la vez,
el conocimiento de la esclavitud y la asuncién de la
ancestralidad africana no necesariamente se traduce
en una identidad negra. Dados estos hallazgos, que
contrastan con algunas de las explicaciones matiza-
das de la negritud vistas en la literatura, los académi-
cos deberfan continuar explorando la relacién entre
esclavitud, ancestralidad e identidad, en particular
dentro del contexto de Mestizoamérica.

Un argumento final que planteamos es que los
entornos urbanos y la exposicién a los elementos de
la didspora africana no necesariamente conducen a
una conciencia o identidad negra. En otras palabras,
censuramos la légica implicita propuesta en la lite-
ratura de que la conciencia negra es mds probable
que emerja en dreas urbanas, debido a las cone-
xiones con la didspora global. Por ejemplo, Vaughn
(2001), investigando individuos de ascendencia afri-
cana en una regién rural de México, encontré una

falta de conciencia diaspérica. Sin embargo, predijo
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que viajar con frecuencia, acceder a los medios de
comunicacién y estar expuestos al movimiento racial
negro probablemente conducirian al desarrollo de
una identidad negra. Su prediccién no es por com-
pleto infundada, dado que el capitalismo y los me-
dios de comunicacién han desempenado un papel
importante en el desarrollo, a finales del siglo vein-
te, del panafricanismo, por ejemplo (Clarke, 2006).
Sin embargo, nuestros hallazgos demuestran que en
el puerto de Veracruz, un asentamiento urbano con
importantes conexiones histéricas y contemporaneas
con la didspora africana a través del Caribe, y una
historia de exposicién a los medios de comunicacidn,
una conciencia africana es de débil a inexistente. En
contraste, en Ingenio, un asentamiento rural, aislado,
con escasa o nula conexién con las nociones globa-
lizadas de negritud, hay una identidad negra mucho
més fuerte, si bien carente de connotaciones de an-
cestralidad africana. Por lo tanto, una simple expli-
cacion del grado de “exposicién” a la negritud o a la
didspora africana no es suficiente para comprender la
dindmica de la comprension de la construccién de la
identidad negra.

En Latinoamérica, donde la raza se conceptuali-
za ampliamente a partir del continuum del color, la
exposicién a la poblacién general de individuos de
ascendencia africana, de hecho, conduce a un distan-
ciamiento de la negritud. Esto es verdad en el caso
del puerto de Veracruz, donde la conexién a la didspo-
ra africana y la negritud globalizada ha servido como
una manera para que los veracruzanos, viviendo en
una nacién donde la negritud es ampliamente estig-
matizada, definan la negritud como algo fordneo. Los
veracruzanos se distancian de la negritud al definir a
los negros como individuos de Cuba, Haiti, la Rept-
blica Dominicana y Estados Unidos. En este caso, la
exposicién a la didspora africana ha conducido a la
exportacion de la negritud. En contraste, en el asen-
tamiento rural de Ingenio, donde la negritud también
es estigmatizada, la “otredad” de la negritud fuera
de Ingenio es mas dificil, dada su ubicacién aislada.
Esta puede ser una razén para que sean mds probable

que los residentes adopten una identidad negra. En el

Negritud en Mestizoamérica: los casos de México y Perd...



F'VERSA

caso de las regiones menos globalizadas, los residen-
tes construyen el continuum entero, incluyendo el fin
del espectro “negro”. Por lo tanto, un asentamiento
local, bajo ciertas circunstancias, fortalece la creacién
de la identidad negra. Ello no quiere decir que esta
conexion y exposicion a la didspora africana no pueda
conducir a una conciencia negra.** Sin embargo, en
consistencia con el tema mas amplio de este articulo,
argumentamos que los académicos deben ser cautelo-
sos al asumir que circunstancias particulares automd-

ticamente conduciran a un resultado particular.
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