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RITUAL AGRICOLA
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Una de los conceptos centrales para el andlisis y lacomprension del ritual agricola
en la Montaria de Guerrero, es el de “eficacia simbdlica”. Este se traduce en que
una serie de acciones que complementan los procesos productivos cumplen el papel,
asi sea ilusorio, de producir un efecto deseado.
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“.uUn proceso de rabajo se
conforma -fambién- por
los actos simbdlicos por los
cudles no se actia sobre
ko ncturaleza visible, como
pasa con los instumentos,
pera si sobre los impulsos
imisibles que confrolan

la reproduccion de la
naturaleza y estdn
destinados a poder aofimar
o mechazar al hombre lo
que &l espera”

M. GODELIER

PRESENTACION

El ritual agricola constituye uno de
los motivos que desde siempre han
atraido la atencion de folkloristas y
etnologos. Un clasico estudio sobre
esta tematica es el trabajode B. Mali-
nowski que se refiere a la magia, su
ritual y la actividad agricola entre los
trobiandeses de la Melanesia: Coral
Gardens and their Magic* En nues-
tro pais, la descripcion de dichos
rituales se remonta a las cronicas de
los misioneros, quienes se¢ debatian
entre el interés de realizar una des-
cripciéon rigurosa del ritual y la con-
dena de las “supercherias”™ de los
nativos. Mas, recientemente, sc ha
tratado de actualizar la descripcion
de dichos ritos, utilizando varios

* Hay traduccion al espafiol: Ef cultivo de
la tierra y los ritos agricolas. Labor Universita-
ria. Barcelona.

tipos de analisis, entre los que cabe,
destacar el de Teresa Sepilveda.

A partir del analisis pionero que
Mercedes Olivera hace sobre la re-
gion denominada Montafia de Gue-
rrero, se han sucedido estudios de
variosautores: Gutiérrez, Sepulveda,
Sudrez Jicome, Estrada Flores y Vi-
llela. Sin embargo, la mayor parie
aborda solamente uno de los episo-
dios —ciertamente el mas llamativoy
concurrido— del ritual: la peticién
de lluvias. El ritual no se ha aborda-
do como un complejo simbdlico que
se descompone en diversas fases y
momentos, cada uno con sus particu-
laridades simboélicas —intimamente
ligadas a los tiempos del ciclo agrico-
la— ¥ que estan estrechamente rela-
cionadas a una base material, el
trabajo de tfacolol 0 trabajo de milpa
en terrenos cerriles y/ o de temporal.

La descripcion y el analisis que
aqui expongo. pretenden subrayar la
importancia de esta base material
que condiciona, junto con un legado
histérico y cultural especifico, la
existencia del ritual. La cosmogonia
en que &ste se sustenta constituye ¢l

complemento légico y natural tanto
de un proceso productivo altamente
dependiente de factores naturales
gque escapan al control humano,
como a un contexto sociocultural
determinado.

La informacién etnografica pro-
cede de la bibliografia disponible y de
mis propias observaciones de campo
en las siguientes comunidades: Aca-
tlan, Atzacoaloya v Ayahualulco.del
municipic de Chilapa; Oztotempa,
Atliaca. municipio de Tixtla: Petla-
cala, municipio de Tlapa; Zitlala, mu-
nicipio de Zitlala; Copanatoyac,
municipio de Copanatoyac; Zapoti-
tlan Tablas. municipio de Zapotitlan.

CONTEXTO
GEOECONOMICO
Y CULTURAL

La regién conocida como Montaia
de Guerrero se localiza en la porcién
nororiental del estada. entre los
paralelos 16°52" v }J8°08' de latitud
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norte y los meridianos 98°12" y
99°30" de longitud oeste. Tiene una
extension de 10 775.4 km-; es decir,
17.81 por ciento de la superficie to-
tal del estado. con una poblacién
total —para |980— de 310 867 habi-
tantes. de los cuales 159 430 —51.3
por ciento— son considerados po-
blacion indigena.

En términcs de divisian politica. la
region se integra por cuatro distritos:
Alvarez. La Montana. Morelos v
Zaragoza.

Debido a‘lo accidentado e infruc-

tueso de su terreno. la principal
actividad economica es la agricul-
tura —61.19 por ciento de la PEA:
71695 trabajadores—. De la superficie
cultivable —68328 hectareas— el
96 por ciento son tierras de temporal
y s0lo el cuatro por ciénto son tierras
de riego y humedad. Estos faclores,
sumados al bajo indice tecnologico
—2 590 hectareas de superficie por
tractor— posibilitan la existencia del
ritual. en tanto mecanismo simbélico
v conjunto de practicas v creencias
gue. se supone. coadvuvan a la

obtencién de un recurso basico para
la reproduccién biologica y social de
los agentes sociales que lo practican.

En la regién hay una temprana pre-
sencia olmeca. como lo atestigua el
testimonio rupestre de Juxtlahuaca,
Oxtotitldan y ¢l sitio de Teopante-
cuanitlan. municipio de Copalillo; se
dan influencias teotihuacanas, como
en el sitio de Texmelincan, y la pre-
sencia del grupo cohuixca en su parte
occidental, asi como la de los yope-
tlapanecos y mixtecos en la parte
oriental; suceden migraciones na-
huas y la conquista mexica.

CARACTERIZACION
Y ANALISIS DEL RITUAL

El ritual agricola, tal como se practi-
ca en la region de La Montana, se
compone de los siguientes momen-
tos.
Entrada del afio
Cabanuelas
Bendicién de semillas
Peticiones de lluvias
. Ritos de fertilidad y aseguramien-
to de la cosecha
e Bautizo de las milpas
® Xilocruz
e Festividad de San Migucl
6. Otros

L2
1. ENTRADA DEL ANO
El principio del afio civil coincide con
una etapa de receso durante el ciclo
agricola. ya que para entonces sélo se
esta seleccionando la semilla para la
proxima cosecha.
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A las 24 horas del ultimo dia del
afio. en varias comunidades aun hay
gentes que se asoman a ver algin
signo indicativo en la boveda celeste.
Dichos signos se configuran como
augurios sobre el proximo temporal
y forman parie del complejo cosmo-
g0onico en que se sustenta el ritual; en
Petlacala. una nube o relaimpago por
el este y el norte es un buen augurio,
—*"si no se pinta el cielo, habra mal
tiempo de lluvias™—: en Atzacoaloya,
si se nubla €l cielo, o llueve, ose veun
resplandor por el noreste, habra buen
afio; si sale el resplandor por otro
punto cardinal, habra mal afio —"va
a ser amarga la lluvia. cae la plaga. el
maiz no seda™—. En Zitlala, asociada
con la aparicién de un resplandor,
esta la presencia de los vientos y la
configuracién de una nube como cu-
lebra; y en la cumbre del Texquitzin
—Ila montaiia sagrada para los habi-
tantes de la region—, en el municipio
de Chilapa, en la comunidad de Xo-
chitempa ¥ otras, se vela para esperar
la llegada del afio nuevo y con él, los
augurios.

Como podra observarse, ya hay
aqui elementos que por si solos con-

llevan una significacion simbolica, va
sea por la orientacion enel plano cos-
mico o por su configuracion —por
ejemplo: la culebra—. Entodosellos,
s¢ nota una clara influencia pre-
hispanica.

2, CABANUELAS
Estas son producto del sincretismo
CNire creencias curopeas y sislemas
prehispanicos de pronosticacion
(Rubel, 1975:395; lwaniszewski. 1987:
213); consisten en la creencia de quea
los primeros doce dias de enero
corresponde cada uno de los meses
del afio que inicia. Conformese com-
porte el clima en cada dia. se espera
se comporte en el mes gue le corres-
ponde.

Esta primera cuenta, basica, se
complementa con otras tres que
abarcan ¢l resto del mes de enero.

3. BENDICION DE LAS SEMILLAS

En diferentes localidades se practica
la bendicién de las semillas que, en
fecha variable, seran plantadas. En
Acatlan la semilla llamada xinaxtli
es bendecida por un sacerdote en la
misa del dia de San Marcos —25 de
abril—. Posterior a este evento, los
acatecos visitan los cerros Tepehue-
hue y Cruzco —*donde las semillas
son nuevamente bendecidas. sinagua
bendita, por un rezandero” {Matias,
1982: 11-2)—. En Zitlala, durante
la procesion del dia lo. de mayo, al-
gunas personas se cruzan en el tra-
yecto de la procesion para que les
sean bendecidas sus semillas.

4. PETICIONES DE LLUVIA
Constituyen la parte mas llamativa y
abigarrada dentro del complejo ri-
tual. En la mayora de las comuni-
dades se inician el 25 de abril —dia
de San Marcos—. ya sea conlos pre-
parativos. o al realizarse ¢l ritual en
toda su forma. Esio puede ser repe-
tido, con ligeras variantes, en fechas
posteriores.

Los sitios donde se efectia el ri-
tual. tienen una clara vinculacion con
el legado prehispanico. Si bien hay
momentos en que se oficia dentrode
las iglesias catdlicas, la medula del
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ritual se elabora en espacios profa-
nos, pero sacralizados a la vez; cue-
vas, manantiales, pozos, la verade los
rios y la cima de los cerros se con-
forman en lugares donde se cree se
establece la comunicacion entre los
hombres y quienes controlan las llu-
vias, el truenc, los vientos, latormen-
ta. la tromba y el granizo.

En la mayoria de los casos, los
preparativos corren por cuenta de or-
ganizaciones tradicionales —ma-
yordomias—. o de la representacién
politica civil —comisarias municipa-
les— v. ocasionalmente, a cargo de
organizaciones secretas —la herman-
dad de los xolome en el extinto
ritual que se practicaba en Copana-
toyac.

La participacion en el ritual, si bien
se da de manera colectiva. ocurre tam-
bién en forma diferenciada. lo cual
requiere de algunas precisiones: en
clertos momentos del ritual. vy en la
mayoria de los lugares, la participa-
cion de los niios es deseada y estimu-
lada, ya que s¢ les asocia con la pureza,
con la inocencia —“snn los angeli-
tos™—. En Ziilala. por ejemplo, poco
antes de dar inicio a la comida cormu-
nal en ¢l altar del cerro Cruzco se les
acomoda en las sienes una corona de
flores llamada axefustii. Las mujeres
por su parte, ademas de participar
en la elaboracion de la comida comu-
nal, se vinculan en diversos momen-
tos a los elementos simbodlicos que
representan la fertilidad. como en el
caso de la danza de Petlacala. donde
las mujeres son coronadas llevando
en sus manos ramas de ahuchuete
—arbol que crece. sobre todo. a la vera
de los rios y que se asocia a la abun-
dancia de agua—. Incluso también
se fomenta la participacion de las
nifias en esa danza.

Un caso de participacion selectiva
v restringida. es la que se dio a partir
de una hermandad secreta ¥ para una
primera fase dec la peticion de lluvias
gue se practicd en Copanatoyac hace
unas 3 décadas:

Todos reunidos —Hahmaquet! y her-
_mandad de los xolorme— en un circu-
lo... se hincan. rezan. cantan. queman
copal v velas, ponen al centro del circu-
lo que han formade ofrendas deatole

de maijz. tamales v aves. Cada uno de
los integrantes del grupo tiene [un] rol
que desempehar, asi como un nombre
distinto.

Los hombres son: el viento o Yehyecatl:
el arco iris o Cosemalotl, la nube, el
rayo o Tlarlazini, la lluvia o Quian:-
zin, y otro. del que dicen representa al
maiz. se llama Tonacayoil.

Entre las mujeres, una representaa la
olla de hacer tamales y se llama Tg-
malcomitl, otra representa a la lumbre
v se ledenomina Colrzi: otra la semilla
del frijol. y asi sucesivamente hasta
ajusiar todas las semiltas principales. .,
También hay una mujer que representa
a la semilla de todo', a quien ¢ k
llama Xinaxtle (Mufioz, 1963: 154-5),

Después de una serie de preAmbu-~
los y preparativos. que incluyen
desde procesiones. velaciones. trasla-
do de las cruces, limpieza yadorno de
los altares ¥ sitios sacralizados.
ayunos, ctc.. s¢ llcga a la parte culmi-
nante del ritual, gue es aquella en que
los participantes. por mediacién de
sus oficiantes. entregan el huenili
—ofrenda— a sus destinatarios. En
la mayoria de los casos son las cruces
—de filiacién femenina— que. des-
provistas de la imagen de Cristo,
parccen aproximarse mas al prece-
dente prehispanico que al simbolo de
la cristianidad. También son destina-
1arios algunos elementos naturales que
aparecen transfigurados: en Zitlala,
por ejemplo, “las visceras de las aves
sacrificadas para el huentli o para la
comida comunal son ofrendadas a
los zaepilotes, encarnacion de los
vientos negros provenientes del nor-
1e”. {Sudarez, 1978:5). Perose trata de
propiciar. principalmente, los vien-

CEE

tos provenientes del este. que traen
lluvias buenas.

Otros aspectos particulares del ri-
tual que merecen mencién son: en
Ayahualulco, casi para terminar la
ceremonia en el cerro Pavatzin, las
mujeres empiczan a lanzar por los
aires el agua que han recogido de un
manamial gque sc encuenira a €scasos
metros de texayac, un petraglifo
prehispanico de influencia teotihua-
cana. En un acto de magia imitativa,
rocian las cruces y a los ahi presenies.
Los mismos nifios de Ayahualulco
son los encargados. casi exclusivos,
de tocar un teponaxtle con una cara
grabada en forma de tigre.

En Zidlala. en uno de los momen-
tos mas publicitados v que amena-
za convertirse en un espectaculo
de etnofolklore, se realiza la peleade
tigres en la plaza municipal. Origi-
nalmente. la pelea ocurria en las
inmediaciones del altar. en el Cruzco,
el dia 2 de mayo. pretendiéndose gue
la sangre derramada por las heridas
infligidas servia para fertilizar la
tierra. Para los propios zitlaltecos,

LZARMIR K
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¢ste evento configura una ocasioén de
cohesibn e identidad grupal y étnicaa
la vez que sublima o mistifica una
tension entre los tres barrios prin-
cipales.

En casi todas las peticiones de
lluvia se ejecutan diversas danzas,
algunas de significacién particular,
como la de los tlacololeros u hombres
que trabajan el tacolol; la de las
mujeres, en Petlacala —y otras que se
realizan también en distintos momen-
tos del calendario festivo— las de
chivos, machos y pescados.

Significacion particular la tiene,

también, la presencia de idolos pra-
hispanicos como destinatarios, a ve-
ces encubiertos, de las ofrendas del
ritual. En Zapotitlan, duranie la pro-
cesion del dia de San Marcos. una
persona porta en un pequefio cajén
algunos idolos que se encuentran ta-
pados para evitar la mirada de los
curiosos. En Petlacala, al pie del altar
y la cruz, y debajo de un lienzo dc
factura colonial, se encuentra un tena-
te donde también se albergan algunos
idolos. Una muestra ta!l de sincretis-
mo a partir de esas imagenes. asi co-

mo el contenido mitico que ¢l lienzo
tiene en cuanto al origen de los petlal-
tecos y el simbolo de la cruz, es poco
comUn aun dentro de los pueblos de
La Montafia. Y. enelcerro Payatzin,
municipio de Chilapa. aldeanos de
Atzacoaloya, Xochitempa y otras lo-
calidades acuden a presentar ofrenda
a texayac, también el 25 de abril.
Otra tradicién prehispanica, con
signo simbolico importante, son los
tamales que se ofrendan a la llama-
da ‘piedra de la culcbra’, en Pe-
tlaca. Uno de ellos representa a
una culebra, otros a unos idelos y
Oolros mas a unoes CCrros, TOdOS 30N
elaborados con maiz tostado v algo
de amaranto. Segiin Broda (1982:
49) entre los mexicas se creia que los
cerros contenian agua, de ahi su
adoraciéon; mientras que los peque-
fios idolos, a quienes sec adorabaenla
cima de los cerros, tenian relacién con
el culto a Tlaloc. Sahagin (1969: 72-
73), por su parte, refiere que se elabo-

raban unos tamales llamados tzoalli,
que representan a los cerros v a los

cuales se les ponian dientes de pepita
de calabaza y frijoles negros come
0jos.

5. RITOS DE FERTILIDAD

Y ASEGURAMIENTO

DE LA COSECHA
® Bautizo de fas milpas
. En algunos hogares de la comuni-
dad de Atzacoaloya, el 15 de agosto
—fiesta de La Asunciéon— se realiza
el bautizo de las milpas. Una vez efec-
tuada la misa se puede comer el elote.

Asociada a este bautizo se en-
cuentra la ofrenda a la mazorca del
maiz, que cmpicza a madurar y esta
lista para ser desgranada.
® Xilocruz

Este evento, que tiene que ver va
con la presencia deelotesen la milpa.
se lleva a cabo —por lo general— el
4 de septiembre. Consiste basica-
mente en la presentaciénde ofrendas
ala milpa. directamente 2n el predio.
y ¢l aderno de los altares domésticos
con carrizos de maiz coneniendo va
la mazorca. De hecho, el xilocruz
puede considerarse como ritual de
agradecimiento a la fertilidad de la
tierra, pero. a la vez. de propiciacion,

EIRWMIRX
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pues el producio no ha llegado a téer-
mine y puede ain malograrse.
® Festividad de San Miguel

Esta festividad adquiere cierta
relevancia por el agradecimiento de
la fertilidad, y es también propicia-
toria. En Atzacoaloya v Ayahua-
lulco se tira el mayantli —hambre—.
En la segunda comunidad, una per-
sona se viste de diablo, otra de muer-
te y otras dos de mayaniiiy mayantia
—mapyantli: con ropa vieja blanca y
su tenate; y la mayantla, consu escoba,
barriendo en las casas el hambre—.
Para junio, que es cuando empieza a
escasear la provision de mair de la
cosecha anterior, si es que no se ago-
t6 antes, s¢ sufre hambre; se dice que
hay mayantli. Luego, el acto de barrer
la casa por parte de la mayantla s cl
acto simbdlico de tirar el mayantli, la
representacion de haber abatido al
hambre.

Acvmpafiados de “masica de chile
frito” —asi se denomina en el estado
de Guerrcro a las bandas de musica
de viento—, el mayantliy la mayan-
tla, junto con el mayordomo, s¢
dirigen a las casas. Son recibidos con
alegria, al grito de: *;Yo no quiero
mayantli, quiero maiz!” A continua-
cion, la mayantla procede a barrer el
piso de la habitacién mientras que los
ducfios de la casa deposiian en el
recolpete —nombre con el que se
conoce & los grandes canastos—
objetos de ofrenda —maiz y calaba-
za—. Estos serdn redistribuidos des-
pués entre la poblacion.

6. OTROS

Un rito particular, quizds exclusiva-
mente tlapaneco, es el que se celebra
en las comunidades aledafias a la

cabecera municipal de Zapeotitlan
Tablas. El rito se celebra el dia de
Pentecostés y el destinatario tinico es
un roedor, ¢l cual esatrapado y ador-
nado, se le hace ingerir mezcal v se
baila con ¢&l. El objeto de la ceremo-
nia es halagar al roedor, de tal mane-
ra que se le conmina, en nombre de su
especie., a no destruir la milpa, a que
no arrase con csc producto del traba-
jo humano basico para la subsistencia.

Al final del evento, el roedor es
sacrificado, a puntapits, por las mu-
Jeres,

RECAPITULACION

Uno de los conceplos centrales para
elandlisis y la comprension del ritual
agricola en la Montafia de Guerrero,
es el de “eficacia simbdlica™. No por
rociar agua sobre las cruces y sobre
los asistentes al ritual en Ayahualul-
co, va a llover, ni porque se emborra-
che a un ratén, entre los tlapanecos,
los roedores dejarin de destruir las
milpas. Pero si bien la magia imitati-
va no parte de una relacion esencial
entre causa-efecto, si cumple una
funcién simbélica en estos procesos
productivos v se configura como la
parte ideal —indispensable— de lo
material, dadas ciertas condiciones
tecno-econdémicas. Ademaés, cumple
la funcion de proveer de unentrama-
do légico — asi sea de l6gica formal—
a la cosmovision en que se sustenta el
ritual agricola, asi como de darcierta
estabilidad animica a quienes lo prac-
tican, a falta de una explicacidén
cientifica y ante las incertidumbres
de la agricultura de temporal.

La eficacia simbélica del ritual se
traduce en que una serie de acciones
que complementan los procesos
productivos cumplen el papel, asi sea
ilusorio. de producir un efecto desea-
do. La muchas veces no tan circuns-
tancial caida de aguaceros después de
efectuadas las ceremonias, constitu-
ye la prueba, la legitimacidén de la
eficacia del rito.

El ritual agricola que hasta aqui se
ha resefiado y tratado de analizar, en
tanto complejo simbolico y conjunto

de practicas que se derivan de deter-
minadas creencias asociadas a espe-
cifica actividad productiva, ha sido
visto tanto en su conjunte como en
sus partes. Ante la imposibilidad de
entrar cn un analisis y descripcion
detallados. se ha presentado una
vision sintética que a la vez trata de
dar cuenta de las modalidades que
asume la practica del ritual.

ZIRRIRY
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