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a mayoria de los trabajos que se han realizado acerca de la jerarquia civico-religiosa

en Mesoamérica, presuponen una formacién prehispdnica, o bien colonial, del

sistema, a pesar de no contar con evidencia suficiente al respecto. En este trabajo se
incluye informacién de archivo, no publicada, relativa a las cofradius y a los cargos civiles
en cuatro regiones de México: Jalisco, el centro de México, el Valle de Oaxaca y la Sierra
Zapoteca de Oaxaca. Se plantea aqui que si bien la jerarquia de orden civil se desarrolié
bastante durante la Colonia, la de orden civico-religioso constituyé un fenémeno posterior
a la Independencia. Asimismo, se exponen los cambios que tuvieron lugar en las funciones
de la jerarquia y su articulacion con la sociedad en general.
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también como sistema de cargos, de fiesta o de mayor-

domia, requicre poca introduccion para la mayoria de
los aniropdlogos ¥ etnohistoriadores. A la descripcion etnogra-
fica de las varjantes del sistema en muchas comunidades cam-
pesinas indigenas de las zonas montafiosas de México y Guate-
mala, se suman los estudios andlogos realizados er un niimero
tal vez similar de pueblos en los Andes, Si bien en la actualidad
estas jerarquias han decaido o desaparecido por completo en
muchas ireas, la mayoria de los observadores concuerdan ¢n
que, histéricamente, desde ef siglo XVI el sistema de cargos ha
sido el motor de ¢ientos de ciudades y pueblos mesoamericanos.

Los etndgrafos definen la forma ‘‘clisica™ o “tradicional™
del sistema como una jerarquia de comisiones de distincibn
establecida que, en su conjunto, abarcan lz administracion pi-
blica, civil ¥ religiosa de la comunidad (De Walt, 1975:91). Se
espera que, a lo largo de su vida, todos los hombres de la locali-
dad asciendan esta escala de méritos, alternando en cargos civi-
les y religiosos. Todas las comisiones asignadas por eleccidn,
Namadas cargos, duran un afio con frecuentes *periodos de
descanso™ intermedijos. Mientras mas elevado es el cargo reci-
bido, mayor es el prestigio que disfrutan el cargnero y su fami-
lia. La recompensa, sin embargo, acarrea sacrificios ya que
muchos cargos, particularmente los més aitos, implican pastos
de consideracion. Quienes poseen los recursos ¥ la longevidad
para alcanzat la cima de la jerarquia, se retiran del sistema y
pasan a un grupo sslecto de ancianos del pueblo. Estos ancia-
nos, o principales, son hombres que han demostrado su cali-
dad moral y con frecuencia ejercen una gran influencia en los
asuntos locales. De estructura evidentemente espafioia, aunque
con algunas bases indigenas, esta forma clisica del sistema in-
cluye los cargos del gobierno municipal, por et lado civil, ¥
posiciones en las cofradias ¢ mayordomfas encargadas de
honrar a los santos catdlicos, por el lado religioso. Los gastos
y el prestigio derivado se relacionan con el patronazgo indivi-
dual de las fiestas y demds eventos rituales dedicados a los
santos del lugar.

Si bien los estudios sobre las funciones y relevancia de esta
instituciom han sido muy diversos, existe consenso (exceptuan-
dos a Rus ¥ Wasserstrom, 1980} en cuanto a la ubicacion de
los origenes del moderno sistema de cargos y el patronazgo
individual de las fiestas en los inicios de Ia época colonial, con
el primer ajuste de las sociedades espafiola e indigena. En el
presente estudio analizaremos estz afirmacion. Sostenemos que
lo que se asume es producto de una injustificada proyeccidén
del presente etnogrifico en ¢l pasado colonial, Para apovar
nuestra idea presentaremos documentos inéditos de cuatro
regiones del México colonial: del Altiplano Central, de Jalisco,
del Valle de Oaxaca, y de los alfos de la Sierra Zapoteca de
Oaxaca;' asf coma documentos publicados, de primer y se-
gundo orden, sobre Michoacan y Chiapas que conforman una
quinta coleccidon de materiales. Nuestro argumento central es
que, st bien la jerarquia civil y las comisiones de las fiestas
existian en comunidades indigenas de las tierras altas en tiem-
pos de la Colonia, ia jerarquia civicoxeligiosa fue basicamente
un producto del periodo posterior a la Independencia en el
siglo XIX. De esta manera, nos proponemos abarcar un largo
periodo —més 0 menos cuatro siglos— trabajando en detalle una
cantidad considerable de material historico. Sin embargo, las
ideas que surjan son mas que meros datos historicos, pues afec-
tan directamente la interpretacién del sistema de cargos con-
temporaneo. Asi como la estructura del sistema ha variade con
el tiempo, sus funciones ¥ su manera de articularse con la so-
ciedad en general han cambiado. A la vez que buscamos iden-
tificar un proceso general de cambio, mostramaos que sus mani-
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festaciones regionales diferian significativamente en cuanto al
momento de aparicidén y factores propiciatorios.

Maodeles etnograficos

Existen cuatro *‘generaciones” de estudios sobre la jerarquia
civico-religiosa mesoamericana, Su estructura peneral se esta-
blecid por primera vez en las etnografias realizadas en los afios
treinta y cuarenta de este siglo, entre los mayas de las tierras
altas principaimente (Tax, 1937; Wagley, 1949; Bunzel, 1952).
Después, en los afios cincuenta y principios de los sesenta, la
jerarquia fue sistematizada y analizada como una institucién
cabal, como la esencia de la comunidad corporativa cerrada de
los estudios de Eric Wolf (Wolf, 1959; Camara, 1952; Nash,
1958). En opinidén de Nash (1958:69) v de Wolf (1959:216-218),
el sistema de cargos es un mecanismo de defensa y proteccién
de la comunidad ante la intrusién y explotacién del exterior,
En el aspecto econdmico, tiene un efecto igualador sobre la
riqueza privada ¥ constituye el canal mas aceptable para las
distintas formas de desempeifio personal; desde el punto de vista
politico, propicia una “democracia de los pobres” en la cual
no se permite a ningin individuo o grupe monopolizar el
poder, De esta manera se desalienta la aparicidn de distinciones
de clase y se conserva el stetus quo. Como reza la metafora de
Wolf (1959:216), el sistema “es como un termostato que se
activa para apagar la caldera al aumentar el calor”.

A pesar de la amplia aceptacioén gue pronto-tuvo la inter-
pretacidbn de Wolf y Nash, Marvin Harris presentt en 1964 una
opinidn contraria al afirmar que el sistema de cargos no puede
considerarse como un “recurso igualador™ de la comunidad
corporativa cerrada, poniendo en duda la idea de que la jerar-
qufa njvele, en efecto, las diferencias econdmicas. Por otra parte
afirmd que, histéricamente, el sistema no ha provisto a la co-
munidad de una defensa efectiva frente a los exirafios. Antes
bien, ha sido una institucién ‘‘represiva y abusiva™ implantada
en las comunidades indigenas por los sacerdotes catdlicos en la
época colonial, En lugar de nivelar laz diferencias econdmicas
propicia la transferencia de recursos fuerg de la comunidad, en
un inicio dirigidos a la Iglesia, ¥ después de la Independencia, a
manos de hacendados ¥ comerciantes, Estos detentadores de
poder, ajenos a la comunidad, son los que suministran los bie-




nes de consumo necesarios para las fiestas religiosas (Harris,
1964:25-34).

Las preguntas snrgidas en esta segunda generacion de estu-
diosos son fundamentales: 1) ;Las diferencias econdémicas real-
mente son niveladas por la jerarquia civico-religiosa? 2) ;Pro-
picia en efecto la fuga de una cantidad sustancial de recursos
de la comunidad? 3) ;Debe considerarse Ia jerarquia como una
defensa comunitaria contra la explotacién del exterior, o como
un instrumento disefiado por este mundo ajeno para sojuzgar y
explotar a la poblacidn indigena? Se esperaba que estas cues-
fiones se aclararan al aceptar unz u otra de las proposiciones,
1o cual complicaba su resclucidon, ademas de la gran desventaja
que significabz no contar con un sélido conjunto de testimo-
nios empiricos. 56lo hasta el surgimiento de la “tercera genera-
cion”, con el estudio de Frank Cancian sobre el sistema de
cargos religiosos en Zinacantin, Chiapas, fue posible poner
rigurosamente a prueba la primera cuestibn.

Cancian (1965} ha demostrade empiricamente gue ¢l sis-
tema de cargos en Zinacantin no nivela totalmente las diferen-
cias econdmicas. Los cargos mas dispendiosos son ocupados
por los hombres més ricos, ¥y los menos costosos por los més
pobres; pero resulta impostble gue todos los participantes
alcancen la cima de la jerarquia en esta numerosa comunidad
de varios miles de habitantes. Si bien se da alguna nivelacién,
los ricos no gastan tanto como para poner en peligro su relativa
ventaja econdmica, ¥y muchos alcanzan a heredar bienes a sus
descendientes, La conclusion general de Cancian es que, si bien
el sistema de cargos tiende a nivelar la riqueza, tiene una gran
inclinacion a estratificar a la poblaci6n y a legitimar las diferen-
cias econdmicas existentes (Cancian, 1967:292).

En las casi dos décadas que han transcurrido desde el nota-
ble estndio de Cancian, parece haber surgido el acuerdo general
de que la hipdtesis de nivelacién es erronea y que un grado de
estratificacion significativo es incompatible con el sistema de
cargos (Chick, 1980; DeWalt, 1975; Dow, 1977; Greenberg,
1981; Slade, 1973; Smith, 1977). De cualquier modo, hay
iimites definidos, y el trabajo de Smith (1977) en Guatemala
confirma la prediccion de Cancian (1967:296) de que entre
otros factores, una creciente riqueza o una creciente pobreza
pueden debilitar o destruir el sistema de fiestas. Aunque el
estudio de Cancian abrid camino en algunas ireas, en otras sigue
perteneciendo al mismo campo funcionalista de Wolf ¥ Nash,
Al igual que sus predecesores, Cancian considera al sistema
como un mecanismo homeostitico, sumamente sensible a pre-
siones locales, en su mayoria internas. El estudio sobre Zina-
cantin no ofrece material convincente ni elementos concep-
tuales que ayuden a responder a la segunda y tercera preguntas
con respecto a la relacibn del sistema con €] mundo exterior.

En contraste, la influencia de las condiciones externas es
uno de los intereses centrales de varios de los recientes trabajos
de la cuarta generacibn sobre la jerarquia civico-religiosa
{Aguirre Beltran, 1967, Diener, 1978; Dow, 1977; Friedlander,
1981; Greenberg, 1981; Jones, 1981 ; Rusy Wasserstrom, 1 980;
Smith, 1977; Wasserstrom, 1978). Sin embargo,existen grandes
diferencias en cuanto al énfasis. 8i bien todos los autores con-
cuerdan en gue resulta indispensable atender con detenimiento
a la historia econdémica y a la economia politica regionales,
algunos otorgan mayor importancia a los mecanismos internos
de la comunidad (Aguirre Beltrdn, 1967; Dow, 1977), y otros
subrayan las condiciones externas determinantes ( Diener, 1978;
Friedlander, 1981; Rus y Wassersirom, 1930; Smith, 1977).

Al hacer énfasis en los factores internos, tanto Aguirre
Beltran (1967) como Dow (1977) sostienen, frente a Harris,
que los gastos de cargo ritual preservan un sistema de recipro-
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cidad econdmica y redistribucion dentro de la comunidad.
Basdindose en pricticas de campo en un pequefio poblado
otomi en Hidalgo, Dow {1977:221) arguye que el sistema de
fiestas es un adaptador ecolbgico para los campesinos indige-
nas, ya que, 1 su decir, los obliga a ingerir alimentos de alto
valor nutritivo. El ve 1a economia de subsistencia indigena
bastante separada de la economia de mercado de dominio
mestizo. En este contexto, el sistema de cargos indigena es una
poderosa motivacién para 1a produccidén, ya que los mestizos
monopolizan los incentivos comerciales. De esta manera, se
supone que el sistema de cargos organiza la economia de sub-
sistencia local y reduce las presiones explotadoras de lasociedad
externa. A pesar de su insistencia en los aspectos redistributivos
del sistema, Dow claramente asienta que no funciona para
eliminar las diferencias econdmicas entre los indigenas. Como
es frecuente verlo, las cargas financieras méis grandes recaen
con mayor rigor sobre los sectores mas productivos.

En un reciente articulo de Judith Friedlander encontra-
mos un claro ejemplo de la posicion contrastante de expropia-
cion. La autora, al igual que Harris, hace hincapié en los rasgos
del sistema impuestos desde fuera y concluye que, cuando
menos en Hueyapan, Morelos, “los indigenas se han visto obli-
gados a servir de cOmplices de su propia opresibn mediante el
sistema de cargos™ (1981:139). A Friedlander le interesan
menos los aspectos econdmicos del sistema que los politicos,
mismos que en Hueyapan son mane_lados por lqs_l}lﬁe,qlros de
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escucla. En esta versidon secularizada de la jerarquia, los santos
han sido reemplazados por los héroes nacionales y ahora fuerzas
extcrnas del gobierno manipulan a los indigenas animando a
los lideres politicos locales a patrocinar fiestas para honrar las
principales figuras de la Revolucidn Mexicana y otras fiestas
nacionales.

Podria abundarse en ejemplos, pero nos parece claro que
los actuales tOpicos alrededor de la jerarquia civico-religiosa
parten directamente del debate, aiin sin resolver, de la segunda
generacidon entre Wolf ¥y Nash por un lado (inodelo de meca-
nismo de defensa), v Harris por el ofro {modelo de expropia-
cién). El dilema de optar por uno u otro es ain vigente, Nos
parece que la manera mds razonable de salvar esta dificultad
es buscar un punto medio entre estos dos criterios, desarrollan-
do mejores métodos para ponerlos a prueba empiricamente en
distintas épocas v lugares, Como demostraremos mais adelante,
ciertas jerarquias comunitarias pueden inclinarse hacia uno u
otro de estos extremos en momentos distintes. En cuanto al
panorama etnografico contemporineo, algunos sisternas pare-
cen ocupar un Jugar intermedio. Aqui seguimos a James Green-
berg (1981:17), quien sefiala que “‘es indudable que existe alguna
redistribucién, pero es ipnalmente innegable gue el sistema de
fiestas extrae de la comunidad considerable riqueza™.

En su estudio de la jerarquia civico-religiosa de una comu-
nidad chatina en Oaxaca, Greenberg pone a prueba empirica-
mente la controversia entre redistribucién ¥ expropiacidn, en-
contrando sustento para ambas. En Yaitepec, casi la mitad de
los costos anuales de fiesta requieren gastos en efectivo, mien-
tras que la otra mitad consiste bdsicamente en comida ¥ bebida
redistribuida entre la comunidad. En total, Greenberg calcula
que el sistema ritual emtero distribuye 11.3% de los costos
anuales de comida per cdpita, o 1o suficiente como para alimen-
tar a todos durante 41 dias. Surge entonces el problema de
explicar ¢omo logran una comunidad dada y su sistemna de
cargos el balance entre los dos polos de redistribucion y expro-
piacion en un momento determinade, Una variable importante
es el tamafio de la poblacidn. Una comunidad reducida con un
alto nivel de participacion en el sistermna, como la comunidad
otomi que estudid Dow en Hidalgo, deberia mostrar una mayor
iguraldad econdmica ¥ una mayor redistribucion. Una comuni-
dad mis amplia en la cual proporcionaimente menos individuos
tienen la posibilidad de sustentar cargos como la de Cancian en
Zinacantan, deberiz de mostrar una mayor estratificacién y
expropiacién. Son doslas razones, segiin Greenberg {1981:159),
por las cuales en algunas comunidades se ajusta el nimero de
cargos y en oiras no. En primer lugar, un giro basico en el modo
de produccion, como lo es la introduccién del cultivo que se
vende inmediatamente después de la recoleccidn, lo cual pro-
bablemente incita a los miembros de la comunidad a limitar su
participacibn en el sistema de cargos para asi liberar el capital
que la actividad agricola requiere. En segundo lugar, la relacion
entre metropolis y satélite probablemente cambia. Ante la
posibilidad de tener acceso a mayores oportunidades, puede
resultar dificil desarrollar el consenso necesario para agregar
nuevos cargos al sistema, Bajo estas citcunstancias resulta mas
sencillo eliminar cargos. Por tanto:

los modelos de nivelacion y estratificacidon no se contradicen, sino
gue representan elapas sucesivas de la dependencia de las comu-
nidades com respecto ol mercado ¥ de su integracion al mismo
(Greenberg, 1981:175).

El estudio de Greenberg es importante porque desemboca
en una sintesis de varias proposiciones que hasta entonces se
veian como mutuamente excluyentes o sin relacion alguna, En

otros aspecios, empero, disentimos con él. Al asumir que “‘el
sistema llamado tradicional de fiestas es, con mucho, un arte-
facto del régimen colonial”, Greenberg no hace mis que repetir
las nociones historicas de Wolf. Mas adelante presentaremos un
ejemplo detallado que contradice esta postura. Para ello, sin
embargo, debemos examinar brevemente los argumentos y evi-
dencias a favor de los antecedentes prehispanicos del sistema.

;Antecedentes prehispanicos?

La especulacion acerca del posible origen o de los antecedentes
prehispanicos de la jerarquia civico-religiosa data de la segunda
generacion de estudios a principios de los sesenta, Como Fried-
lander (1981:134) sefialaba hace poco, estas cuestiones han
recibido poca atencion altimamente, aunque los problemas
siguen sin rescolverse. No pretendemos darles sohicion aqui, tan
s0lo sugerir lo que falta por hacerse,

Las indagaciones de¢ los antecedenies prehispinicos del
sistema de cargos han seguido dos caminos. En su articulo de
1961, Pedro Carrasco reine evidencia de las cronicas coloniales
del rea nihuatl del México central, particularmente de Tenoch-
titlan, Tomando de los registros etnogrificos los elementos
esenciales de la jerarquia ¢ “‘sistema escalonado”, Carrasco se
remonta a las épocas prehispinica y colonial para encontrar las
pistas del trasfondo prehispinico y del desarrollo colonial del
sistema. Empero, Carrasco subraya que el sistema de cargos es
definitivamenie de origen colonial y no prehispinico? Al
mismo tiempo sostiene que algunos rasgos de las instituciones
indigenas facilitaron Ja introduccién de Ja organizacion munici-
pal espafiola ¥ contribuyeron al consiguiente desarrollo de 1a
jerarguia civicoreligiosa. A diferencia de los estudios mayas
gque a continuacion discutiremnos, Carrasco no propone un
origen prehispinico al sistema, sino una serie de "‘antecedentes™
indigenas que facilitaron su desarrollo colonial posterior.

Los antecedentes politicos que Carrasco trata son las tres
vias de movilidad social o *“escalas de méritos™ de la Tenochti-
tlin azteca: la puerra, el sacerdocio y el comercio, Carrasco
describe exfensamente las escalas de grados militares y sacer-
dotales, refiriéndose mis brevemente a los status alcanzados
por los mercaderes y otros gmupos de profesionistas (1961:
485-489). La evidencia que presenta para los aniecedentes
ceremoniales consiste en la cita de pasajes de las obras de Mo-
tolinia, Sahagiin, ¥ Durin que se refieren a las practicas indi-
genas de patronazgo individual que mercaderes, artesanos y
otros asumfan en las funciones péblicas (1961:489-490). Sin
embargo, cabe aclarar que estas cronicas se refieren al territorio

nihuatl central (el Valle de México), y que se trata del patro-
nazgo individual de una comunidad especial de gobernantes,
sacerdotes, guerreros y mercaderes, y no de campesinos.

La oira aproximacién a los antecedentes prehispdnicos
localiza especificamente el origen de la jerarquia en una época
anterior a la Conquista, basindose en la hipdtesis de que los
mayas del Clasico de las tierras bajas, probablemente tuvieran
un sistema de cargos rotativo parecido al que hoy en dia se
encuentra en Zinacantan v en otras comunidades mayas de las
tierras altas. Esta idea fue propuesta inicialmente por Evon
Vogt (1966} v ha sido aceptada subsecuentemente bajo diver-
sas formas, por muchos otros (p.e. Coe, 1965; Henderson,
1981; Price, 1974; Rathje, 1970);.Vogt sefiala que la geopgrafia
contemporinea de Zinacantin recuerda en mucho el patron de
asentamiento de los antiguos rhayas, con su cabecera o “‘centro
ceremonial’ apenas habitado; ¥ ¢l drea de sustento de aldeas
adyacentes donde el grueso de la poblacion habita. A su modo
de ver, un sistema de cargos habria ayudado a promover la
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integracion territorial en ¢l Periodo Clasico, al escoger en las
aldeas hombres d: ciertos linajes y rotarios en puestos sacerdo-
tales en los centros ceremoniales.

Otros, de manera un tanto distinta, se han valido del siste-
ma de cargos de Zinacantin para explicar algunos aspectos de
la saciedad maya del Clasico, Por ejemplo, William Rathje (1970}
propone un modelo diacronico para dicho periodo. La riqueza
como prerrequisito para alcanzar los cargos mas altos hoy en
dia en Zinacantin podria explicar, en una proyeccibn al pasa-
do, el desarrollo de las élites de los centros ceremoniales entre
los mayas del Clasice. Con un método distinto, Birbara Price
(1974) aplicod el modelo de expropiacion de Harris a los mayas
del Perioda Clasico. En su opinidin

la funcién ecosistémica del sistema de cargos es la de regular la
competencia entre las clases y dentro de ellas, asi coma transferir
laenergia de los productores a los consumidores (Price, 1974:459),

Dado que la sociedad maya de finales del Periodo Clasico
se caracterizaba tanto por un “méximo de poblaciéon’ como
por un “miximo de estratificacién social”, Price concluye que
muchas de las funciones asumidas por el sistema de cargos
maya contemporineo “muy bien pudieron haber sido necesa-
rizs a finales del Periodo Clisico maya’ {1974:459, 461).

Carrasco es el Gnico estudioso que emprende una recons-
truccion historica directa de los antecedentes prehispanicos
del sistema; sin embargo, los antecedentes politicos gue pre-
senta se antojan demasiado generales. Su argumento central es
gue la sociedad azteca contaba con mecanismos para alcanzar
puestos politicos y sacerdotales, ¥ que los principios estructu-
rales del “sistema escalonado® en el cual se basaban estoslogros
se preservaron bajo la forma del sistema de cargos, después de
la conquista espafiola (Carrasco, 1961:494), Empero, como ya
lo ha sefialado Price, estos antecedentes son tan generales que
podrian aplicarse a cuziquier promocién corporativa en la IBM:

Carrasco [, ., .] no cuenta con bases firmes para identificar ¥ clasifi-
car los rasgos precolombinos relevantes para fa reconstrucelén del
desarrollo de la organizacion social colonial v postcalonial en la
region central de México. Los antecedenies que propone, proce-

dentes de la sociedad aztece, en su mayoria no constituyen mis
que los dispositivos de recluiamiento y exclusibn, presentes en
cualquiera de las instituciones sociales jerrquicas que uno espera
encontrar en toda sociedad estratificada.

Aun s ignoramos la critica de Price y aceptamos el andlisis
de Carrasco sobre Ias comunidades de tipo estatal en el Altipla-
no Central, resulta dificil extender la generalizacion a Meso-
américa, o incluso, a ofras regiones del Altiplano.® Los estudios
etnohistéricos de las dos éltimas décadas han demostrado que
la organizacibn sociopolitica prehispanica de muchas regiones
era radicalmente distinta del “modelo azteca”. Dos factores
¢lave en el andlisis de Carrasco —la diversidad en grados de esira-
tificacidn y la movilidad social— parecen haber sido mayores de
lo que suponiamos, Tomando una sola regién, la de Oaxaca,en-
contramos gue en 1519 existian notables diferencias en cuanto
a complejidad de la estratificacién social v la centralizacion
politica del poder entre los habitantes del Valle de Oaxaca,la
Mixteca Alta. la Cafiada Cuicateca y la Sierra Zapoteca (Chan-
ce, en prensa). Aun el Valle de Qaxaca, la regidén con mayor
estratificacion, distaba mucho de alcanzar la complejidad en-
contrada en el Valle de México. De hecho, resulta dificil afir-
mar que las “‘escalas de méritos” propuestas por Carrasco
existian en absoluto en Oaxaca antes de la Conquista. Entre
los mixtecos y zapotecas del Valle existia una escala de status
a los que se podia aspirar, pero el procedimiento en general no
habia llegado a un nivel tan alto como en el {erritorio nghuatl
central (Spores, 1976:216-218; Whitecotton, 1977:142-148).

No es posible establecer hasta qué punto estas diferencias
regionales contribuyeron a la formacion de las jerarquias civi-
co-religiosas posteriores a Ia Congquista. Sin embargo, se ha
demostrado que las diferencias en cuanto a complejidad como
las descritas en Oaxaca, fueron factores importanfes para de-
terminar las variantes de la sociedad colonial indigena (Chance,
en prensa). De heche, las comunidades snahuas del territorio
central, populosas ¥ con un alto grado de estratificaciéon eran,
hacia fines del Pericdo Postclasico, atipicas con respecto al resto
de Mesoamérica. Habian alcanzado un alto nivel de complejidad
social que con frecuencia era imitado, pero casi nunca iguala-
do, por comunidades de otras regiones,?



En su modelo, Carrasco tomd en cuenta los posibles cam-
bios complejos en el sistema de cargos mesoamericanos a partir
de 1519, perc no aclara la diversidad regional que evidente-
mente se daba dentro de Mesoamérica, Su modelo tampoco
nos convence de la irrelevancia de las consideraciones regiona-
les. Nos deja sin guias claras para estudios posteriores. ;Hemos
de buscar en el trabajo de archivo los “antecedentes” que expli-
quen el sistema de cargos en todas las regiones de Mesoamérica
y entre todos los grupos étnicos? O bien, ;es necesario com-
prometernos en un esfuerzo mis general haciendo compara-
cioneg interculturales y desarrollando teorias? Abordaremos
esta cuestibn mas adelante,

La biisgueda de antecedentes prehispinicos para el sistema
de cargos entre los mayas presenta dificultades de otro tipo.
En este caso no se trata de distinguir “antecedentes™ indigenas
especificos, sino de comprobar la hipbtesis de que los mayas
del Clasico contaban con un sistema de cargos completo, “pa-
recido en alge™ al sistema religioso actual de Zinacantin, Esta
aproximacién obliga a usar la analogia etnogrifica para inter-
pretar los restos arqueolbgicos; pero el anilisis de los aspectos
fundamentales sobre los mayas del Clisico rebasa los limites de
este trabajo. Aun asi, distinguimos muchos puntos débiles en
los dos extremos de la analogia, Por ejemplo, Ruz Lhuillier
{1964) y Haviland (1966} han criticado la hipOtesis original de
Vogt, Ambos sefialan que la sociedad maya del Periodo Clisico
estaba estratificada demasiado rigidamente como para permitir
el funcipnamiento de un sistema de cargos rotativos como el
que sugiere Vogt. Por otro lado, la obra reciente de Rus y
Wasserstrom (1980) sobre la historia del sistema de cargos en
Zinacantin, cuestiona la pertinencia de usar 1a analogia etno-
grafica en este caso. El material que presentan sugiere que el
gistema actual se origind a finales del siglo XIX. Falta indagar
qué es lo que existia ¢n las comunidades antes de esa &poca.
Mis adelante en este estudio propondremos —como opcidn
mis viable-— que el sistema de cargos en Mesoamérica en la
época de 1a Colonia era un sistema civil.

Escuela Nacional Preparatoria: escudo del portal

También se le critica a la hipotesis de Vogt que carece de
bases tedricas lo suficientemente amplias para justificar que el
caso del Zinacantdn moderno se use para comprender, por
ejemplo, al antiguo Tikal. La integracibn territorial de aldeas y
ceniros ceremoniales seria, sin duda, un elemento de tal teoria,
pero queda sin resolver la cuestion de la funcidn del sistema de
cargos como mecanismo de redistribucion en la comunidad, de
expropiacién y de defensa contra los explotadores extrafios,
;Se pueden aplicar estas instancias a los mayas del Periodo
Clasico? Price (1974) responde a esta pregunta al avalar expli-
citamente ¢l modelo de expropiacién de Harris (1964). Sin
embargo, como va hemos visto, 1a informacion etnogrifica sélo
ofrece apoyo limitado a este modelo (Greenberg, 1981). Mas
adelante propondremos que el modelo de expropiacion se aplica
mejor a situaciones coloniales, perdiendo en gran medida su
cualidad explicativa al aplicarse a otras condiciones.

No obstante lo anterior, coincidimos con Price al conside-
1ar que una teoria general sobre el sistema de cargos —sea este
prehispdnico, colonial o conteraporineo —debe basarse en
estudios comparativos. En lo que a la época anterior a la Con-
quista se¢ refiere, creemos gue una comparacion intercultural y
una base {edrica resultarin mis provechosas que la basqueda
empirica exhaustiva de “antecedentes™ en archivos y zonas
arqueologicas. En nuestra opinién, el conjunto de material
necesaric para llevar a cabo tal obrz no serd ficil de obtener.
Como dice Price (1974:462), 1o que hace falta es:

vna desetipeidn comnparative mis amplia de las instituciones que
operan en dversas sociedades campesinas ¥ que hacen las veces del
sistema de cargos mesoamericanc.,

Como punto de partida podriamos tomar la proposicion
de Greenberg (1981:21) de que ¢l sistema puede verse como
un mecanismo intermedio en la contradiccibn gue existe entre
1a dependencia de los campesinos en la ecologia local y las exi-
gencizs de sistemas politicos y ccondmicos mas amplios con
que tropiezan.

Mientras que la identificacidon de antecedenties prehispani-
cos especificos del sistema de cargos enfrenta todo tipo de
dificultades, la informacién existente sobre las cofradias en las
aldeas vy los cargos civiles del periodo colonial es mucho més
abundante, Procederemos ahora a analizar nuestra investi-
gacibn de archivo en distintas regiones, comenzando con las
cuestiones cenirales de la estructura de la cofradfa comunitaria
v la instituciéon del patronazgo individual de fiestas religiosas.

Cofradias coloniales

Un rasgo caracteristico de los sistemas de fiestas modernos en
los pueblos mesoamericanos consiste en que los servicios pres-
tados para las celebraciones rituales se consideran cargos, “una
gran carga econdmica” (Diener, 1978:103). Los estudiosos
divergen en cuanto al propdsito que cumple el patronazo indi-
vidual de las fiestas religiosas, apoyando su funcién como
defensa contra la explotacién colonial, o bien como parte de
esa misma explotacidén, o como ambas; pero Ia existencia del
patronazgo individual se entiende ¥ se acepta casi unirime-
mente como un producto del nicio de la época colonial con
probables raices prehispanicas (Carrasco, 1961:491-492;
Greenberg, 1981:16). .

La idea comfin de la historia del sistema de fiestas como
una estructura politica ¥ ceremonial autdctona de extraccidn
colonial temprana es, en gran medida, producto de lo que ios
etnohistoriadores Naman upstreaming, método que da por
hecho que las caracteristicas modernas de las sociedades tradi-



cionales representan esijucturas que hap permanecido gin
cambio durante largo tiempo. En el caso que nos ocupa, dado
gue las cofradias o hermandades catdlicas seculares, fueron
introducidas por sacerdotes sgpafioles después de la conquista
militar, se piensa que el sistema de cargos —sin duda relacionado
con las hermandades religiosas en el siglo XX— también se
oTigind entonces. La tesis doctoral de Francis Brook de 1976
—¢l Unico andlisis extenso sobre las cofrad{as en la Colonia
hecho por un historiador— sitiia dichas hermandades en el
corazén mismo de la identidad colectiva de las comunidades
campesinas. Esta conclusion hace eco a lz interpretacion me-
sianica de las cofradias coloniales, sin dar evidencia sblida con
respecto a algin lugar en particular, ni abordar las cuestiones
de origenes y desarrollo. El libro Los aztecas bajo el dominio
espafiol 1519-1810(1964:131) de Charles Gibson, nos cenduce
de manera mas relevante a los origenes y la funcion de las co-
fradias en el periodo colonial. Se refiere a ellas como organiza-
ciones comunales que se desarrolan en una época de decaden-
ciz, seflalando que las poderosas cofradias del Valle de México
que estin documentadas datan del sigto XVII principalmente,
es decir, un siglo después de la conquista militar; y sugiere que
su expansion g finales del siglo XVII no puede explicarse como
un fenomeno meramente compulsivo,

La historia de las cofradias en la region central de Jalisco,
en Oaxaca y en la region central de México pone en tela de
Jjuicio su origen a principios de la Colonia, al igual que su rela-
<ién con la jerarquia civicoreligiosa en la época colonial, el
patronazgo individual de las fiestas comunitarias por parte de
los miembros de las cofradias, y su caricter indispensable en la
identidad colectiva de las comunidades indigenas. De acuerdo
con los registros de los obispos acerca de las obrag pias, las co-
fradfas en estas tres regiones fueron establecidas en épocas
muy distintas, pero muy raramente aparecieron durante la pri-
mera etapa de conversidon religiosa que siguib a la conquista
militat en el siglo XVI. En las regiones centrales de México y
Jalisco, las fundaciones se concentran en elsiglo XVII (160040
en Jalisco ¥ 1620-1700 en México), es decir, alrededor del
punto més bajo en la curva de poblacidn indigena, como su-
pone Gibson.” Algunas cofradias se fundaron en Qaxaca en ¢l
sigto XVII, pero, al parecer, muchas surgieron mis tarde en el
siglo XVTIII, después de la secularizacién de las parroquias do-
minicas ¥ cuando la poblacién crecié de nuevo. Al igual que
las raices espaifiolas de las haciendas coloniales se entendieron
de otro modo cuando quedd claro que este tipo de propiedad
muy raramenie se¢ dio en Ameérica hasta finales del siglo XV,
asf las fechas de aparicidén de estas cofradias nos hacen dudar
que los sistemas de cargos acituales son una continuacion inin-
terrumpida del patronazge individual del culto indigena en
tiempos anteriores a la Conquista. Igualmente hace falta de-
mostrar, en el caso de estas regiones, Ja idea de que las cofradias
antes de la Independencia de México en la década de 1820
operaban como el sistema de cargos y eran parie de una escala
de prestigio que enfatizaba ¢l patronazgo individual de las fies-
tas por parte de los ricos.

Durante la Colonia, los cargos religiosos s concentraban
en las cofradias, que se fundaron con el fin de organizar el
apoyo local del culto ¥ sufragar los gastos que éste generaba.
Dichos gastos incluian comida, provisiones y demdis erogacio-
nes del rito con que se celebraban los dias festivos v que, para
la década de 1570, ya estaban bien establecidas (Papeles de la
Nuevg Espania [PNE], 1905: VI:31; [V:64): vino y hostias para
la misa y los honorarios de los sacerdotes por sus servicios.
Habia cuando menos cuatro maneras —a veces en combinacidn—
de hacer frente a estos gastos en la época colonial; 1) mediante
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coniribuciones personales de los miembros principales de la
cofradia (el mayordomo y el prioste); 2) mediante contribu-
ciones personales de todos los miembros de la cofradfa; 3) me-
diante confribuciones de todas las familias de la comunidad,
especialmente aquellaz en las que todos eran miembros de 1a
cofradia, como al parecer sucedia en las cofradias de hospital
establecidas por los franciscanos; y 4) la renta u otro producto
de la propiedad comunal perteneciente a las cofradias. Los re-
gistros del patronazgo en las regiones central ¥ occidental de
México durante la Colonia indican que en Ia mayoria de los
pueblos los gastos se sufragaban con el dinero derivado de la
propiedad comunal. Los réditos de dotaciones de tierra, terre-
nos, casas, ¥ particularmente de ganado, eran en muchos casos
mas que suficientes para cubrir los gastos del rito. El patronazgo
individual era excepcional y se recurria a €l como a un pobre
sustituto para la manuiencidn de las capillas vecinales en log
casos en que la propiedad comunal no existia, era insuficiente
0 desaprobada por los funcionarios espafioles.

En Jalisco, las principales cofradfas se hallaban contiguas a
los hospitales comunitarios fundados en 1as parroquias francis-
canas a fines del siglo XVI y principios del XVIL.® Los hospi-
tales eran construidos junto a los monasterios franciscanos, ¥
probablemente ya funcionaban hacia 1570 en las principales
cabeceras parroguiales administradas por los primeros francis-
canocs, como son Tlajomulco, Cocula, Atoyac, Ajijic, Zacoalco,
Sayula ¥ Tonalé (Codice Franciscano, 1941:151-160). Muchos
otros florecieron bajo la supervisién franciscana en aldeas sub-
ordinadas més pequefias durante los criticos afios iniciales del
siglo XVII, cuando la poblacibn mdigena de la'region se redujo
al 10% del total existente antes de la Conquista.” Por ejemplo,
el cura franciscano de Jocotepec (una parroquia con cabecera
anterior en Ajijic, sobre el Lago de Chapala) reportd, al exami-
nar los registros oficiales de las cofradias que mantenian hospi-
tales indigenas en los pueblos de su parroquia en 1794, que de
seis, cinco habian sido tundadas entre 1609 v 1648; Ajijic,
1622; San Antonio Tlayacapan, 1623; San Juan Cosald, 1622;
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Jocotepec, 1609; Zapotitlan, antes de 1649;y Soyotlan, 1672.

En sus escritos sobre Jalisco en los afios 1644, el padre
Antonio Telle registrd la existencia de hospitales en casi todos
los pueblos gue se hallaban bajo el cuidado de los franciscanos
{Teilo, 1942-45: libro I1IH}. Estos hospitales consistian general-
mente en uno o dos cuartos para albergar a los enfermos e
indigentes, unidos casi invariablemente a una capilla con sa
altar y su imagen de la Virgen Maria de la Inmaculada Concep-
cion. Con frecuencia los cuartos estaban construidos alrededor
de un agrada ‘e patio y jardin. Los gastos del hospital, su capi-
lla v las fiestas eran cubiertos por la cofradia que para ese efecto
habia sido creada en el sigio XVII, ¥y que también estaba dedi-
cada a Ja Virgen Maria. La propiedad de esas cofradias consistia
bdsicamente en ganado, dinero y tierras. Al prncipio, por lo
general, cada familia indigena donaba una vaca, un caballo o
unas cuantas ovejas, ¥ los miembres activos de la cofradia
contribuian con cuatro reales al afio y dejando en sus testa-
mentos propiedades para la hermandad, En el siglo XVII,
cuando la poblacién era reducida ¥ la tierra relativamente
abundante, se asipnaban a veces a la cofradfa del hospital las
tierras reservadas para el pastoreo dentro de la legua cuadrada
de tierras comunaies del pueblo. En otros cases se adquirian o
rentaban los terrenos aledafios para que los rebafios de lag co-
fradias pastaran, La cofradia del hospital de Tlajomulco poseia
cuatro ranchos en el siglo XVIII, el latifundio mas grande de
todas las hermandades indigenas documentadas en la region
central de Jalisco. Tlajomulco también poseia una pequefia
extension de tierra para arar que se trabajaba colectivamente
para mantener el hospital.

En la segunda mitad del siglo XVII, el ganado cada vez
méis numeroso de las cofrad{as se volvid un problema: las tierras

de pastoreo gradualmente invadian la tierra de los maizales que
se necesitaban para alimentar a la creciente poblacién. Aun asi,
el ganado y las propiedades de las cofradias se zostuvieron y
siguieron aumentando hasta ia segunda mitad del siglo XVIIL
En este periodo los rebafios de cabras y ovejas desaparecieron
de las cofradias, que ahora se especializaban en vacas, bueyes,
caballos y mulas. La cofradia de la Inmaculada Concepcidn de
Tala, por gjemplo, aumentd su ganado de 495 vacas, novillos y
bueyes en 1708, a 600 cabezas en 1764, A mediados del siglo
XVIII, 1a mayoria de las cofradias de hospital en los pueblos
indigenas de la regién central de Jakisco tenian de 150 a 500
cabezas de ganado y caballos (margen establecido a partir de
cnatro cajas de registros de cofradias coloniales clasificadas en
el Archivo de la Catedral de Guadalajara {CAAG]). Algunas
cofradias indigenas diversificaron sus pertenencias hacia finales
de la época colomial, como la cofradia del hospital de Tequila,
que poseia tres casas, 143 surcos de cafia de azlcar, vy campos
sembrados con 6 703 plantas mezcaleras, todo lo cual se ren-
taba a cambio de una cantidad al contado de 1000 pesos anua-
les. En 1803, en Salatitlin, cerca de Tonala, también plantaban
mezcales en las tierras de la cofradia. Otras cofradias criaban
pollos, producian queso ¥ almacenaban los granos cosechados
en los pequefios campos donados a la Virgen.

Despues de la década de 1770, el ganado de las cofradias
disminuy notablemente. En el caso de Tala, en 1802 sblo que-
daban 104 vacas, novillos y bueyes, y 23 cabalios en el ganado
de la cofradia de la Inmaculada Concepcion, de las mds de 400
cabezas queé habia en 1770, La reduccidon del ganado se hizo
especialmente aparente después de 1767, En siete cofrad{as de
la parroquia de Tlajomulco, con registros de ganado de 1767,
1801 ¥ 1821, el mimero de cabezas se redujo en un 67% de
1767 a 1801 (de 1 128 a 373 cabezas) y en otro 45% de 1801
a 1821 (de 373 a 204). Alguna decadencia hubo, aungue no
tan dramética, en cinco pueblos indigenas de la jurisdiccion de
Zapotlanejo, en donde el ganado de las cofradias decrecid en
un 20% entre 1770y 1801, de 1 870 cabezasa 1 497.

A fines del siglo XVIII aumentaron las presiones para utili-
zar las tierras de las cofradias con propésitos distintos de los
religiosos. Escritos de los pérrocos sugieren que la hambruna
y la epidemia de los afios 1785-86 fueron factores determinan-
tes de esta decadencia. Los pueblos cuyas tierras no producian
suficiente alimento comenzaron a vender parte de los animales
de las cofradias, o asacrificarlos para consumo. Esta emergencia
pusc en evidencia el problema que representaba tener dema-
siados animales ¥ poco grano. El ganado de las cofradias ocu-
paba terrenos que pudieron haberse distribuido para labranza.
De ahi en adelante, los animales de las cofradias se vendieron
con mas frecuencia, sin permiso, para pagar las fiestas del pue-
bio, los impuestos iributarios, ¥ otras deudas de la creciente
poblacién. Pero esie desastre no causd, por si solo, la decaden-
cia de la propiedad de las cofradias. El obispo Cabaiias, en su
vigita por la regibn centrat de Jalisco entre 1801 y 1803, advir-
tid una decadencia considerable ocurtida en anos antericres, y
la atribuyd a malos manejos por parte de losindigenas. Algunos
funcionarios indigenas corruptos habian robado animales y
tierra pertenecientes a las cofradias; sin autorizacion, se habia
hecho uso del ganado para las fiestas de la comunidad y otras
celebraciones; y los animales se vendian, sin permiso, para
sufragar otros gastos extraordinarios de la comunidad. Las
innumerables quejas que la gente de*los pueblos alzaba ante la
corte del obispo de Guadalajara contra sus parrocos por apro-
piarse de cofradias en la segunda mitad del siglo XVHI son,
tanto una prueba de lo dificil que era para un cura subsistir
con las reducidas cuotas eclesidsticas que le estaba permitido
recolectar, como una causa mas del empobrecimiento del ga-



nado de las cofradfas. Ademds, a partir de la década de 1750,
surgid una disputa entre los lideres de los puebios, 1a Iglesia y
el poder colonial sobre quién debia manejar el dinero excedente
d¢ los pueblos indigenas; tal conflicto amenazaba con dispersar
las propiedades de las cofradias, Una cédula real de 1758 orde-
naba disolver las cofradias que nc fuvieran autorizacion real.
Hacijz 1780 el gobjerno espafiol intentd aplicar el impuesto de
alcabala a las cofradias y promover las cajas de comunidad
(tesorerias de] pueblo) en los pueblos indigenas sujetos al con-
trol real, a2 expensas de las propitedades comunitarias dedicadas
a la manutencion del culto (Brooks, 1976: c, 4), La aparente
disminucion del ganado en los ranchos de las cofradias entre
1801 v 1521 puede deberse en gran parte a la destruccion pro-
vocada por la guerra de Independencia y al trastorno de la
administracidn de las cofradias. 8in embargo, también hay evi-
dencia de que las reservas de las cofradias disminuyeron afin
mis entre el intento de Cabafias de imponer medidas de con-
servacion y el inicio de la gnerra. En Ixtlahunacan, cerca de Cha-
pala, el ganado de la cofradia de 1a Inmaculada Concepcion
disminuyé de 129 cabezas ¥y caballos en 1804 a 61 en 1807.
En gran parte, esta decadencia fue resultado de la negligencia
—vacas extraviadas, robadas o descuidadas.

También existieron cofradias en Oaxaca, pero su historia
es totalmente distinta a la de las cofradias de 1a regidn ceniral
de Jalisco. Los dominicos, gue evangelizaron buena parie de
Qaxaca, participaban activamente en la vida religiosa ¥ piblica
de sus parroquias --administrandoe los sacramentos, predicando,
instruyendo, vigilando, ¥ asesorando a los funcionarios del pue-
blo— pero no edificaron hospitaies, y las cofradias aparecieron
tardiamente en sus parroquias; esto mas bien sucedid cuando los
dominicos fueron remplazados por sacerdotes seglares. Como
indica el obispo de Oaxaca en 1790 (Archivo General de ta
Nacién { AGN] Cofradias y Archicofradias 18, exp. II), ningiin
pueblo indigena tenia hospital o capillas adjuntas dedicadas a
la Virgen de la Inmaculada Concepcién. Solamente un pueblo,
Nochistlian, se reportd en 1581 con hospital, fundado por los
principales de la localidad, y patrocinado por una granja
comunitaria (PNE VI;211). Las hermandades en fos pueblos
que tenian cofradias en los afios 1790 —y muchos no la tenfan
o la habian dejado decaer— datan de 1700-7Q, un periodo de
crecimiento en contraste con lo que sucedid en Jalisco un siglo

antes,
La relevancia que las cofradias oaxaguefias tenian parala

comunidad era distinta ¥y mdas restringida que en Jalisco. A
juzgar por el reporte del obispo acerca de las cofradias, resul-
tado de una inspeccién realizada en 1790 de parroquia en parro-
quia durante su visita, las hermandades de Qaxaca se fundaban
generalmente con la pequefia herencia de uno o dos individuos
¥ no, como en Jalisco, con las donaciones de varias familias,
Con frecuencia el mayordomo, ¥ no ja hermandad en su con-
junte, enfrentaba los gastos de las fiestas que patrocinaba la
cofradia. En 1778, el obispo de Oaxaca declard que si los in-
gresos obtenidos a partir de las propiedades de la cofradia no
alcanzaban para pagar las fiestas de la comunidad, le comes-
pondia al mayordomo completar los gastos con Sus recursos
personales (Brooks, 1976:69-70). Esta debe haber sido una
situacién bastanie comin en Oaxaca a fines del siglo XVIIL En
1777, ¢l corregidor de Oaxaca reportd que muchas cofradias
de su distrito tenian ingresos de tan sdlo 3 & 4 pesos al aito,
sicndo gue nada mds la comida y Ia bebida para una fiesta
costaban 100 pesos (Brooks, 1976:73). Esta cifra para el costo
de la comida v la bebida parece inflada, pero aun tomando una
suma mas probable de 15 pesos como costo minimo de una
fiesta de pueblo (Gibson, 1964:118), el ingreso de la cofradia
apenas si cubria una cuarta parte. La evidenciz adicional pro-
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veniente del distrito de Villa Alta, en la Sierra Zapoteca, al
finalizar el periodo colonial, sugiere que para esa época el
patronazgo individual de las fiestas empezaba a sustituir a la
contribucién comunitaria, En 1808, un mayordomo de San
Cristobal Lachiricag se quejaba ante el alcalde mayor de Viila
Alta de los enormes gastos que le acarreaban las fiestas del
Santo Patrom, Carnaval, la Santa Cruz y la Trinidad, Hasta
entonces las provisiones para las fiestas se conseguian con la
contribucibn de medio reai que aportaba cada familia, ¥ con
una parte de la cosecha de maiz de la comunidad; pero ahora
se habian prohibido las colectas v ya no habia cultivos comu-
nitarios (Archivo del Juzgade de Villa Alta [AJVA] Civil
1793-1840, exp. 43). En 1788, la contribucidbn comunitaria
para proveer las fiestas era aiin evidente en Santa Maria Temax-
calapan, cerca de Villa Alta (AJVA Civil 1779-1802, exp. 71}
y en 1821, un barrio de Santo Domingo Roayaga comenzd a
promover este tipo de contribucién, perc al mismo tiempo se
vio presionado a volver a la costumbre de hacer pagar todo al
mayordomo (AJVA Civil 1821-33, exp. 52). Muy pocas de
estas cofradfas eran autosuficientes como las de Jalisco; y 1a
funcidn y el origen de estas cofradfas caxaquefias estaban vincu-
lados més estrechamente a la religién, Ademis de explicar las
declaraciones de poca ¢ nula propiedad en muchas cofradias
de pueblos de Oaxaca que se registran en el zeporie del obispo
en 1790 (AGN Cofradfas y Archicofradias 18, exp. II), 1a visita
de Oaxaca de 1778-84 indica que el obispo suspendid muchas
cofradias porque solo producian deudas (Archivo General de
Indias [AGI] Audiencia de México 2538). Generalmente en
Qaxaca, los parrocos administraban la propiedad y llevaban los
registros, por lo que habiz menos oportunidad de confusidén
sobre s la propiedad de la cofradia pertenecia mas al pueblo
que a Iz Iglesia,
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Las obligaciones v gastos de las cofradias de Oaxaca se
limitaban estrictamente al pago de los costos de 1a celebracidn
de la misa y a mantener el abasto de cera para velas, aceite para
las lamparas y vino para la iglesia de la parroguia. El modesto
capital de la mayoria de las cofradias del Valle de Oaxaca en
1790, se reducia aproximadamente a cien libras de cera y de
50 a 200 pesos en efectivo. El dinero se apartaba para la Sema-
na Santa, para la fiesta del santo patrono de la hermandad, y
para pagar misas ocasionales; no era capital productivo que se
prestara con intereses, o se invirtiera en animales o propieda-
des. Muchas otras hermandades carecian totalmente de fondos,
y dependian para su manufencion de las limosnas que recaba-
ban antes de los dias festivos. Unas pocas cofradias del Valle
de Oaxaca, como las de Santa Apa Zegache, recibian lacosecha
de los pequeiios maizales trabajados en comunidad; y, en algu-
nos casos, las hermandades se sostenian con rebafios, De origen
més reciente, modestamente sustentadas, sin edificios propios
v destinadas a mantener a la iglesia de la parroquia y al sacer-
dote del pueblo, estas cofradias de Qaxaca ofrecen un contraste
con lag hermandades de la region central de Jalisco ¥ su com-
binacion de hospital ¥ capilla. Si bien en Oaxaca las cofradias
eran pobres ¥ no operaban tanto como institucidén del pueblo,
las cajas de comunidad, er cambio, si eran impresionantes, pues
contaban con tierras de cultivo trabajadas por todas las fami-
lias, ¥ comn cofres comunitarios que contenian cientos, ¥ a veces
hasta 1 000 pesos en efectivo reunidos con el producto de la

renta de edificios y tierras y con las contribuciones anuales de |

los tributarios.

Aparentemente, Jalisco y (axaca son representativos, el
primero de cofradia prospera v el segundo, de cofradia pobre.
En un punto intermedic se encuentran otras variantes como:
propiedad de cofradias, patronazgo individual y sistemas de
cargos interconectados de la regiém central de México y de Mi-
choacdn al finalizar el periode colonial, que son bastante mas
complicadas, En estas regiones exXistian varias hermandades
con propiedades en casi todos los pueblos indigenas, junto con
otros grapos que mantenian las capillas de los barrios. A finales
del sigle XVII, Vetancourt reporid la existencia de cofradias
en casi todos los pueblos de la Dibcesis de México, aungue
pocas eran las asociadas a las capillas de los hospitales indi-
genas (Vetancourt 1961: por ejempio, 173). También las hall
sustentadas por medio de terrenos, campos de tunas y animales
heredados a las hermandades por los habitantes del lugar, o
bien, obtenidos de las tierras patrimonjales de la comunidad.
Pérez-Rocha encontrd que en Tacuba las cofradias mantenian
las fiestas religiosas de fa comunidad con lo que se obtenia de
sus cultivos de maguey ¥y nopal; o bien, rentando las tiertas a
cambio de dinero en efectivo {Pérez-Rocha, 1978:12). Ni Ve-
tancourt ni Pérez-Rocha mencionan la prictica de patronazgo
individuai de las fiestas. Las primeras cofradias tenian muchos
miembros, como la dedicada a la Virgen del Rosario en Chalco,
fundada en 1563, y en un principio solventaban sus actividades
mediante contribuciones generales (PNE V: 64). Para 1579, 1a
cofradia ya habia recibido donaciones de tierras de varios prin-
cipales y de otros vecinos del pueblo y se convertia, asi, en una
instituciébn autosuficiente.

Al referirse al Valle de México y a Michoacan, Gibson,
Pérez-Rocha y De la Torre documentan la existencia de cofra-
dias muy distintas en cuanto a proporcion, recursos ¥ grados
de complejidad a finales del periodo colonial (Gibson, 1964:
127-132; Pérez-Rocha, 1978:119-132; De la Torre, 1967:421).
En las comunidades que poseian pocas tierras productivas o
pocos animales, el mayordomo podfa recolectar cuotas fijas
entre todos los miembros de la cofrad{a, y pedir contribuciones
especiales a todos los habitantes de la localidad antes de los

dias festivos® Hacia fines del siglo XVIII la riqueza de las co-
fradias en Michoacdn variaba mucho; aparentemente habia
mucho dispendio ¥ malos manejos de los fondos de lasherman-
dades (De la Torre, 1967:421; Carrasco, 1976:75). El que los
fondos de las cofradias no pudieran mantener en este lugar las
celebraciones religiosas a fines del siglo XVIII fue probable-
mente un fendémeno de época tardia, pues a fines delsiglo XVII
se decia gue las cofradias indigenas de Michoacdn estaban bien
provistas de tierras y frabajo comunitario. En su inspeccién de
las parroquias de Michoacdn en 1649, el obispo reportd la
existencia de cofradias de hospital activas en casi todo el terri-
torio, con ¢l apoyo de tierras de labranza trabajadas en comu-
nidad, contribuciones de comerciantes y otros tipos de contri-
buciones comunitarias (Arnalde y Sassi, 1982:61-204). Al
parecer, ¢l patronazgo colectivo de las fiestas se sostuvo firme-
mente en los pueblos de la region central de México hasta el
fin del dominio colonial. El cambio principal no consistid
tanto en apartarse de la manutencién colectiva de las fiesias
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religiosas, sino en la clara formacién de un patrdon segin el cual
los oficiales del pueblo se apropiaban de buena parte de los
productos de las cosechas, rentas, ventas y recolectas de las
cofradias para utilizarlos para su propio provecho (AGN Crimi-
nal 148:263ff.). Casi no s¢ ha encontrado evidencia de patro-
nazgo individual en un sistema parecido al de cargos. En muchos
casos en que la cofradia carecia de recursos para pagar los gas-
tos del culto, el dinero se sacaba de las arcas del pueblo antes
de imponer el patronazgo a un solo individuo (Chévez Orozco,
1934).

La intercalacibn de los cargos civiles y religiosos pude
haber funcionado en la época colonial aun cuando el patro-
nazgo individual de las fiestas fue, al parecer, poco usnal en los
pueblos indigenas durante la Colonia, ¥ a pesar de gue no se
tiene la certeza de que las cofradias fueran nna extension de
las précticas prehispanicas de culto, Existian cargos civiles v
religiosos, ¥ hay pruebas de que algunas personas ocupaban los
dos tipos de cargos y de que todos los funcicnarios de la comu-
nidad eran electos al mismo tiempo (PNE V1:294), Warren y
Staley sugieren que, a mediados del siglo XVII, algunas personas

i acupaban a la vez cargos civiles y religiosos en Michoacan ¥ dan

ejemplos de Pdtzcharo en 1647 y de Urnapan en 1659 (Warren
y Staley, en prensa: 20-21}. Sepilveda v H. afirma, sin ofrecer

© ejemplos, que la mayor parte de los funcionarios civiles en Mi-

choacin eran mayordomos de cofradias (Sepilveday H.,1974:
60). we decia que, a mediados del siglo XV1II, los miembros
activos de la cofradia del hospital de Tlajomulco, Jalisco, eran
indios principales, de lo cual puede desprenderse que eran fun-
cionarios civiles (CAAG Cofradias 1754; también CAAG Cofra-
dias 17635, el prioste de Santz Fe y de Tecualtitlin fue durante
dos afos, ‘un viejo principal”). Pero no gqueda claro si para



ocupar un cargo civil era prerrequisito tener un cargo religioso,
ni si habia un sistema escalonado claramente establecido. En el
caso de Jalisco, cuando menos, bien pudo ser que 1os cargos en
las cofradias se otorgaran después de haber servido en un cargo
civil, ¥ que se les considerara de mis prestigio que los cargos
civiles, tan estrechamente relacionados con el gobierno colonial.
En las comunidades que contaban con numerosos cargos civilesy
religiosos, habia potencial para el establecimiento de un sistema
escalonado de servicios; pero vale la pena anotar que muchas
cofradias coloniales, aun en los pueblos de hasta 1 000 habi-
tantes, tenian pocos funcionarios, demasiado pocos a decir ver-
dad, como para poder hablar de un sistema religioso escalonado.
Ademds, resulta dificil aceptar que los mayordomos trabajaban
gblo durante un periodo para permitir que otros ocuparan el
puesto.” En la regién central de Jalisco, en donde las cofradias
se¢ establecieron relativamente pronto y estaban, en general,
bien dotadas con animales, los cargos de cofradia se reducian
a un mayordomo elegido anualmente, 0 a un mayordomo ¥ un
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prioste, o a un mayordomo y varios vaqueros.'® En el caso de
Jalisco, se da el nombre de vaqueros a los jornaleros contrata-
dos y no a fancionarios de la hermandad, puesto gue eran
asalariados (por ejemplo, CAAG Cofradias 1774, cofradfa del
Santissimo de Atoyac). La fuerte tendencia en los pueblos a
rentar las tierras y el ganado de sus cofradias, a finales del pe-
riodo colonjal, se debid, segin el testimonio indigena de Com-
postela en 1804, al elevado costo de los salarios de quienes
cuidaban de los animales y las tierras (CAAG Cofradias 1804).

A juzgar por los registros del Archivo Arzobispal de Gua-
dalajara, los mayordomos de estas cofradfas tan bicn abasteci-
das eran mis administradores de las propiedades que funciona-
rios religiosos o patrocinadores de las fiestas, Prestaban una ¢spe-
cie de servicio a la comunidad pues, aunque no patrocinaran las
fiestas, por lo general no se les pagaba por su labor (CAAG
Cofradias 25 de noviembre de 1822, carta de José Ma, Gil):
llevaban registros, aprobaban contratos de remta, y en general
estaban a cargo de la propiedad; en ocasiones, aprovechaban su
puesto paraz quedarse con unas cuantas vacas o borregos o con
un pedazo de tierra de la cofradfa (CAAG Cofradias queja de
Francisco Blas contra sus predecesores; CAAG Cofradias 1779,
Alonso Francisco, indio mayordomo de San Sebastianito, acu-
sado de Tobar ganado de 1a cofradia).

Pero esto es tipico de las estructuras comunitarias en las
cuales la propiedad de la cofradia era considerada por los indi-
genas como propiedad comunal, la ¢ual también se utilizaba
—aunque no exclusivamente - para mantener el culto, Los fon-
dos de la cofradia podian ser guardados en la administracion
del pueblo {CAAG Cofradias 12 de febrero de 1792, cura de
Tabasca). Con frecuencia la cofradia tenia animales pero care-
cia de tierras, asi que los llevaban a pastar a los ejidos de la
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conmmunidad (CAAG Cofradias 1769, los indios de Tizapan
“dijeron que el dinero obtenido de la venta del ganado se usd
para defender las tierras del pueblo que eran usadas por las
cofradias™). La idea de que la propiedad de 1a cofradia era pro-
piedad comunal en su sentido mas amplio, dio pie 2 muchas
disputas entre curas y feligreses indigenas que comparecian
ante el obispo. A finales del siglo XVII, o tal vez antes, habi-
tantes indigenas de los pueblos de la region central de Jalisco
se referian a las tierras y a los animales de las cofradias como
“nuestra propiedad” y los usaban para dar de comer a su gente
en tiempos de escasez, o bien vendian animales para pagar los
litigios por las tierras ¥ el deslinde, los tributos indigenas y las
deudas personales, asi como para pagar la celebracion del cul-
to.!! Los sacerdotes seglares no tardaban en quejarse antz el
obispo por esta forma de emplear la propiedad de las cofradias,
Los bueyes de los rebafios de las cofradfas se prestaban o, a
veces, se regalaban a individuos del pueblo para que frabajaran
sus tierras y, en ocasiones, se usaban los fondos para comprar
licor para las fiestas del pueble.? Si el parroco intentaba limi-
tar el uso de los bienes de la cofradia a gastos religiosos, o si
obligaba al mayordomeo a pedir permiso antes de dilapidar los
fondos de la cofradia o vender el ganado, tenia que enfrentarla
resistencia y encarar mds litigios. En algunas comunidades, in-
cluso, los indigenas llegaron a impedir a los curas el uso de los
fondos para gastos de la cofradia, aunque el problema real en
este caso no era el uso de los ingresos de la cofradia para fines
religiosos, sino la intervencion del sacerdote en la administra-
citm de los fondos (CAAG Cofradias, carta del cura de Tabasco
José Antonio Gonzdlez de Hermosillo, fechada el 12 de febre-

ro de 1792).
Los documentos incompletos ¥ lo que parece ser una gran

diversidad entre regiones y dentro de una misma regioén, impi-
dern sacar conclusiones firmes acerca del desamrollo de las co-
fradias y del sistemna de fiestas en Mesoamérica colonial. Pero,
tomados en su conjunto, los casos de Jalisco, Michoacan, Oaxaca
¥ la region central de México sugieren que, dentro de las dife-
rencias vy variaciones, existe una historia que contradice la
nocion de patronazgo individual o del injerto de una institu-
cion ceremonial indigena en las hermandades seglares espafio-
ias. En general, las cofradias no se desammollaron por completo
en los pueblos indigenas sino hasta fines del siglo XVI ¥ prin-
cipios del XVII; y ain entonces la presencia de cofradias no
implicaba necesariamente la existencia de un sistema de cargos.
En los lugares en donde las cofradias eran mas fuertes en la
época colonial, la instituciébn nunca se ignald a la formay la
funcién de las actuales cofradias como escalas de prestigio ¥
patronazgo individual de las fiestas comunitarias. Antes de la
década de 1770, muchas cofradias en las regiones central y
occidental de México, tal vez la mayor parte de etlas, manienfan
las fiestas de la comunidad a través de sus tierras comunales y
sin un gistema grande ¥y complicado de servicios escalonados en
el cual todos los hombres de la comunidad participaran. Du-
rante la segunda mitad del siglo XVI1il aumentaron las exigen-
cias sobre el patrimonic comunal de las cofradiag. Parece ser
que a finales del siglo XVIII los gastos del culto se incrementa-
ron (Carrasco, 1976:78-7%) y ¢l crecimiento de la poblacién
requirid mayores erogaciones para alimentos y bebida en los
dias de fiesta. Los litigios por la tierra, los impuestos y 1a esca-
sez de viveres, asi como los malos manejos y las necesidades
materiales del sacerdote local agotaron los recurscs de las co-
fradias. Al parecer, para la década de 1770 se cerraron hospi-
tales en Michoacan por falta de mantenimiente adecuado
(Sepalveda v H., 1974:535); pero tal no fue el caso en Jalisco.
En ambas regiones, las cofradias de la Inmaculada Concepcidn
sigunieron funcionando y reteniende propiedades. Los bienes de
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las cofradias decrecieron en general después de la década de
1770y, al proliferar log cargos religiosos en algunas regiones, la
estructura de estos cargos v la manera de sufragar los gastos de
las fiestas comunitarias empezd a cambiar, cobrando impor-
tancia ¢l patronazgo individual de las fiestas (Sepilveda v H.,

1974:64), Estas dos lineas de desarrollo mantenian una rela- .

cibn estrecha aungue no sencilla. Los mavordomos de las
cofradfas administraban las propiedades ¥ pagaban los gastos
de las fiestas con los ingresos de 13 cofradia. Esto ya se eviden-
cia en los primeros gjemplos de administracios: de las fiestas en
donde, a principios del siglo XVII {(PNE VI: 294, Miahuatlin,
Oaxaca), las cuentas que un mayordome ¢lecto anualmente
hacia sobre la distribucidn de los fondos reservados para las
celebraciones del pueblo y demas gastos religiosos, eran revi-
sadas por su sucesor. Cuando los ingresos colectivos de la co-
fradia ya no alcanzaban para cubrir los gastos, se esperaba que,
naturalmente, el mayordomo cubriera la diferencia haciendo
colectag entre los cOfrades ¥ la comunidad, o bien aportando
sus propios recursos {Gibson, 1964:129). Sin embargo, a fines
del siglo XVIII ain era poco usnal el patronazgo individual, lo
cual se encuentra mejor documentado en el caso de Caxaca
donde las cofradias tardaron en fundarse’ y pocas veces estaban
bien abastecidas, incluso antes de que menguara su ingreso por
donaciones. Parece ser que las razones inmediatas para estable-
cer el patronazgo individual en esta region no fueron tanto las
ideas autdctonas de reclutamiento elitista o de redistribucién
de bienes dentro del pueblo, sino lz presion ejercida por los
sacerdotes seglares para mejorar el mantenimiento del culto ¥
las politicas administrativas que prohkibian la contribucibén
comunitaxia,

Cargos civiles durante la Colonia

5i bien no podemos documentar la existencia de una jerarquia
civico-religiosa con un sistema complefo de patronazgo indivi-
dual de las fiestas religiosas, jpodria suponerse la existencia de
una jerarquia civil comunitaria con cargos rotativos ordenados
dentro de una escala de prestigio? En un sentido estricto, la
respuesta a esta pregunta es clara: cada pueblo tenia sus pues-
tos de cabildo, contando los de mayor jerarquia con un titulo
espafiol, ¥ siendo ocupados por un afio mediante eleccion. Asi
1o establecian las leyes, ¥ las elecciones anuales debian ser apro-
badas por los sacerdotes residentes y por los funcionarios espa-
fioles. Los c: rgos mismos —por ejemplo, gobernador, alcalde,
regidor, alguacil, mayor— estaban ordenados de manera jerar-
quica vy sin duda conferian diversos grados de poder y prestigio
a sus portadores. Alpunos de los cargos menores, como los de
topil ¥ tequitlato, tenian nombres indigenas y databan de tiem-
pos prehispanicos.

Pero, ;fue el cabildo colonial indigena el niiclec de un sis-
tema amplio de cargos auténticamente comunitario como el
gue hemos tratado aqui? Practicamente ningin estudio publi-
cado acerca de la organizacibn politica de los pueblos io men-
ciona. La atencidn se ha concentrado muche en los deberes ¥
¢l poder asociados con los distintos puestos del cabildo, en los
procedimientos de eleccidn, en los conilictos entre nobles v
plebeyos por la obtencidn de puestos, en la intromision de los
sacerdotes y funcionarios espanoles. Pero, a pesar de los consi-
derables esfuerzos de muchos investigadores (véase especial-
mente Carrasco, 1952, 1961; Gibson, 1964; Nutini y Bell,
1980:319-327; Sepulveda vy H., 1974), en general no encontra-
maos material de archivo detallado que documente el funciona-
miento de un sistema de cargos civiles.

Dadas estas grandes limitaciones, debemos orientar nues-
tra investigaciém sobre los cargos civiles, hacia el reciente trabajo
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Nicho en Justo Sierra y Calle del Carmen

ae Chance (1983} acerca de las comunidades coloniales zapo-
tecas de El Rincon, en Oaxaca. La informacién es incompleta,
pero nos resulta 0til como primera aproximacidn.® Se trata
de una regidon pobre dentro del distrito colonial de Villa Alta.
Los puebios en ella dispersos son pequefios {12 mayoria tiene
unos cuantos cientos de habitantes) y no presentan mayor
diferencia en cuanto a riqueza, ni entre las comunidades, ni al
interior de las mismas. Pricticamente todos estos pueblos con-
taban, en el siglo XVIII, con un sistema de cargos bastante
desarroliado. Habia pequefias variantes de un pueblo a otro,
perc todas las jerarquias abarcaban los cargos politicos forma-
les introducidos por los espafioles ¥ algunos cargos menores
que tenfan, probablemente, una base prehispanica. En estas
comunidades reducidas, todos los hombres adultos debian ser-
vir al sistema cuando menos hasta cumplir Jos 50 aflos de edad,
y entonces los cargos se transferian en orden ascedente. Los
cargos en Santz Marfa Yaviche en 1760 eran tipicos: goberna-
dos, alealde, regidor ( 2), mayor, topil.de comin, topil de iglesia
¥ gobaz,

Exist{a una clara distincién entre los fres cargos mas eleva-
dos, llamados cargos honorificos ¥ los tres cargos inferiores,
con frecuencia llamados despectivamente servicios bajos. El
cargo de mayor tenia un cardcter intermedio ambiguo. Essigni-



ficativo que en los 34 litigios y otros documentos consultados,
no s¢ menciona ningin componente religioso del sistema,
exceptuando el cargo inferior de topil de iglesia, Enlas distintas
descripciones que hicieran testigos indigenas pertenecientes a
seis comunidades,'* relativas a las escalas civiles de prestigio y
SUS cargos, no se mencionan la celebracidn o cuidado de los
santos, 1as mayordomias, las cofradfas, las hermandades o nada
parecido. Y sin embargo sabemos por otras fuentes que en el
distrito de Villa Alta eran muy comunes las hermandades reli-
giosas encabezadas por mayordomosen esta época (AGI Audien-
cia de México 2588), Nuestra proposicion es gque, en oste caso,
se trata de un sistema de cargos basado en una burocracia
politica que exclufa a los mayordomos locales ¥ a otros fun-
cionarios religiosns, o que ocasionalmente coincidia con los
carpgos religiosos. Con esto no queremos decir que los funcio-
narics civiles no desempefiaban cargos religiosos (lo més proba-
ble es que lo hicieran), sino que, en términos de su estructura
formal, este sistema era exactamenie opuesto al del moderno
Zinacantin y de muchas otras comunidades en lag cuales todos
los cargos en el sistema actual son religiosos.

Las jerarquias civiles de El Rincon operaban en un ambiente
politice muy cargado, en donde las distinciones de rango social
eran sumamente importanies. Se reconocian tres estratos o
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grupos sociales bisicos: los caciques {que se decian descendien-
tes de las familias prehispinicas gobernantes), los principales
(nobles de segundo rango), ¥ los macehuales (plebeyos), En el
siglo XVIII, sélo el rango de cacique era determinado estricta-
mente por herencia. Los principales ¥ macehuales eran consi-
derados como tales por una combinaciébn contradictoria de
atribucion y mérito (inediante el servicio de cargo). Con fre-
cuencia se decia que habia dos tipos de principales —de naci-
miento ¥ de oficio. Los primeros tenian un rango casi idéntico
al de las familias de los caciques ¥, como éstos, podian ingresar
a la jerarquia de cargos a 1a mitad de la escala, a nivel de mayor
o regidor. Mis numerosos eran, sin embargo, los principales de
oficio, es decir, macehuales que en su adolescericia hablan
ingresado al nivel mis bajo de la escala, ascendiendo a 1o largo
de su vida hasta merecer ¢l rango de principal al ocupar el
cargo de regidor.”¥ Tratindose de comunidades tan pequefias,
todos podian participar en 1a escala de méritos. Como las filas
de la nobleza indigena se vefan constantemente reforzadas,
tanto por atribucidn como por méritos, a través del tiempo
crecidé enormemente el estrato de los principales, con la consi-
guiente reduccion en niimero de los macehuales. A finales del
siglo XV, en algunas comunidades, méas de la mitad de la
poblacién total estaba formada por caciques y principales.

De esta manera, el sistema civil de cargos de El Rincon
contaba con una estructura interna bien definida ¥ con una
serie de incentivos que aseguraban su perpetuacidon. Alno haber
riquezas ni algiin otro indicador similar que legitimara su alto
rango, los caciques y los principales de nacimiento buscaban
puestos politicos, Los macehuales buscaban los mismos pues-
tos para as{ salir de su status de plebeyos ¢ ingresar a las filas
de 12 nobleza inferior, Sin embargo, no todos los alicientes que
ofrecia el sistema eran de caricter interno. La jerarquia de El
Rincon era un producto del colonialismo en su mdis amplio
sentido. De hecho, buena parte de nuestra descripcidn del sis-
tema se obtuvo de las disputas indigenas sobre status de no-
bleza ¥ asignacibn de cargos, que debian resolver los magistra-
dog espafioles (alcaldes mayores) en la sede del distrito de Villa
Alta, Resulta interesante que, en la mayoria de los casos, los
alcaldes mayores contribuyeran al engrosamiento del grupe de
los principales al confirmar, como asunto de rutina y sin mayor
averighacidn, las pretensiones de nobleza de casi todos los que-
josos, aun cuando la evidenciz que presentaban era siempre
incompleta y poco convincente, ;Por qué lo hacian?

El distrito de Villa Alta ofrecia a sus alcaldes mayores una
oportunidad excepcional para enriquecerse ilicitamente, trafi-
cando con grana cochinilla ¥ con tejidos de algodon. Esto se
llevaba a cabo por medio de la practica monapdlica conocida
como repartimiento de efecios, descrifa en detalle para esta
region por Brian Hamnett (1971). Apoyvados por los comer-
ciantes de las ciudades de México o de (taxaca, los magistrados
daban como anticipe dinero o algododn en fibrz a familias inai-
penas en todos los pueblos del distrito, obligdndolos a vender a
cambic grana cochinilla y telas de algoddn a precios inferiores
a los del mercado. Esta practica comercial producia jugosas
ganancias a los alcaldes mayores y era, obviamente, el principal

A ¢ atractivo del puesto.

Para los ind{genas, esto representaba una explotacion eco-
ndmica descarada, Era un mecanismo importante de expropia-
cion de sus excedentes econdmicos por parte de detentadores
del poder extrafios, Como resultado, el repartimiento de efectos
reforzd los sistemas civiles de cargos en las comunidades, ya
que el comercio se administraba con la ayuda de gobernadores,
alcaldes y regidores indigenas, a quienes se otorgaban poderes
especiales de recaudacion. El desempefic en estos elevados
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cargos no s0lo acarrcaba prestigio ante los ojos de los demds,
sino que ofrecia el privilegic, a quien los detentaba, de recupe-
rar en parte las pérdidas de repartimientc que le habia ocasio-
nado el no occupar algiin puesto durante afios, En lo que tocaba
al alcalde mayor, satisfacer a tantos indigenas como pudiera en
sus aspiraciones de status, era simplemente hacer buena poli-
tica. Necesitaba a losfuncionarios indigenas para poder explotar
a las comunidades, en tanto que la nobleza indigena, sin rique-
zas ni privilegios hereditarios en esta region, necesitaba la con-
firmacion legal de su status que solamente los magistrados
egpafioles podian otorgar, Luego entonces, sugerimos que la
consecuencia de esta dialéctica fue el sistema civil de cargos.
Dentro de las restricciones que el régimen colonial imponia,
tenia algo que ofrecer tanto a los colonizadores como a los
colonizades,

Desafortunadamente carecemos de informacion acerca de
los posibles gastos titusles en los que incurrian quienes tenian
cargos en El Rincon.'® Aun asi queda clare que, en este caso,
¢l sistema de cargos mismo fne el principal determinante de la
estratificacibn interna de la comunidad —de la formacion de
grupos de status— en una region en Ia que todos eran pobres,
incluyendo a los caciques y principales. Esta estructura, favo-
recida por los funcionarios politicos espafioles y por intereses
econdmicos, mantuvo up estado de desigualdad, por lo menos
hasta 1a época de la Independencia de México en la década de
1820. Al desmantelarse el aparato legal colonial en el siglo XIX,
los habitantes de E! RincOn pudieron comenzar a definirse
sobre una base mis igualitaria. Los caciques ¥ principales de
nacimiento desaparecieron por completo (cuando menos como
estratos formalmente constituidos), ¥ sélo Uegaban a ser prin-
cipales los que servian al menos en algunos de los cargos mas
elevados. El grupo de status colonial de los principales se trans-
formd asi en el pequefio contingente de ancianos del pueblo y
consejeros politicos que hasta la fecha ileva el mismo nombre, '

No se sabe hasta qué punto el ejemplo de El Rincén es
tipico de los sistemas de cargos coloniales en Mesoamérica. En
otras regiones de México —la central de Jalisco es la que mejor
conocemos— un sistema civil escalonado pudo haberse desa-
rrellado en menor grado. Las cabeceras originaban ung variedad
de cargos civiles que habfa que ocupar, pero los pueblos subor-
dinados mis pequefios podian tener de uno a dos cargos, apenas
suficientes como para poder hablar de una jerarquia de servicio
que pudiera involucrar a la mayotria de los hombres adultos.
Por ejemplo, en Amatitlan se elegian sdlo dos funcionarios
civiles a finales del periodo colonial: un alealde y un regidor
(Archivo de la Audiencia de la Nueva Galicia [ AYTANG] Crimi-
nal, fardo numerado 1818, legajo 4, ¢xp. 63). Hasta que inves-
tigaciones subsecuentes aclaren el asunto, proponemos que
muchas comunidades mesoamericanas en la Colonia, con un
aparato completo de puestos de cabildo, poseian sistemas civi-
les de cargos similares a los que hemos descrito. El papel de los
alcaldes mayores ¥y de otros funcionarios politicos espafioles
varid sin duda de acuerdo a las circunstancias politicas ¥y eco-
nomicas locales. Queda por demostrarse qué tan importantes
etan estos funcionarios en la operacidén de los sistemas civiles
de carpos en otras regiones.

Hemos analizado por separado las cofradias coloniales ¥
los cargos civiled, pues parece ser que asi es como existieron.
Aunque los mismos individuos deben haber ocupado cargos
en los dos tipos de organizacidn, rara vez dio pie esto a la uni-
ficacion de las jerarquias durante casi todo el periode colonial,
La importante transformacidén hacia una estructura civico-
religiosa vino mds tarde. En algunas zonas comenzd a finales
del siglo XVIII, pero fue fundamentalmente un proceso del
periodo posterior a la Independencia. A continuacifn expon-
dremos las principales reformas politicas que pudieron haber
promovido esta transformacion, para regresar una vez masa la
cuestidén decisiva del patronazgo individual de las fiestas.

Transformacion en el siglo XIX

31 las fiestas habian de celebrarse en forma tan frecuente y ela-
borada como se hacia antes, era necesario afrontar la deca-
dencia de la prepiedad comunal de las cofradias ocurrida en
los ajios anteriores a 1810, Los gastos de los pueblos pudieron
haberse reducido celebrando menos fiestas u ofreciendo menos
alimento, bebida y cohetes en ellas; pere no hay evidencia de
que esta medida se haya extendido, A fines del siglo XVIII ze
realizé un ajuste en QOaxaca, y probablemente en Michoacan,
que consistib en recurrir mas al patronazgo individual de las
fiestas. A juzgar por la evidencia encontrada en Jalisco, la nece-
sidad de recurrir atin més a las fuentes privadas para patrocinar
las fiestas del pueblo aumentd considerablements durante los
primeros 40 afios de vida independiente de México, de 1821 a
1860. Las propiedades de las cofradias que aln subsistian en
1821 disminuyeron bastante para 1850 y ya no bastaban para
patrocinar el culto local (por ejemplo CAAG, fardo de registros
de la cofradia de Tlajomuleo, 1840, Cajititlan).

Una orden presidencial, emitida el 5 ¥ el 7 de septiembrc
de 1860, exigia la division y venta de todos los bienesrentables
gue estuvieran en manos de las cofradias (Col. de Acuerdos
1849-80, vol, 2:129), Como golpe de gracia dirigido a las pro-
piedades colectivas que hasta entonces sostenian a las ceremo-
nias religiosas, a esta orden siguieron leyes estatales comple-
mentarias que afectaban a tierras y animales (Col. de Acuerdos
1849-80, vol, 2:109, 129, 17 de mayo de 1861, 20 de diciem-
bre de 1866). Sin embatgo, los registros de 1810 2 1850 en
Taliseo indican que la mayor parte de las propiedades de las




cofradias se habia perdido mucho antes de la orden presiden-
cial de 1860. El periode de lucha por 1a independencia nacio-
nal, de 1810 a 1821, habia acelerado la pérdida de las tierras y
los animales de las cofrad{as de dos maneras. En primer lugar,
la gnerra misma habia mermado el ganado. Los registros de la
catedral ofrecen ejemplos de la ocupacidon de lugares como
Mascota ¥ Tequila por parte de los ejércitos insurgente y rea-
lista. Sacrificaban a los animales para dar de comer a sus tropas
o, s ¢l pueblo no era ocupado, s¢ robaban los animales poco a
poco (CAAG Cofradias, Mascota, 1812; Tequila, 21 de julio de
1812; Atoyac, 1815, “sobre conservacion de los bienes. . ),
o0, si la comunidad era leal al otro bando, destvufan las propie-
dades, En 1815, José de la Cruz, intendente real v jefe militar,
confiscO tos animales de la cofradia de San Marcos, en 1z juris-
diccidn de Etzatlan, como castigo por el apoyo que el pueblo
hab{a dado a los insurgentes (CAAG Cofradias, San Marcos,
1830, “sobre despojo de cofradias’). En segundo lugar, el 9 de
noviembre de 1812 y el 4 de enero de 1813, las Cortes de Cidiz
en Espafia emitieron decretos que ordenaban la divisidén y tras-
paso de terrenos comunales a manos de particulares, incluyendo
ia mitad de las tierras comunaies de los pueblos indigenas de la
América espafiola (Dublan y Lozano, 1876-1910: 1, 396-399),
Estos decretos de las Cortes tuvieron un efecto inmediato
limitado en México; pero después de l1a Independencia, sirvie-
ron de punto de referencia para privatizar las tierras comunales
mediante una serie de leyes de Estado.

Entre 1822 y 1849, los legisladores jalisciences exentaron
de esta distribucion aquellas tierras de las cofradias que no
habian sido adquiridas (Col. de Acuerdos 1849-80, vol. I,p, 17,
7 de diciembre de 1822; p. 144-145, 2 de febrero de 1848:
p. 155, 17 de abril de 1849). Sin embargo, en 1832 la legisla-
tura estatal estaba indecisa acerca de la division de las tierras
de las cofradias en antiguos pueblos indigenas; y una ley de
1839 no eximid de la divisidén a las tierras compradas de las
cofradias (Col, de Acuerdos 1849-80, vol. [; p. 56, 23 de julic
de 1832; p. 56, 1839). Pero las hermandades perdian tierras y
ganado, El 17 de abril de 1826 ¢l senado estatal declard quelos
animales de las cofradias podian considerarse como propios
—propiedad de la comunidad que podia reniarse a cambio de
dinero para pagar los gastos municipales. En muoy pocos casos
el gobierno estatal salvd de la divisién a las tierras de las cofra-
dias {Col. de Acuerdos 1849-80, vol. I: p. 31, Etzatldn, 22 de
mayo de 1826; p. 50-51, San Miguel el Alto, 25 de noviembre
de 1830; p. 68, Ahualulco, 21 de julio de 1834; v Tesistlan,
26 de septiembre de 1834); y en ocasiones ordend que las
tierras de la cofradfa local no se trataran como prepics (Col.
de Acuerdos 1849-80, vol. I: p. 42, Tlajomulco, 3 de julio de
1828; p. 40, Teocaltiche, 24 de marzo de 1828). Pero la mayor
parte de los registros gque van de 1821 a 1850 indican la desvia-
ci6n generalizada de lg propiedad de las cofradias a manos de
particulares 0 para fines municipales, El gobierno estatal per-
mitid a algunas comunidades usar los terrenos de 1as cofradias
como propios para sostener sus nuevas escuelas primarias (Col,
de Acuerdos 1849-80, vol. I: p. 90, 18 de agosto de 1838, Za-
potlan; p. 123-124, Guachinango, 30 de octubre de 1842).
Esta préctica era comin en los pueblos que no se tomaban ia
‘molestia de conssguir una aprobacién legal (por ejemplo, 1828,
AHJ Archivo Municipal de Acailan de Judrez [AMAIJ] fardo
de registros de tierras de la década de 1820). El conflicto en
estos lugares no era tanto entre los defensores de las cofradias
y los promotores de la tesoreria municipal, sino entre los fun-
cionarjios del ayuntamiento {consejo municipal) que guerian
mantener algin tipo de propiedad comunal, ¥ los indigenas
que deseaban que la tierra se¢ dividiera em parcelas privadas
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(AEJAMA]J, fardo de registro de tierras de la década de 1820;
Col, de Acuerdos 1849-80, vol, I: p. 162, 185). Los decretos
legislativos y los registiros de catedral proporcionan muchos
ejemplos de divisidn, venta o pérdida de tierras y ganado de las
cofradfas durante este periodo. En 1842, hay registros de divi-
sidn de tierras comunales, incluidas algunas de las que pertene-
cian a las cofradias, en casi todos los distritos det estado (Col.
de Acuerdos 1849-80, vol. I: 103-114). Segiin un regisiro de
1832, antes de 1829 ya se habian dividido en Cuquio vy en
otras partes las tierras de las cofradfas (CAAG Cofradias 1829,
Cuquio; Col. de Acuerdos 1849-80, vol. I: 53-54). Los indios
de Jalostotitiin exigieron la divisionm de las tierras de su cofra-
dia de hospital en 1847 (Col. de Acnerdos 1849-80, vol. I
p. 72,13 de octubre de 1847). Dos aftos mas tarde, ¢l gobierno
del estado permitid la divisibn de la propiedad de la cofradia
de Sayula {Col. de Acuerdos 1849-80, vol, 1, 1:59} ¥ a Tequila
se le dio la opcidbn de dividir 1a propiedad de la cofradfia en
lotes familiares (Col. de Acuerdos 1849-80, vol. I, p. 185-186,
14 de mayo de 1849). Temiendo que todas las propiedades de
las cofradias fueran secularizadas, algunos sacerdotes en Tusca-
cuesco, Cuquio, Tamazula, Zapotldn ¥y Chapala vendieron o
intentaron vender la tierra y los animales de las cofradias a
finales de la década de 1820 y principios de 1830, alegando
que preferfan obtener lo que se pudiera en el momento ¥ no
esperar hasta quedarse zin nada (CAAG Cofradias, Tuscacuss-
co, 26 de agosto de 1828; Cuquio, 1829, “el cura de Cuquic da
cuenta de los procederes. . .”; Tamazula y Zapoilan, 1829-30,
peticiones varias de los curas; Chapala, 1830, quejas del cura
Antonio Palacios). Con el mismo argumento, los mayordomos
tomaron para si lo que guedaba de las propiedades de la co-
fradia de Tlajomulco en 1840 (CAAG, fardo de documentos
de la cofradia de Tlajomulco, 11 de febrero de 1840). La divi-
sion de tierras comunales mas general durante este periodo
puso en peligro lo que quedaba de las reservas de animales de
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las cofradias, ya que muchas de ellas no tenian tierras propias
y llevaban a sus animales a pastar en las tierras comunales del
pueblo B®

La pérdida de propiedades de las cofradias anterior a 1850
tuvo como efecto el forzar a las comunidades a buscar por atro
lado el dinerc necesario para las fiestas, En el caso de Teguila,
s¢ pidieron limosnas y contribuciones en general; ¥ 1z diferen-
ciz entre lo que s¢ habia recolectado y los costos finales fue
cubierta por los cofrades (CAAG Cofradias, 21 de julio de
1812, reporte de Juan José Raya), No tenemos suficiente
informacién sobre los lugares donde ¢l patronazgo individual
s¢ establecid a principios del siglo XIX; pero ya para 1850, el
escenario estaba listo en todo México para el patronazgo indi-
vidual ¥ para el meoderno sistema civico-religioso de cargos.

Los Altos de Chiapas, cerca de San Cristobal de las Casas,
parecen ofrecer con retraso una historia que condujo al mismo
modelo de patronazgo individual y sistema escalonado de car-
gos (Rus y Wasserstrom, 1980: 466-470). Al parecer, las cofra-
dias coloniales en esta region, como las de Oaxaca, estaban
provistas de modernog recursos, administradas por el cura
parroguial ¥y organizadas para cubrir sus necesidades (Rus y
Wasserstrom, 1980:468), Estos autores proponen gue las co-
fradias de fines del siglo XVIIl y principios del XIX contaban
con muchos miembros, y que entre todos pagaban los gastos
de las fiestas patrocinadas per la hermandad. A fines del siglo
XIX el comercic con regiones distantes y las ofertas de trabajo
en tas plantaciones de café de la costa obligaban a los hombres
a abandonar sus pueblos. Entonces, los sacerdotes introdujeron
el patronazgo individual para asegurar ia observancia adecuada
del culto, lo cual desembocd en vna escala competitiva de pres-
tigio que, a manera de resistencia ideologica oponia los rituales
piblicos a las nuevas condiciones de explotacidn y pérdida de
tierras. Desafortunadamente, Rus y Wasserstrom no registran
que a fines del siglo XVIII ¥ principios del XIX, cuando las ¢co-
fradias eran demasiado pobres como para sostener las fiestas
con sus propios fondos, los pueblos tzeltales y tzoiziles recu-
rrieron al patronazgo comin de los cofrades en lugar del patro-
nazgo individual. Por otra parte, si es correcta su reconstruccion
de las tendencias de fines del siglo XIX, la comercializacidén de

la agricultura en esta regidn parece ser un factor decisivo en el
cambio hacia ¢l sistema de cargos moderno,

Sin embargo, la informacién sobre Qaxaca y Jalisco sugiere
gque el momento de cambio de patronazgo fue anterior —a fines
del siglo XVIII en Oaxaca y de forma més gradual en Jalisco,
entre 1770 y 1850, peneralmente al reemplazar las donaciones
paia las cofradias ¥ 1a contribucidn universal con el patronazgo
individual. Los cambios econdémicos ¥ demograficos a fines del
siglo XVIIL y principios de] XITX también fueron importantes:
el aumento de poblacidn, la movilidad horizontal, los mercados
de las capitales de provincia en crecimiento gque estimularon la
produccidn comercizal de granos, v la competencia por las pocas
tierras irrigadas. Empero, la razén inmediata para encontrar a
toda costa una nueva forma de sustentacion de las fiestas fue
la pugna surgida en la década de 1770 entre la Iglesia, el Esta-
do v los residentes de la localidad por controlar los bienes de
las cofradfas, as{ como el fomento de la propiedad privada a
expensas de la propiedad corporativa que surgio tanto en la
sociedad en general como en la politica gubernamental entre
1812 y 1860. Ya sea que los pdrrocos hayan apresurado la
adopcidon del patronazgo individual en una época de rapidos
cambios econdmicos y agricultura comercial, o que haya
surgido mds lentamente con los precedentes conocidos de pa-
tronazgo individual en otros pueblos, y respondiendo a con-
diciones gue tienen que ver menos con los curas y la situacion
nacicnal a mediados del sigle XIX, el sisterna de cargos y la
promocion individual a través del servicio en los cargos pueden
estar estrechamente relacionados con el historiai de reformas
politicas ¥ el nuevo gobierno de México entre 1750y 1850.

Exposicion y conclusiones

El analisis anterior coestiona el popular modelo de un antiqui-
simo sistema de cargos mescamericano, nacidoe en el siglo XVI
y cuya estructura y funcién perviven en nuestros dias. Hemos
intentado mostrar la utilidad de dividir este sistema en tres
componentes —la jerarquia civil, la jerarquia religiosa v la ins-
titucion del patronazgo mdividual de las fiestas— y de analizar
su desarrollo, que es a la vez independiente v correlacionado.




Esta perspectiva nos lleva a concluir que ha habido cambios
sustanciales a través del tiempo, vy que las diferencias regionales
deben subrayarse. Hay cierta regularidad en las tierras altas
de Mesoamérica, pero queda claro que los detalles especificos
del cambioc (sub-procesos) y la formacién de sistemas de cargos
varian significativamente de una regibén a otra.

Hemos expuesto que a finales del siglo XVI se desarrollé
una jerarguia de cargos civiles ajustada a la legislacion colonial,
pero que originalmente no funcionaba en combinacién con el
o los dos cargos religiosos de las primeras cofradias. Se trataba
esencialmente de una jerarquia civil con una serie de restric-
ciones para acceder a los catgos (Taylors, 1972: 49-52}) durante
buena parte del periodo colonial, ¥ no de una escala de cargos
civiles y religioscs. Concluimos que, en general, el patronazgo
individual de las fiestas era una excepcion y no la regla en tiem-
pos de la Colonia. En los casos en que se dio, no era un vestigio
de la era prehispanica, sino una reaccién y una adapiacién a un
conjunto complejo de circunstancias politicas v econémicas
celoniales,

Al fundirse los cargos civiles ¥ los de cofradia en una es-
cala unificada de cargos, ocurridé una transformacion en la
estructura de la jerarquia. Hasta este momento, la jerarquia
¢ivil no se ocupaba abiertamente del ritual religioso; las cofra-
dias participaban veladamente de la jerarquia. La formacién
del sistema de cargos civicoreligiosos fue provocada, al pare-
cer, por ¢l cambio del patronazgo colectivo al individual en las
fiestas religiosas, aunque existen pruebas de que yaenla década
de 1640 en Michoacin algunos funcionarios de cofradias ocu-
paban puestos civiles. En conjunto, estos cambios dan por
resultado la version de los siglos XIX v XX del sistemnra de car-
gos, con frecuencia llamado *“tradicional” por los etnografos. ™
Los sistemas de cargos en Oaxaca se cuentan enire los primeros
en transformarse a fines del siglo XVIII. Respondian asi al
empobrecimiento d¢ las cofradias y a la prohibicién, por parte
de algunos funcionarios politicos espafioles, de sufragar colec-
tivamente los gastos derivados de las fiestas religiosas. El cam-
bio, sin embargo, debe haber sido lento y discontinuo, ya que
el sistema del siglo XVIII de la comunidad zapoteca de El Rin-
con que hemos descrito, se basaba, a grandes rasgos, en un
modelo civil mas antiguo. Los afios cruciales en Jalisco son los
que van de 1770 a 1850, durante los cuales tuve lugar el des-
gaste continuo de los bienes de las cofradias. Los Altos de
Chiapas parecen representar la etapa final de este continuo. En
este caso, segin Rus y Wasserstrom (1980); la jerarquia civico-
religiosa fue fomentada, en el sentido mas amplic, por la co-
mercializacién de la agricultura, y el patronazgo individual de
las fiestas fue introducido primordialmente por ios curas parro-
quiales.

Las mismas condiciones econémicas ¥ politicas que dieron
origen al sistema de cargos y provocaron mas tarde su transfor-
macion estructural, intervinieron considerablemente en la defi-
nicion de sus consecuencias funcionales. En nuestra opinidn, el
sistema de cargos colonial es bisicamente un mecan’smo de
expropiacion de riquezas y de control social que los funciona-
rios espafioles impusieron, con intereses econdmicos velados,
sobre las comunidades indigenas. Estamos de acuerdc en que
dificilmente se puede generalizar 2 partir de nuestro estudio de
la Sierra Zapotcca; pero seria ain mds complicado encontrar
un mejor ejemplo del “mecanismo extractor” de Harris (1964).
No obstante, diferimos de Harris en lo tocante a la ubicacién
de las fuerzas expropiadoras en la sociedad colonial. Nuestro
material nos inclina a pensar més en el sistema politico con sus
alcaldes, mayores y corregidores, que en la Iglesia y sus curas
parroquiales.
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Resulta mds pertinente considerar la jerarquia civil de la
Sierra Zapoteca, en sus inicios, como una variable subordinada
dentro de un proceso colonial de estratificacidon. Cuando menos
en QOaxaca, la politica econdmica colonial contribuyd, a través
del sistema de cargos, a conservar una clara division entre
nobles y plebeyos (pringipales y macehuales} en las comuni-
dades indigenas. Las caracteristicas de estos estratos variaban
de acuerdo a las circunstancias econdmicas ¥ ecoldgicas. En la
conmunidad zapoteca de El Rincoén se manifestd a través de
grupos de status. Por otra parte, en el Valle de Oaxaca los
estratos se diferencizban a manera de clases, implicando pro-
bablemente diferencias significativas en cuanto a riqueza, mis-
mas que no existian en la Sierra {Taylor, 1972, ¢, 2; Chance,
1981). Se requiere de una investigacidén mdas amplia en otrag
regiones para determinar las caracteristicas exactas de las élites
indfgenas en la Colonia. Entre tanto, creemos que tzles élites
existian de alguna manera como entidades significativas.

Con frecuencia se ha subestimado la persistente desigual-
dad gue habia dentro de las comunidades indigenas durante la
Colonia y las jerarquias civiles gue la sustentaban, para favore-
cer las hipotesis de equilibrio que hacen hincapié en la dismi-
nucibn de las diferencias econdmicas y de status. Nuestra
informacidén sugiere que las jerarquias civiles coloniales no sola-
mente eran compatibles con la estratificacidn —sea en términos
de status o de posicibn econdmica—, sino que coatribufan acti-
vamente a s conservacidn. Nuestra posicion es similar a la
expresada recientemente por Eric Wolf (1982: 146-148). Aun
cuando se apega (errdneamente, a nuestro parecer) a la idea de
que los sistemas de cargos colonjales eran jergrquias civico-reli-
giosas sostenidas por el paironazgo individual de las fiestas,
Wolf va no opina que njvelaban la rigueza promoviendo un
equilibrio social:

Las jerarquias civico-religiosas {1éage: civiles] instalaron asi dentro
de las comunidades un sistema de dominacién elitista, permitiendo
a la vez que esa élite representara a la comunidad entera ante log
detentadores de poder extrafios ¥ ante las autoridades (Wolf 1962:
148).

La transformacion de las jerarquias civiles en jerarquias
civico-religiosas basadas en €] patronazgo individual, gue ocu-
rrid al final del periodo colonial e inicios del post-colonial,
acarr¢d cambios de importancia, Si bien los aspectos relaciona-
dos con la expropiacion no desaparecieron del sistema, los
beneficiarios externos no eran ya solamente oficiales politicos,
sino también sacerdotes y comerciantes. Y lo que resulta atn
mds importante, al verse forzado un mayor niimero de indivi-
duos a pagar por las fiestas del pueblo, estos nuevos sistemas
de cargos comenzaron a funcionar también como mecanismos
internos de redistribucidn. Como efecto de esta tendencia, las
funciones extractoras del sisterna disminuyeron, y aqui es donde
se pueden ubicar los inicios del proceso nivelador. Al aumentar
la presion para que todas las familias compartieran la carga
econbmica del patronazgo de las fiestas, y al desaparecer las
categorias legales de nobles ¥ plebeyos que habia en la Colonia
entre ios indigenas, las primeras victimas del proceso de nivela-
cién fueron los estratos sociales indigenas mismos. Este proceso
se intensificé durante el siglo XIX pera, como lo indica la etno-
grafia, la nivelacién en muy raras ocasiones se dio en forma
completa. La consecuenciz de importancia fue el cambioen la
base de la desigualdad social al interior de las comunidades
indigenas, del nivel del estrato (clases o grupos sociales) al de
la familia y el individuo, Este cambio debe considerarse como
una consecuencia de las transformaciones estructurales v fun-
cionales del sistema de cargos que lo precedieron.
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El caricter cambiante de los sistemas de cargos —desde sus
inicios como mecanismos de expropiacion y dispositivos de
control social en la Colonia hasta convertirse en sistemas mds
complejos que implican tanto una redistribucidn como una
nivelacioén social — s¢ acentud, al parecer, durante los cincuenta
ahos que siguieron a la independencia nacional, de 1821 a
1870, Ademds dc afectar la propiedad comunal ¥ de cofradia,
las postrimerias del periodo colonial marcaron el fin de activi-
dades comunitarias tales come ¢l trabajo voluntario y la respon-
sabilidad colectiva del pago de tributo, asi come la terminacion
de aquetlz disposicidn legal de la Colonia que definia a los in-
digenas como miembros de una comunidad dentro de sus

mismos poblados. Para sobrevivir como comunidades —y algu-
nos no lo lograron— estos poblados debian enconirar formas e
ideologias distintas que les permitieran enfrentar estas circuns-
tancias. A esto se sumaban nuevos motivos de inseguridad. La
agitacién politica, la creacidn de distritos gubernamentales
administrados por jefes politicos, el surgimiento de las hacien-
das y la expansibn de la economia de mercado en algunas
regiones, dieron como resultado qife algunos pueblos se reple-
garan 'y otros se abrieran ante las influencias mas amplias del
exterior, En ambos casos, el mundo exterior les impuso con-
diciones nuevas™y desconcertantes. La propiedad se privatizd
cada vez mads, las tierras de los campesinos fueron enajenadas




por extraiios, se desafiarcn los gobiernos locales. Al exacerbarse
la contraversia creada por la Reforma, disminuyd el niimero de
sacerdotes que se¢ preparaban y que estuvieran dispuestos a
agotar sus energias en las parroquias rurales. Al no estar pre-
sentes, los parrocos perdieron su funcién clave como interme-
diarios indispensables entre los pueblos y lasociedad en general.
Para los habitantes de estos pueblos, se hizo clara la idea de
que los creyentes, en general, eran la Iglesia, y no tanto el sacer-
dote. En este periodo posterior a la Independencia, los pueblos
probablemente gozaron de una mayor libertad para reconstruir
sUs organizaciones ceremoniales y expresar en sus propios tér-
minas sus creencias religiosas. A partir de entonces, los sistemas
de cargos presentan ung mayor introversion que sus anteceso-
Ies, con mds interés en los asuntos internos del ritual que en re-
presentar a la comunidad ante el exterior.2® Luego entonces,
mds que un ajuste colonial que cristalizé durante la época tem-
prana del contacto enire espafioles e indigenas, lIa moderna
jerargufa civico-relipiosa en las comunidades campesinas es
producto de los estimulos y abusos det siglo XIX.

No olvidemos, sin embargo, que el sistema que nosotros
lamamos “moderno’ es el mismo al que DeWalt (1975:90) v
muchos otros autores denominan ““radicional”™. Como indica-
mos anteriormente, los actuales sistemas de cargos cambian de
manera distinta y novedosa, aunque este es ya otro tema gue
queda fuera de los limites del presente estudio. No obstante,
consideramos gue el presente andlisis historico resuita esclare-
cedor en los problemas de interpretacion que a menudo surgen
en los estudios etnogréficos. Las aproximaciones que exigen
optar por una solz alternativa —el sistema de cargos nivela o
estratifica, expropia o redistribuye —no abarcan la complejidad
de la institucion. Cwando consideramos al sistema de cargos
més cOmo un proceso que como una categoria, encontramos

éstos van unidos a cambios estructurales de la misma enverga-
dura, Las variaciones en el tiempo son tan significativas como
las vanaciones en el espacio; ambos tipos de variaciones nos
parecen ahora mis importantes que hace apenas unos afios.
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en Chicago, [llinois, del 14 a1 20 de noviembre de 1983,

1 La investigacidn de Taylot se ha centrado en Jalisco, la regién central
de México y el Valie de¢ Oaxaca. Su material procede del Archivo de la
Catedral de Guadalajara (CAAG), el Archivo de la Audiencia de la Nueva
Galicia (AJANG) de Ia Biblioteca del Estado de Jallseo (BEJ) en Guada-
Iajara, el Archivo Municipal de Acatlén de Jugrez en el Archivo Histd-
tico de Jalisco (AMAJ}, el Archivo General de la Nacién {AGN) en 1s
Ciudad de México, ¥ ¢l Archivo General de Indias (AGI) en Sevilla. E1
trabajo de Chance sobre la Sierra Zapoteca se basa en documentacion
procedente del AGN y del AGI, ¥ especialmente del Archive del Juzga-
do de Villa Alta, Oaxaca (AJVA). Las cites de todas las fuentes inéditas
de archive se incluyen er el texto det estudio ¥ en las notas. Los docu-
mentos publicados que se han citado en el texto se encnentran enlistados
en el apartado de bibliografia.

2 En su articulo de 1975, Carrasco no postula la existencia de un siste-
ma escalonade o de cargos durants los inicios de 1a era colonial ; supues-
tamente, se desarrolld afios m4s tarde, En la conclusion del presenie
estudio sugerimos la hipdtesis de que un sistema civil de cargos existia
en muchas idades meso icanas a fines del siglo X V1.

3 Recientemente, John D. Early (1983} intentd hacer, con la regidn
maya de la moniafia lo que Carrasco habia hecho con la region central
de México (1961). Opinamos que el fratamiento que Early da a los
antecedentes prehispinicos presenta Ios mismos problemas del estudio

; de Carrasco. Pensamos que la informacion de Early (limitada a siete
que han ocurrido cambios importantes en su funcién, y que

crdmicas publicadas) no basta para sostener su conclusibn de que “los
materiales etnohistoricos demuestran que la jerarquia tiene hondas
raices en el pasado precolombing y que no se trata de una ¢reacion de
fines de la Colonia ¢ nacional® (Early, 1983;200).

4 No sblo s deseable distinguir entre unidades étnicas vy lingQisticas
—tales como aztecas, zapotecas y mixtecos—, sino también entre tipos ¥
tamafios de comunidades. Siempre se ha exagerado la importancia de la
atipica eindad de Tenochtitlin dentro del “modelo azteca', En lo con-
cerniente 8 la organizacidn sociv-politice en especial, seria inconve-
niente generalizar o extrapolar de una gran ciudad capital a comunidades
rurales mds pequefias, sin atender a las afiliaciones étnicas o culturales
implicadas.

5 Se puede encontrar mais evidencia de que las cofradias estaban for-
malmente constituidas después de 1580, en las Relaciones Geogrdficas
de finales de la década de 1570, en donde se reportaron muy pocas co-
fradias y otras donaciones religiosas en los pueblos indigenas (PNE IV,
VI). En las secciones 36-37, los reportes varios no especifican hospitales,
cofradias o donaciones; o bien, ignoran estos asuntos totalmente. Hubo
excepeiones como Zacoslec con su hospital en 1550 (Ricard, 1%33:
156-157), Amatitlin en la jurisdiccion de Sayula, Jalisco, con *una
enorme cantidad de pesos™ v ovejas v lana pertenecientes al hospital
indigena a finales del sigic XVI {CAAG Cofradias 1594) y los hospita-
tes de pueblo fundados por Vasco de Quiroga en 1a década de 1530,

& Sa puede encontrsr ung mayor informacifén ¥ documentacion sobre
las cofradias en Jalisco durante el periodo colonial en 1a obra de Taylor
{1983), Las referencias de archive para lz informacidn especifica sobre
las cofradias coloniates en Jalisco que aparscen en muestro £nsayo son
tomadas de Taylor (1983) exceptuando los casos en gque las citas se
hayan insertas en el texto,

7 Los indios de Jalisco en cuestibn eran cupocidas COMmMO caxcanes,
tecos ¥ cocas. Véase el mapa frente a la pigina 26 de Lopez Portillo ¥
Weber {1976).

& Gibson, 1963: 131, El patronazgo de todos los miembros de la cofra-
dia ¥ de limosnas erz un patrén comin en las hermandades espaficlas de
finales del periodo colonial en México, por ejemplo, Hiblioteca Bancroft
M-M 1760, libros de contabilidad de la cofradiz espafiola del Santizsimo
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Sacrament: ¥ la Inmaculada Concepeidn de abril de 1776 a diciembre
de 1777,

4 AIVA Civil 1793-1840, exp. 43, El mayordomo de cuatro fiestas
anuales de San Cristdbal Lachirioag, Oaxaca, obviamente habis servido
por mas de un afio,

10 Basado en diez casos de CAAG Cofradias ¥ AG| Audiencia de Gua-
dalajara 3152,

11 Estos usos varios del ingreso de las cofradias estin documentados en
CAAG Cofradias (por ejemplo, 11 de noviembre de 1690, investigacion
del obispo en la cual un mayordomo de Tizapin admitiés haber vendido
37 toros para pagar un viaje de log funcionarios del pueblo a Pdtzcuare
para conseguir 1as copiss de [os titulos de propiedad de Jas tierras para
un litigio; 3 de marzo de 1765, carta del cura Pablo Miguel de Quitano
de Santa Fe, referente al pago que hicieron los indigenas, con fondos de
la cofradfa, de tributos ¥ la compra de licor v 2l consumo de la carne
de la cofradia en viernes; fardo de registros de la cofradia de Tlajomul-
co, 25 de marZo de 1534, el cura de Caxititldn se quejaba de que los
mayordomos habian tomade la propiedad de la cofradia como propia)
¥ AGI Audiencia de Guadalajars 359, el cura de Chapala, Francisco Pin-
tado, ¢n contra de la venta de animales de la cofradia para pagar el tri-
buto de los indios.

12 CAAG Cofradias, 22 de febrero de 1792, José Antonio Gonzdlez de
Hermosillo, cura de Tabasco, dijo que ¢l mayordomo de la cofradia local
estaba distribuyendo ganado entre habitantes del pueblo con el permiso
del zlcalde indigena; 1683, Juan Tapia, cura de Ameca, reportd en una
carta al obispo que les indios habian tomado posesidn de 3400 bueves
gue pertenecian a la cofradia.

13 El resto de esta seccidén esta basada en Chance (1983}, que podrd
tonsuiterse pera mayores detalles. La informacién proviene primordial-
mente de wn conjunto de 30 litigios del siglo XVIII en el AGN ¥ ATVA.
Véase Chance (1978) para un inventario de las propiedades coloniales
del AIVA,

14 Las comunidades zon: Santa Maria Lachichina, Santiage Lalopa,
San Juan Yae, Santiago Yagallo, San Juan Yagils ¥ Santa Maria Yaviche.

I5 Evidencia preliminar de la regién central de Jalisco indica gque el
grupo de principales en algunas comunidades era definido bisicamente
por el servicio prestado en cargos civiles de sleccidm. En 1788 la Audien-
cia de Nueva Galicia sefiald que los cargos de principales estaban desti-
nados z los hombres que habian desempefado cargos civiles (Moscosc
MS |un resumen, en cuatro valumenes, de las leyes ¥ veredicetos de Ia
Audiencia de la Nueva Galicia 2 finales del siglo X VII], localizado en 1a
Divisién de Manuscritos de la Biblioteca del Estado de Jaliseo, Guada-
lajaral, vol. I, fals. 297 ff.).

le Aparentemente, Do ¢ra raro que quienes cumplfan cargosen la regién
cecidental de México a finales del periodo colonial incurrieran en gastos
rituales, Sepdlveda y H. (1974:59) sefiala que los puestos civiles en el

area del Lago de Pdizcuaro, en Michoacan, exigian gastos de importan-
cia a quienes log desempediaban. Otro registro de Jalisco en 1817 expli-
citamente asientz gque }os cargos civiles no eran, gensralmente, para
quienes tenian granjas para subsistir; el alcalde indigena de Amatitidn,
Quirino de Hijar, necesitéd, de acuerde a los reportes, que se le ayudara
con sus deberes a causa de su pobreza (AJANG Criminal, fardo nume-
rado 1518, legajo 4, exp. 63).

17 Véase Nader (1964) para mayores detalles sobre los cargos civiles en
dos pueblos modernos de El Rincdn.

18 La divisién de las tierras comunales estd documentada en AMAJ
Libro de Titulos de Tierras, 1827-34, en Acatlin de Judrez y Tizapanito,
BEI Moscoso legajos, vol. I, Cuguio, 1791;y Col, de Acuerdos 1849-80,
vol. I+ 19, 55, 66, 67, 103-114, 205 para varias comunidades de Jalisco
entre 1824 y 1849,

19 No alegamos que tadas las celebraciones religiosas estuvieran incor-
poradas dentro de los sistemas de cargog por madio del patronazgo indi-
vidual, ni deseamos implicar que ¢l patronazgo individual se convirtld
en el inico método para financise las fiestas. Una cantidad de variaciones
500, por supuesio, posibies. Por ejemplo, Phil C. Weigand (en comunica-
cion personal) sefiala que los huicholes de Jalisco han celebrado dos
tipos de fiestas catdlicas desde principios del siglo XIX cuando menos,
Un tipo gs patrocinado por individuos ¥, en gran medida, forma parte
del sistemna de cargos de la comunidad. Ei otro #ipo es pattocinade por
la comunidad ¥ no es parte del sistema de cargos. Con toda seguridad

pueden encontrarse mas ejemplos, especialmente de patronazge indivi-
duat de actividades religiosas de barrio. Queda por verse si estas activi-
dades de barrio estaban relacionadas con el sistemna de cargos. Quiza sea
(til distinguir también entre cofradias comunitarias y cofradiss priva-
das, como lo ha hecho Early ($983:193). Las cofradias privadas estin
fundadas y administradas por familias individuales ¥ no se relacionaban
con las jerarquias eivicoreligiosas comunitarias. En este estudio no
hemos analizado las cofradias privadas.

20 Esto ¢s particularmente cierto en las coma..idades contemporanesas
en lag cuales los nombres de 1os antiguos cargos civiles se aplican ahora a
los cargos religiosos. En estos casos, generalmente se ha atrofiado ellado
eivil de {a ferarquia debido a las nuevas estructuras impuestas por gobier-
nos nacionales (Carrasco, 1952:30; Cancian, 1967: 284},



BIBLIOGRAFIA

Aguirre Beltrin, Gonzalo, Regiones de refugio: el desarrollo de
la comunidad y el proceso dominical en mestizo América, Mé-
xico, Instituto Indigenista Interamericano, 1967 (Ediciones
Especiales, 46).

Arnaldo y Sassi, Francisco, Demarcacion y descripcion de Mi-
chogean (1649), Bibliotheca Americana 1(1): 61-204, 1982.

Brooks, Francis Joseph, FParish and Cofradia in Eighteenth-
Century Mexico, tesis doctoral, Department of History, Prin-
ceton University, 1976.

Bunzel, Ruth, Chichicastenango: A4 Guatemalan Village, Seattle,
University of Washington Press, 1952,

Camara, Fernando, “Religious and Political O=ganization™,
Heritage of Conquest, Sol Tax,ed., p. 142-173, Glencoe, [llin-
ois, Free Press, 1952,

Cancian, Frank, Economics and Prestige in a Maya Community,
Stanford, California, Stanford University Press, 1963,

, “Political and Religious Organization”, Hendbook
of Middle Americen Indians, Vol. 6, Robert Wauchope, general
editor, p. 283-298, Austin, University of Texas Press, 1967.

Carrasco, Pedro, Tarascan Foik Religion: An Analysis of Eco-
nomiec Social and Religious Interactions, Middle American
Research Institute, Publication 17, New Orleans, Tulane Uni-
versity, 1952,

, “The Civil Religious Hierarchy in Mesoamerican
Communities: Pre-Spanish Background and Colonial Deve-
lopment®, Americen Anthropologist, 63, p. 483457, 1961,

, “La transformacién de la cultura indigena durante la
colonia™, Historia mexicana, 25, p. 175203, 1975.

, El catolicismo popular de los tarascos, México, SEP-
Setentas, 1976.

21

Chance, John K., indice del Archivo del Juzgado de Villa Alta,
Oaxaca: época colonial, Nashville, Tennessee, Vanderbilt
University Publications in Anthropology, 21, 1978.

, “Capitalism and Inequality Among The Colonial
Zapotecs of Oaxaca: The Valley and the Rincin Compared”,
trabajo presentado en la reunidn anual de la American Anthro-
pological Assaciation, Los Angeles, diciembre 2-6, 1981,

, “Social Stratification and the Civil Cargo System
Among the Rincbn Zapotecs of Oaxaca: The Late Colonial
Period®, Current Themes in Colonial Historicgraphy: Essays in
Honor of Charles Gibson, Richard L. Gamer and William B.
Taylor, ed ., Bibliotheca Americana 1(3): 204-230, 1983.

, “Colonial Etnohistory of Oaxaca™, Colonial Ethro-
history, Ronald Spores, ed., Supplement to the Handbook of
Middle American Indians, Vol. 3, Victoria Reifler Bricker,
general editor, Austin, University of Texas Press, en prensa,

Chivez Orozco, Luis, Documentos para la historia econdmica
de México, Vol, 5, “Las cajas de comunidades indigenas de la
Nueva Espafia”, México, mimeo., 1934.

Chick, Garry E., Concept and Behavior in ¢ Tlaxcelan Religious
Officeholding System, tesis doctoral, Department of Anthro-
pology, University of Pittsburg, 1980,

Cédice franciscano: siglo X VI, México, Chavez Hayhoe, 1941.

Coe, Michael D., A Model of Ancient Community Structure
in the Maya Lowlands”, Southwestern Journal of Anthropology,
21,p. 97-114, 1965.

Coleccién de acuerdos, drdenes y decretos sobre Herras, casas
¥y solares de los indigenas, bienes de sus comunidades y fundos
legales de los pueblos del estado de Jalisco (el titulo varia), 5
vols., 1849-80, Guadalajara, Imprenta del gobierno del estado
(vol. 1), tip. de J.M. Brambila (vols. 2 y 3), tip. de S. Banda
(vols, 4 ¥ 5).




22

DeWalt, Bilie R., “Changes in the Cargo Systems of Meso-
america”, Anthropologicel Quarterly, 48, p. 87-103, 1975,

Diener, Paul, *“The Tears of 8t, Anthony: Ritual and Revolution
in Eastern Guatemala™, Latin Americar Perspectives, 5, p. 92-
116, 1978.

Dow, James, “Religion in the Organization of 2 Mexican Peas-
ant Economy", Peasant Livelihood: Studies in Economic
Anthropology and Culturel Ecology, Rhoda Halperin y James
Dow, eds., p. 215-226, New York, 8§t. Martin’s, [977.

Dublan, Manuel y José Marfa Lozano, comps., Legislacion
mexicana o coleccién completa de les disposiciones legislati-
vas espedidas desde lg independencia de la republica, 44 vols,,
México, Dublén y Lozano hijos, 1876-1910.

P W s
: ﬁﬂ*ﬁfw*?*ug—'mn £

|

Ay B, el L

Early, John D., “Some Ethnographic Implications of an Ethno
historical Perspective on the Civil-Religious Hierarchy Amonj
the Highland Mava'’, Ethnohistory, 30, p. 185-202, 1983,

Friedlander, Judith, “The Secularization of the Cargo System
An Example from Post-Revolutionary Central Mexico™, Lafiy
American Research Review, 16, p. 132-143, 1981.

Gibson, Charles, The Aztecs Under Spanish Rule, Stanford
California, Stanford University Press, 1964.

Greenberg, James B., Saniiago’s Sword, Berkeley, Universit)
of California Press, 1981,

Hamnett, Brian R, Politics and Trade in Southern Mexico
1750-1821, Cambridge, Cambridge University Press, 1971, Real y Pontificia Universidad: columna dei portal




Harris, Marvin, Patterns of Race in the Americas, New York,
Walker and Company, 1964.

Haviland, William A, “Social Integration and the Classic Maya“
American Annqmry, 31,p. 625631, 1966.

Henderson, John 8., The Worid of the Ancient Maya, Ithaca,
New York, Cornell University Press, 1981.

Jones, Grant D., “Symbolic Dramas of Ethnic Stratification:
The Yucatecan Fiesta System on a Colonial Frontier™, Univer-
sity of Okighoma Papers in Anthropology, 22(1), p. 131-155,
1981.

Lopez Portillo v Weber, José, La conquista de la Nueva Galicia,
edicibn facsimilar, Guadalajara, Instituto Jaliscience de Antro-
pologia e Historia, 1976.

Nader, Laura, “Talea and Juquila: A Comparison of Zapotec
Social Organization™, University of California Publications in
American Archeeology and Ethnology, 48(3), p. 195-296,
1964,

Nash, Manning, “Political Relations in Guatemala®, Social and
Economic Studies, 7. p. 65-75, 1958.

Nutini, Hugo y Betty Bell, Ritual Kinship: The Structure and
Historical Develupment of the Compadrazgo System in Rural
Tilaxcala, Princeton, Princeton University Press, 1980.

Papeles de la Nueva Espaiia (PNE), Vols, IV y VI, Madrid, est.
tipogrifico “Sucesores de Rivadeneyra’, 1905,

Pérez-Rocha, Emma, “*Mayordomias y cofradias del pueblo de
Tacuba en el siglo XVIII”, Estudios de Historia Novohispana,
6, p. 119-132, México, UNAM, Instituto de Investigaciones
Historicas, 1978.

Price, Barbara I., “The Burden of the Cargo: Ethnographical
Models and Archaeclogical Inference”, Mesoamerican Archa-
eology: New Approaches, Norman Hammond, ed., p. 445465,
Austin, University of Texas Press, 1974,

Rathje, William L., “Socio-Political Implications of Lowland
Maya Burials: Methodology and Tentative Hypothesis™, World
Archaeology, 1, p. 359-374,1970.

Ricard, Robert, Le conquéte spirituelle du Mexique, Essai sur
Vapostat et les méthodes missionaires des ordres mendiarnis en
Nouvelle Espagne, de 1523-1524 4 1572, Paris, Université de
Paris, Institut d’Ethnologie (Travaux et Mémoires 20), 1933,

Rus, Jan y Robert Wasserstrom, ““Civil-Religious Hierarchies in
Central Chiapas: A Critical Perspective”, American Ethnologist,
7,p. 466478, 1980.

Ruz Lhuillier, Alberto, ““;Aristocracia o democracia entre los
antiguos mayas?”, Anales de Antropoilogia, 1, p. 63-75, Mexi-
co, 1964,

Sephlveda y H., Maria Teresa, Los cargos politicor y religiosos
en la regidn del Lage de Pdtzcuare, México, INATI, Museo Na-
cional de Antropologia, 1974 (Coleccidn Cientifica, 19).

Slade, Doren L., The Mayordomos of San Mateo: Political

23

Economy of a Religious System, tesis doctoral, Department of
Anthropology, University of Pittsburg, 1973,

Smith, Waldemar R., The Fiestz and Economic Change, New
York, Columbia University Press, 1977.

Spores, Ronald, ““La estratificacién social en la antigua sociedad
mixteca™, Estratificacion social en la Mesoamérica prehispani-
ca, Pedro Carrasco et al,, eds., p, 207-220, México, SEP-INAH,
1976,

Tax, Sol, “The Municipios of the Midwestern Highlands of
Guatemala”, American Anthropologist, 39, p. 423444, 1937.

Taylor, William B., Landlord and Peasant in Colonial Oaxaca,
Stanford, California, Stanford University Press, 1972,

, “Indian Pueblos of Central Jalisco on the Eve of
Independence™, Current Themes in Colonial Historiography:
Essays in Honor of Charles Gibson, Richard L. Garner y William
B, Taylor, eds,, Bibliotheca Americana 1(3), p. 231-272, 1983.

Telle, fray Antonio, Cronica miscelanea de la sancta provincia
de Xalisco, 4 vols., Guadalajara, Editorial Font, 1942-45.

Torre Villar, Ernesto de la, “Algunos aspectos acerca de las
cofradias y la propiedad territorial en Michoacin™, Jahrbuch
fur Geschichte von Staat, Wirtschaft und Gesellschaft Latein-
amerikas, 4,p. 410439, 1967.

Vetancurt, Agustin de, Teatro mexicano. Descripcion breve de
los svcessos exemplares, historicos, poltticos, militares v reli-
glosos del nuevo mundo occidental de las Indias, 3 vols., Méxi-
<o, PorrQia, 1961,

Vogt, Evon Z,, “Some Implications of Zinacantan Social Struc-
ture for the Study of the Ancient Maya”, Ancient Mesoamerica.
Selected Readings, John A. Graham, ed., p. 176-188, Palo
Alto, California, Peek Publications, 1966,

Wagley, Charles, The Social and Religious Life of a Guatemalan
Village, Menasha, Wisconsin, American Anthropological Asso-
ciation Memoir 71, 1949,

Warren, J. Benedict y Robert A. Staley, “Socio-Religious Orga-
nization in Early Colonial Michoacan (1522-1700)", Colonial
Ethnohistory, Ronald Spores, ed., Supplement to the Hand-
book of Middle American Indians, Vol, 3, Victoria Reifler
Bricker, general editor, Austin, University of Texas Press, en
prensa.

Wasserstrom, Robert, “The Exchange of Saints in Zinacantan:
The Socioeconomic Bases of Religious Change in Southern
Mexico®, Ethnology, 17, p. 197-210, 1978,

Whitecotton, Joseph W., The Zapotecs: Princes, Priests, and
Pegsanis, Norman, Oklahoma, University of Oklahoma Press,
1977.

Wolf, Eric R., Sons of the Shaking Egrrh, Chicago, University
of Chicago Press, 1959.

, Furope and the People Without Histiory, Berkeley,
University of California Press, 1982,

JiizlLi N

A
ICDICAS



Catedral: detalle de Iz fachada oriente Fotografia: Rafael Chivez Martin

llustraciones tomadas de: Videtas y grabades ornamentales del siglo XVIHI, Serie de Informacion Grafica, México, Archivo
General de la Nacidn, 1980




