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ARQUEUOLGOGTIA

JUAN YADEUN

CONSERVACION
UNIFICADA DEL MEXICO
ANTIGUO

L os conquistadores destruyeron la arquitectura del México Antiguo... quemaron
los cddices del conocimiento calenddrico..., al mismo tiempo transcribieron
lo que vieron y oyeron sobre el orden arquitectonico y cosmogonico indigena.

Sobre lo destruido se formaron nuevas estructuras urbanas y cosmogonicas que
unificaron a las dos historias. Las ciudades novohispanas se construyeron de acuerdo
a lavieja red urbana, con el centro religioso, politico y comercial en el mismo espacio
sagrado de los mexicas.

HUEHUENCHES
Fotograliz: Oclavia Herndnder Espejo
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ARQUEOLUOGTIA

Y asi tenian estos yndios
cuatro vocablos para
diferenciar sus edades, el
primero era Pitzintliques
como nosotros decimos
puericia: el segundo era
Tlemacazqui, que quiere
decir tanto, como
juventud: el tercero era
Tlapolivhqui, que quiere
cir ya la edad

madura y perfecta, y
Huehuetquique que
quiere decir la vejez.

Fray Diego Durdn

LA CONSERVACION
DEL MEXICO ANTIGUO
1521 a 1980 d.C.

Los antiguos templos mexicanos
estaban integrados al cosmos, mien-
tras que las iglesias espafiolas funcio-

naban con su universo interior. Estas

dos formas de concebir ¢l espacio
sagrado, se fusionaron en los atrios
de algunos monasterios, en los que se
colocaron cuatro capillas pozas y
una abierta.

Las cuatro capillas pozas repre-
sentan al viejo esquema cdsmico
tolteca, basado en los cuatro rumbos
del Universo, cuyas deidades son
recubiertas por la imagen de cuatro
santos patrones. Por su parte, la
capilla abierta, a la manera de los
teatros griegos, articula los rituales
anuales al movimiento del cosmos.

El tnico palacio del México Anti-
guo que sobrevivid al transformarlo
los espafioles en claustro, fue el de
Mitla, debido a que la cruz, simbolo
que era empleado por las culturas pre-
hispanicas para representar el movi-
miento de Venus-Quetzalcoatl, se
ajustaba a la simbologia cristiana.

La union del Viejo y del Nuevo Mun-
do, estd plasmada en la estructura
urbana novohispana del siglo XVI;
en el siglo XVII, se inscribe en la
poesia que lleva a los dioses me-
xicanos a filosofar al Olimpo. En
estos poéticos afios manieristas, al-
gunos intelectuales criollos equipara-
ron las filosofias de Cristo y Quetzal-
coatl,
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ARQUEOLOGTIA

Desde el siglo XVI, la Corona
espafiola se adjudico la propiedad de
todos los restos arqueoldgicos de sus
colonias, restos que en el barroco
novohispano, en el maravilloso siglo
XVIIIL, se convierten en soporte funda-
mental del espiritu independentista.
La existencia en el territorio de la
Nueva Espaiia de todo un mundo de
civilizaciones monumentales, cons-
truidas sin la tutela de los imperios
occidentales, demostraba la posibili-
dad de autodeterminacion y la liber-
tad de los indianos.

Para apoyar esta tesis se realizan
investigaciones que permiten equipa-
rar a las antiguas civilizaciones mexi-
canas con las europeas, utilizando
para este fin la vieja idea aristotélica
segln la cual toda civilizacion, como
todo lo que-se transforma en el
tiempo. pasa por un movimiento
dialéctico que recorre tres fases
equiparables con las tres edades de
los humanos: infancia, juventud y
madurez. En la decadencia de la
tercera edad, se establece el vinculo
con un ciclo nuevo, que inicia su
camino trinitario incluyendo el peso
y la inercia de su antecesor.

Con esta escala de referencia
—dialéctica trinitaria—, se analiza el
movimiento inscrito en las fuentes
histdricas del México Antiguo y se
encuentra que. efectivamente, desde
esta Optica se podria afirmar que los
pueblos indigenas habian transitado
por ¢l curso de las tres etapas de la
historia universal que son, en secuen-
cia: la divina, la heroica y la humana.
Estas representan tres formas de go-
bierno de las sociedades: la teocracia,
la aristocracia y la democracia.

Al final del siglo XVIII, el viento
urbano se vuelve neoclasico, en parte
debido a la Academia de las tres
nobles artes de San Carlos y a las
Reformas Borbénicas. En estos ilus-
trisimos afios, al remozar la Plaza
Mayor aparecieron dos enormes
piedras. Una representaba a la duali-
dad serpentina con cuatro manos en
el pecho, la terrible Coatlicue, y la
otra, que estaba rodeada por dos ser-
pientes emplumadas, simbolizaba la
leyenda de los cuatro soles destruidos
sucesivamente hasta dar origen al
quinto sol de los mexicas. La Coatli-
cue, por el horror que causaba, fue

cuidadosamente enterrada y la piedra
calendirica con los nombres de los
dias y los ciclos cosmogénicos fue co-
locada a la vista de todos, en la torre
poniente de la catedral metropolita-
na en el afio de 1790, fecha en que se
inicid el renacimiento de las viejas
deidades mexicanas.

A principios del siglo XIX el es-
piritu independentista identifica a
Quetzalcoatl con Santo Tomaés. el
apostol perdido; en el mundo occi-
dental, Francia invade a Espaifia y se

HUEHUENCHES
Fotografia: Octavio Herndndez Espejo

abre la puerta grande de la rebelion
que se convoca en la Nueva Espafia
con una campana y la virgen mestiza
de estandarte, en el otofio de 1810.

Una vez consumada la Indepen-
dencia, el aguila en eterna lucha con
la serpiente se convierte en el emblema
de la Republica Mexicana sobre un
fondo tricolor.

Resuelta la pugna entre el Imperio
y laColonia, en 1821, la dialéctica se
desplaza hacia el par: liberales y con-
servadores; ambos extremos politicos
se alternaron el poder tanto en la con-
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duccidn de la nacion como en la di-
reccion de la conservacién de los ma-
teriales arqueoldgicos. La primera
institucién encargada del tesoro
arqueoldgico e histdrico fue el Museo
Nacional Mexicano fundado en 1825.

En estos tiempos de arquitectura
republicana la filosofia dominante en
Occidente era idealista; la Escuela
Hegeliana estaba interesada en res-
catar el espiritu de los pueblos, los
cuales se suponia, como todas las
cosas vivas, transitaban por tres fases
que recorrian sucesivamente todas
las civilizaciones del mundo.

En la primera fase se adoran las
fuerzas de la naturaleza; en la segun-
da se reconoce ¢l espiritu divino de la
generalidad y la abstraccidn; y en la
tercera se presenta la decadencia
cuando las explicaciones pierden
validez a los ojos de todos; se forma
entonces la nueva concepcion del
Universo.

La idea aparece madura y final-
mente llega a la vejez, cuyo finales la
decadencia, momento en que apa-
rece el nuevo espiritu que se opone al
antiguo y lo destruye, iniciando ahi
su camino trinitario diferente del
anterior porque el nuevo incluye
toda la experiencia historica.

Por su parte los cientificos de la
Repuiblica Mexicana dividen en tres
épocas la historia nacional que
corresponden con tres Méxicos, el
prehispanico, el colonial y ¢l moderno.

LA INSPECCION DE
MONUMENTOS
ARQUEOLOGICOS

En esos tiempos modernos, ¢xacta-
mente siete fuegos después de la
destruccion de Tenochtitlan, en el
otofio de 18535, el Ejecutivo Federal
cred la primera institucién encarga-
da de la inspeccion y conservacion de
los monumentos arqueologicos de la
‘Republica, al tiempo que se declaran
bienes nacionales los restos materia-
les del México Antiguo. El decreto de
creacién se discute en la Camara de
Represertantes y se legislan los prin-
cipios juridicos encaminados a la
proteccion de ese patrimonio.

La arqueologia de Estado inicia
desde entonces la conservacidn orde-

nada de los monumentos arqueologi-
cos, centrando su atencién en los més
evidentes, esto es, en los lugares
donde ann se veia parte de los edifi-
cios o bien sobre los monticulos de
mayores dimensiones.

Reconocer v proteger los grandes
templos y palacios debajo de la capa
vegetal, que los hace aparecer como
“cerritos”, fue el primer gran paso en
su conservacién., Por otro lado, al
darle importancia s6lo al monumen-
to aislado, se propicio la destrucciéon
de otros de menores dimensiones,
sobre los que se construyeron los
caminos, campamentos y hoteles,
ademas de que los monumentales
excedentes de las excavaciones se
depositan sobre otras construcciones
antiguas. desfigurandolas ailln maés.

El gran trabajo de la primera
inspeccién fue llamar la atencidn
—deslumbrada por Occidente— ha-
cia formas arquitectdnicas muy dis-
tintas, con proporciones y decora-
ciones incomprensibles a los ojos de
las mayorias; esto hizo necesario que
las primeras técnicas de conservacion
de monumentos fueran las de la
reconstruccion. El principal defecto
de estos trabajos es que falsificaban
visualmente la ruina, ya que para
poder reconstruir un edificio siguien-
do el pafio original debe quitarse
previamente todo el material desplo-
mado, en desequilibrio con la grave-
dad. Esto despojaba a la ruina preci-
samente de su patina, haciéndola
aparecer toda como recién construida.

La primera inspecciéon de monu-
mentos arqueoldgicos estuvo dirigi-
da por don Leopoldo Batres, quien
ini¢id el resurgimiento del orden
monumental mexicano. La inspec-
cién trabajo en todo el territorio,
desde el delicado Palacio de las Grecas
en Mitla, dedicado al gemelo precio-
s0, hasta la gigantesca Piramide del
Sol de Teotihuacan, reinangurada
esta Ultima por el Presidente de la
Republica el [5 de septiembre de
1910, para conmemorar ¢l primer
centenario de la Independencia.

Uno de los trabajos mas destaca-
dos de estos tiempos fue realizado en
torno al Templo Mayor de México-
Tenochtitlan, en el Zécalo, ya que la
inspeccidn previé la localizacién del
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FIESTA EN COCTEAPEHUATL, PUEBLA
Fotografia: Pilar Gonzdlez Teley

templo, y su forma precisa, antes de
que una obra publica moderna fuera
realizada en esa area.

Aunque se supuso que el Templo
Mayor estaba bajo la catedral. se
pudieron rescatar ofrendas muy
valiosas, esculturas, esqueletos, bra-
ceros, unas escaleras y un bellisimo
altar decorado con craneos y huesos
que contenia en su interior “entierros
de siglos”. que son representaciones
en piedra de atados de 52 afios, con
una fecha calendarica y que se ente-
rraban al téermino de cada ciclo. Por
otra parte, es5tos primeros recons-
tructores experimentaron con técni-
cas que tuvieron efectos desastrosos,
como la utilizacion de pélvora para
acelerar las excavaciones.

Desde su formacion, la arqueolo-
gia de Estado se encuentra articulada
con la promocién internacional de
Meéxico; en Xochicalco, frente a la
recien reconstruida piramide de la
serpiente emplumada se construye
un hotel de madera de estilo francés.
para alojar al Congreso Internacional
de Americanistas. Todo esto con el
objeto de despertar el interés de la

comunidad internacional en el estu-
dio del México Prehispanico.

El mayor interés del espiritu ar-
queoldgico decimondnico, se centra
en torno a la bisqueda de los vesti-
gios de la civilizacion tolteca, ya que
la mayoria de las fuentes historicas
los mencionaba como a los maravi-
llosos artifices de la antigiiedad,
antecesores del mundo nahuatl que
conocieron los espafioles. Y sobre
todo se trataba de ubicar a la Tula, la
capital mas importante de los tolte-
cas, que se encontraba, segin las
fuentes, en la zona arqueolodgica al
norte de la actual ciudad de Tula,
Hidalgo, aunque la mayoria de los
investigadores la ubican en Teoti-
huacan, en el Estado de México. Al
mismo tiempo, ¢n las fuentes miticas
se identifican dos formas distintas de
ordenar ¢l pantedn sagrado; la més
antigua se basa en los cuatro dioses
de los cuatro rumbos del mundo, yen
otra parte de las fuentes la deidad
suprema es la dualidad Quetzal-
coatl o Kukulkan, la serpiente de
cascabel emplumada igual a la que se
encuentra decorando el templo de

| Xochicalco, fechado desde entonces

alrededor del siglo V11 d.C.

Se reconoce desde estos afios la
estructura piramidal del programa
arquitectonico, asi como la intencién
de orientar los monumentos en
relacion con puntos extremos del
movimiento cosmico y el paisaje.

La doctrina politica en boga era®l
positivismo que intentaba convertir-
se en religién universal. Su principal
precepto estaba basado en la ley de
los tres estados; esta ley marcaba un
orden sucesivo en las interpretaciones
del Universo que habia pasado suce-
sivamente por los tres estados: reli-
gioso, metafisico y positivista.

LA DIRECCION
DE ANTROPOLOGIA

En 1910 se inicia un periodo revolu-
cionario que cambid el paisaje impe-
rial francés por el “Art-Deco”. Al
mismo tiempo la decimonénica ins-
peccidon de monumentos arqueoldgi-
cos ¢ histéricos es absorbida por la
nueva Direccién de Antropologia a
cargo del doctor Manuel Gamio,
quien encauza la investigacion, tanto
en los estudios argueologicos como
antropoldgicos, hacia la poblacién
indigena con la intencion de articu-
larla 2 la practica indigenista para
buscar los caminos mas adecuados
con el fin de mejorar los niveles de
vida, educacidén y trabajo de los
herederos directos del México Anti-
guo, sin que éstos perdieran sus tra-
diciones.

Los proyectos arqueoldgicos se
multiplican; se exploran mas de
cuarenta centros ceremoniales que
estan definidos por la existencia de:
plataformas, templos, palacios y
canchas de juego de pelota. Se obser-
va que generalmente repiten un patrén
cuadrangular en plazas sucesivas que
guardan orientaciones muy precisas
relacionadas con puntos extremos
del movimiento cosmico; también se
encuentran centros ceremoniales sin
orden ninguno y, en la regién de
Michoacén, se identifica otra geome-
tria constructiva totalmente diferente,
que consiste en un solo edificio de
planta circular y rectangular que se
repite en series de tres y cinco. Se

x Ix ik &% % I%




ARQUEUOLUOGTIA

reconocen también los edificios
dobles que se sefialan como los
tipicos del ultimo momento prehispa-
nico, el azteca, y se encuentra un
basamento circular muy antiguo en
Cuicuilco.

Las distribuciones cronolégicas de
los centros ceremoniales y las cultu-
ras asociadas, se realizan desde una
tecnica desarrollada por los gedlo-
gos. Estas técnicas aplicadas arqueo-
légicamente por Manuel Gamio,
fueron la estratigrafia horizontal y la
vertical, experimentando con ellas,
combinando los estudios de superfi-
cie y excavacion. Gamio encuentra
tres culturas en el Valle de México
que se suceden en el tiempo y que son
la Arcaica o de los Cerros, la del Va-
lle ¥ la del Lago.

Por su parte el arquitecto Ignacio
Marquina realiza un estudio compa-
rativo de los monumentos arqueold-
gicos con base en la magnifica carto-
grafia existente en aquel entonces, y
propone una secuencia cultural evo-
lutiva que se origina en la cultura
arcaica definida por asentamientos
nomadas en cuevas y a campo abier-
to, caracterizada arqueolégicamente
por la presencia de fogones, artefac-
tos neoliticos, instrumentos cerami-
cos y cabecitas de barro. A partir de
esta matriz, seglin el arquitecto
Marquina, aparecieron las culturas
‘nahuatl y olmeca, pueblos que inicia-
ron la tradicidon de construir obras
arquitecténicas monumentales. Se-
gun Marquina, estas dos culturas
dieron origen a la civilizacidn tolteca,
la cual engendrd a su vez dos cultu-
ras, la azteca y la maya. Fueradeesta
secuencia se identifica a la cultura
purépecha.

En este mismo estudio se observan
dos variantes principales en cuanto a
la decoracién asociada a los monu-
mentos: una, de caracter mitico,
representada principalmente por
serpientes de cascabel emplumadas,
caras de jaguar; dragones v demads
animales fantsticos; v la otra geo-
métrica, en especial la greca dual
espiral-escalonada.

La técnica de conservacion domi-
nante continud siendo la reconstruc-
cién, pero ahora climinando los r——
excesos mas notorios de la época | Fowgafis: Octavio Hernknder Espsio
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pasada —como el uso de la pélvora,
y el entremezclamiento indiscrimina-
do de lo antiguo y lo nuevo—, y sefia-
lando la diferencia entre el original y
los agregados, lo cual desafortunada-
mente sigue falsificando visualmente
el conjunto de la obra. Por otra
parte. en Teotihuacan, en el Templo
de Quetzalcoatl, se aplica por pri-
mera vez en el Nuevo Mundo la
técnica de la anastilosis cuyos resul-
tados permiten reponer cada piedraa
su lugar preciso, rearmando un
rompecabezas arquitectdnico con un
alto grado de seguridad; esta interven-
cién respeta adicionalmente el movi-
miento ondulado producido por el
tiempo en partes de la escalera,

En 1930 se firmé la primera Carta
Internacional del Restauro en Ate-
nas, en la que se plantea como una de
las recomendaciones mas impor-
tantes tomar en consideracion que el
conocimiento de los monumentos va
en relacién directa con la conserva-
cidn de éstos, puesto que la ubicacién
cronologica y cultural precisa de
cada monumento permite a todos
percatarse de su valor histérico.

EL INSTITUTO NACIONAL
DE ANTROPOLOGIA E HISTORIA

En 1937, un fuego nuevo después de
la inauguracion de la Inspeccién de
Monumentos Arqueologicos, se fun-
da la Sociedad Mexicana de Antro-
pologia e Historia, y dos afios des-
pués, en 1939, se cred el Instituto
Nacional de Antropologia e Historia.
Se unieron para ese fin los museos
mexicanos de historia, la Inspeccién
de Monumentos Arqueolégicos,
Historicos y Artisticos asi como la
Direccion de Antropologia. Entorno
a estas dos fechas antropoldgicas es
importante la discusién que se daba
en la academia en relacion a la
civilizacion tolteca. Durante mas de
un siglo, la blsqueda de los toltecas
habia obsesionado a todos los ar-
quedlogos. Las fuentes histdricas
sefialaban a estas ciudades perdidas
como las mas bellas y espléndidas,
que habian sido construidas siguien-
do el orden de los rumbos del cosmos;
sus palacios tenian cuatro cuartos,

cada uno decorado con plata, oro,
jade y plumas, respectivamente. En
esa maravillosa urbe se decia que
habia vivido Tlahuistlanpantecutli,
la culebra emplumada, Quetzalcoatl,
el dios hecho hombre en la tierra.
Habia otras fuentes que decian que
habian aparecide Quetzalcoatl y
Kukulcan por todas partes, de Tulaa
Chichén-1tza, y a lo largo de casi todo
el tiempo, a partir del siglo VII d.C.

Por este interés tradicional es que
la primera mesa redonda de la Socie-
dad Mexicana de Antropologia tiene
como tema central la identificacidén
de la Tula,* la capital imperial de los
toltecas. Desde antes de la reunion, la
Sociedad se dividié en dos bandos,
encabezados porel profesor Enrique
Juan Palacios y el licenciado Alfonso
Caso: el primero planteaba que la
magnifica y monumental ciudad de
Teotihuacan, la mas grande de todas
las ruinas, debia ser cbviamente la
capital tolteca. Por su parte, el
segundo grupo la identificaba en el
estado de Hidalgo, basindose en las
descripciones geograficas de la histo-
ria tolteca, que decian que la ciudad
se habia' levantado junto al cerro
Jicuco que esta al norte de la zona
arqueologica de Tula. Este segundo
grupo convence a la mayvoria y la
primera gran temporada arqueologi-
ca del INAH se realiza en este lugar
en el que se encuentran unas ruinas
decoradas con unas serpientes em-
plumadas. En Tula se reconstruven
varios templos, un juego de pelota y
un palacio, y de ahi se inicia un
peregrinaje tanto del Departamento
de Monumentos Prehispinicos como
de la Sociedad Mexicana de Antropo-
logia, que recorren todo el territorio
que et doctor Paul Kirchhoff definié
por estos afios como Mesoamérica,
basandose para este limite culturalen
las fuentes etnohistoricas y estudios
etnograficos. Los arquedlogos re-
construyen todo un mundo de ruinas
repartidas por las cinco regiones
mesoamericanas: la zona maya, el
Golfo, Oaxaca, el Altiplano central y
el Occidente. La epigrafia divide a

*Los toltecas denominaban a sus asentamien-
tos como “tulas”, a diferencia de los occiden-
tales que les llamaron “ciudades™.
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Fotografia: Octavio Herndndez Espejo

este espacio en tres tiempos: preclasi-
co, clasico y postclasico. El clasico es
definido en torno a los dos extremos
conocidos del calendario maya,
alrededor del baktum 9, entre 300 y
900 d.C. En todas partes se encuen-
tran evidencias materiales de que las
antiguas culturas participan de un
panamesoamericanismo, es decir que
comparten territorio e historia.
El concepto de centro ceremonial
es superado por el de ciudad arqueo-
légica, que estd integrada por una

zona ceremonial —compuesta de
plataformas, templos, juegos de
pelota y palacios— rodeada de uni-
dades habitacionales concentradas o
dispersas de diferentes tamafios. Se
reconocen trazos urbanos, barrios,
avenidas y caminos. Nuevamente se
identifica en cuatro regiones meso-
americanas un patron de patios
cuadrangulares sucesivos, a excep-
ci6n del Occidente, donde sélo existe
un tipo de edificio de planta mixt

circular rectangular. :

Se realizan mapas detallados de
asentamientos por toda Mesoaméri-
ca, de Tikal a Tula y de Teotihuacan
a Monte Alban. Al mismo tiempo, se
intensifican los estudios de las uni-
dades habitacionales y de los sitios
menores.

Se definen los componentes cons-
tructivos esenciales de toda Meso-
ameérica que son los basamentos
sobre los que se colocan los accesos,
los muros y las techumbres.

Para los reconstructores el interés

central era construir una historia
cultural mexicana, combinando el
estudio de las fuentes histéricas y los
materiales arqueolégicos. En térmi-
nos generales la secuencia de esta
historia se inicia con la cultura
olmeca que tenia plazas cuadrangu-
lares y una expresion escultérica
monumental dedicada a cuatro dio-
ses principales e infinidad de deidades
menores con numerosas combinacio-
nes. Por otra parte, la definicién
precisa y la extension de lo olmeca se
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encuentra siempre en discusion, asi
como la relacion entre esta cultura
preclasica y las culturas del clasico
que tienen sus principales capitales
en Monte Alban, Teotihuacan, Tikal
vy Palenque, al final de las cuales se
inicia el mayor de los enigmas: la
caida del clasico. Para la resolucion
de esta problematica se invocan
desastres naturales o sociales, des-
pués de 1a hecatombe de Teotihuacan
y el viejo imperio maya se inicia otro
problema con la nueva deidad dual
Quetzalcoat]l o Kukulean, cuyo ori-
gen se sitva tanto en la Tula de
Hidalgo como en la de Chichén-Itz3,
Yucatan, y se proponen influencias
de uno hacia otro lado. El mundo
tolteca se sume en la tiniebla al
abandonarse y destruirse las tulas
llenas de serpientes y guerreros con
mariposas en el pecho; aqui se inicia
el periodo plenamente histérico
cuando se construyen los edificios
redondos de Ehcal-Quetzalcoatl y los
templos duales con doble escalina. Al
final, los aztecas se identificaron a si
mismos como herederos de los cua-
tro soles que habian dominado en
estas tierras y se erigen en el pueblo
del quinto sol, duefio de la antigiie-
dad v el futuro.

El estudio de los cddices establece
en general dos conjuntos miticos. El
mas vicjo es el tolteca, el de los cuatro
rumbos, y el més reciente, es el de la
dualidad representada por Quetzal-
coatl, del cual se hardn herederos casi
todos los pueblos de la llamada
Mesoamérica. Esta deidad dual esta-
blecio el ritual del fuego nuevo gque se
celebra cada cuenta ciclica de 52
aiios, representada por cuatro sim-
bolos: cafia, pedernal, casa y conejo,

o

.“.
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que se¢ multiplican con trece numera-
les formando cuatro trecenas. El
ritual se inicia al atardecer, destru-
yendo todo lo que tuvo contacto con
el viejo fuego al cual finalmente
apagan para que de las tinieblas
aparezca la sefial en el ciclo que
transmite el fuego nuevo, que a su vez
caminard por cuatro veces trece
atados de cafias antes de morir...
todo muere y renace.

Entre 1940 y 1980 se dio una
alternancia en la forma de estudiar y
de conservar los monumentos ar-
queolodgicos. Primero domind la
reconstruccion y el interés por cons-
truir una historia cultural que fue
reemplazada paulatinamente por la
restauracién y la historia procesual.

La restauracion es una técnica que
consolida la ruina tal y como la
encuentra sin agregar ninguna pie-
dra, a menos que pueda realizarse
una anastilosis piedra por piedra.
Estos trabajos mantienen vivo el
encanto de las ruinas. Aunque por
otra parte, el no agregar absoluta-
mente nada, lleva en ocasiones a
imposibilitar la comprension de su
forma a la mayor parte de los visitan-
tes, que s0lo ven despojos sin orden.
La pugna entre estas dos tendencias
en la conservacion de monumentos
arqueologicos, llevé a afinar los
trabajos de ambos lados, aunque
también radicalizé sus trabajos. La
reconstruccion y la restauracion
tienen hoy dia su mayor expresidn en
el espacio sagrado de Teotihuacan.

Dos teorias en boga en la segunda
mitad de este periodo, entre 1960-
1980, vy con centros en dos extremos
del mundo se enfrentan paraexplicar
la historia arqueoldgica mexicana.

La teoria cibernética occidental
recupera series culturales desde una
sofisticada sistemdtica que divide el
tiempo en bandas, tribus, cacicazgos
y Estados y que enfoca el estudio de
las conexiones entre periodos a la
relacion hombre-naturaleza, dando-
le la dominancia en la evolucitn a la
naturaleza. A partir de entonces
cobran importancia los estudios
ecoldgicos de épocas pasadas relacio-
nados con la historia humana.

En contraparte, la teoria estructu-
ralista plantea la necesidad de recono-
cer esa relacién hombre-naturaleza,
pero advierte que también deben
estudiarse las relaciones contradic-
torias entre los individuos, dandole
precisamente a la lucha de clases la
determinancia en la evolucidn, y
por esto, se dedican a estudiar la
transicidon entre sociedades igualita-
rias y estratificadas.

Ademis de estas dos tendencias
mayores también se realizan trabajos
analiticos, empiricos y evolucionis-
tas. Siguiendo esta Ultima linea el
doctor Roman Pifia Chan divide al
México prehispanico en cuatro eta-
pas sucesivas que son: 1)Grupos no-
madas; 2) Comunidades sedentarias;
3) Pueblos y Estados teocraticos; 4)
Pueblos y Estados militaristas.

La comunidad arqueoldgica defi-
ne la metodologia de patrén de
asentamiento como ¢l minimo nece-
sario de informacién que debe obtener
cualquier investigacion moderna
siempre y cuando las condiciones del
momento lo permitan.

Las técnicas de patrén de asenta-
miento implican reconocimientos de
superficie sobre nichos ecologicos
definidos con cartografia y fotografia
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aérea, de tal manera que su defini-
cidn permita recuperar unidades
arqueoldgicas completas para estu-
diar las formas y las transformacio-
nes de los artefactos recolectados y
mapeados. Para esto debe sefialarse
cartograficamente el orden de distri-
bucién de las diferentes formas,
dimensiones y complejidades de los
asentamientos en ¢l espacio y separa-
dos en el tiempo de acuerdo con
estudios ceramicos verticales y hori-
zontales; la problemitica definida
con base en estos trabajos arqueoclé-
gicos de superficie se comprueba con
excavaciones extensivas. Este esque-
ma se aplica generalmente a todos los
trabajos arqueol6gicos de rescate
que se realizan en torno a las grandes
obras piiblicas y privadas.

El renacimiento paulatino del
México Antiguo ha estado relaciona-
do desde siempre con el Poder Ejecu-
tivo: la genealogia presidencial se ha
ido inscribiendo también en las
ruinas mexicanas: Mitla, Tzintzun-
tzan, Teotihuacan, Cholula, Ichca-
teopan y el Templo Mayor son parte
importante de la historia mexicana
del siglo XX.

El periodo de 1940 a 1980 se inicid
con el descubrimiento de los atlantes
de Tula seguido por el hallazgo de la
tumba de Palenque, la ofrenda de
Zapotla, y terminé con la aparicién
de la Coyolxauqui.

En otro campo del conocimiento,
en ¢l de la historia de México, se
dividié la Revolucién Mexicana en
tres etapas: la primera es la de la
destruccion de 1910 a 1920; la segun-
da es la de las reformas de 1920 a
1940 y la tercera es la de la moderni-
zacion e institucionalizacion del
Estado de 1940 a 1980.

Para 1980 el INAH alcanzo las
dimensiones cuantitativas de un
Estado neolitico, que tenia bajo su
responsabilidad mas de 100 zonas
arqueologicas abiertas al publico,
enfrentando cientos de excavaciones
de rescate y teniendo adicionalmente
gue vigilar miles de asentamientos
arqueolbgicos repartidos por toda la
Republica.

Todos estos centros ceremoniales
y monumentos abiertos al publico
formaban también una enorme torre

de babel incomprensible en conjunto
hasta para algunos de los profesiona-
les que continuaban tirando sus
enormes excedentes de excavacion
sobre y dentro de los propios centros
ceremoniales.

La oscilacion entre la reconstruc-
cién y la restauracion, distorsiona
adicionalmente la vista sobre lo
general vy lo particular del México
Antiguo, ya que en la mayoria de las
principales zonas arqueologicas han
pasado las dos tendencias, e incluso
un solo edificio puede estar recons-
truido por una parte y restaurado por
la otra. El enfrentamiento histérico
entre los dos extremos esta inscrito
en las zonas arqueologicas.

1980 es un afio de transicion en las
dimensiones de la conservacién en
México. De proteger monumentos
aislados sellega a conceptos juridicos
como el de centro histérico, que
permiten conservar estructuralmente
conjuntos urbanos de las herencias
del Virreinato y la Republica. Ocho
afios después, el Centro Historico de
la Ciudad de México es declarado
patrimonio universal junto con el de
Puebla v las zonas arqueolégicas de
Teotihuacan y Palenque. Al mismo
tiempo, se inicia la catalogacidén
detallada de todos los centros histo-
ricos y arqueoldgicos del pais.

En 1980 se hizo evidente también
una transicidn en el horizonte de la
mayoria de las capitales de Estadoen
el mundo, que se caracteriza ahora
por un paisaje urbano parabélico y
computarizado. La ciudad de Méxi-
co se convierte en el asentamiento
humano mis grande del mundo,
cuando el postmodernismo empieza
a apoderarse de las ciudades con una

HUEHUENCHES
Fotografia: Oclavie Herndndez Espejo

explosion de geometrias constructi-
vas y materias primas que hacen que
sus cbras sean al mismo tiempo
primitivas, sencillas, generales y
sintéticas, en una expresion plastica
que incluye la historia entera y la
conservaciéon de la naturaleza, que
coincide con la expansién de la tearia
general de la relatividad que se formo
al principio de siglo cuando aparecie-
ron los pintores modernistas. Gracias
a esto hoy dia se logra una precisién
cronogeométrica en la recuperacion
grifica del movimiento que desinte-
gra a la realidad y la reconstruye en
abstracciones que producen una
explosion en el conocimiento orde-
nado y computado.
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Observemos, ademads,
gue si razonamos en
cuatro dimensiones
afiadiendo la dimensién
de tiempo a las cuatro
dimensicnes espacioles,
uno recta del espacio
recorrida a velocidad
constante no es otra cosa,
desde el punto de vista
matemédtico, que el
andlogo cuatridimensional
de una linea recta, asi los
cuerpos libres describen
las curvas mds simples
posibles de un cierto
espacio matemdtico
cuatridimensional llomado
espacictiempo.

Thiabu Damour

LA CONSERVACION
UNIFICADA DEL MEXICO
ANTIGUO
1980- 1988 d.C.

A partir del analisis histérico de las
practicas arqueoldgicas de Estado de
1885 a 1980, realizados desde diver-
sas lingas de investigacion sintetiza-
das en lo esencial hasta este punto, se
decidid establecer una escala arqueo-
légica de referencia, de caracter dual,
que permitiera investigar y conservar
partiendo desde las necesidades
historicas de los materiales arqueo-
Iégicos. Esto se decidié también con
el fin de unificar el trabajo realizado
hasta entonces por las instituciones
meXicanas y extranjeras.

Estas escalas de referencia debian
sefialar, por una parte, cual es el mini-
mo de unidades arqueoldgicas que se
deben conservar para asegurar a
plazo muy largo el conocimiento
integral del movimiento espaciotem-
poral de la estructura urbana mexi-
cana desde 1000 a.C. hasta 1521 d.C.
y, por la otra, el establecimiento de
una serie de normas que permitan
conservar unificadamente todas las
transformaciones materiales natura-
les y artificiaies que han sufrido las
ruinas mexicanas desde que fueron
construidas hasta 1980, incluyendo
los trabajos antagdénicos de recons-
truccion y restauracion.

Para estudiar todas las paries que
conforman la herencia material, se
parte del concepto arqueoldgico de
estructura urbana que define a un
conjunto de asentamientos humanos
construidos con el mismo disefio, ¢l
cual se repetiri en esencia en todas
sus partes y en el todo, enlo general y
en lo particular, con diferencias en
volumen y complejidad; las varian-
tes, al menos cuatro, se distribuyen
en forma de red en torno a los
asentamientos de mayores dimensio-
nes. Esta estructura espacial tiene
por tanto un caracter molecular.

Esta definicion se aplica en lo
general a todos los territorios de la

tierra y a todos los tiempos, de tal
manera que para el territorio del
Meéxico Antiguo utilizaremos el equi-
valente de sefiorio.

La unidad constructiva basica de
un sefiorio arqueologico es un arte-
facto que tiene cuatro componentes
colocados por agregacién en una
secuencia lineal y sostenidos por su
propio peso que son basamento,
accesos, muros y techumbre,

Este artefacto se contruia a partir
de diferentes geometrias, dimensio-
nes y complejidades para formar
casas, palacios y templos. Las capita-
les de sefiorios tenian adicionalmente
unas barreras arquitectdnicas que
delimitaban el espaciosagradoal que
generalmente se entraba a traves de
una cancha de juego de pelota.

Todas estas construcciones tenian
cuatro componentes esenciales: la
parte interior o relleno hecha de
simples materiales de construcciéon a
los cuales no se les agregaba mis
trabajo que ¢l necesario para trans-
portarlo; ese volumen era posterior-
mente forrado por un recubrimiento
que tenia piedra careada hacia la
parte aparente, que a su vezr era
cubierta primero con estuco y luego
con alguna decoracién.

La desintegracién de basamentos,
accesos, muros y techumbres asi
como de relleno, recubrimiento,
estuco y decoracién tienen cuatro
grados de desintegracion que dividen
al territorio del México Antiguo en
cuatro. En el area norte 56lo quedan
restos de los rellenos de los basamen-
tos; en el sur se encuentran restos de
los recubrimientos de los basamentos
y accesos; en el occidente todo lo
anterior mas restos de muros y
estucos y en el oriente incluso te-
chumbres y restos de decoracion.

Estos artefactos arquitectonicos
una vez construidos, fueron amplia-
dos, modificados o recubiertos hasta
que se destruyeron o fueron abando-
nados, quedando a merced del clima
y del trabajo humano que’las fue
cubriendo paulatinamente de una
capa vegetal o urbana hasta que
finalmente algunos fueron recons-
truidos y restaurados.

La conservacién unificada, implica
recobrar estas cuatro modificaciones
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de las ruinas. En primer lugar es
necesario que se vea una porcién

original con sus dimensiones y com-"

ponentes constructivos; en segundo
lugar debe consolidarse la huella de
la destruecion con todos sus desplo-
mados siguiendo las pautas de la
técnica restauracionista con el mini-
mo de cementantes; en tercer lugar
deben restituirse los volimenes fal-
tantes hasta darle estabilidad estruc-
tural a cada ruina siguiendo para esto
las pautas de la técnica reconstruc-
tiva, solo que los agregados se haran
remetidos de las lineas de desplome, e
incluso del pafio original, para que
todo el volumen restituido sea pro-
ducto de una anastilosis general ysea
visible asi volumétricamente. Esta
restitucidén volumétrica debe deposi-
tarsc casi sin cementante para que,
dado el caso, este material sea retira-
do con el minimo de esfuerzo y tiem-
po, simplemente con €l necesario
para mover materiales de construc-
cién. Con el tiempo este volumen se
recubre con una delgada capa vegetal
que amarra e invisibiliza la recons-
truccion. En cuarto lugar debe apre-
ciarse también en parte el tiempo du-
rante el cual la corteza natural cubri6
a las ruinas con su manto.

Todo trabajo de liberacion ar-
queolégica, en el interior de un
espacio sagrado, produce una canti-

dad impresionante de sobrantes,.

principalmente materiales de cons-
truccién, los que generalmente son
tirados como basura.

Esta basura es en realidad parte del
patrimonio arqueoldgico; v una

- alternativa para usar estos desechos,
es utilizarlos para remodelar geomé-
tricamente los monticulos que no
tienen forma a la vista de la mayoria.

Asfel Optimo de conservaciénenel
caso de los espacios sagrados se
lograria cuando una parte de la
montafia césmica estuviera a la vista
y la otra geometrizada con una capa
de proteccion hecha con los exceden-
tes de la excavacidn.

En el caso de que el sitio elegido
hubiese sido trabajado previamente
por las viejas tendencias antagdnicas,
seguramente habra que empezar por
retirar o reutilizar la basura arqueo-

FIESTA EN COCTEAPEHUATL, PUEBLA
Fotogrefias: Pilar Gonzdlez Tetley

logica que esté sobre del espacio
sagrado y después equilibrar el
trabajo de reconstructores y restaura-
dores siguiendo las indicaciones antes
expuestas. Al mismo tiempo deben
retirarse las instalaciones turisticas
e institucionales que se encuentren en
el interior del espacio delimitado por
las barreras arquitectonicas.

Los trabajos de conservacién
deben someterse a inspecciones ex-
haustivas despueés de cada temporada
de lluvias para analizar los efectos de
éstas sobre la estabilidad de las
ruinas. Para observar objetivamente
su comportamiento, debe utilizarse
como base de comparacion todo el
material grafico obtenido en afios
anteriores; de esta manera, la expe-
riencia definird el 6ptimo de conser-
vacién para cada zona arqueologica.

En las capitales de los sefiorios (de
las cuales sdlo hemos identificado
alrededor de cuarenta en ocho afios),
la accion de conservacidon mas im-
portante es sin duda la limpieza y
habilitacién de las barreras arquitec-
tonicas que delimitan los espacios
sagrados, y que son verdaderos
tesoros, debido a la magnitud del
trabajo humano invertido en su
construcciéon a tal grado que se
transforma el paisaje natural en
artificial.

Dibujar, limpiar y restituir el
volumen de las kilométricas barreras
arquitectonicas darfa a las capitales
de los sefiorios un caricter estructural
que permitiria a los visitantes en todo
el territorio nacional percatarse de
sus formas y de sus limites precisos,
asi como del orden interior, este
ultimo tiene un movimiento cronol6-
gico perceptible para el ojo atento,
La puesta en valor de estas montafias
artificiales ampliard su conservacién
en dos sentidos, en primer lugar
porque de esta manera se defenderian
visualmente por si solas y en segundo
lugar, porque el concepto de monu-
mento con todo su peso y experiencia
juridica se aplicaria a la defensa de
todo ¢l espacio sagrado como una
unidad para la conservacion de todo
el asentamiento, el concepto integra-
dor seria el de espacio arqueoldgico.
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LA PRESA CERRO DE ORO
Y LA RELOCALIZACION
CHINANTECA

LA BANDA MIXE DE SAN JUAN COTZOCON
‘Fotografla: Agustin Esirada

a presa Cerro de Oro, sobre el rio Santo Domingo, tributario del Papaloapan,

forma parte junto con la presa Miguel Alemdn de un sistema de presas asociadas
destinado, entre otros aprovechamientos, a controlar las avenidas del rio Papaloapan.
El drea afectada por el lago artificial del embalse Cerro de Oro abarca mds de 26,000
hectdreas del distrito de Tuxtepec en el estado de Oaxaca. En las mdrgenes del rio
Santo Domingo estaban asentados desde hace milenios parte de los integrantes del
grupo etnolingtiistico chinanteco, cuyo territorio tradicional quedd bajo las aguas.
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n 1972 fue publicado el Decre-
Eto Presidencial que daba ini-

cio a la construccién de la
presa a cargo de la Comisidén del
Papaloapan, y se decidit el desalojo
y reacomodo en otras areas, de unos
20,000 indigenas, principalmente de
los municipios de Ojitlan y Usila asi
como un pequefio nimero de los
municipios de Chiltepec y Jalapa de
Diaz, este Gltimo mazateco.

Estas tierras estaban ocupadas por
mas de 60 comunidades de agriculto-
res riberefios, un 60% de la poblacion
era monolingiie y un 70% analfabeta.

Debido a las caracteristicas lin-
giiisticas y culturales de la poblacién
afectada, no resulta sorprendente
que los primeros rumores acerca de
la construccién de la presa, que
llegaron a la Chinantla en forma muy
confusa, provocaran tensiones y
conflictos tan intensos que desembo-
caron en un movimiento sociorreli-
gioso de caracter mesianico; sucedido
de la multiplicacién de luchas faccio-
nales que operaban como vélvulasde
escape de la angustia colectiva ante el
destino incierto.

Por razones que nunca fueron
explicadas claramente, el distrito de
ricgo que tedricamente generaria la
presa (alrededor de 70,000 has
aledafias al habitat chinanteco) fue
excluido como zona de relocaliza-
cion, aunque aplicando la Ley Fede-

Este ensayn puede ser considerado como
una breve resefia de nuestro hbro Lo Presa
Cerro de Oro y el Ingenic el Gran Dios.
Relocalizacion y ernocidio chinanteco, En
dicha obra, actualmente en prensa, se recoge
nuestro seguimiento del proceso de relocaliza-
cién de los chinantecos durante 18 afios.

LA BANDA MIXE DE SAN JUAN COTIOCON
Fotografis: Agustin Estrada

ral de Aguas el distrito podria haber
albergado holgadamente a todos los
indigenas afectados. La zonas final-
mente scleccionadas por la Comisién
fueron: el distrito de drenaje de
Uxpanapa en el estado de Veracruz,
situado a 400 km del territoric
chinanteco, y ¢l paraje Los Naranjos
en los municipios de Tierra Blanca y
Cosamaloapan, Veracruz, a 100-140
km dsl area étnica.

En 1974 comenzo el reacomodo de
Uxpanapa, estimandose que la po-
blacién que seria reubicada sumaria
cerca de 12,000 personas. El propésito
de la Comisién fue hacer de los
rcacomodados un frente pionero
para la colonizacién del tropico
himedo, en el que se planeaba efec-
tuar un vasto proyecto de desarrollo
agropecuario. Esta colonizacidn
dirigida, realizada enforma verticaly
compulsiva, implicé la destruccion
de muchos miles de has de uno de los
mas ricos ecosistemas selvicolas de
México para dedicarlo a la agricultura
y pganaderia, a pesar de la escasa
vocacion de la selva para estas
actividades. Este proceso ha sido
calificado como ecocidio por un
grupo de distinguidos biologos de la
UNAM y de la Universidad Veracru-
zana.

Por otra parte, las innovaciones
productivas (ejido colectivo, diferen-
tes actividades y organizacion del
trabajo) v tecnologicas, que se impty
sieron a una poblacion sin experiencia
en este tipo de labores, y que desco-
nocia el nuevo medio ambiente,
aunadas a multiples errores de plani-
ficacion y carencia de asesoramiento
técnico, determinaron elfracasodela
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mayor parte de los programas econd-
micos. Esto trajo como consecuencia,
en un lapso de diez afios, la involu-
cion economica de los reacomoda-
dos, amén de la irreversible destruc-
ci6on de la selva.

El supuesto reacomodo de Uxpa-
napa se constituyd en una 4rea de
exclusidén controlada por la policia
hidréaulica y el ejército, en la cual los
afectados fueron convertidos en
mano de obra cautiva para el proyecto
de desarrollo y para la construccion
de la infraestructura de relocaliza-
¢ion. Esta 1iltima no fue planificaday
ejecutada adecuadamente, consi-
derando las caracteristicas cultu-
rales y el nimero exacto de las
personas involucradas. Diez afios
después muchos de los 14 nuevos
poblados carecian ain de puestos
sanitarios, escuela, agua potable,
caminos transitables y redes de
crédito y comercializacion. No sélo
estaban en peores condiciones que en
sus comunidades de origen sino que
habian caido en manos de habilita-
dores y comerciantes intermediarios
de la regién.

La falta de adecuacidén de las
nuevas viviendas al medio ambiente y
a las necesidades de las familias
indigenas, tuvo como consecuencia
que no fueran utilizadas. Al lado de
elias, los reacomodados tuvieron que
construir una cocina-vivienda para
instalarse.

A rafz del multiple fracaso del
reacomodo, muchos chinantecos no
llegaron a trasladarse al sitio destina-
do originalmente, varios miles se
mantuvieron durante afios como
pobiacién volante (entre sus ejidos de
origen y los de reacomodo), y muchos
otros regresaron definitivamente a
Ojitlan. En el presente, los efectiva-
mente reacomodados en Uxpanapa
son poco menos de 6,000.

En Los Naranjos, la Comision
estimd reacomodar a 6,000 de ellos
en cinco nuevos poblados. Eneste ca-
so la poblacion fue orientada hacia el
cultivo de cafia de azlcar y arroz.
Asi, el sistema de explotacién de
ingenios y arroceras regionales los
convirtid en trabajadores cautivos
que apenas alcanzan el nivel minimo
de subsistencia. Errores de planifica-

LA BANDA MIXE DE SAN JUAN COTZOCOM
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cion similares a los cometidos en
Uxpanapa, dieron lugaral retorno de
muchos afectados, por lo que hoy en
dia los reacomodados efectivos no
superan las 3,500 personas. Dadas
las caracteristicas de la “planifica-
cién” social; el proceso de reacomo-
dg en Ias dos zonas mencionadas se
prolongé por espacio de quince afios.

‘En 1984 desaparecio la Comisién
del Papaloapan y fue reemplazada
por el Comité Tecnico Intersecreta-
rial (integrado por la SARH, Reforma

Agraria, Comisién Federal de Elec-
tricidad y los gobiernos de Veracruz
y Oaxaca), organismo que realizd
una depuracion censal. Fue entonces
cuando los encargados del reacomodo
advirtieron que debian reacomedar
todavia a 10,000 personas del primer
grupo de afectados y aproximada-
mente 6,000 mas que constituian el
sector que habia generado derechos
ejidales entre 1972 y 1984,

Después de numerosos conflictos,
que dieron lugar a varios movimien-
tos de protesta de los indigenas yala
toma de las instalaciones de la presa
(con el consiguiente incremento de
los gastos de la obra), se decidid
relocalizar a cerca de 13,000 en 30
nuevoes poblados que estarian ubica-
dos en 11 municipios del estado de
Veracruz; en tanto que unas 3,000
personas quedarian en las areas
periféricas del vaso de la presa, por
encima de la cota de 72 m.

En 1988 parte de la tercera reloca-
lizacién se encontraba aidn en la fase
primaria del proceso y s6lo unos
cuantos poblados comenzaban a con-
solidarse. Sin embargo, muchos afec-
tados se rehusaron a trasladarse o
regresaron a sus lugares de origen,
cuando advertian las pésimas condi-
ciones de vida en los nuevos poblados,
asi como la mala calidad de las tierras
otorgadas como compensacion: a
comienzos de 1989 las victimas del
desplazamiento compulsive seguian
demandando el cumplimiento de las
compensaciones ofrecidas.

El cuarto reacomodo en el perime-
tro del “vaso” atin no estaba conclui-
do en marzo de 1989, por lo que la
inauguracidén presidencial d¢ las
obras tuvo que ser pospuesta, debido
a las protestas de los afectados en
demanda del cumplimiento de los
acuerdos referidos a las indemniza-
ciones.

La sintesis contempordnea del
proceso es que toda la poblacién de
los municipios de Ojitlan y Usila fue
colocada en situaciones de stress
multidimensional de reacomodo, y
de ella, 26,000 personas fueron —o
estan siendo— efectivamente trasla-
dadas —aunque estas cifras son
ambiguas dada la inexistencia de un,
sistema de registro de los afectados—.

XARREAR:
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En este sentido es importante enfati-
zar que las ciencias sociales fueron
excluidas del disefio de la relocaliza-
cién, ya que el problema fue aborda-
do como un asunto de ingenieria
sin asignarle el lugar que le corres-
pondia. Es decir, el coste social
derivado de la relocalizacién fue
minusvalorado por la Comision con-
siderandolo como una cuestién de
segundo orden.

En las Gltimas décadas, el traslado
masivo de poblaciones derivado de
las construcciones de grandes presas
en Asia, Africa y América Latina, ha
dado lugar a la formulacién de un
cuerpo teodrico que recoge el conjun-
to de experiencias. Lamentablemente
esta experiencia internacional no
pudo ser aprovechada para contri-
buir a minimizar el costo social. El
resultado de las relocalizaciones
permite calificar al traslado de los
chinantecos como un proceso de
etnocidio. En las zonas afectadas se
advierte la pérdida progresiva del
idioma étnico, de la indumentaria
tradicional y de una multitud de
pautas culturales tales como la orga-

nizacién parental, residencial, pro-
ductiva, politica, religiosa; asi como
los patrones de reciprocidad v ayuda
mutua, y la especifica gama de
relaciones histéricas, simbdlicas y
ecologicas creadas a través de mile-
nios de interaccion con el medio
ambiente que constituye su territorio
étnico. Es decir, la sociedad nativa no
solo fue objeto de un cambio cultural
compulsivo, sino que los resultados
de éste han alterado las estructuras
“gramaticales” de la cultura. El haber
colocado a los chinantecos en una
situacidén que los inhibe de reprodu-
cirse en tanto grupo cultural especifi-
co, €5 lo que configura y define el
caricter etnocida del “reacomodo™.
Los chinantecos han podido so-
brevivir fisicamente gracias a su
capacidad de adaptacion a las nuevas
y duras condiciones impuestas, pero
el diagnéstico de su situacidn presen-
te permite prever su progresiva
extincién como cultura singular. La
sociedad ha sido privada del territo-
rio en el cual se habia reproducido
durante siglos. La nula participacién
en la toma de decisiones acerca de su

destino, lesiond severamente no s6lo
su condicién étnica sino también sus
derechos y dignidad humanas, al ser
tratados como objetos pasivos de un
proceso que ellos no deseaban ni con~
tribuyeron a disefiar.

REFLEXIONES

El suefio del desarrollo hidraulico se
transformé en la pesadilla de la
presa. El Estado cre6 26,000 nuevos
pobres pertenecientes a una pobla-
cién con alta capacidad previa para
un etnodesarrollo auténomo. Teodas
las otras expectativas de desarrollo
también fracasaron: queda claro
entonces que no tratamos de propo-
ner una romantica vision de la cultu-
ra indigena sino de exhibir al Estado
actuando contra el Estado, ya que
dafié sus propios intereses, De esta
manera la pesadilla incluyé tantoala
poblacion afectada como a las mis-
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mas instituciones estatales. Al res-
pecto creemos que enfatizar una vez
més el fracaso de las rigidas perspec-
tivas desarrollistas no constituye
ninguna reflexién novedosa, pero
pareciera que nos resistimos a apren-
der de las experiencias del pasado.
Obviamente esta no es una proble-
mética estrictamente mexicana, sine
que proviene de la ideologia desarro-
llista basada en modelos externos,
que poco a poco tiende (o -deberia
tender) a desaparecer en toda Ameri-
ca Latina. Resulta asi, que el famoso
concepto de “resistencia al cambio”,
acufiado por la vertiente tedrico-
ideologica de la antropologia inte-
gracionista no es una caracteristica
exclusivamente adjudicable a los
indigenas, sino que deberia ser espe-
cialmente analizado entre los es-
pecialistas que planean este tipo de
obras.

Si las presas pueden llegar a ser
motores del desarrollo deberiamos
interrogarnos con mas rigor sobre los
costos sociales, ecolbgicos, politicos
y culturales involucrados en tales
proyectos. Tal vez asi se advierta que
la relacion costo-beneficio no es tan
favorable como se pudiera suponer,
pero para ello es necesario contrapo-
ner al discurso salvacionista referido
a las presas, ¢l resultado concreto de
las mismas. Y si este resultado no es
tan satisfactorio, sera imprescindible
buscar alternativas diferentes a los
PGE, ya que esimposible desconocer
las demandas energéticas de la socie-
dad. Al respecto se puede mencionar
que en México las grandes centrales
hidroeléctricas producianen 1986, 25
TWh/afio, pero se estimaba que el
potencial de los pequefios aprove-
chamientos hidriulicos podria as-
cender a 100 TWh/afio, utilizando
pequefias caidas de agua donde se
desarrollaran minihidraulicas redi-
tuables, asi como de muy bajo impac-
to ecolégico y social'. Y en lo que
atafie a la reducciéon de costos,
existen documentados estudios que

LA BANDA MIXE DE SAN JUAN COTZOCON
Fotografias: Agustin Estrada

'Manuel Martinez v José Luis Fernindez
“Economia de las fuentes renovables de
energia”, Ciencia. Revista de la Academia de
ta Investigacion Cientifica, Vol. 37, No. 3,
México, 1986.
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sefialan que una de las formas més
eficientes de disminuir el costo de [a
electricidad generada en las peque-
fias plantas hidroeléctricas, consiste
en reducir la intensidad del capital
invertido en el equipo generador de
energia: hay proyectos de miniplan-
tas cuyo costo especifico no excede
los 1,500 délares por kilovatio®.

En sus comienzos nuestro trabajo
intenté abordar el problema de la
relocalizacién chinanteca como un
caso especialmente dramético de
relaciones interétnicas, en el cual un
Estado ejerce su hegemonia sobre
una poblacién étnicamente diferen-
ciada de aquella que se asume como
portadora del “proyecto nacional”.
Pero incidentalmente se fue transfor-
mando también en un estudio de las
estrategias del poder en el México
rural, y en una caracterizaciéon de su
verticalismo signado por un desarro-

M.A Styrikovich y 1.V, Sinyak “Posibili-
dades y limitaciones en la utilizacién de fuen-
tes renovables de energia™, Revista Comercio
Exterior, Yol. 34, No. 5, México, 1934,

llado sistema de mediaciones milti-
ples. La relacion bidireccional exis-
tente entre la sociedad civil y la
sociedad politica, no puede entonces
ser definida en términos de represen-
tatividad, sino de la capacidad para
ejercer una mediacién eficiente por
parte de los liderazgos —representa-
tivos 0 no— emanados de la primera.
La necesaria bidireccionalidad de
esta comunicacién, obliga a la dis-
cusion de un aspecto clave en todo
proceso de reacomodo: la participa-
cién real de los afectados en la toma
de decisiones que repercutirin en
forma tan extraordinaria sobre su
futuro. No es esta la primera vez que
se plantea la importancia de la parti-
cipacién de la poblacién involucrada
en la planificacion, decisién e instru-
mentacion de las relocalizaciones
como uno de los mecanismos, no
s6lo mas eficientes, sino también méas
justos para mitigar en parte los
impactos negativos y posibilitar la
elaboracién de respuestas colectivas
autogeneradas y adecuadas a la
situacién’. Sin embargo, creemos
que resulta fundamental aclarar el
valor atribuido al mismo concepto de
participacién. Tradicionalmente se
ha recurrido a la relacién con los
liderazgos, de cualquier indole que
&éstos fueran, por lo queen realidad la
participacién abarcaba a aquellos
sectores de la comunidad que ya
tenian poder o que sabian como
acaparar beneficios, mismos que
tomarian ¢l liderazgo en el posterior
reacomodo. Instrumentalizado de
esa manera el concepto excluye a la
colectividad global y cifra la partici-
pacidn en el sector politica y/ o eco-

*Véase, entre otros, el ensayo de W. Partridge
“Reasentamientos de comunidades, los roles
de los grupos corporados en las relocalizacio-
nes urbanas™, en Leopoldo Bartolomé (Ed.)
Relocalizados: Antropologia Social de las
Poblaciones Desplazadas, IDES, Bs, As,
Argentina, 1985. Un caso exponencial que
refleja la importancia de que la poblacién
concernida en un desplazamiento maneje un
alto nivel de decisidn respecto al proceso, se
puede encontrar en el libro de Migendra Lal
Singh A comparative evaluation of planned
and unplanned resettlement in Nepal, Center
for Economics Development and Adminis-
tration, Tribhunan University, Kathmandu,

LA BANDA MIXE DE SAN JUAN COTZOCON
Fotografia: Agustin Estrada

Nepal, 1984,
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nomicamente privilegiado en forma
previa, cuya legitimidad en cuanto
representantes del conjunto suele ser
especialmente dudosa en ¢l caso de
las poblaciones indigenas, cuya expe-
riencia de lo politico no es siempre
reductible al modelo occidental que
enfatiza el liderazgo. Si recordamos
que entre los chinantecos la toma de
decisiones es resultado del consenso
v no de la representacion, compren-
deremos por qué la manipulacion de
los liderazgos implicd la exclusion
del proceso de la mayor parte de los
afectados por el mismo. Lo anterior
implicé la marginacién de aquellos
sectores de menores recursos politi-
cos y econdmicos, estrategia que la
Comision relocalizadora repitid en
numerosas ocasiones con deplora-
bles resultados. Para ser legitima y
eficaz en relacion a los fines propues-
tos, la participacion debe incluir a
todos los afectados buscando los
medios més idoneos para acceder a
cada sector (ya que toda sociedad es
internamente heterogénea) y no sélo
a los grupos de poder preexistentes o
a los individuos mas activos en la
busqueda de oportunidades para
beneficio personal. Ello supone la
deteccion y analisis de las redes
sociales y de los mecanismos de
acceso al liderazgo de cualquier
colectividad, lo que resultara funda-
mental para encauzar adecuadamen-
te la intercomunicacion. En todo
caso la relacién con lideres no debid
excluir ¢ suplantar la relacion con el
conjunto de la poblacién, incluyendo
a cada grupo domeéstico en particular.
No pretendemos aqui dar un “re-
cetario” de lo que se deberia haber
hecho en la relocalizacion chinanteca.  Fotografia: Agustin Estrada
Por otra parte, existe una creciente
produccidn literaria que recoge la ex-
periencia internacional respecto a los
procedimientos més adecuados para
el desarrollo de cada etapa y de los
criterios para evaluarlas, asi como al
proyecto en su conjuntot. Pero debe-

“¥Yéase al respecto la importante obra colec-
tiva Efectos sociales de las grandes represas
en América Latina. CIDES-ILPES. OEA-
ONU, Centro Interamericano para el Desa-
rrollo Social, Buenos Aires, Argentina, 1984.
Asi como la ya clasica antologia editada por

LA BANDA MIXE DE SAN JUAN COTZOCON

mos insistir una vez mas que el area
social debidé constituirse en el mo-
mento mismo de la planeacién como
parte integral del proyecto, y con
especial atencién a la naturaleza
cultural especifica de la poblacidn
afectada. Los fracasos se debieron,
en buena medida, a la minusvaloriza-
cidbn de la dimension social y a la
consiguiente y cadtica organizacidén
de la relocalizacion y de todos los
proyectos anexos,

Nuestras expectativas al realizar
este estudio de caso, se cifran en la
idea de aportar algunos elementos
susceptibles de generalizacion que
pudieran ser incorporados al campo
tedrico-practico en formacion, ade-
méas de dar cuenta de toda la proble-
mética involucrada en un caso especi-
fico. No nos guid sélo un propdsito
critico, sino la conviccion de que
procesos de este tipo no deben ser
nuecvamente reiterados por las insti-
tucignes gubernamentales. No es
posible que poblaciones enteras sigan
pagando el costo de un “desarrollo”
que no las beneficia, ni el costo dela
ineficacia de instituciones, que por
otra parte no vacilan —en su supues-
to afin redencionista— en sacrificar
la herencia ecoldgica, en su afian por
satisfacer estrategias econdmicas
coyunturales e inmediatistas. Pensa-
mos que tanio la critica como las
sugerencias alternativas de las cien-
cias sociales, pueden contribuir a
establecer un didlogo y nuevas for-
mas de colaboracion con los técnicos
y las instituciones para la planifica-
cién y ejecucion de los programas
destinados a la relocalizacién de po-
blaciones. Resulta dramatico que la
tragedia de miles de personas haya
nutrido nuestra experiencia personal
y convertido en un foco de interés
profesional: si esta tarea fuere Mtil
en algin momento, ojala que lo sea
para que lo que hemos descrito no se
repita.

Art Hansen y Oliver-Smith Tnveluntary
Migration and Resettiement: The Problems
anid Responses of Dislocated People, Westview
Press, Boulder, Colorado, 1982.
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MARCELO ABRAMO-LAUFF

CORPUS CHRISTI
EN SANTIAGO

MEXQUITITLAN
UNA CEREMONIA PROPICIATORIA

na observacion detenida
1 ) acerca de la vida espiri-

tual de los fiho-fihu de
Santiago Mexquititldn (Ame-
alco, en el sur del estado de
Querétaro) nos ha inducido a
una reflexion sobre la funcion
social e ideologica que han
tenido a través de la historia
los actos rituales de que se
compone la peculiar religiosi-
dad de este grupo étnico.
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INTRODUCCION

No menos importante para esta
reflexion es la notable supervivencia
de ritos tradicionales que han atrave-
sado la historia hasta nuestros dias,
resistiendo durante siglos de contac-
to y dominacién cultural y social.

En términos generales, podemos
decir que los antiguos ritos se crearon
por necesidad de consolidar los
vinculos intimos del hombre con la
esfera sagrada que concede a éste
nada menos que su existencia coti-
diana, permitiendo su organizacién
social, la explotacidn de los recursos
naturales y manteniendo en equili-
brio las fuerzas que ordenan el
mundo v la sociedad.

Pero desde luego hay que hacer
notar que los ritos, en el curso del
tiempo, hacen permanecer y reprodu-
cirse continuamente en la ideologia
antiguos modos de vida y antiguas
formas de apropiacién-transforma-
cidén-reproduccion de la naturaleza.
Los ritos, asimismo, son testimonio
de la frecuente intervencién del
hombre para equilibrar las variables
e impredecibles fuerzas que estan
“por encima” y “antes” del hombre ¥
de la sociedad.

En efecto, los hombres han recu-
rrido a los ritos porque creen firme-
mente que estan dotados de energia
propia, y que son eficaces.

Documento presentado en el 11 Encuentre

Sobre los Nhi-fihu de Amealco 1987, DEAS-
INAH.

LOS DANZANTES EN BUSCA

DE LA TRADICKON PERDIDA
Fotografin: Marla del Carmen Crisbstomo Mendoza

Pero, jcudl es Ia fuerza del rito? De
los ritos se espera que las casualida-
des imprevistas, que los cambios
repentinos en la historia y que las
amenazas a la salud y a la vida de los
hombres y al orden de las cosas en
general, sean conjurados y/o corre-
gidos. Ya sean ritos de paso, ya sean
terapéuticos o propiciatorios, de su
realizacion segiin normas tradiciona-
les rigurosamente observadas depen-
dera la obtenci6n del favor solicitado
y se lograré la eficacia del ritual.

En el caso que hoy nos ocupa,
encontraremos una serie de practicas
rituales reunidas en una configura-
cién en parte sincrética; las describi-
remos € interpretaremos en un intento
de acercarnos un poco al conocimien-
to de los sistemas de creencias de
donde provienen. Desde luego acla-
ramos que no pretendemos en este
trabajo encontrar la estructura inter-
na ultima, irreductible, de tales siste-
mas, sino tan sélo seiialar aquella
parte del complejo religioso-popular
que en Santiago Mexquititlan atesti-
gua el poder y la eficacia del ritual de
Corpus Christi.

LOS ELEMENTOS
DEL RITUAL

En esta ocasién es impresionante el
despliegue de los simbolos rituales, y
muy curiosa la secuencia de los
varios ritos particulares, todos coad-
yuvando para lograr una muy bella
ceremonia. La fecha es la que sefiala

LZARWMINK
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el calendario catdlico; es movible,
pero casi siempre sucede en el mes de
junio.

® Objetivo: el principal objetivo del
ritual de Corpus Christi es 1a propi-
ciacién de la vida salvaje, represen-
tada ésta por los simbolos que des-
cribiremos mas adelante.

® [ugar: la ceremonia se efectiia en
el centro del pueblo, no en el centro
geografico, sino en el ceremonial,
donde estd construido desde el siglo
XVII el templo catodlico: Donikhi.
Este centro se denomina en castella-
no precisamente “centro” o “el pue-
blo™ (ar'nini). Junto al templo catdli-
co. siempre extramuros, se establece
un espacio ritual especialmente desti-
nado a esta ceremonia.

o Oficiantes: El ritual esta a cargode
los fiscales, cuyo cometido es el
cuidado de las imagenes de los santos
del templo catélico y la realizacion de
las ceremonias particulares dedica-
das a cada una de ellas, en las fechas
sefialadas por el calendario cristiano.

Todos los fiscales, sin excepcidn,
participan en la ceremonia de Corpus;
cada uno de ellos “atiende™ en esa
ocasidén a la imagen que tiene a su
cargo, para ello recibe la ayuda de sus
familiares.

El oficiante mas poderoso es el
sacerdote catdlico; su poder proviene
del hecho de que este personaje es el
portador y manipulador exclusivo de
los simbolos mas importantes que
intervienen en este ritual: la cruz, la
palabra. la gesticulacién.

e Simbolos rituales: los simbolos
centrales son seres que existen “antes”
y “mis alla™ del hombre y de la socie-
dad, seres que no dependen de la
intervencidn tecnolégica humana
para existir ni para reproducirse: los
animales salvajes. Se trata, en efecto,
de ejemplares pertenecientes a casi
todas las clases y Ordenes del reino
animal: mamiferos (zorros, conejos,
murciélagos); aves {golondrinas,
gorriones, gavilanes, lechuzas); repti-
les (camaleones, serpientes, lagartijas
varias); anfibios (sapos, ranas y sala-
mandras en diferentes edades); peces
(“sardinas”, “charales™) y artropodos
(crustaceos, acociles).

Todos estos animales deben estar
VivOs.

Otros simbolos centrales muy
poderosos son las imagenes de los
santos de la iglesia; también éstos son
simbolos que representan fuerzas
“mas alla” del hombre, son divinida-
des en si.

Simbolos centrales de alta conden-
sacién son los altares que se preparan
con los animales y con las imagenes
de los santos; estos simbolos repre-
sentan la disposicién de los entes
divinos y naturales dispuestos en un
arreglo ideal por el hombre. Natura-
leza, sociedad y divinidad se encuen-
tran reunidas, condensadas simboli-
camente en los altares.

Por iiltimo, en este ritual aparecen
también los simbolos centrales mas
poderosos, instrumentos indispen-
sables para la obtencion del favor
solicitado, y que provienen de la
liturgia catélica: la imagen del Cristo
crucificado, la bendicién, la gesticu-
lacion del sacerdote.

REALIZACION
DEL RITUAL

De manera muy ordenada se reali-
zan varios ritos, en una secuencia que
pasamos a describir.

PRIMER RITO: LA CREACION
DE LOS SIMBOLOS

a. La caceria ritual .

Uno o dos dias antes de la fecha de
la celebracidén de Corpus Christi los
fiscales y sus familiares realizan una
caceria ritual, que consiste en atrapar
con vida a diferentes animales de los
ya mencionados, sin especializarse ¢n
ninguno de los 6rdenes y clases. S6lo
un animal es evitado: el zorrillo; se
cree que por su pestilencia, su presen-
cia puede ser contaminante. Deberan
ser atrapados por 10 menos un gjem-
plar de los 6rdenes y clases sefiala-
dos. Pueden ser utilizadas todas las
técnicas de caza, tradicionales o
modernas, que permitan a los caza-
dores hacerse de presas sin que éstas
sufran ningun dafio, puesto que
deberan llegar incolumes al altar y asi
permanecer y sobrevivir a todos los
hechos ulteriores.

Esta caceria ritual es de suma
importancia porque crea de hecho
los simbolos sobre los cuales recaerd
el favor solicitado: es una actividad
consagratoria.

Los simbolos asi creados no exis-
ten previamente (es decir, antes de la

EL CIRCO DE BIBIS

Fotografia: Carlos Contreras




ANTROPOLOGIA

S ocCciI1AL

caceria) como tales, a diferencia de
los otros simbolos (las imagenes de
los santos), no pertenecen a la esfera
sagrada catélica, opuesta: antes dela
caceria son tan sOlo animales. A
diferencia de las imagenes sagradas
catdlicas, los animales solamente se
convierten en simbolos a partir del
momento en que el hombre se apro-
pia de ellos y los consagra. Por otro
lado, nunca son los mismos indivi-
duos los que s¢€ convierten en simbo-
los en cada ocasion. Ademas, confron-
tadas las propiedades particulares
de estos simbolos con los de la esfera
sagrada catodlica, son notables las
nada casuales oposiciones:

Animales Imdgenes de los
salvajes santos

exterior interior
claridad; dia oscuridad; noche
libertad aprisionamien-

to; lugar fijo
vida real y propia vida imaginaria

movimiento quietud;
inmovilidad
variacion repeticion

EL CIRCO DE BIBIS
Fotogralizs: Carlos Contreras

b. La construccién de los altares

En el dfa del oficio y misa de la
fiesta de Corpus Christi, que es el dia
jueves posterior al noveno domingo
después de la Pascua de Resurrec-
cién, désde muy temprana hora los
fiscales y sus familiares llevan consi-
go los animales al espacio ritual
Cada uno de estos oficiantes debe
retirar del templo la imagen que tiene
a su cargo, transportandola en andas.
Los altares (o ermitas, como son
denominadas por los lugarefios) se
arman fijando en el suelo cuatro pa-
los del mismo largo alrededor de las
andas, disponiendo asi un plano cua-
drado.

A continuacidn se unen con cordo-
nes las puntas superiores de los palos
con otros cuatro similares, ahora
colocados horizontalmente, de modo
que quede firme el armazon.

Se cubre después el altar por todos
los lados, inclusive por arriba, dejan-
do descubierta la cara frontal del
mismo, con una picza de manta
blanca. Esta tela, muy restirada,
aporta un aspecto de paralelepipedo
erecto, abierto por un lado. La

apertura frontal se dirige siempre
hacia el centro del espacio ritual. En
el centro de estos altares se colocan
las imigenes.
€. Adorno del altar: superposicion de
los simbolos

Terminada la ereccion del altar,
los oficiantes fihé-fihu colocan, con
todo el cuidado, los animales salvajes
vivos alrededor de la apertura del
altar, a manera de una “cortina” viva
que se interpone entre los espectado-
res y la imagen. El efecto asi obtenido
es de fundamental importancia,
luego veremos por qué.

Los animales peligrosos, que pue-
den morder o dar zarpazos, son
metidos dentro de las bolsas de tejido
de hilo plastico (*bolsas de manda-
do™); las aves, sison grandes se ponen
en jaulas, ¥ si no, se amacgan de las.
patas; las lagartijas y s@'i‘-p?fiente!ime
cuelgan amarradas del cnello
veces también de otras” “pal;tcé‘gdcl
cuerpo. Peces, anfibios. pmﬁ@cos
se mantienen vivos en 3 aﬁp% con
agua. T

Juntoala 1magen a

am’?pwdos,
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LOS CEMLLINES
Fatografias: Jorpe Lopez Vela

permanecer asi durante todo el
ritual.

Por dltimo, se adorna el altar con
flores que pueden ser cultivadas o
adquiridas por compra, o puedeirser
silvestres o artificiales. Se afiaden al
ornamento algunas frutas de la re-
gién (tunas) o compradas (naran-
jas, platanos) y panes. Esta iltima
parte del adorno constituye la ofren-
da a la imagen del culto.

SEGUNDO RITO: LA ESPERA

Una vez terminados laereccidonyel
adorno del altar, los fiscales y sus
familiares permanecen junto a él
recibiendo a los visitantes del lugar,
quienes a su vez depositan juntoa la
imagen alguna limosna consistente
en dinero o velas. Los espectadores
suelen comentar con los fiscales
acerca de la belleza y armonia de su
trabajo, la variedad de animales
logrados, formas, colores y movi-
miento.

Todos esperan el momento crucial
del ritual. Durante esta fase de la

ceremonia los simbolos centrales
constituyen una unidad fisica, uni-
dad que representa la condensacion
de los elementos mas importantes
para la vida de los fihd-fihu: la
naturaleza, la sociedad v la esfera
sagrada.

La espera funde, condensa, estas
entidades y es este hecho una primera
manifestacion de la eficacia del
ritual,

Mientras dura la espera, el sacer-
dote catolico se encuentra en el
interior del templo realizando la
celebracion liturgica, segiin mandan
los canones tradicionales.

TERCER RITO: LA OBTENCION
DEL FAVOR

Cuando la espera va se realizé,
sélo falta que la autoridad més
poderosa en la esfera sagrada haga
su intervencion, para hacer realidad
las intenciones tultimas de todos los
participantes: es necesario entonces
conducir la energia divina a la natu-
raleza.

Este oficiante, casi sale sobrando
decirlo, es el sacerdote, quien al tér-
mino de la misa encabeza una corta y
rapida procesion por el espacio ri-
tual. En ella participan otros ofi-
ciantes secundarios; los musicos y los
cantantes, ademas de los populares
que lo han presenciado todo.

La procesiéon hace estaciones de-
lante de cada altar; all los auxiliares
del sacerdote depositan delante suyo
y frente al altar una pequeifia y
antigua pintura que representa al
Crucificado. El cura se arrodilla
delante de esta imagen de recién
irrupcion en el ritual, pronuncia la
palabra “oremus", bendice la imagen
del altar con la gesticulacién apro-
piada —Ila cruz “dibujada™ en el
aire—, inmediatamente se levanta y
se dirige al altar siguiente para repetir
la operacion.

CUARTO RITO:
DESMANTELAMIENTO DEL
ALTAR O REGRESO A LOS
ORIGENES

Cada altar visitado por el sacerdote
es desmantelado apenas se incorpora

ZIRIMIRE
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éste y retoma su camino. Los fiscales
toman las imagenes y se integran con
ellas a la procesion. Mientras ¢l cor-
tejo va ingresando al templo los
fiscales las depositan en sus lugares
acostumbrados.

Heche lo anterior, el fiscal debe
recoger los animales del altar y
conducirlos al lugar exacto en que
fueron atrapados; alli son liberados
para que sigan vivos. Con esto
termina el ritual.

SIGNIFICADO
DEL RITUAL

Corpus Christi es una celebracién
catodlica tradicional y obligatoria
para los creventes de esta fe. Coneste
evento se celebra la institucion de la
Eucaristia, acto ritual realizado por
primera vez por nadie menos que el
Cristo, durante la Pasién. Para los
creyentes catdlicos la Fucaristia
marca el definitivo encuentro del
hombre con Dios, roto desde que
Adan y Eva cometieron el “pecado
original” y fueron expulsados del
Paraiso.

Los cat6licos pueden celebrar
todos los dias la Eucaristia, por
medio de la ingestion de la hostia,
especie de alimento consagrado en
un recinto ritual por un oficiante
autorizado. El catélico cree firme-
mente que en este alimento se en-
cuentra el Dios mismo y que su
ingestidén es la afirmacién periddica
del vinculo existente entre Dios y el
creyente.

Hecha esta observacién acerca de
la Eucaristia, no es de extrafiar el
hecho de que la ceremonia dedicada
a esta institucion, Corpus Christi,
fuese una de las mas importantes de
la cristianidad, desde sus inicios en el
siglo XIII hasta el siglo XV.

En Espafia, el festival eucaristico
durante esa época fue

(...)el simbolo supremo del catolicismo
espafiol, en primer lugar como una
cruzada contra los moros, y €n segun-
do lugar ( ... ) en piiblica manifestacién

de resistencia a la expansion del Pro-
testantismo (Foster, 1962:332).

Fue al principio del siglo XVI que
los primeros predicadores catdlicos
llegaron a la regién otomi, imponien-
do sus ceremonias. Hoy es ya un
lugar comiin decir que la conguista
de México fue una conquista tam-
bién espiritual, sin embargo es muy
cierto: como en Espafia, donde el
catolicismo y sus representaciones
rituales pablicas luchaban simbdlica-
mente contra el 1slam y contra el
Protestantismo, en América la bata-
lla fue contra nadie menos que el mis-
mo Demonio. Era de esperarse, pues,
que los proselitistas catolicos rea-
lizaran aqui los mismos actos ritua-
les en los cuales reconocian la pre-
sentacion de la superioridad de su
sistema de creencias sobre los otros,
preexistentes y opuestos.

Sin embargo, fue a todas luces
imposible rechazar totalmente algu-
nos ritos de la poblacion aborigen,
y menos cuando habia cierta —y
itil— compatibilidad entre éstos y

los del nuevo y dominante sistema de
creencias.

Fray Toribio de Benavente, Moto-
linia, describié una ceremonia de
Corpus Christi que €] presencio
en Tlaxcala en 1536. Lo que vio Mo-
tolinia en esa ocasion (autos sacra-
mentales, desfile de personajes bibli-
cos, procesion acompafiada de musi-
ca de flauta y tambor) correspondia
en gran medida a lo que se hacia en
Espafia (véase Foster, loc. cit.). Alla
los oficiantes, ademas de los sacerdo-
tes, eran gente del pueblo: artesanos
de los gremios, miembros de la
nobleza, embajadores visitantes,
etc. (ibid.). También era costumbre
peninsular sacar las imagenes de los
templos y conducirlas en andas para
después de terminada la celebracion
regresarlas a sus lugares (ibid.).

| fraile consignd la presencia de

los oficiantes centrales en Tlaxcala,

los indigenas tlaxcaltecas; pero habia
también

{-..) cazadores muy encubiertos, con sus

arcos y flechas, que cominmente los

que usan este oficio son de otra len-

gua... (Motolinia. 1937:62).
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Estos oficiantes muy bien podrian
ser cazadores otomies de Tlaxcala.

La sorprendente ceremonia, que
emociond mucho al franciscano, se
realizé en un escenario repleto de
elementos: una procesion, altares
adornados donde estaban las iméage-
nes de santos, velas encendidas,
muchas flores y hasta drboles(Moto-
linia, loc. cit.). Ademas, habia

{..) muchas aves chicas y grandes:
habia halcones, cuervos, lechuzas, y
(... )muchacazade venadosy licbres, y
conejos, y adives (se trata de coyotes o
de zorros, puesto que en América no
hay chacalcs), y muchas culebras, éstas
atadas v sacados los colmillos ( ... )
(ibid.).

La ceremonia de 1536 era muy
compleja, en ella abundaron las
representaciones de los pasajes bibli-
cos —los autos sacramentales de
Espafia—, con asombrosa esceno-
grafia, atavios vistosos y ricas dra-
matizaciones. En esa y otras ceremo-
nias religiosas presenciadas por este
predicador y sus colegas, la entrega y
reverencia de los indios era interpre-
tada por los primeros como “... muy
de sentir lo que Dios en esta gente ha
obrado...” (ibid.).

Ne quisiéramos poner en duda la
sinceridad del arrojo y de la fe
expresados por los indios a la reli-
gién recién adquirida, sino llamar la
atencion sobre los elementos presen-
tes en 1536 que no provenian de
Espafia, y que sin solucién de conti-
nuidad permanecen hasta hoy, pasa-
dos mas de 450 afios de contacto y
dominio.

Se trata de la presencia de los

cazadores, de los animales salvajes
(que Motolinia sugiere vivos) yde la
propiciacion, asociados a la cere-
monia ritual catélica del vinculo del
hombre con su Dios.

Casi podemos asegurar que hubo
continuidad entre los ritos prehispa-
nicos que no conocemos y la celebra-
ci6n descrita por el predicador; de la
misma manera la continuidad se
mantiene hasta hoy, con cambios
formales. Se mantienen los rasgos
estructurales basicos, esenciales, sin
los cuales no se podria lograr la
eficacia; fueron eliminados los ele-
mentos periféricos, superfluos para
los fihé-fihu, es decir, las dramatiza-
ciones y las espectaculares esceno-
grafias.

Esquemdticamente ambas situa-
ciones pueden ser confrontadas:

1536 Hoy
Cazadores Fiscales que
cazan
Altares con Altares con
animales animales
salvajes € salvajes e
imagenes de imagerfes de
santos. santos.

Procesién con
musica y canto
que otorga el
favor solicitado

Procesién con
miisica y canto

Liberacién de
los animales

Con respecto al sentido estricto de
la renovacion —la necesidad de
atraer el poder de la divinidad para
depositarlo en los seres animados
(hombres en el ritual catolico y
animales en el ritual fih&-iihu) preci-
sados del favor divino—, ambos
sistemas de pensamiento religioso
tuvieron desde el principio evidentes
puntos de coincidencia, y los rituales
que a la postre pudieron sincretizarse
guardaban en los més profundodesu
estructura una misma “sintaxis”.

EL CIRCO DE MBIS
Fatografia: Carlos Contreras

EL CAMPO SINCRETICO

Llegados a este punto advertimos
que es ineludible tratar un poco el
sincretismo presente en esta celebra-
cidn.

Se ha hecho mas o menos frecuen-
te entre los antropologos referirse al
sincretismo religioso como un fend-
meno terminado, un resultado final
de la fusion de sistemas de creencias
opuestos que de un modo o de otro
han llegado a formar configuracio-
nes rituales condensadas, en las que
se encuentran presentes elementos
aportados por dos o més sistemas de
creencias.

Si bien es cierto que el sincretismo
existe, también es cierto que estd
lejos de ser la explicacién dltima del
fen6meno ritual en Mesoamérica: es
mas bien una envoltura formal,
cuyos contenidos deben ser desen-
trafiados para evidenciar los rasgos
estructurales esenciales, basicos, de

ZARARER X
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los sistemas de creencias que lo
integran.

Analizando por partes los actos
que realizan el ritual que nos ocupa,
advertimos que no en todos los
momentos aparece el sincretismo.
Sin embargo, este fendmeno envuel-
ve la secuencia crucial

armaz6n del altar
espera

obtencion del favor

y deja fuera del campo sincrético los
momentos iniciales y finales

consagracion de los animales salvajes

regreso a los origenes

El siguiente esquema esclarece la
cuestion, pues proporciona la se-
cuencia ritual completa mientras
discrimina el campo sincrético:

ritual Ahé-Rhu

caza ritual

campo sincrético

ritual catdlico

preparacion de la misa

armazon de los

altares

espera

favor

regreso a la naturaleza

De hecho son dos rituales parale-
los, perfectamente compartimenta-
dos, que se articulan en su secuencia
mds importante. Pero el ritual cen-
tral es el de los indios, que no ha
variado en su esquema bisico:

Caza y pesca rituales.

Actos consagratorios y creadores de
los simbolos centrales del culto.
Pariicipacion de estos simbolos en
el ritual.

Acto que atrac el favor divino, en
virtud de que se acercan los simbolos

realizacion de la misa

|

procesion

regreso al templo

que representan la divinidad y la
naturaleza. Este acercamiento es la
primera manifestacion de la eficacia
del ritual,

Obtencidn del favor solicitado.
Hecho que otorga poder divino a la
naturaleza, para que ésta permanez-
ca en orden, se reproduzca, etc., pero
que fundamentalmente permita la
prosecucion de la vida del hombre
que explota esa naturaleza. La efica-
cia se extiende al terreno social.
Regreso de los animales vivos a la
naturaleza.

LERIMINE
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Acto que consuma la obtencion del
favor y devuelve los simbolos centra-
les al mundo del que fueron extrai-
dos. La eficacia se realiza plenamente,
alcanza a toda la vida salvaje.

ELPODER
YLAEFICACIA

Para 1a vida espiritual de Santiago
Mexquititlan la ceremonia de Corpus
Christi es fundamental, debido a dos
contingencias:

1. En toda el ritual se manifiesta su
enorme dotacion de poder, porque ¢l
hombre sacraliza a los animales; al
convertirlos en simbolos les otorga
poder. Hecho esto, el oficiante se
encuentra en cierta medida sometido
al poder de estos simbolos, porque si
los animales llegan a morir en el
transcurso del ritual, se violentara la
armoniosa relacion entre la naturale-
za, la sociedad y la divinidad, y se
desequilibrara el orden cosmolégico
significado en el altar (casi literal-
mente la vida del hombre pende de
un hilo, igual que los animales
penden del altar). Ademis, se de-
muestra la capacidad de hacer que el
oficiante més poderoso, y que perte-
nece a la esfera sagrada opuesta —el
sacerdote catdlico— se arrodille
humildemente delante de los anima-
les y los bendiga.

2. Pero el ritual tiene ademas una
gran eficacia, porque logra la convi-
vencia estrecha entre los simbolos de
la naturaleza y de la divinidad.
Asimismo, coloca al servicio de la
propiciacién de la vida salvaje a
todas las divinidades, hoy represen-
tadas por las imagenes de los santos
del templo catélico. Y es gracias a
este “servicio” que la vida de los
animales se mantiene, se reproduce y
garantiza —con su propia supervi-
vencia— la existencia misma de la
sociedad, otrora de cazadores reco-
lectores.

FUNCION DE LA ESPERA

Para que se obtenga el favor solicita-
do y se garantice la eficacia del ritual,
los simbolos centrales que intervie-
nen —animales e imagenes— deben
condensarse e intercambiar entre ‘si
parte de sus propiedades esenciales.

Por ello, mientras “conviven” enel
altar durante la espera, es sensible la
temporal y efimera transformacién
de las propiedades de los simbolos;
pues si normalmente los animales
salvajes son libres, tienen vida real
y energia propia, al ponerios en el
altar se les aprisiona e inmoviliza.
Del mismo modo, las imagenes que
siempre estan confinadas e inmoéviles
en su nicho del templo, cuya vida y

_energia son imaginarias y atribuibles

a otras contingencias, son sacadas al
exterior —al mundo de los seres
animados—, se les imprime movi-
miento —atributo de los seres con
vida— al sacarlas del templo oscuro
y pasearlas a pleno sol por la proce-
sion.

[
Fotografia: Teresa Mendicuti.

Esta serie de oposiciones que se
anulan entre si mientras los simbolos
se encuentran juntos, tiene su sentido
de ser en el hecho de que este ritual
disminuye al méximo la distancia
entre la naturaleza y la divinidad.

La bendicién del cura, vehiculo de
la energia divina, alcanza a los
simbolos en ese preciso momento,
cuando esta disminuida la distancia
entre lo que representa a la natura-
leza y lo que representa a la divinidad.

Obtenida la nueva fuerza, lo unico
que queda por hacerse es permitir
que con el regreso a los origenes los
simbolos recuperen sus propiedades
distintivas.

VARIACIONES

La ceremonia que nos ha ocupado
hasta aqui tiene variaciones en la
region fiho-fihu circundante. Los
pobladeres de Chitejé de la Cruz, de

ZARRAR
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LOS DANZANTES EN BUSCA
DE LA TRADICION PERDIDA
Faiografin: Maria del Carmen Crisdstomo Mendoza

San Ildefonso Tultepec y de San
Juan Dehedd realizan actos similares.

Una de las variaciones que hemos
registrado se refiere al espacio ritual;
en ninguna de estas comunidades se
encuentran estos espacios. Los ofi-
ciantes deben realizar el ritual en una
pequefia area localizada delante de la
iglesia de Amealco, la cabecera mu-
nicipal, de poblacién mestiza. Cada
comunidad, ademas, sélo puede
armar un altar. Los populares que
asisten al ritual no son participantes
como en Santiago, sino espectadores
Curiosos.

Otra variacion se refiere a la espe-
ra; hacen acto de presencia grupos de
danzantes (mujeres) y musicos en el
mismo espacio ritual, y no en la
procesion.

La tercera y tltima variacion, y
quiza la mas importante, toca al
destino ltimo de los animales: no
son liberados por sus captores una
vez terminada la ceremonia, sino
vendidos a los espectadores foraneos
que se interesen por ellos. Este hecho
ha conducido a que los cazadores se
especialicen en especies animales que
gocen de mayor demanda, como por
ejemplo el armadillo y el coyote.

Sin embargo, me inclino a pensar
que estas variaciones no han cambia-
do el sentido dltimo del ritual, puesto
que sigue existiendo una caceria
consagratoria opuesta a una caceria
depredatoria; sigue existiendo el
momento de fusion de los simbolos e
intercambio de sus propiedades. De
hecho la misma espera parece haber
adquirido mayor poder y eficacia, ya
que la sola convivencia de los anima-
les con las imagenes es suficiente para
que la naturaleza reciba el favor
divino. El fin dltimo de los animales
concretos y reales que sirvieron como
simbolos ya no es importante, puesto
que vuelven a ser tan s6lo animales.

FOSTER, GEORGE M, Cultura y conquista.
La herencia espafiola de América Lating,
Cérdoba, Universidad Veracruzana, 1962,
MOTOLINIA, FRAY TORIBIO DE BEN A-
VENTE, a., Historia de los indios de la Nueva
FEspada, México, Editorial Porriia, 1973,
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MA. DE LOS ANGELES ROMERO FRIZZI

LA CONQUISTA EN OAXACA

VIEJAS INTERROGANTES, NUEVOS CAMINOS

E s innegable que la conquista trajo efectos nefastos para la sociedad indigena, no
podria negarse que fueron hechos esclavos, marcados con hierro en la cara y,
como ellos mismos llegaron a decir, tratados como animales. Pero estos hechos no
explican todo lo que entonces sucedid. Porque allado de esos terribles testimonios, al
lado incluso de las rebeliones indigenas, otros documentos presentan otra faceta de
aquellos dias. Tratemos de entenderla desde la perspectiva del sur.

n 1519 un grupo de espaiioles
E cuyo nimero alcanzaba esca-

samente el medio millar de-
sembarcé en las costas deVeracruz,
para 1521, aliado con otros indigenas,
habia derrotado al poderoso imperio
mexica.. Habia sucumbido la capital
azteca quedando en su lugar un con-
Jjunto de ruinas; la desolacion y la des-
truccidn reinaban en el centro del
lago. La noticia se extendio y otros
reinos se enteraban perplejos de lo
que estaba sucediendo. En los afios
que siguieron ellos también fueron
poco a poco sometidos y transforma-
dos en vasallos y sibditos de la coro-
na de Castilla.

Los draméticos sucesos que enton-
ces se iniciaron han llenado cientos
de paginas. Se ha descrito con lujode
detalle la penetracion hispana, las ins-
tituciones que emplearon, ¢l celo mi-
sionero, y a pesar de ello subsisten
muchas dudas: ;Cémo fue posible que
todo aquello aconteciera? ;Como a-
quel pequeiio grupo, aunque aliado a
otros indigenas y acrecentado con

1Segunda Carta de Relacién de Hernan
Caortés.
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otros espafioles que mas tarde fueron
llegando, pudo conquistar a tantos y
tantos reinos indigenas? Tratando de
encontrar una respuesta a esta inte-
rrogante con suma facilidad se ha
utilizado el argumentode la violencia
como si ésta hubiera sido el primer
motor de la historia. Sin embargo, la
fuerza, la brutalidad de los conquis-
tadores fue un elemento en aquella
trama, pero no fue el iinico. No pudo
haber sido tan facil transformar aque-
llos “hombres de guerra™, en vasallos

Folografia: Teresa Mendicuti
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Fotografia: Teresa Mendicuti

de Castilla.? Otros elementos debie-
ron de haber intervenido.

En nuestro esfuerzo por entender
aquellos afios; en nuestra imperiosa
necesidad de explicar ¢l proceso de
pauperizacién cultural y material de
las culturas mescamericanas, quizas
nosotros mismos hemos celaborado a
oscurecer y a simplificar un conjunto
de hechos de lo mas abigarrado y com-
plejo. Es innegable que la conquista
trajo efectos nefastos para la socie-
dad indigena, no podria negarse que
fueron hechos esclavos, marcados con
hierro en la cara y, como ellos mis-
mos llegaron a decir, tratados como
animales.’ Pero estos hechos no ex-
plican todo lo que entonces sucedié.*
Porgue al lado de esos terribles testi-
monios, al lado incluso de las rebelio-
nes indigenas, otros documentos pre-
sentan otra faceta de aquellos dias.
Tratemos de entenderla desde 1a pers-
pectiva del sur.

{Cémo concibicron los indigenas
de QOaxaca aquellos dias? Al igual
que a los nahuas del centro, los espa-
fioles deben de haberles parecido, a
los mixtecos, a los zapotecos y a los
demis indigenas, seres muy extrafios,
quizas, dotados de un poder especial.

2El término “hombres de guerra” es emplea-
do por los mismos espafioles para referirse a
los indigenas. Véase por ¢. Informacion de
méritos ¥ servicios de Tristdn de Luna. 1561,
AGl. México, 97. También en: AGI. Justi-
cia 200.

3El Chilam Balam. Citado en: Tzvetan
Todorav, La conquisia de América. La
cuestion del otro. Siglo XXI1, 1987, p.93.

#El capitulo 2 del libro de Tzvestan Todorov,
op. cir., constituye un valioso aporte para
entender la mentalidad indigena ¢n el momen-
to de la conguista.

Poder que sélo podia ser comparable
o incluso superior a aquel que po-
seian sus propios gobernantes,’® y que
nacia de la impresiéon que entre los
mdigenas causaban todos los elemen-
tos desconocidos que los conquista-
dores portaban, como las armaduras,
las armas de fuego, los caballos, las
ballestas y otros mas. Objetos que
ademas de efectivos y pricticos en la
lucha, eran valiosos porque hacian
parecer a los conquistadores como
seres esotéricos y extrafios. ;Eratoda
aquella parafernalia parte de un po-
der especial cristiano, del mismo mo-
do como lo eran, en la mentalidad
indigena, las plumas suntuosas de los
trajes guerreros o los atuendos sagra-
dos de las ceremonias religiosas?®

Por otro lado, los Sefiores indige-
nas gozaban entre su gente de una
situacion preeminente gracias a otras
conquistas y gracias al mito que, en
unos casos, como entre los mixtecos,
les atribuia un origen diferente, como
el haber nacido de los “Arboles Sa-
grados de Apoala”. Si esto habia ocu-
rrido en el pasado, los indigenas, aho-
ra, tenian ante si a otros conquista-
dores, no nacidos de los arboles sino
del mar y portadores también de po-
deres especiales.

S obre el poder sagrado de los gobernantes
prehispanicos véase: Alfredo Lopez Austin,
Quetzalcoail; hambre-dios. Religicn v politi-
ca, UNAM, 1973, Véase para la concepcion
indigena de los conquistadores: Julio Bracho,
“De dioses o de hombres.” Historias I8.
INAH. 1987.

$Sobre los poderes de los trajes de los
capitanes guerreros véase: Todorov, op. ¢it., p.
99. Los Sefiores mixtecos portaban, al igual
que otros grupos indigenas, los trajes con
elementos de sus deidades los cuales probable-
mente formaban parte de su poder sagrado.
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Estos fenémenos, esbozados aqui
en forma muy general, merecen un
estudio més detallado para cada gru-
po. La situaciéon fue muy compleja y
varid de region a regidén y de grupoa
grupo.” Existieron indigenas que du-
rante muchas décadas opusieron una
férrea resistencia, pero es probable
que en varios reinos indigenas los es-
pafioles fueran considerados no co-
mo dioses sino como Hombres-Dio-
ses, como Sefiores conquistadores.:
Y anie ellos la respuesta fue muy va-
riada. El poderoso Sciior de Tutute-
pec, invencible como era, considerd
que convenia aliarse con ellos para
aprovechar su poder en el fortaleci-
miento del propio. Asi, tras de unos
primeros enfrentamientos decidié es-
tablecer una alianza con su encomen-
dero con el fin de someter a los rebel-
des chatinos de Nopala, que se nega-
ban a continuar pagandole tributo.®
Lo mismo tratd el Sefior de Tehuan-
tepec solo que en contra del mismo
mixteco de Tututepec. ® Otros indi-
genas, los zapotecos y mixes de la
sierra norte, por el contrario, evita-
ban todo contacto, abandonaban sus
pueblos y trataban de frenar el avan-
cc del nuevo invasor invocando el
poder de sus dioses. Dejaban a su
paso sacrificios humanos, Pareciera
como si con estos trataran de conju-
rar un poder con otro poder.” Mu-
chos maés, extrafiamente toleraron to-
dos los abusos, como si los espafioles
por pocos que fuesen, fueran inmen-
samente poderosos. 12

Son muy pocos los datos con los
que se cuenta sobre los primeros diez
afios de la presencia espaiiola en Oa-
xaca; afios en los que no sabemos
exactamente qué acontecid. Los con-
tactos debieron de ser mas o menos

7El presenle articulo forma parte de una
investigacion mas amplia que la antora realiza
con apoyo de una beca Guggenheim.

8 Julio Bracho, op. cit.

%Don Luis de Castilla por el pueblo de
Tututepec, 1535, AGIL. Justicia 126.

10 Francisco Cervantes de Salazar, Cronica
de la Nueva Espadia, “Papeles de la Nueva
Espafia”, 3a. serie, tomo 11, p. 154

' Proceso contra Francisco Lépez Tenorio,
1535, AGI. Justicia 191.

12Pueden verse unos ejemplos en: Pleiro
por el pueblo de Tlaxiace, 1536. AGI, Justicia
134.

esporadicos, los conquistadores iban
y venian luchando, no sélo contra los
indigenas, sino entre si, dandose y
quitandose pueblos. Seglin ellos se
repartian los pueblos en encomien-
das, en su legalismo registraban en
cartas, incomprensibles para los indi-
genas, los pueblos que a cada con-
quistador le tocaban y debian de tri-
‘butarles; los indigenas, en cambio,
consideraban la presencia espaifiola
como otra conquista mas, llenade las
vejaciones y las penas que ellas traian
aparejadas, aunque estos nuevos Se-
fiores eran muy diferentes.

No fue sino hasta poco después de
1530 que la situacién fue tornandose
relativamente mas pacifica, pero no
menos extrafia. Los indigenas eran
testigos de que la pblvora, las armas
de fuego, los caballos, lasarmaduras,
no eran sino una minima parte de lo
que poseian los espafioles. Otros cris-
tianos mas habian llegado y ante sus
ojos traian, no solo caballos, sino va-
cas, corderos, chivos, gallinas distin-
tas a las de la tierra. Ya no eran las
lanzas con puntas de metal, también

habia puntas para la coa, cuchillos
mas duraderos que los de obsidiana o
pedernal, tijeras, candeleros; telas lus-
trosas como la seda o suaves como el
terciopelo. Y enel campo agricola, en
aquel en el que los indigenas habian
acumulado afios de experiencia y co-
nocian todas las semillas y todos los
suelos posibles, ahora resultaba que
existian muchas semillas mas. En el
pasado reciente, el comercio de los
articulos relacionados con el culto
indigena y con ¢l consumo de los go-
bernantes, como ¢l algodon, las man-
tas labradas, la obsidiana, ¢l cacao,
las plumas preciosas habian traido
rigueza a sus reinos; qué no pasaria
ahora con tantos y tan variados obje-
tos.

Cierto que la presencia espafiola se
habia iniciado con una gran destruc-
cidn, pero, no acaso, en su concepeién
del tiempo, un ciclo nuevo se iniciaba
tras de un cataclismo, ¥ si tampoco
las guerras cruentas y salvajes eran
del todo extrafias en su pensamiento,
por qué no reiniciar esta nueva época
aprovechando los elementos que ella

e T

LOS DANZANTES EN BUSCA DE LA TRADICION PERDIDA

Fotografia: Maria del Carmen Criséstome Mendoza

VAN NN
35

At B - L.
3 St ¥
\] \XL,.I ¢ L =
T

R

xu'\"‘t"



H1sTORTIA

portaba. Es entonces, alrededor de
1540, que los documentos nos van
mostrando la respuesta indigena. La
respuesta dada en la vida cotidiana y
en los encuentros tardios entre los
indigenas y los frailes, o entre aque-
llos, los encomenderos y los poblado-
res. Y en ellos, por extrafio que parez-
ca, los espafioles van siendo aceptados
como parte de una nueva realidad.
Habia que tolerar a los espaiioles sise
querian obtener todos los elementos
que ellos traian. Era un nuevo ciclo

en ¢l que esperaba obtener una ven-
taja y en el que lejos estaban de pre-
ver la destruccidén que sobrevendria
mas tarde y que tomaria muchos afios
para hacer de los sofisticados reinos
indigenas, poblados de pobres cam-
pesinos.

Por desgracia. para comprender con
detalle aquellos momentos, carece-
mos para Oaxaca de la riqueza de
documentos que existen para el cen-
tro de México. Pocos fueron los es-
pailoles que estuvieron en OQaxaca en
elsiglo XVIy que registraron detalla-
damente lo que vieron, y los docu-
mentos escritos de mano de los mis-
mos indigenas, tanto en la nueva es-
critura hispana como en el viejo siste-
ma de cddices, restan por analizarse y
estudiarse con meticulosidad, relacio-
nandolos con el momento en que fue-
ron escritos. Atin asi, el analisis de los
ya muy conocidos documentos legales
generados en aquella época nos pue-
de aportar una nueva perspectiva de
lo que entonces acontecid. Pero, jsera
posible que esos documentos escritos
por la mano del escribano espafiol y
conforme a los requerimientos de las

LOS DANTANTES EN BUSCA DE LA TRADICION PERDIDA
Fologralla: Maria del Carmen Crisdstomo Mendoza

cortes hispanas, nos sirvan para en-
tender el sentir indigena? Es posible
que si lo sean puesto que muchos de
ellos fueron escritos a solicitud mis-
ma de los indigenas y nacieron de un
problema sentido por ellos.

Un estudio preliminar de los docu-
mentos contenidos en tres de los més
importantes ramos del Archivo Ge-
neral de la Nacién, en la ciudad de
México, arrojd interesantes resulta-
dos.” Se escogieron sélo aquellos
documentos que se generaron a soli-
citud de los indigenas y se descarta-
ron aquellos otros que surgieron de
un espafiol o de una institucién espa-
fiola. Se clasificaron en tres grandes
categorias: a) las quejas presentadas
por los indigenas a causa de los abusos
cometidos por espafioles; b) las soli-
citudes de parte de los indigenas para
incorporar en su cultura los elementos
nuevos tomados de la de sus conquis-
tadores, como licencias para criar ga-
nado menor, para instalar molinos
de trigo, para criar gusanos de seda y
para otras innovaciones en su cultura
material. En este apartado también
se incluyeron las peticiones de los in-
digenas para tener en su pueblo auto-
ridades nombradas conforme a los
canones del cabildo espafiol, la solici-
tud de parte de la nobleza indigena
para montar a caballo, usar espada y
vestir como espafiol, asi como otras
novedades; ¢) finalmente, un tercer
grupo de documentos nos indica las
tensiones y los problemas al interior
del mundo indigena, tales como los
antiguos conflictos entre dos reinos,
o la rebelién de los indigenas contra
su propia nobleza (vease grafica 1).

Este acercamiento a los documen-
tos arrojo resultados sorprendentes.
En Oaxaca los indigenas mostraron
mucho mas interés en incorporar en
su cultura, enriqueciéndola, los ele-
mentos que podian tomar de la de los
espafioles que en quejarse de sus arbi-

13 Los ramos consultados fueron: Indios,
Mercedes y Tierras. Se utilizaron los indices
publicados. Ronal Spores y Miguel Saldana,
Indice del Ramo de Mercedes, Yanderbilt
University, 1973; Spores y Saldafia, Indice del
Ramo de Indios, Vanderbilt University, No.
13; Enrique Méndez, Indice del Ramo de

Tierras, INAH. Coleccion Cientifica, 1979.
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340 Grdéfica 1

Bl Solicitud de nuevos
elementos

Qluejas contra los
espafioles

BE Conflictos

170

trariedades y vejaciones. ;Podria es-
to confirmarnos que los indigenas per-
cibieron el contacto con los hispanos
mas como una posibilidad de enri-
quecer su cultura que como una des-
truccién de la misma? Y en realidad,
durante un corto numero de afios
(aproximadamente de 1540 a 1578),
lograron un gran éxito econdmico:
los mixtecos, los zapotecos del valle y
del istmo, los pueblos de la costa de
Oaxaca, desarrollaron una importan-
te actividad criadora de ganado me-
nor. La sericultura trajo riqueza a los
poblados mixtecos y en el valle de
Etla crecio el trigo.'

Resulta hasta cierto punto facilen-
tender su interés econdmico, que so-
licitaran permiso para criar ganado
menor o para instalar un molinoenel
cual convertir en harina el trigo culti-
vado, pero: jpor qué solicitaron ellos
mismos que en sus pueblos se estable-
ciera la organizacion politica del ca-
bildo hispano? ; Tratarian de sumara

4 Historia de la cuestion agraria, estado de
Oaxaca. CEHAM. México, 1988, vol. II
pp- 130,137 a 139. Cddice Sierra. Imprenta del
Musce Nacional, México 1933. Archivodela
Catedral de Oaxaca, Libros de Diezmos.

1580-90

las viejas formas del poder tradicio-
nal el nuevo poder (cristiano o era
sélo una medida practica que facili-
taria los tramites y las relaciones con
los espafioles? Y jpor qué los caciques
prefirieron identificarse con los espa-
fioles portando su indumentaria cuan-
do antafio habian usado losatuendos
que los identificaban como dioses?
iNo serian acaso estas tltimas solici-
tudes el reconocimiento implicito de
parte de los mismos indigenas de un
poder superior espaiiol?

La misma capacidad de innovacién
de estos pueblos les acarre6 proble-
mas. Los cambios fueron muchos y
demasiado rapidos, se dieron en el
terreno politico, ¢n la religion, enla
economia. Los conflictos se sumaban
unos a otros alierando el orden pre-
hispanico y las tensiones se manifes-
taban tanto al interior de un mismo
reino, como entre unos y otros. En el
seno de los reinos indigenas, el desa-
rrollo de la nueva economia mas el
reconocimiento dado al espafiol con-
dujo a agrietamientos de la vieja es-
tructura. Los sefiores fueron secula-
rizandose, su status cuasi divino fue
disminuyendo y como consecuencia
loégica de esto los macehuales se

rebelaron en su contra. Para fines del
siglo X VI, se negaban ya a darles su
reconocimiento y dejaban de pagarle
tributo.” Entre reino y reino las
dificultades y la divisibn también
eran manifiestas, incluso en las
mismas rebeliones unhos pueblos
hablaban de acabar con los cristianos
mientras otros proclamaban su alian-
za con ellos. En la rebelién que tuvo
lugar en 1547 el cacique de Titiquipa,
en el valle de Oaxaca, trataba de
destruir a los espafioles y los de
Miahuatlan reconocian que eran
cristianos. 16

Si‘las dificultades entre los indige-
nas aumentaron también fueron en
ascenso las ambiciones y la codicia de
los pobladores espaiioles que llega-
ron a Oaxaca en el curso de la segun-
da mitad del siglo XVI y que prefirie-
ron en vez de usar los recursos que la
corona les habia mercedado, comer-
cializar con todo aquello que los
indigenas producian: seda, ganado,
trigo, grana, mantas y otros. Aungque
en este comercio ademds de las
transacciones normales, no falté
quién recurriera a adelantar vino a
los indigenas a cambio de sus pro-
ductos y quién traté de pagar menos
de lo que valian.;i7 i

Antes de concluir ‘conviene pre-
guntarnos: ;Todas estas innovacio-
nes, este acelerado proceso de acultu-
racién, dado al mismo tiempo que las
epidemias devastaban a la poblacién,
qué tan profundamente alteraron la
estructura de la sociedad indigena
prehispanica? ;Nos encontramos a
fines del siglo XV1 con una sociedad
indigena que, a pesar de todo, ha
conservado relativamente intactos
sus cimientos o, por el contrario, es
una nueva sociedad indigena colonial?
:Una sociedad en la que el espafiol ha
sido reconocido como ¢onquistador
y como nuevo Sefior?

5Existen varios ejemplos, pero uno de los
mds notables es el de Etla, 1380-1602. AGN.
Hospital de Jesus, 102.

16 Rebelién de Tetiquipa, 1547, citada en:
Alicia Barabas. Utoplas indias. Movimienios
soclorreligiosos en Méxieo. Ed. Grijalvo, 1987,

"Romero Frizzi, Ma. Angeles. Comercio y
vida de los espaiioles en la Mixteca Alta 1519-
1720. Tesis doctoral. Universidad Ibercameri-
cana, México, 1985 y analisis de los ramos de
Indios, Mercedes ¥ Tierras del AGN.
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C ONSERVACION

ANA MARIA ROSAS MANTECON

¢NECESIDADES HABITACIONALES

VS,

NECESIDADES CULTURALES?
EL CASO DEL PATRIMONIO ARQUITECTONICO HABITACIONAL

EN EL CENTRO HISTORICO

su inesperada llegada a la ciudad de México, los sismos de septiembre de

1983 se enfrentaron a un Centro Histdrico afectado por el congestionamiento,
la contaminacion y la degradacicn fisica de los edificios. Se encontraron con que la
creciente terciarizacion de las actividades economicas habia conducido al encare-
cimiento de la superficie, con repercusiones negativas para los usos menos rentables
como el pequefio comercio, el artesanado y la vivienda popular. En la progresiva
expulsion de los usos habitacionales, las politicas de dotacidn de infraestructura y
de restauracion del Centro Historico también habian jugado un papel decisivo.

#

=

TERCERA LLAMADA
Fotogmafin: Pedro Olvera Herndndesz

on los decretos expropiato-
< rios de varios miles de inmue-
bles en las delegaciones cen-
trales y con la creacién del programa
de Renovacion Habitacional Popular,
la situacion para diversos damnifica-
dos del centro histérico cambib
radicalmente: se abrid la posibilidad
de pasar de inquilinos de vecindades
deterioradas a condominos de una
vivienda nueva o rehabilitada. Por lo
que respecta a los habitantes de las
vecindades catalogadas como monu-
mentos historicos, ante la posibilidad
de rehabilitacion de la vivienda o
construccién de una nueva, la opi-
nién dominante se inclinaba por la
segunda opcién: demolicién de la
vecindad y construccién nueva (Paz,
1987:7-8). Sélo de manera minorita-
ria se¢ optd por la rehabilitacion.
Esta preferencia por la vivienda
nueva coincide, de hecho, con la

'| despreocupacion por la conservacién

del patrimonio por parte de organi-
zaciones populares y de izquierda, las
que, segln Monsivdis, consideraron
por décadas a la lucha por preservar
monumentos coloniaies como tarea
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del guardarropa evocativo de la dere-
cha, quizas algo plausible, pero de
ningiin modo tarea prioritaria(Mon-
sivais. 1983: 3). En realidad “pocos
son los habitantes de las colomas
populares que poseen una conciencia
sobre la importancia social que tiene
la creacion, defensa y difusion del
patrimonio cultural, dentro del cual
se encuentra el patrimonio historico”
(Sevilla, 1988: 11).

Hay, desde luego, excepciones: en
1985, el COPOSOR (Comité Popu-
lar de Solidaridad y Reconstruccion),
integrado por organizaciones popu-
lares, sindicales, politicas, universi-
tarias y culturales, asi como por
coordinadoras y frentes diversos,
formulé planteamientos sobre las
condiciones en que deberia llevarse a
cabo la reconstruccion y reordenacién
de la ciudad. Entre los criterios
urbanos y habitacionales estuvo “la
preservacién del centro de la ciudad y
de su patrimonio historico, como un
espacio plural, habitable y gpropiable
por el pueblo... No el ghetto de la
administracién publica, los grandes

TERCERA LLAMADA
Fotografias: Pedro Olvera Herndndez

comercios y los hoteles de las trans-
nacionales, ni tampoco un espacio-
museo” (Ramirez, 1986: 51). Se plan-
ted entonces, pero hasta qué punto
era una demanda expresada por las
bases?

Esta desvaloracién o rechazo de lo
“viejo™, io*pasado”, contrasta curio-
samente con lo que le sucede a otras
clases sociales. Me refiero a una
tendencia que, si bien es mucho mas
marcada en los paises desarrollados,
ha tenido también repercusiones en
nuestro pais. “Si el futuro tuvo
prestigio nasta los sesenta, en la
ultima década —y sobre todo hoy—
vivimos Ia fascinacion del pasado: la
musica y las canciones tradicionales,
las labores de punto, los bordados y
los encajes, la ceramica y el tapiz, el
redescubrimiento del vidrio, Ia ma-
dera, la paja o el algoddn, la cocina
popular, las ediciones facsimil, la
vuelta a la fiesta y al ritual colectivos,
la medicina natural, el hasta ahora
desconocido respeto por los barrios y
edificios antiguos...” (Queralt, s/f:
58). Y en este sentido, es notoria en

México la proliferacion de tiendas
que venden muebles que aparentan
ser viegjos, “rasticos”, los cuales son
comprados por las clases media y
alta.

PATRIMONIO CULTURAL
Y NECESIDADES
SOCIALES

En foros internacionales como na-
cionales s¢ plantea que la rehabilita-
cién de los barrios centrales deterio-
rados debe ascgurar tanto la perma-
nencia de la poblacidn residente
como ¢l mejoramiento en sus niveles
de vida, no como resultado de un
vano afan populista sino como con-
dicion indispensable para la existencia
de los edificios mismos. Es en este
sentido que deviene indispensable
para la conservacién del Centro
Histérico el involucramiento en

W=V =V=V:
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dicha tarea de sus propios habitantes.
Ante la negativa de la mayor parte de
los habitantes de las vecindades
“histéricas” a la rchabilitacién de
éstas, ;como plantearse el problema
de la participacién social en las
politicas referidas al patrimonio
cultural?

Consideramos que, primeramente,
mediante el estudio de las condicio-
nes materiales y simbdlicas que no
s6lo impiden a determinadas clases
sociales valorar el patrimonio arqui-
tecténico sino que lo hace negativa~
mente significativo. Dentro del estu-
dio de dichas condiciones materiales
y simbolicas resulta fundamental la
cemprension de las necesidades de
sus habitantes asi como de los codigos
y patrones de percepcidén desde los
cuales se relacionan con estos bienes
culturales.

Para comenzar, una investigacion
de este tipo se enfrenta a la escasez de
estudios al respecto. Los trabajos en
este campo s¢ han orientado basica-
mente hacia la indagacion de diversos
aspectos del patrimonio monumen-
tal y hacia la busqueda de reconoci-
miento oficial del patrimonio arqui-
tectonico popular, del ecologico y del
intangible, como partes igualmente
importantes del patrimonio cultural,
asl como a la de mejores métodos y
técnicas para restaurarlo y proteger-
lo. Gracias a esto tenemos cierta
informacidn sobre la accibén de orga-
nismos estatales sobre el patrimonio,
perc muy poco sabemos sobre el
resto de los usuarios: el sector priva-
do y los habitantes de centros histori-
cos,

Parcialmente, podemos explicar-
nos la falta de andlisis sobre Ia
relacién de los usuarios con el patri-
monio cultural al reconocer en los
estudios sobre el patrimonio el predo-
minio de dos concepciones:

1. Al amparo de una concepcidon
estatica del patrimonio cultural, esto
es, al margen de conflictos declases y
grupos sociales, se considera que
existe una relacion “automatica”
entre patrimonio ¢ identidad nacio-
nal. Por lo mismo, para que los,
usuarios lo aprecien y se identifiquen

con él basta con que se les fnformede
su valor estético y/ o histérico.

2. El patrimonio es considerado como
cuestién del pasado, importante sélo
para ciertas élites. Y a esto se afiade
una particular vision sobre las necesi-
dades sociales: la que sostiene que los
habitantes de monumentos tienen
necesidades de vivienda o de trans-
porte, pero no necesidades culturales.
Se afirma asi que “los monumentos
histdricos tienen dos significados dife-
rentes: a) para €l Estado se convierten
en espacios ideolégicos que deben
conservarse; b) para los usuarios son
espacios fisicos que resuelven su
problema de hébitat, independiente-
mente de si son 0 ne monumentos
historicos... La gente conserva lo que
considera Gtil en términos de espa-
cio...” (Paz, 1987: 11). La parcializa-
cién de las necesidades sociales que
realizan, aunada a la visién preterista
de]l patrimonio, da pie a que se
considere innecesario el estudio de la
relacion de los usuarios con el patri-
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monio: éste resulta un lujo que tal vez
vale, pero que no se pueden dar.
Para realizar una critica tantode la
concepeién estitica 'del patrimonio
como de la vision fragmentada y
jerdrquica de las necesidades socia-
les, utilizaremos las aportaciones de
la teoria de la reproduccion cultural
{Bourdieu, Pincon, Garcia Canclini,
Giménez, entre otros), asi como las
de diversos autores de la semidtica.

EL PATRIMONIO
COMO CAPITAL
CULTURAL

La reformulacién del patrimonio en
términos de “capital cultural” (defi-
nide por P. Bourdieu ne como un
conjunto de bienes estables y neutros,
con valores y sentidos fijados para
siempre, $ino como un proceso social
que se acumula, se renueva y es
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apropiado en forma desigual por
diversos sectores), pone de relieve
que el patrimonio, aunque formal-
mente parece estar disponible para
que cualquiera se apropie de €l, “las
desigualdades en su formacién y
apropiacioén exigen estudiarlo tam-
bién como espacio de lucha material
y simbdlica entre las clases, las etnias
y los grupos... En la actualidad las
diferencias regionales o sectoriales,
originadas por la heterogeneidad de
experiencias y la divisién técnica y
social del trabajo, son utilizadas por
las clases hegemodnicas para obtener
una apropiacién privilegiada del
patrimonio comtn... El patrimonio
cultural funciona, asi, como recurso
para reproducir las diferencias entre
los grupos sociales y 1a hegemonia de
quienes logran un acceso preferentea
la produccién y distribucién de los
bienes” (Garcia Canclini, 1987: 12).

Vemos entonces que el acceso de
las clases sociales al patrimonio es
diferencial: grupos y clases sociales se
apropian de elementos culturales
distintos que son frecuentemente
utilizados como instrumentos de
diferenciacidn social y de identifica-
cién colectiva en oposicién a otros
segmentos. Bajo esta perspectiva de
los bienes culturales, subyace una
vision de la cultura ya no como una
superficie homogénea v sin aristas,
como una necesidad “secundaria”,
ajena a las desigualdades y conflictos
de una sociedad, sino como un
instrumento para la reproduccién
social y la lucha por la hegemonia.
De aqui que Bourdieu conciba a la
cultura como la distincién simbdlica-
mente manifestada y clasisticamente
connotada; como una constelacidon
jerarquizada y compleja de “ethos de
clase”, que se manifiesta en formas de
comportamientos, consumos, gustos,
estilos de vida y simbolos de estatus
diferenciados y diferenciantes, pero
también en forma de productos y
artefactos.

Dentro de este esquema, la cultura
de las clases dominantes se impone
como la “cultura legitima”, hacién-
dose reconocer como punto de refe-
rencia obligado y como unidad de
medida no medida de todas las
formas subalternas de cultura. Si-

guiendo estos planteamientos pode-
mos entender el que entre los habi-
tantes del Centro Historico se conozca
y comparta la visidon oficial sobre los
monumentos v sobre la historia: son
valoradas exclusivamente la historia
de las clases dominantes y las edifica-
ciones “*monumentales” y “artisticas”,
que comprenden las joyas arquitec-
ténicas consideradas historica y
estéticamente como Unicas y de un
valor excepcional, en detrimento de
las edificaciones no monumentales y
la historia de las clases populares.

Estrechamente vinculado a la
aceptacion de los valores dominantes
arriba mencionados, encontramos
que, en esta dindmica de diferencia-
cidn social y de identificacion colecti-
va, el patrimonio monumental es
para las clases populares sindnimo de
“cultura™, de saber, mientras que el
patrimonio no monumental (en fran-
co deterioro)} €s sinénimo de no
arribosa la modernidad, de un bajo
peldafio en la escala social. Asi, ala
sobrevaloracién de un determinado
tipo de patrimonio, se auna el estig-
ma y la valoracién negativa del
patrimonio habitacional conocido
como “vecindades”. Esta valoracion
negativa del patrimonio habitacional
es producto no solo de las pésimas
condiciones en que se encuentra, sino
ademas de la aceptacion de miltiples
valores que connotan la modernidad
capitalista: se identifican “casa nue-
va” con “ascenso social”, “progreso”
y “modernidad”, asi como “patrimo-
nio restaurado” con “retraso”, “no
acceso a la modernidad”.

Vemos asi que la practica de
habitar un monumento no se restringe
exclusivamente a la satisfaccion de la
necesidad “econémica” de encontrar
albergue: a través de ella un grupo
social se identifica con unos y se
diferencia de otros. Por lo mismo, no
deja de sorprender a los habitantes
del Centro Histérico que lo que se les
presenta como el patrimonio a resca-
tar coincida con las derruidas vecin-
dades, emblema del México premo-
derno y, segiin Monsivéis, uno de los
primeros a ser cuestionados en el
examen de los mitos de la pobreza.

Consideramos, sin embargo, que
el valor simbélico atribuido por los
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habitantes de monumentos historicos
a sus viviendas no es algo ya dado,
podra variar, por ejemplo, una vez
que aquéllas hayan sido restauradas
Al respecto, los planteamientos de
Bourdieu resultan utiles pero con
ciertas limitaciones. Para este autor,
el capital cultural es transmitido a
través de los “aparatos culturales”™,
esto es, instituciones y estructuras
materiales a través de las cuales
circula el sentido, tales como la
familia, la escuela, los medios de
comunicacién, las formas de organi-
zacion del espacio y el tiempo,
etcétera. Los aparatos culturales
generan en los miembros de la socie-
dad habitus, esto es, sistemas de
disposiciones, esquemas basicos de
percepcidn, comprension y accidn.
Los habitus son estructurados por las
condiciones sociales y la posicion de
clase, y a la vez generadores de
practicas y de esquemas de percep-
cién.

Aungue ¢l mismo Bourdieu sefiala
que no se da una reproduccion
mecanica de los condicionamientos
sobre las practicas, es dificil explicar
las transformaciones de éstas si nos

TERCERA LLAMADA
Fotografia: Pedro Olvera Herndndez.

encasillamos en su teoria reproducti-
vista. El mismo Michel Pincon,
seguidor de Bourdieu, plantea que, si
bien el habitus tiende a reproducir las
condiciones objetivas que lo engen-
draron, nuevos contextos, la apertura
de posibilidades historicas diferen-
tes, permiten reorganizar las disposi-
ciones adquiridas y producir practicas
transformadoras que modifiquen los
habitus. De esta manera, la transfor-
macién de las condiciones de los
edificios historicos puede estimular
una percepcidn diferente de los
mismos. Sin embargo, dada la multi-
plicidad de factores que influyen en
la relacién usuario-patrimonio, con-
sideramos que la revaloracién de éste
no dependera sdlo de la mejoria de
las condiciones habitacionales, sino
también de la revaloracion del Cen-
tro Histérico como parte de Ja historia
popular y de la identidad barrial

Este conjunto de acciones seran
indispensables para combatir el
estigma que pesa sobre la vivienda
multifamiliar conocida como “vecin-
dad”, obsticulo central para la
identificacién de los usuarios con el
patrimonio arquitecténico que habi-
tan.

LA CULTURA
COMO PROCESO
SIMBOLICO

Al definir a la cultura como un
proceso simbdlico que se refiere a la
produccioén, circulacién y recepcion
del sentido, ésta aparece como una
dimensi6n precisa de todas las cosas:
la dimension de la significacion. Se
concibe asi cemo un nivel especifico
del sistema social, que no puede ser
estudiado aisladamente, sino que
esta inserto en todo hecho socioeco-
némico y politico. A la luz de estos
planteamientos podemos criticar Ia
concepcion estatica del patrimonio
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asi como la de la parcelacion de las
necesidades de los usuarios: la practi-
ca de habitar un monumento no se
restringe a la satisfaccién de la
necesidad “econdmica” de encontrar
albergue; también a través de ella un
grupo social se identifica con unos y
se diferencia de otros.

De igual forma, para Bourdieu, si
bien las relaciones econémicas son
fundamentales, no puede aislarselas
de su dimensién simbolica, que
contribuye a la reproduccion y dife-

renciacién social. Para la reproduc-
ci6n de la dominacion de determinada
clase dominante, sera necesario
entonces no s6lo su imposicién en el
plano economico, sino al mismo
tiempo el control de la reproduccion
simbdlica de la diferenciacion social
y el poder.

~ Concebir la cultura ya no como
algo estatico, sino como un proceso
social de produccién simbélica,
implica considerar no sélo el acto de
producir sino todos los pasos de un

proceso productivo: la produccion,
la circulacién v la recepcion. Estos
cambios metodoldgicos nos ofrecen
una importante alternativa para el
desarrollo de la investigacion: el
patrimonio no puede ser estudiado
como una creacién estatica, pertene-
ciente al pasado y ajeno a las relacio-
nes de produccién en las que se
encuentra actualmente inmerso; no
podemos ya atender s6lo a su sentido
interno, sino que debemos ocuparnos
de su proceso de produccidn, de
circulacion y del sentido que diferen-
tes receptores le atribuyen (V. Garcia
Canclini, 1982: 43-48).

APORTACIONES
DE LA SEMIOTICA:
LA FUNCION-SIGNO

&Qué es lo que dificulta la compren-
sién de la dimension simbélica del
patrimonio arquitectonico al que nos
hemos venido refiriendo? ;Por qué
nos resulta facil aceptar que lo nico
que les interesa a los inquilinos de las
vecindades historicas es satisfacer con
ellas su necesidad de vivienda? Por-
que en apariencia los objetos arqui-
tecténicos no comunican sino que
sdlo funcienan. Autores de la Semi6-
tica nos proporcionan una importante
herramienta teérica para compren-
derlo: se trata del concepto de “fun-
cién-signo”™, que hace referencia a
signos semioldgicos de origen utilita-
rio y funcional. Muchos sistemas
semioldgicos (esto es, diferentes de
los lingiiisticos), dice R. Barthes,
tienen una sustancia de la expresion
cuyo ser no esta en la significacién: el
vestido sirve para protegerse, la
comida para nutrirse, aunque tam-
bién sirvan para significar. Lo expli-
cito de esta “funcionalidad”, oculta
lo implicito: su significacién, y
provoca la naturalizacién de lo
cultural ¥ del poder. Asi, un imper-
meable no es solo signo de una cierta
situacidn atmosférica, también lo es
de una determinada clase social, un
estatus economico, etc., y de la misma

TERCERA LLAMADA
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manera que hablamos del impermea-
ble podemos hacerlo de las palabras,
de objetos (viviendas, vestido, auto-
maviles, etc.), de imagenes.

Para una mejor definicidén del
aspecto comunicativo de los objetos
con usco utilitario, H. Eco propone
considerar dicho aspecto como un
nuevo tipo de funcionalidad, igual-
mente esencial que las otras funcio-
nes. Las connotaciones (lo implicito)
simbdlicas del objeto 1til, no son
menos “ltiles” que sus denotaciones
(lo explicito) funcionales: permiten
determinadas relaciones sociales, las
confirman, demuestran su aceptacion
por parte de quienes comunican su
propio rango con ellas, su decision de
someterse a determinadas reglas, et-
cétera (Eco, 1986: 342).

J. Baudrillard, por su parte, se
plantea superar la vision espontanea
de los objetos en términos de necesi-
dad (la hipotesis de la prioridad del
valor de uso), asi como demostrar
que los objetos no agotan jamas sus
posibilidades en aquello para lo que
sirven, y que es en ese exceso de

presencia donde adquieren su signifi-
cacién. El que introduzca en su
analisis la dimension del consumo,
lleva mas lejos los planteamientos de
Baudrillard que los de Barthes y Eco,
¥ nos permite percibir de una manera
maés clara la dimensidén del poder (de
la distincién social) en elanalisis dela
funcién-signo. Para Baudrillard el
consumo no se produce para satisfa-
cer la necesidad objetiva de consumir,
sino por un sistema de intercambio
social basado en la diferencia. “No
hay duda que los objetos son porta-
dores de significaciones sociales
ajustadas a las variaciones econdmi-
cas, portadores de una jerarquia
cultural y social, y estoen el menorde
sus detalles: forma, materia, color,
duracion, lugar que ocupan en el
espacio, etcétera, en suma, que
constituyen un codigo... Asi, el
consumo de los objetos nos habla de
pretension social y de resignacion, de
movilidad social y de inercia, de
aculturacién y de enculturacion, de
estratificacion y de clasificacién
social. A través de los objetos cada

El gusto por lo antiguoes. zntre otras
cosas, “el triunfo social que se busca
una legitimidad, una herencia, una
sancion noble™... Pero es igualmente
lo propio de capas asalariadas medias
gue, por medio de la compra de
muebles risticos (aunque sean pro-
ducidos industrialmente), quieren
consagrar también su estatus relativo,
como promocién absoluta (respecto
de las clases inferiores). Y estard
también en consonancia con unos
sectores marginales —intelectuales y
artistas— en los que el gusto por lo
antiguo revelara mas bien una volun-
tad de situarse fuera de clase, ponien-
do a contribucion para ello la reserva
de los signos emblemiticos del pasado
anterior a la produccién industrial”
(Baudrillard, 1986: 22-23).

CONCLUSIONES

Debido a la identificacion de “patri-
monio cultural habitable” con “ve-

TERCERA LLAMADA
Fotografia: Pedro Olvera Herndndez

individuo, cada grupo, busca su
lugar en un orden mientras trata de
arrollar este orden de acuerdo con su
trayectoria personal” (Baudrillard,
1986; 13-15),

Buscando responder al plantea-
miento que haciamos al principio
sobre el renacimiento del gusto por lo
antiguo entre determinadas clases
sociales, Baudrillard nos muestra
diferentes razones sociales que lo
sustentan y como subyace en ellas la
légica cultural de la movilidad social.
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cindad derruida™, esto es, a la estig-
matizacidon por otros y por ellos
mismos de dicho patrimonio, se
dificulta la integracion de éste como
base de la identidad de los habitantes
del Centro Historico. La apropiacion
efectiva del capital cultural que
constituye este patrimonio tiene
como condicidon imprescindible la
mejoria en las condiciones habitacio-
nales de las vecindades. Pero, dado
que la percepcion del patrimonio no
tiene como Unica variable las condi-
ciones en que éste se encuentra, la
mejoria de éstas puede abrir camino
a una nueva concepcion del patrimo-
nio, pero sera necesario también un
-trabajo cultural que, basado en una
revaloracion del Centro Histérico. la
tradicion y la historia barriales (a fin
de cuentas, la reapropiacion del
patrimonio cultural arquitecténico y
del intangible), le dé nuevos usos y
significaciones.

Lo anterior nos plantea la necesi-
dad de una amplia participacion de
los habitantes del Centro Historico
en los programas implementados
para su conservacion. La politica
hacia el patrimonio deber4 contem-
plar entonces varios niveles de accion:
en primer lugar, y tomando en cuenta
las necesidades materiales y cultura-
les de los usuarios, se deberan cambiar
las condiciones en que se encuentran
las edificaciones; en segundo, no sélo
se debera mformar a los vecinos
sobre las técnicas adecuadas para la
conservacién o la importancia de los
edificios que ocupan. Se deber4 dar
una batalla permanente por la reva-
loracién del patrimonio cultural del
Centro Historico, lo cual implica el
involucramiento de los diversos
actores sociales en los distintos
programas y decisiones que competen
a esa zona. Democratizacion y reva-
loracién del patrimonio son asi dos
procesos que caminan de la mano.

TERCERA LLAMADA
Fotografia: Pedro Olvera Hernandez
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UENTO

EMILIANA

costada en su cama de made-

ra, envolvia aqui y alld su

cuerpo, con una larga tela de
algodén. Sélo estaba alli iluminada
por la luna. Llevaba dias asi.

Afuera escuchaba el fuerte silbido
del viento, el tronido lejano del rio,
los arboles crujir, los aullidos de bes-
tias. Gritos de gente, pues se aveci-
naba una fuerte tormenta. Emiliana
oia gritos de alarma, el llanto angus-
tioso de los nifios. Escuché cémo co-
rrian las bestias, hombres, mujeres y
nifios para quedar protegidos. Ella
seguia alli, desnuda con la luna.

Todo se obscureciéd. Eleno entro
abriendo de un golpe la puerta, alar-
mado corrié por la casa levantando
muebles, guardando comida, apri-
sionando animales.

—iAndale Emiliana....! Dicen...

—iApurate mujer... salud!

Dicen los vecinos que ya se estd
llevando hasta ranchos.

jApurate mujer! pa’ ponernos a
salud.

Se quedd parado viendo el cuerpo
bello de su mujer, moreno, fuerte,
delgado. Los senos tensos, su pubis
palpitando. El olor de su vientre, del
sudor: no resistio. Acaricid el muslo
de Emiliana, su mano fue a detenerse
sobre el vientre.

Alarmado jalé a su mujer e inten-
to levantarla; Emiliana movié la ca-
beza, murmurd un no e insistié en
seguir amandose. Eleno no resistio,
s6lo deseaba tocar la humedad de su
cuerpo. tenderse sobre aquellos mo-
renos muslos, acariciar los rigidos y
suaves pezones.

Emiliana lo embrujaba con sus
olores, su sensualidad exploto al lla-

1
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mado de la luna. Palpit6 al sentir la
piel de Eleno; sus manos envolvieron
el recio y aspero cuerpo, los labios
juguetearon en deliciosos recodos,
las manos recorrieron, apretando
contornos. Eleno entré como la llu-
via en la tierra, cubrid toda la hu-
medad de Emiliana.

Instantes mas sintié la explosion
palpitante, sus entrafias se llenaron
de placer, su mente de olores. Sinti6
cOmo su vientre ansiaba el rio torren-
te, el que debia elevarla al mar...

Abrié sus ojos y empujé a Eleno.
Sorprendido tardé segundos en reac-
cionar. Afuera el rio se avecinaba,
jalo fuerte a Emiliana que lo mird
lejana.

Confundido, no supo qué hacer, y
gritando con miedo la jalo alin mas.
Emiliana se agarré fuerte de las patas
de madera, abrié los ojos y dijo con
suavidad —T1 sabes que el mar es-
pera. Alla te amareé alguna vez.

El miedo de Eleno fue terrible, co-
mo pudo se trepo al palo mas alto de
la casa y miré coOmo el agua se traga-
ba todo; muebles, paredes, animales
¥ la cama donde iba su mujer. Des-
nuda hacia el mar.

Alcanzo a gritar —;Emiliana es tu
muerte! jPréndete de un arbol! Llo-
rando. —jPor favor que vas a morir!
Apenas escuché un lejano —ven-
dreeee por tiili—, algo como —del
maaar...

Repitié ;Vendré por ti del mar?

Todo se revolvié por muy dentro
de Eleno, no podia comprender nada
de lo que Emiliana le grito al final.
Se agarré fuerte al palo, el agua lle-
gaba poco méas de un metro,pero su
caudal fue recio; destruyd todas
aquellas partes. Animales se ahoga-
ron, las tierras quedaron deslavadas,
poco rancho quedé en pie. Las gen-
tes, muchas quedaron en los rios
atrapadas entre troncos y animales,
otros se ahogaron, otros no mas de
panico murieron, Mucha fue la mor-
tandad de aquella tierra.

Luego, pasadas las aguas, salieron
en busca de sus gentes, una a una se
fueron hallando. Algunas no mis
cerca, otros rio abajo. Ahogados de
dias fueron sepultados.

A la Emiliana nunca la encontra-
ron, su cuerpo se meti6 al mar, De-
cian los que lo vieron, que iba tendi-
da sobre su petate, que no la mojo
el rio. Parecia que lasaguasnomasla
iban guiando; alli por ¢l rio iba des-
nuda. Murid en el mar. Bueno, dicen
las gentes que alli viva fue a parar y
va del mar, pos nunca sali.

Eleno después, yano fueigual. An-
daba siempre como ido, piense y
piense. Las gentes le decian que se
hallara otra mujer, que habia buenas
pa’l rancho, muchas que le querian a
€l, que pos ya era tiempo de olvidar-




e de la Emiliana v agarrara de nuevo
nujer.

Nomas al mentarla. todito él se es-
remecia y un escalofrio venia a pi-
arle todo el cuerpo. Pero salido del
sientre y solo recordaba las palabras
iltimas de Emiliana.

—;Cémo vendra? si ya muerta
:sta.

Pero algo extrafio se le metia y
sudaba a chorros, cuando miraba
-umbo al mar y arriba la luna brillar.

Los rancheros, su gente empezd a
ildarlo de loco. Después de las aguas
ya no levantd la casa, ni amarro ga-
nado de él, que milagrosamente se
habia salvado. No quiso saber nada,
iejé de hablarle a su gente. Callado,
:omo embrujado andaba.

Un dia ella se lo llevo...

—¢Cuando llegé la Emiliana?

No. pos ya tiempo.

—¢Cuanto después de la venida de
as aguas?

~-Pos luego.

—¢Muchos afios?

—Qra verd, nomas habiamos le-
vantado nueve milpas.

Dicen las gentes que undia a Eleno
e dio por salir bafiado, bien peinado
con la elegancia de aquellas tierras
rancheras.

Mont6 su macho y se enfilé rum-
bo al mar. A todos los vecinos les
sonreia y decia que iba acompafiado
de su mujer. Que la miraran a la gru-
pa del caballo, vestida de blanco,
trenzado €l cabello de rojo. Se dete-

nia con todos y al oido de algunos
hombres: —Ya ves, regresd por mi
anoche—. Guifando un ojo comenta-
ba —jY qué noche!

A Eleno le tom6 nueve horas lle-
gar al mar, de tanto que se pard con
la gente, bromed y presentd a su
Emiliana. Al mar nomads se hacen dos
horas.

La gente del rancho lo miraba co-
mo loco. Pero mas bien nosotros
aqui los naturales deciamos que an-
daba como embrujado. Bruja era la
Emiliana.

Ya pa’ la nochecita, cuandolaluna
se mira al horizonte y brilla enel mar,
Cuando la marea es brava fue a de-
tenerse Eleno. Lo vieron bajar del
caballo, dizque bajar a la Emiliana
y meterse al mar agarrado de su
mano. Se metid derechito, como si
caminara.

Por eso dicen que cuando hay luna
llena y la marea es alta, se escucha
murmurar de sensualidad y parecie-
ra que el mar estd haciendo el amor
con la luna. Pero dicen que se oven
como quejidos de mujer que grita al
hacer el amaor.

Asi dicen los que escuchan la mar.
Alli donde el rio va a dar. Uno que
estd aqui en la montafia, nomas se
oye de lejos el tronido del mar cuan-
do hay luna llena. A los hombres los
deja pensativos. Pero las mujeres ese
dia andan con miedo de que la Emi-
liana salga de nuevo del mar.
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Mascaras

de lo sagrado

Enzo Segre
Coleccion Divulgacion, INAH, 1987

Silvia Ortiz Echdniz

1 trabajo de investigacion de Se-

gre. Las mdscaras de lo sagrado,

€S una interesante aportacion

al estudio de las culturas indigenas
actuales desde el punto de vista de la
escuela antropoldgica italiana que ha
profundizado en la problematica de
la cultura popular y de su religiosi-
dad, abriendo una brecha metodol6-
gica para nuestros propios estudios.
Los ensayos que contiene este li-
bro, nos obligan a poner en el tapete
de la discusién y de la reflexién la
problematica de la concepcion reli-
giosa del mundo en relacién con la
vida cotidiana. Lo sagrado y lo pro-
fano, eterna correlacion en el sincre-
tismo de las expresiones de la cultura
que permiten al hombre la produccién
y reproduccién de su vida diaria, don-
de define su identidad y refleja sus
diferencias con otros nucleos de po-
blacién de la sociedad mexicana. El
lenguaje sagrado introducido en la
cultura vivencial ordinaria se rapite,
aunque su origen se haya olvidadoen
la némesis explicativa del mundo. La
trascendencia de la fundamentacion
ideoldgica como matriz generadora
para circunscribir las concepciones
del tiempo y del espacio; la ubicacion
del hombre mismo en el cosmos y en
la historia, construyendo su papel de
hombre bioldgico y de hombre social.
La lectura de este libro intenta ex-
plicarnos la elaboracién meta-histd-
rica del hombre para trascender como
sujeto que edifica su realidad ontal6-
gica imaginando su mitologia y se
sujeta a si mismo acatandola a través
del ritual sagrado. Nos habla de las
supervivencias del esquema ideologi-
co autoctono en la Sierra de Puebla,

asi como de la explicacién logica de
su aldgica sincrética; del ordenamien-
to del cosmos y de sus correlaciones
sagradas y profanas, rituales y coti-
dianas presentes en el momento ac-
tual, destacando los elementos cultu-
rales de larga duracién en la historia.
Pero, ;por qué permanecen? Porque
son las raices mads significativas de la
propia cultura, de la conformacion
de la identidad que los define y que
los defiende.

A través de las pédginas de estos
ensayos, nos avasalla la idea de la
profundidad de las raices de la ideo-
logia indigena que atin permanecen a
pesar de la modernizacion, no séloen
la Sierra de Puebla, sino que estan
presentes también en la misma ciu-
dad de México, en determinados es-
tratos de la poblacion. Raices que
aun nutren el enramaje de nuestras
culturas presentes. lmaginamos la
fuerza de la resistencia a la coloniza-
cion occidental con base en la contra-
cultura y del sincretismo que acomo-
da, refuncionaliza y que construye
con adobes propios un espacio y un
tiempo de su historia.

La existencia de una cultura clan-
destina que a fuerza de existir tras-
cendit al mestizaje. Cultura clandes-
tina si, porque a fuerza de ser prohi-
bida, ilegitimada, confiscada y mane-
jada alcanzd su propia fuerza y es
interiorizada, proyectada, imagina-
da y reproducida en el contexto cul-
tural que le es propio. Enello encuen-
tro también venas importantes que
nutren las expresiones de la cultura
popular urbana que yo estudio, ideo-
logias tradicionales fragmentadas y
dispersas, refuncionalizadas pero

presentes en la esencia de sus ulti-
mos contenidos. Para el estudio de la
ideologia religiosa y sus distintas
expresiones en la cultura actual la
presentacion de este libro es un ali-
ciente y una valiosa contribucion.

Afortunadamente para la antro-
pologis y en especial para la antro-
pologia mexicana se han retomado
los estudios de lo religioso como
parte impertante de la cultura, por
mucho tiempo fuimos testigos de un
proceso del desarrollo de las ciencias
sociales durante el cual se abandona-
ron las observaciones sistematicas
del fenomeno religioso en la socie-
dad actual, como si el presente laico
de los investigadores les impusiera
una venda intelectual para mirar de
frente su propio tiempo, como una
verglienza a conocer en la vida pre-
sente los elementos importantes de lo
sagrado, desconociéndolos e ilegiti-
mandolos como resabios del pasado
y del oscurantismo, por la fuerza de
la cultura hegemonica laica. Los su-
cesos actuales han confirmado la im-
portancia de esta linea de la investi-
gacion de la cultura; la presencia v
vigencia de la ideologia religiosa en
los albores del siglo XX1 y su impor-
tancia en la vida ptiblica y privada, en
lo individual y en lo colectivo, en la
vida politica, en el manejo del poder
y en el poder mismo de lo sagrado,
nos subrayan su relevancia.

Asi, el reconocimiento propio y el
de los demas para la edificacion de la
identidad pasan por el tamiz de las
concepciones del cosmos, del entorno
natural del mundo y de la concepcién
misma del cuerpo fisico del hombre.
Tan importantes son estas relaciones
que aun expresan su sentido en las
concepciones de la salud v de la
enfermedad, de la vida o de la muerte
que comparten muchos miles de
mexicanos rurales y urbanos. Cons-
trucciones de un imaginario vivido
realmente como sustancial marco de
referencia ontolégico.

Ha logrado asi el Dr. Segre con las
paginas de estos ensayos develar una
de las principales mascaras de lo sa-
grado; el de su identificacion y rele-
vancia en el pasado y su fuerte pre-
sencia en el presente: el presente pro-
fano de todos los dias.
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NUEVA EPOCA O3 ABRIL/JUNID 1989

UNA INSTITUCION
ESPANOLA
TRANSPLANTADA

EN EL AMBITO
LATINOAMERICANO:
EL CASO

DE LA NUEVA ESPANA

Solange Alberro
Fotografia: Octavio Herndndez

lafio de 1492 de tanta trascendencia

para los pueblos americanos, corres-

ponde también a otros dos acon-
tecimientos fundamentales: el 2 de enero,
los Reyes Catdlicos entran victoriosos
en Granada, capital del iltimo reducto
moro en la peninsula y el 31 de marzo, o
sea tres meses después, se expide el decre-
to de expulsion de los judios que desde
tiempos inmemoriales vivian en lo que
ahora es Esparia. Tal coincidencia no pue-
de de ninguna manera ser el producto de
la casualidad. Si el descubrimiento del
nuevo continente se inscribe dentro de la
tradicion y Ia politica de las naciones ibé-
ricas, la toma de Granada remataba el
largo proceso de la Reconquista, mientras
el decreto de expulsion ponia un punto
final a un siglo —al menos— de restric-
ciones cada vez mds apremiantes y de per-
secuciones por lo que se refiere a los judios.
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el polémico contacto de Espafia con otro

mundo totalmente nuevo y extrafiolaibaa
obligar a cuestionar(se), probar e innovar férmu-
ias, conceptos, respuestas, etcétera, en todos los
Ambitos, ya que hasta entonces, exceptuando la
experiencia portuguesa aun limitada por estas
fechas, ninguna otra potencia occidental moder-
na se¢ habia visto ante tan formidable reto. Pero
este mismo afio corresponderia, en la metrépoli,
al surgimiento de un Estado obviamente basado
en la exclusion de las dos grandes minorias que le
habian conferido una originalidad excepcional
durante siglos.

Sin pretender por ahora ahondar lo que puede
parecer una paradoja —no siéndolo probable y
desgraciadamente—, nos limitaremos a subrayar
esta relacién entre la apertura inevitable e inne-
gable que constituye el emprender el descubri-
miento, la conquista y la colonizacién de un con-
tinente v la mutilacién voluntaria de buena parte
de una larga, rica y organica herencia.

Volvemos a encontrar este dilema en Ameérica.
En efecto, mientras unos cuantos religiosos como
Bartolomé de las Casas, Bernardino de Sahaginy
tal vez més aGn un Diego Durdn y Alonso de la
Veracruz procuran dignificar y hasta rescatar
ciertos aspectos culturales y éticos de los conquis-
tados. y otros mas pragmaticos no desdefian si-
tuaciones y realidades locales que les favorecen
—el tequio, el tributo, el papel de los caciques,
etc.—, a nivel institucional y estatal se procede a
la destruccidn y exclusidén de todo cuanto es per-
cibido como ajeno u opuesto al proyecto colonial.

Para lograr los fines deseadas, se recurre a la
implantacién de instituciones, instancias y
normas occidentales, tanto en el &mbito privado
como en el publico. Asi, junto con la cristianiza-
ci6n sistematica de los pueblos americanos, su
integracion forzada en un modelo especifico de
asentamiento ¥ una organizacién familiar mono-
gamica y nuclear, se establecen los cabildos de
origen castellano, el virreinato propio del reino de
Aragon, y de tantas otras instituciones asimismo
de origen peninsular.

De los numerosos aparatos implantados en los
territorios recientemente descubiertos, nos parece
que el tribunal del Santo Oficio merece un lugar
destacado, pues su establecimiento, las modalida-
des y los resultados de su funcionamiento son
reveladores del divorcio que existié, en no pocos
casos, entre el proyecto imperial y el contextoen
que sc aplicaba, con la consiguiente desviacion de
las metas perseguidas.

Recordemos primero que esta institucion,
creada en el siglo XIII para luchar contra la

En otros términos, el afio 1492, que marcd

herejia albigense que se habia ensefioreado del sur
de Francia, estaba reducida una vez aplastada la
herejia, a un tribunal amodorrado que subsistia
sdlo en el reino de Aragon. Hacia finales del siglo
XV, los Reyes Catdlicos empezaron a vigorizarlo,
sustrayéndolo en lo esencial a la autoridad papal
—a la que habia quedado supeditado hasta
entonces— para hacerlo depender directamente
de la Corona, extendiendo poco a poco su
jurisdiceion a las demés regiones espaifiolas para
las que resulté una novedad no siempre bien
aceptada.

De esta manera, se fue conformando un
aparato ddcil y eficiente susceptible de imponer,
por encima de fueros y particularismos, una
politica que hoy en dia no vacilamos en llamar
ideolbgica, al conjunto del territorio espafiol.

En efecto, de ahi en adelante, el principal
cometido de la institucién inquisitorial consisti-
ria en promover e imponer, mediante la normali-
zacién y la represién, el cristianismo bajo su
forma exclusiva de catolicismo romano y luego
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tridentino, a todos los pueblos y grupos peninsu-
lares, velando por que no subsistieran vestigios de
las otras religiones monoteistas antiguamente
toleradas —islam y mosaismo—, ni brotaran
nuevas tendencias heterodoxas, asi como las que
nacian de la Reforma, del erasmismo y mas tarde
del jansenismo, de las ideas de la Ilustracion,
etcétera. En este sentido, el cuestionamiento
clasico, por ne decir rutinario de si la Inquisicién
espafiola fue o no un aparato de caricter
“politico” nos parece desprovisto de sentido por
anacronico: en una época en que lo politico v lo
religioso quedan intimamente vinculados hasta el
punto de no poder ser disociados —"“para el
servicio de Nuestro Sefior y el Nuestro™, solia
escribir Felipe II al calce de los documentos
oficiales—, v “en la que la Iglesia se sirve del brazo
secular y en que el poder politico se comprometea

cumplir fines estrictamente religiosos™, segin la
férmula acertada de Francisco Tomas y Valiente,
la religién resulta ser el Unico vinculo posible
entre pueblos ¥ culturas heterogeneas, el tnico
cimiento de identidad, a falta de otros mecanis-
mos tales como el sentimiento monarquico o
imperial, y mas tarde, nacional, la filiacién
politica, etcétera.

Por tanto, la Inquisicion tuvo en Espafia un
papel eminentemente federador y homogeneiza-
dor, al difundir e imponer no s6lo el catolicismo

romano sino también los valores especificos de

una sociedad cuyos finicos origenes oficialmente
admitidos a partir de 1492 eran los del grupo
cristiano viejo, compuesto por los nobles y los
campesinos, excluyendo a los sectores medios y
terciarios a los que precisamente habian pertene-

cido las minorias excluidas, los judios y los
moros.

Las primeras autoridades religiosas que
pasaron a América desempefiaron las actividades
inquisitoriales ordinarias, es decir las que
pertenecian a cualquier obispo en los paises
catdlicos. Por lo que se refiere a la Nueva Espana,
funcionaron primero la Inquisicién llamada
mondstica —1522-1533—, por ser ejercida porlos
frailes evangelizadores y luego la episcopal, de
1535 a 1571.

Estas dos instancias, de actuaciones enérgicas si
bien limitadas —alrededor de 551 procesos en
conjunto—, se sefialaron por perseguir a los
antiguos sacerdotes y caciques indigenas que, a
pesar de haber sido bautizados, seguian practi-
cando sus ritos gentilicios, es decir, desde el punto
de vista inquisitorial, a los herejes apostatas.
Dicha actividad no representa, en el estado actual
de nuestros conocimientos; mas de unos cincuen-
ta procesos, y todas las elucubraciones reiterati-
vas concernientes a mayores persecuciones de
indigenas carecen de fundamento. Existe siempre
la posibilidad de que algith dia lleguen a aparecer
nuevas fuentes documentales que confirmen el
hipotético rigor inquisitorial, aunque es poco
probable que las diligencias de los frailes y curas
encargados de vigilar y castigar a los indigenas
hayan quedado debidamente registradas, puesto
que las mismas circunstancias del delito y de su
descubrimiento abogaban obviamente a favor de
tramites expeditos e improvisades. Mas ain, es
muy verosimil que los religiosos, a la vez severos y
paternalistas para con sus tiernas ovejas, cuidaran
de castigarlas protegiéndolas al mismo tiempo,
con ¢l fin de mantener su poder y estatus sobre y
entre ¢llas, evitando por consiguiente los juicios
ruidosos y los castigos despiadados que se
pretenden encontrar.

Asi y todo, la ejemplar ejecucidn en la hoguera
de don Carlos, cacique de Texcoco, por Juan de
Zumarraga, pone practicamente un punto final a
Ia intervencidon inquisitorial sobre los indigenas
considerados de ahora en adelante como nedfitos
y menores de edad tanto en las cosas de la fe como
en los demas Ambitos. Lo comprueba un hecho de
sobra conocido por los estudiosos: cuando en la
primera mitad del siglo XV1I el bachiller Hernan-
do Ruiz de Alarcén lanza un grito de alarma al
percatarse de la amplitud y gravedad de las
manifestaciones idolatricas existentesen la regién
que va desde Toluca hasta Morelos, no sélo no
encuentra ayuda por parte de las autoridades
inquisitoriales sino que se le sanciona por haber
usurpado facultades que no le correspondian al
haber castigado a algunos indigenas...
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A peticion de no pocos stibditos de ultramar
escandalizados por los progresos de la licencia e
irreligién en las nuevas posesiones, y deseoso de
atajar la Reforma en su imperio, Felipe 11 crea los
tribunales de México v de Lima en 1571, siendo el
ultimo el de Cartagena de Indias, en 1614.
Mientras las inquisiciones primitivas de Nueva
Espafia habian tenide un caracter aleatorio, el
nueve tribunal estaba respaldado por una larga
experiencia recogida bajo la forma de codigos y
manuales de jurisprudencia y casuistica y un
aparato burocratico considerable cuya cabeza,
con sede en Espafia, gobernaba a los22 tribunales
metropolitanos, italianos y americanos.

Hemos sefialado detalladamente en otras
publicaciones los numerosos factores que llega-
ron a modificar y hasta a desvirtuar las metas y el
impacto del Santo Oficio en el México de los
siglos XVI y XV1I y sélo nos limitaremos aqui a
recordarlos brevemente. En primer lugar, el
medio americano, con su geografia peculiar, sus
espacios dilatados y la escasez de vias de comuni-
cacibn, volvia improbable cualquier intento serio
de control institucional, situacién que perdurd
en muchos aspectos al menos hasta el Porfiriato.
Sin embargo, el distrito que dependia teérica-
mente del tribunal novohispano se extendia desde
el actual Nuevo México hasta Nicaragua, abar-
cando inclusive a las islas Filipinas.

Por otra parte este tribunal, que tenia por sede
a la ciudad de México, constaba de dos inquisido-
res, un fiscal y los auxihares necesarios para el
despacho de los negocios y el cuidado de las
carceles, mientras en las provincias la red extensa
de los comisarios y familiares desempefiaban
funciones especificas que excluian cualquier
decision, debiéndose limitar a obedecer las
érdenes que emanaban de la capital.

Independientemente de estos factores, la natu-
raleza misma de la sociedad colonial representaba
un obstaculo, el que menos tangible, resultaba
anun mas formidable. En efecto, hemos sefialado
rapidamente cémo en la metropoli la funcidn in-
quisitorial habia llegado a ser, al término de un
proceso histérico especifico, el brazo ideolégico
de la Corona para fundir en ¢l crisol de la ortodo-
xia a pueblos, cultura y grupos heterogéneos.

De este lado del mar, los indigenas recién con-
vertidos no podian ser ni eran considerados como
los “cristianos nuevos” de la peninsula, aquellos
antiguos judios y sus descendientes que habian
sido compelidos a recibir el bautismo y cuya orto-
doxia resultaba a menudo sospechosa. Por tanto,
estos indigenas que, no lo olvidemos, representa-
ban la mayor parte de la poblacidn, pese a la
catdstrofe demografica, no sélo escapaban a la

Jjurisdiccion inquisitorial sino también permane-
cian recluidos en sus “republicas™ con sus particu-
larismos, en una situacion muy ambigua marcada
por el paternalismo y el abandono, situacién que
denuncian en el siglo XV1II algunas mentes lici-
das, como los obispos Abad Queipo y San Mi-
guel, entre otros.

Asi, la mayor parte de la poblacién novohis-
pana, si bien quedaba sometida al proceso homo-
geneizador representado por la cristianizacion y
la hispanizacién con sus multiples implicaciones,
podia impunemente conservar la fuente mais se-
gura de su identidad: su inconsciente individual y
colectivo. En efecto, si algunos sacerdotes encar-
gados de vigilar a los indigenas, intuyendo la
importancia de llegar hasta estos veneros secretos,
elabgraron manuales de confesidn en los que las
preguntas sutiles y precisas buscaban descubriren
el arcano de la conciencia y de la inconciencia
la culpa y la responsabilidad, la mayoria, por
desidia, incapacidad, impotencia o complacencia,
se conformaba obviamente con confesiones su-
perficiales y aproximadas, al contrario de lo que
habria hecho cualquier inquisidor del Santo Ofi-
cio, por deficiente que hubiese sido. En efecto,
esta institucion estaba especialmente adiestrada
para descubrir y perseguir las ideas y representa-
ciones heterodoxas, v es probable que de haber
sido sometidos a su jurisdiccion, los indigenas no
$6lo habrian sufrido sanciones mas frecuentes por
sus numerosas conductas heterodoxas v mas o
menns toleradas por sus pastores, sino y sobre
tod ., que habrian side despojados poco a poco de
su mismo inconsciente, fuente inagotable de cons-
trucciones y reconstrucciones sincréticas, como lo
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muestran sin lugar a duda los trabajos de Serge
Gruzinski.

Pero en lugar de intentar un control y una
censura —tal vez imposibles—, de lo que cons-
tituia el baluarte de la identidad indigena, en tér-
minos de dominacion, de heterogeneidad indesea-
ble, se optd pronto por considerar las numerosas’
manifestaciones heterodoxas de les naturales co-
mo conductas supersticiosas irrelevantes, que por
lo tanto pudieron desarrollarse y hasta “conta-
giar” a espafioles e individuos de casta. Asi, el
grupo indigena pudo realizar una nueva elabora-
cién del cristianismo que en buena medida se
convirtié en la religién popular comun para la
mayor parte de la poblacién novohispana, inclui-
dos los espafioles.

Por otra parte, este mismo grupo constituia
siempre un posible refugio para los transgresores
y disidentes de otros origenes étnicos. Noeranada
dificil para un espafiol y mis aiin para un mestizo,
un africano o un mulato, colarse en las comuni-
dades indigenas, como lo atestiguan lamentindolo
las numerosas medidas oficiales que pretendian
impedirlo. Huelga decir que el progresivo mesti-
zaje bioldgico y cultural favorecié todavia mas
este proceso.

En fin, los indigenas no podian de ninguna
manera desempefiar el papel que en Espafia
correspondia al pueblo llano, compuesto esencial-
mente por cristianos viejos, los que, pese a
numerosas fallas en relacidn con la ortodoxia
estricta, participaban de lo que podemos llamar
una cultura cristiana. Este papel consistia en una
vigilancia mutua ejercida por los individuos, las
familias y los grupos, que desembocaba endenun-
cias llevadas ante el Santo Oficio. Asi, cualquier
transgresion abierta o conducta sospechosa
llegaba a oidos del tribunal, segiin una dinimica
imprescindible para el funcionamiento inquisi-
torial.

En America, por el contrario, los indigenas,
dado su pobre conocimiento del castellano y
casi nulo del dogma, de la doctrina v de las suti-
lezas de la préctica catolica, eran incapaces de
descubrir e identificar las fallas cometidas even-
tualmente por los espaiioles ¢ individuos de casta
que vivian en su entorno o compafiia. Cuando
llegaban a denunciar a alguien ante ¢l tribunal,
solian hacerlg por razones ajenas al propésito
inquisitorial, como la manipulacién por parte de
sus caciques o de las autoridades locales, el afan.
de venganza o de librarse de algin indeseable,
etcétera. Por tanto, la institucién inquisitorial en
America careci6 no solo de la logistica necesaria
sino también de lo mas importante: del tejido
social y humane capaz de surtirle de denuncias
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pertinentes, condicion ineludible para el ejercicio
cabal de sus funciones.

Por otra parte, la poblacion directamente inte-
resada por la jurisdiccion inquisitorial disté mu-
cho de respaldar debidamente el desempeiio de la
institucién.

Los individuos de casta que representaban la
mayoria de esta poblacién ostentaban un grado
muy variable de cristianizacién, lo que los con-
vertia en auxiliares sumamente aleatorios del tri-
bunal en cuanto se refiere al proceso de la dela-
cidn, siendo en cambio objeto frecuente de per-
secucion, por las mismas causas. Los africanos,
cuando eran bozales, es decir recién traidos del
Africa por la trata de esclavos, sblo recibian un
bautismo expedito y unos pocos rudimentos doc-
trinales antes de verse encerrados en ingenios,
obrajes o minas, en donde resultaba poco
probable que pudiesen adquirir un adoctrina-
miento mas sélido y un contacto con otros
sectores sociales.

En cuanto a los ladinos —los africanos va acul-
turados— los mulatos y los mestizos en general,
sus practicas y conocimieritps religiosos variaron
segin los limites estrechos que les reservaba su
condicién incierta, puesto que pertenecian a
sectores desprovistos de estatuto, obligaciones y
derechos. Si existieron algunas excepciones
fueron el resultado de trayectorias individuales
especificas —situacion socioeconomica favorable,
libertad, legitimidad, etc.—, poco representativas
del conjunto de las castas durante los tres siglos de
la Colonia. Ademas, porsu misma situacion inde-
finida, estos sectores tendian a participar poco en
los procesos y dinamicas institucionales, pues
frecuentemente vivian marginados. Por tanto, su
comportamiento, por lo que se refiere al gjercicio
inguisitorial, se asemeja globalmente al de los
indigenas, quienes manejaban la denuncia en
funcién de intereses particulares, o en ¢l mejor de
los casos, de los espaiioles.

De hecho, el tribunal del Santo Oficio funciona
para y por los espafioles, criollos y peninsulares, y
sus satélites inmediatos, o sea, aquellos indivi-
duos y sectores que gravitan en derredor suyo.
Esta situacion es natural: la Inquisicion fue
creada y reforzada en Espafia por los Reyes Caté-
licos. recordémoslo, como un medio de control
interno y la célula de fundacion de los tribunales
americanos reitera este propdsito, recalcando ade-
méas cuinto importa purificar la sociedad de los
espafioles para evitar que sus malos elementos
contaminen con doctrinas erréneas, a los indige-
nas recién convertidos.

Por otro lado, los espaiioles, que s¢ hallaban
sobre todo concentrados en el Altiplano y las
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pocas ciudades del virreinato, eran los tdnicos
susceptibles a la vez de colaborar con la institu-
cion mediante las denuncias pertinentes, pero
también, de ser alcanzados por el aparato norma-
tivo y represivo. En realidad, sus delitos, y casi
unicamente los suyos eran los que conocia bien la
Inquisicién del Santo Oficio, sabiéndolos ponde-
rar y castigar. Sélo entre ellos, o entre los sitbdi-
tos de Castilla, como lo fueron los portugueses
entre 1580 y 1640, se encontraba la herejia bajo la
forma del protestantismo, del mosaismo y del
mahometismo —excepcional—, y mas tarde, del
jansenismo, ateismo, panteismo, etcétera.

El pufiado de extranjeros —ingleses, france-
ses, holandeses— enjuiciados por el tribunal pue-
den ser asimilados, en cuanto a delito sc refiere, al
conjunto de los espafioles. En cambio, las trans-
gresiones cometidas por la gran mayoria de los
individuos de casta —hechos de magia erética,
hechiceria y curanderismo—, casi siempre apare-
cieron como manifestaciones irrelevantes de
supersticién ante los inquisidores desprevenidos,
que no supieron descubrir en ellos un formidable
potencial sincrético capaz de moldear una cultu-
ra religiosa popular o, si lo intuyeron, de todas
maneras no tuvieron las herramientas conceptua-
les ni los medios institucionales para atajarlos.

Ahora bien, los espafioles que siempre fueron
minoritarios durante el periodo colonial, no lo
olvidemos, forman en América un grupo estruc-
turalmente distinto de cualquier comunidad
peninsular.

En primer lugar, no encontramos entre ellos los
distintos sectores sociales que en la metropoli se
distinguen unos de otros y hasta se oponen. En el
nuevo continente, una vez frustrado el intento de
los conquistadotes y sus descendientes por cons-
tituirse en élite hereditaria asimilable a la nobleza,
no existe una verdadera aristocracia. Si bien los
que pudieron acumular riqueza y poderio logran
a veces adquirir algin titulo nobiliario y adop-
tan comportamientos claramente aristocriticos
como la predileccién por la posesion de la tierra,
el lujo, la largueza, etcétera, se dedican a activi-
dades empresariales y mercantiles, al contrariode
lo que prescribe el estatus del hidalgo en la me-
tropoli. Su situacion se caracteriza por la inesta-
bilidad cronica, y la trayectoria de las familias
consideradas como nobles se apega al refran de
origen andaluz, aunque perfectamente adaptado
a la realidad colonial: padre mercader, hijo caba-
llero, nieto pordiosero. Por tanto, no forman una
casta cerrada sino tan sélo la ciispide tan precaria
como provisional de la sociedad. Tampoco exis-
te en América este pueblo llane de labradores
castellanos inmortalizados en la persona de un

Peribdiiez. Aqui, aunque se asentaron efectiva-
mente algunos grupos de labriegos de origen
peninsular en la regi6n del Bajio, de Guadalajara
y del valle de Puebla, el pueblo llano es ante todo
indigena y luego mestizo, desempefidndose los
espafioles pobres de preferencia en los sectores
terciarios. Por todas estas razones, la Inquisicion
en América y especialmente en Nueva Espafia
carece del asiento organico que constituye una
aristocracia y un pueblo llano de tipo castellano,
guardianes y detentores de los valores cristianos
viejos que fueron forjandose durante el largo pro-
ceso historico de la Reconquista, sectores que
naturalmente respaldan el propésito y ¢l gjercicio
del tribunal.

Mas aun, los espafioles en América, aunque
divididos por antagonismos y rivalidades tan ine-
vitables como notables —piénsese por ejemplo
en la oposicion entre criollos y peninsulares, entre
funcionarios de las diversas instituciones o
incluso dentro de un mismo cuerpo como los
regulares y los seculares, etc.—, se encuentran
global y objetivamente en una posicién de domi-
nacion, por el contexto colonial. Esto significa, en
termino de oposiciones sociales —puesto que no
podemos hablar de lucha de clases para el periodo
que nos interesa aqui—, que a menudo llegan a
prevalecer, hasta cierto punto, mecanismos de so-
lidaridad dentro del grupo por encima de las di-
ferencias.

Asi por ejemplo, los inquisidores, los demads
funcionarios, civiles o eclesiasticos, los grandes
comerciantes, los hacendados y los mineros, en-
noblecidos o no, participan todos en alguna ma-
nera de un mismo sector privilegiado en cuyo seno
impera eventualmente la solidaridad o hasta la
complicidad, frente a los espafioles comunes y,
sobre todo, a la masa de los mestizos de toda in-
dole y de los indigenas mayoritarios. Concreta-
mente, esta situacion se traduce no pocas vecesen
una desviacion e incluso en una perversién del
ejercicio inquisitorial, por los intereses, nexos y
alianzas miitiples que unen a los jueces, sus auxi-
liares y ciertos sectores sociales, entre los que
eventualmente surgen transgresores. En efecto,
icdmo puede un inquisidor que mantiene relacio-
nes de negocio y de amistad con una familia co-
nocida, observar la imparcialidad deseable si
alguno de sus miembros resulta denunciado ante
el tribunal por un delito contra la fe? Lejos de ser
un caso abstracto y remoto, esta situacion se pre-
sentd con relativa frecuencia a la Inquisicién no-
vohispana, precisamente tratindose de los trans-
gresores considerados como los mas peligrosos,
los herejes. Y la genealogia de algunos de los
familiares de la ciudad de México revela nitida-
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mente la complejidad y la extension de los grupos
familiares, que en ocasiones abarcan esferas tan
distintas como la burocracia civil y eclesiastica, la
mina, el comercio, la tierra.

En fin, la existencia de sectores serviles impor-
tantes favorece la aparicion de terrenos ambiguos
en los que las componendas resultan a menudo
posibles, ya que los esclavos movidos a la vez por
el odio y/ o el amor hacia sus amos y ante todo por
el legitimo deseo de recobrar su libertad, se pres-
tan a maniobras que llegan a obstaculizar y des-
virtuar las estrategias represivas de la Inquisicion.

Por tanto, la naturaleza especifica de la socie-
dad colonial, diferente en cuanto a composiciony
valores de la metropolitana, es uno de los factores
que explican porqué el Santo Oficio en Nueva
Espaiia, pese a las leyendas antiguas y los moder-
nos fantasmas, tuvo un impacto muy relativo.
Con el riesgo de caer en la reiteracién tediosa,
recordemos una vez mds que el numero de reos
que perdieron la vida en la hoguera durante el
periodo colonial en México no supera el medio
centenar. al contrario de lo que sucede con cual-
quier tribunal peninsular, para no mencionar las
instancias civiles no sélo de Espafia sino de los
paises europeos o incluso de Nueva Inglaterra.

El tribunal novohispano funcioné cabalmente
para una minoria de la poblacién, en una area
reducida, aproximadamente ¢l Altiplano, y para
determinados tipos de delitos. Cumplié con su
misién fundamental, para la que habia sido crea-
do: 1a extirpacion de la herejia. Pero también con-
tribuy0, junto con los antecedentes prehispéni-
cos relativos a esta materia, a asentar el sentimiento
religioso en el conjunto de la sociedad: el desper-
tar patridtico y luego nacionalista se produce en
torno al eje religioso, con la creacion del mito —en
el sentido que le da la antropologia religiosa—
guadalupano, y luego, con la reivindicacién de la
ortodoxia de un fray Servando Teresa de Mier,
frente a los espafioles peninsulares tachados por él

de herejes. De la misma manera, comunicd a la
sociedad en su conjunto una preocupacion extre-
mada por el formalismo exterior, en detrimento
del fordo. Ciertamente, era preciso, bajo la mira-
da inquisitorial, apareniar o guardar las aparien-
clas, manteniendo secretas las dudas o lascertezas
inconfesables.

De esta forma se cancelé el preambulo impres-
cindible a la critica en sus miltiples implicaciones
ideolégicas, cientificas, quedando en cambio los
subditos libres de entregarse a transgresiones y
excesos de toda indole, siempre y cuando las apa-
riencias estuviesen minimamente guardadas y
sobre todo, faltase cualquier cuestionamiento re-
ligioso. Pero la Inquisicién del Santo Oficio fue
impotente ante el proceso imprevisto: el surgi-
miento de un catolicismo sincrético que se volvié
popular, es decir, comiin a la mayoria de los gru-
pos y sectores que formaban la sociedad virreinal,
catolicismo de donde surgi6 finalmente la identi-
dad nacional, como lo acabamos de sefialar.

Por altimo, hemos visto como, entre otros fac-
tores apenas esbozados aqui, la sociedad colonial
por su misma naturaleza, contribuyé a modificar
el ejercicio inquisitorial y, en (ltima instancia, su
impacto. Podemos pensar que este proceso, lejos
de ser excepcional, se verificé en otros casos,
derivandose de esta hipotesis la necesidad, segin
creemos, de considerar la historia de las institu-
ciones coloniales en estrecha relacion con el con-
texto en el que se desempefiaron, En efecto, cual-
quier importacidn —instancia, objeto, idea, etc.—,
no tarda en ser sufrida o recibida, luego asimilada
y hasta recuperada y desvirtuada. En este sentido
resultaria interesante enfocar al sistema colonial
en su conjunto como origen y matriz de su misma
negacidén. Pero esta es otra historia...

. Una buena sintesis sobre la Inquisicion espafiola: Kamen,
Henry, La Inguisicién espafiola, Bruguera, México 1967.

. Para México. acerca de las primitivas lnquisiciones, la obra
de Greenicaf, Richard, en particular, La Inquisicicn en Nueva
Espafia, siglo XVI, Fondo de Cultura Economica, México
1981.

. Por lo que se refiere al Santo Oficio propiamente dicho, el
trabaja clasico de Medina. José Toribio. Historia del Tribunal
del Santo Oficio de la Inguisicion en México, 2a. edicion,
Ediciones Fuente Cultural, México, 1952. Y el més-reciente,
de Alberro. Solange, Inquisicicn v Sociedad en Méxica, 1571-
1700, Fondo de Cultura Econdmica, México, 1988. que con-
tiene una amplia bibliografia.

. La cita de Francisco Tomas y Valiente es sacada de su obra:
El derecho penal de la monarquia espaiola, siglos X Vi, XVH,
X Vil Tecnbs, Madrid, 1969, pp. 221-222.
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