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De las malas mujeres...
;hermafroditas en Mesoamérica?

Raquel Pérez Soriano
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Resumen
En esta investigacion se analiza la concepcion de la hermafrodita, categorizada por
fray Bernardino de Sahagln en su obra Historia general de las cosas de la Nueva
Espafia como un tipo de mala mujer, considerando que en el siglo xvi apenas se ini-
ciaban los estudios médicos sobre individuos que presentaban ambas caracteristicas
biolégicas. Se busca generar una nueva discusion respecto a cémo percibieron los
nahuas la homosexualidad y de qué manera se proyectd su accién como transgre-
sion, ademas de comparar la homosexualidad tanto femenina como masculina, cuya
conceptualizacion, a partir de las diferencias jerarquicas, generd un contexto de re-
chazo/tolerancia diferente en ambas. Esto se hace a partir del analisis de la cons-
truccion de la masculinidad y feminidad en relacién con la importancia de la guerra
y fertilidad en la sociedad mexica, asi como de los teotipos que persiguieron como
idealizacién de lo que debia ser un hombre y una mujer.
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Abstract

In this investigation, I will analize the idea of the hermaphrodite, cathegorized by
Sahagun in his work Historia General de las cosas de la Nueva Espafia, as a kind
of bad woman, considering that in the sixteenth century medical studies about indi-
viduals who presented both biological features had barely begun to be done. I seek
to create a new discussion about how homosexuality was seen by the nahuas, how
its action was projected as a trangression, and to compare feminine and masculine
homosexuality because the conceptualization of each one generated, due to hierar-
chical differences, a distinct rejection/tolerance context for each of them. This will
be done through the analysis of masculinity and femininity construction related to
war and fertility in the mexica society and through the analysis of teotipos pursued
as man and woman ideals.
Keywords: hermaphrodite, homosexual, world view, masculinity, femininity.
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Introduccion

En las crénicas del siglo xv1 se hallan algunos relatos que narran la manera en que
se expresé la sexualidad de los pueblos mesoamericanos; sin embargo, como men-
ciona Davalos (2002: 16), éstos fueron escritos por frailes que “‘representaron un
sector del clero regular que asumia una posicién radical e intransigente en la de-
fensa de los valores cristianos del ascetismo y la templanza”. Por lo tanto, los tex-
tos se encuentran permeados del contexto cultural de los autores. Al respecto, Sigal
(2007: 13) sefiala que, a pesar del intento infructuoso de los espafioles por alte-
rar la idea de la sexualidad nahua, fue a principios del siglo xvir cuando ocurrié la
gran mayoria de los cambios, ya que las poblaciones indigenas entraron en contac-
to diario con las poblaciones hispanas. La propuesta del investigador conlleva a que
es posible rastrear “'la colonizacién de lo intimo”.

Con base en la propuesta metodoldgica de Sigal (2007: 13), a partir del con-
cepto de filtro autoral y la comparacion de las distintas crdnicas, huehuet/atolli'y
el registro de cantos, presento el problema de la definicion del concepto de la her-
mafrodita tomando en cuenta tres esferas: cuestién corporal, acciones realizadas
por el individuo y percepcién cosmolégica de la sociedad. Esto sera con la ayuda
de la caracterizacién general de la construccion de la masculinidad y feminidad en
la sociedad nahua del Posclasico.

Enel Libro x del Cédice Florentino se encuentra el apartado titulado “*De mu-
chas maneras de malas mujeres”, en el que observamos la representacion de la
hermafrodita. En la figura 1, el personaje desnudo toca con la mano izquierda lo
que posiblemente es su miembro viril; tiene senos prominentes y un abdomen pro-
nunciado. El individuo se puede identificar como del género femenino por el tipo de
peinado, pues el cabello se parte en dos mitades que cruzan en la nuca y son lleva-
das en forma torcida o trenzada alrededor de la cabeza, hacia la frente, para termi-
nar en dos puntas levantadas en forma de cornezuelos (Lépez, 2012: 401), como
lo tiene la mujer a quien le esta hablando.

Si bien el término corresponde con la imagen “‘grafica’’, es necesario sefialar que
el concepto comenzaba a ser utilizado en la medicina occidental a principios del siglo
xv1. Uno de los pioneros en esta area fue Colombo (1515 [?1-1559), quien realizé
disecciones post mortem a hermafroditas y que en su libro De cuestiones anatémi-
cas describié sus hallazgos patoldgicos a nivel de anatomia gruesa, variaciones ana-
témicas discretas y malformaciones congénitas (Juan, 2011: 255-258). Al final del
capitulo “'De esas cosas que raramente ocurren en la naturaleza’, Colombo expresé
su asombro en cuanto a sus investigaciones:

Sin embargo, mi Boni, o mejor, queridisimo Jacopo, entre todas las cosas sorpren-
dentes y raras que yo he observado en diferentes momentos en cuanto a la estruc-
tura del cuerpo humano, yo considero que no hay cosa mas sorprendente, nada mas
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Figura 1. Hermafrodita, Cddice Florentino.

raro, que lo que yo he investigado diligentemente sobre la naturaleza de lo que no
es ni varén ni hembra LColombo, apud Juan, 2011: 2581.

Con lo anterior, entendiendo los alcances de la medicina de principios del siglo
XVI Y sus conceptos, comparandolos con el vocabulario de la lengua nahuatl que
expresa este hermafroditismo, se sugiere que hubo una confusién respecto a la ho-
mosexualidad femenina, como bien lo sefialan diversos investigadores (L6pez Aus-
tin, 1996: 347; Olivier, 1992: 57; Sigal, 2007: 26). En este sentido, considero que
no hubo una “‘confusién” de los indigenas, sino una conceptualizacion diferente en
el campo de lo simbdlico, del cual los espafioles no tuvieron la palabra adecuada
que explicara tal nocién.

Guerra y fertilidad

El corpus cosmoldgico y religioso de los mexicas dio relevancia a las actividades bé-
licas. Esta importancia se reflej6 en la cotidianidad de las distintas clases sociales, y
no podia ser para menos, ya que incluso su deidad principal fue Huitzilopochtli,
guerrero por excelencia. A su vez, las actividades realizadas en esta empresa y sus
objetivos religiosos reflejan la dicotomia genérica que tiene como sustento la dife-
rencia bioldgica. Asi, se construyé la masculinidad y feminidad, esperando que se
cumplieran ciertos lineamientos, teniendo como modelos a las deidades; es decir, a
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partir de teotipos (Lépez, 2007: 243). En aras de la sexualidad, esto se sustenté
con base en una ideologia del grupo hegeménico:

[...Jen términos discursivos, fueron construidos de manera colectiva [...] regula-
das y reglamentadas mediante prescripciones, prohibiciones y sanciones de acuerdo
con los valores que se sustentaban en una ideologia establecida por grupos hege-
monicos, en un orden social que privilegiaba los intereses politicos de un Estado ex-
pansionista militarizado [Rodriguez-Shadow y Campos, 2011: 1021.

Las deidades fueron modelos que sirvieron para trazar el ideal de lo que debia
ser 0 no ser un hombre y una mujer. Estas caracteristicas se reflejaron en dicoto-
mia: “'Los dioses son activos, llenos de ardor, astrales, creadores, fecundadores, gue-
rreros, en movimiento; y las diosas son pasivas, ligadas al hogar, a la tierra, teltricas
nocturnas, duefias de la sexualidad y la fecundidad-fertilidad” (Graulich apud Lé-
pez, 2007: 250).

Lépez (2007: 253) divide el estudio de los teotipos en dos lineas: la diacrénica
y la sincrénica. La primera hace referencia al cambio de percepcion de las deidades
femeninas entre los mexicas y previo a éstos; la segunda es respecto a dos corrien-
tes: resistencia/popular y dominacién/oficial. De esta manera, analiza como ambas
lineas se complementaron en la vida cotidiana de los mexicas por estatus social.
Sin embargo, no hubo un cambio tan fuerte entre las mujeres nobles y macehuales
como entre los varones de ambas clases sociales. La investigadora propone que el
vinculo entre la religiosidad y el campo social se debe a que ambos estan sintoniza-
dos a través del mito y del rito; es decir, 'la religion con su ritual ofrece una expre-
sién simbdlica de la realidad oficial” (Lopez, 2007: 247).

Por otro lado, Gruzinski (Lépez Austin, 1982: 161) opind que los valores ex-
presados en los huehuetlatollj, donde se hace alusion a la vida sexual desde la mo-
ral y la cosmovisién, son de prédica y no de practica. En este sentido, Davalos
(2002: 27) sefiala que las crénicas hechas por los frailes, especificamente de An-
drés de Olmos, Motolinia, Alonso de Molina, Bernardino de Sahagin, Gerénimo de
Mendieta y Torquemada, intentaron mostrar a los indigenas como otra Espaia a
partir del ambiente sexual europeo con que se desarrollaron.

Esto conlleva a la problematica planteada al inicio acerca del filtro autoral.
Klein (2001:186) sostiene que para tratar sobre la sexualidad en los nahuas es ne-
cesario distinguir entre la “ambigliedad de género” y la “‘dualidad de género”. La
primera sefiala que una entidad femenina incorpora a si misma una caracteristica
totalmente masculina, y viceversa. Este concepto es ampliamente utilizado por los
investigadores hasta el punto en que ya no se cuestiona.

La segunda comprende a los géneros multiples que, combinados, forman un con-
junto Unico que beneficia a la institucion que conforman: la familia. Sin embargo,
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propone que en la realidad mesoamericana previa a la Conquista hubo “‘ambigtiedad
de género”’; es decir, los limites entre lo masculino y femenino son borrosos, por lo
que no se podria establecer qué es lo exclusivo para cada uno de ellos (Klein, 2001:
189-190). Aun asi se pueden obtener algunos datos sobre esta construccién con la
ayuda de diversas fuentes.

Masculinidad

En el aparato ideoldgico resulté trascendental reforzar el imaginario de lo que un
hombre viril debia ser, mostrar e incluso sentir para mantener el equilibrio cosmo-
l6gico. La masculinidad, aunque varié entre la clase noble y los macehuales, tuvo
puntos generales en comun.

El campo cosmogoénico jugd un papel importante en la categorizacién y di-
vision sexual, la cual se vio reflejada en el plano terrestre. Esta dicotomia se ve
expresada en la composicién frio/caliente, fuerza/debilidad/, luz/oscuridad, masculi-
no/femenino, gloria/sexualidad, perfume/fetidez, vida/muerte (Rodriguez-Shadow
y Campos, 2011: 100; Lépez Austin, 2010: 29). Ser ‘hombre’ representé en la
cosmovision un papel preponderante, y se colocé como superior frente a lo feme-
nino; ademas, esto suponia mostrar a la sociedad que eran verdaderamente hom-
bres, talentosos en la caza y la guerra (Balutet, 2007: 204); es decir, al ser la
masculinidad una construccion, se debia dar muestra de ello, enfrentar al grupo
social y, a través de acciones, reflejar la virilidad. Asi, al suponerse como princi-
pales actores en el &ambito cosmogonico, se legitimé su superioridad (Rodriguez-
Shadow, 2000: 183).

En cuanto al terreno de la reproduccién, hubo una fuerte valoracién del hom-
bre como agente fertilizador, y esto impacté porque los mexicas, en aras de su
expansion, dieron prioridad a la procreaciéon (Rodriguez-Shadow, 2000: 224).
Muestra de lo anterior son los consejos dados a los jévenes, donde se insiste en
este tema al anunciar la “‘bendicion que significan los hijos para todo ser humano”
(Balutet, 2007: 209). Al respecto, Sahagun relata: “[...1 porque ti no te hiciste a
ti, ni te formaste, yo y tu madre tuvimos este cuidado y te hicimos, porque asta es
la costumbre del mundo, no es invencién de alguno, es ordenamiento de nuestro se-
fior dios que haya generacion por via de hombre y mujer, para hacer multiplicacion
y generacion’ (Sahagiin, 1938: 125).

Esto se reforzd con la poligamia efectuada por la clase noble, exclusiva de los
varones, que denotaba su capacidad viril, aunque algunos textos sefialen la insatis-
faccién de algunas concubinas del tlatoani (Rodriguez-Shadow, 2000: 205).

Ejemplo de lo anterior lo encontramos en el Canto de las mujeres de Chalco
que se tocd para el tlatoani Axayacatl, en el que es posible visualizar cémo su viri-
lidad es elevada a partir de su habilidad en la guerra, y a su vez cémo es avergonza-
do por no tener la capacidad de satisfacer a las mujeres:
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[51 Acompaniante, acompafiante pequefio, tU, sefior Axayacatl.
Si en verdad eres hombre, aqui tienes donde afanarte,

¢Acaso ya no seguiras, sequiras con fuerza?

Haz que se yerga lo que me hace mujer,

consigue luego que mucho de veras se encienda.

Ven a unirte, ven a unirte:

es mi alegria.

Dame ya al pequefiin,

el pilén de piedra

que hace nacer en la tierra.

[15] Revuélveme como masa de maiz,

t0, sefior, pequefio Axayacatl,

yo a ti por completo me ofrezco,

soy yo, nifito mio, soy yo, nifiito mio.

Alégrate, que nuestro gusano se yerga.

¢Acaso no eres un aguila, un ocelote,

tl no te nombras asi, nifiito mio?

¢ Tal vez con tus enemigos de guerra no haras travesuras?

Ya asi, nifiito mio, entrégate al placer [Le6n-Portilla, 1975: 37-381.

Otra caracteristica importante es la necesidad de mostrar las habilidades en
el campo bélico, que coloca al varén en un rango mayor sobre los oficios domés-
ticos y genera un imaginario respecto al guerrero valiente, ideal que debian perse-
guir (Gonzalez, 2013: 67), no obstante que su deber, desde el aspecto religioso, era
precisamente “‘dar de beber al Sol la sangre de los enemigos”.

Oh mi hijo bien amado, he aqui la doctrina que nos ha dejado nuestro Sefior ‘Yoal-
tecuhtli”y su esposa “Yoalticitl”’: tu padre y tu madre; yo corto el cordén que esta
en medio de tu cuerpo; sepas y comprendas que tu casa no esta aqui donde has na-
cido, pues tu eres un soldado, ti eres un ave “quecholli”’, ti eres un ave “‘zaquan’
[...Jesta casa en la que has nacido no es mas que un abrigo [...] la tierra es otra, tu
estas prometido a otros lugares: los campos de batalla, para ello has sido enviado,
tu tarea es la guerra, tu papel es dar de beber al Sol la sangre de los enemigos y
dar de comer a la Tierra “'Tlaltecuhtli”’, el cuerpo de los enemigos [Sahagln apud
Balutet, 2007: 2041.

Al tener una tarea sumamente importante en la cosmovisién mexica, el género
masculino legitimé su presencia y dominio en la esfera politica y religiosa, apoyado
en la adopcién de deidades de los grupos dominados y la exaltacién de las carac-
teristicas de Huitzilopochtli.
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Feminidad

La manera como debia ser una mujer, de acuerdo con los preceptos morales na-
huas, se describe en los huehuet/atolli que recogié fray Andrés de Olmos. Alli se
menciona la exhortacion del padre a su vastago sobre cdmo el mal hijo anda des-
grefiado, revolcandose en la inmundicia, y le advierte sobre el arreglo excesivo, por-
que lo hace caer en el adulterio; incluso le aconseja contenerse para no desear una
mujer publica o ajena. Caso similar es la exhortacion de la madre a la hija, cuando
le dice como debe comportarse, su lugar en la casa, que corresponde junto al agua
y el metate, asi como no ser amiga de las malas mujeres (Olmos, 2011: 289-323).

En la Historia general... también se encuentran estos discursos:

Otra manera de gente hay, que son agradables a dios y a los hombres, que son
buenos satrapas que viven castamente y tienen corazoén limpio y puro, y bueno y la-
vado, y blanco como la nieve; ninguna mancilla tiene su manera de vivit, ninguna su-
ciedad, ningtin polvo de pecado hay en sus costumbres, y porque son tales aceptados
a dios, y le ofrecen incienso y oraciones, y le ruegan por el pueblo. El sefior decia: es-
tos son los siervos de mis dioses [ ... 1 dejaron dicho que los que son de limpio corazén,
son muy dignos de ser amados, los cuales son apartados de toda delectacién carnal y
sucia; y porque son preciosos lo que de esta manera viven, los dioses los desean y los
procuran, y los llama para si, los que son puros de toda mancilla y mueren en la gue-
rra [Sahagin, 1938: 1401.

En el caso de las mujeres, una de las principales guias sobre su “‘deber ser y no
ser’’ se dio con ayuda de los teotipos. Las diosas que destacan son:

Coyolxauhqui: es la generadora de un conflicto césmico, al querer ser superior
a su hermano Huitzilopochtli, por lo que esta deidad es “‘egoista, rebelde, in-
transigente, que lo Unico que buscaba era desestabilizar a la sociedad”” (Lé-
pez, 2007: 256-257).

Chimalma: pese a ser habil en el uso del arco y la flecha, fue vencida por
Mixcéatl y violada. Dio a luz a Topiltzin Quetzalcéat! y murié en el parto
(Rodriguez-Shadow y Campos, 2011:111).

Xochiquétzal: aunque es la diosa y modelo de la juventud femenina, se le
vincula con los excesos sexuales; también es patrona de las prostitutas (Lé-
pez,2014:361).

Cihuacéatl. fue la primera mujer en dar a luz (Gonzalez, 2013: 15).
Tlazoltéotl: era la manifestacion de la parte femenina dual del universo y repre-
sentaba lo que brota en la tierra (Eudave, 2013:14). También es conocida por
su carga sexual, vinculada con el goce sexual y la proteccion de los adulteros, al
igual que Xochiquétzal e Ixcuina (Rodriguez-Shadow y Campos, 2011: 113).
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* Tlaltecuhtli: diosa devoradora, porque los cuerpos eran enterrados en ella, a
modo de semillas, para generar vida. En este sentido habia semejanza entre
la siembra y la cépula; es decir, en los trabajos agricolas se penetraba a la
Tierra para plantar la semilla (Lépez, 2014: 362).

Diferencias jerarquicas en la cosmogonia nahua

En el pantedn mexica se observa la necesidad de mostrar a las diosas con aspectos
masculinos. Pese a ser la que lleva en su vientre la nueva vida, la mujer fue relega-
da a un papel secundario y subordinado. Muestra de ello es que los “‘dioses varones
[...Jeran capaces de producir al género humano sin la intervencion de deidades fe-
meninas’/, como Quetzalcéat! al fertilizar con la sangre de su miembro los huesos
que le dio Quilaztli (Rodriguez-Shadow, 2000: 243; Lépez, 2007: 250; Gonzalez,
2013: 12). De esta forma las diosas ocuparon un lugar secundario, pues siempre
estuvieron asociadas con un dios varén como esposas o concubinas, lo cual tam-
bién fue legitimado a partir de la historia mitica en la religiosidad mexica (L6pez,
2007:252-254).

Incluso a las deidades femeninas se les otorgd un caracter masculino, y asi se re-
afirmaban y exaltaban las caracteristicas viriles (Lépez, 2007: 259-260). Es decir,
por si misma —por sus atributos “totalmente femeninos’’ — una diosa no llega a ser
verdaderamente diosa sin tener alguna caracteristica masculina. Lépez (2007: 259-
260) la llama ““feminidad devaluada”. Aunque esta hipétesis se opone a la de Klein
(2001: 189-190) por el concepto de “ambigiiedad de género’, sugiero que ambas
son correctas en tanto que se establece una linea recta y cada extremo representa a
un género. El problema real es el punto medio donde se cruzan ambos y se vuelven
ambiguos sin limites identificables.

En este sentido, varias de las deidades femeninas del pantedn mexica muestran
alguna faceta de bisexualidad o ambigliedad, al adquirir caracteristicas o elemen-
tos masculinos. Algunas de ellas son:

» Xochiquétzal (figura 2): se le muestra utilizando falda y maxt/at/, o portan-
do elementos de guerra (Milbrath, 1995: 59), que son por excelencia repre-
sentativos de la masculinidad mexica (Balutet, 2007: 205).

* Tlazoltéotl: es identificada como diosa de la fecundidad y de la vegetacion, aso-
ciada con laTierray la Luna. También se le conoce como Ixcuina. Iconografi-
camente se le asocia con el hilado —es decir, una actividad de las mujeres— y
con el parto. Desde esta Optica ella refleja cuatro aspectos, pues encarna el
ciclo de la vida, al representar la juventud, la fecundidad, la edad adulta y la
muerte. Pese a sus rasgos tan femeninos, Spranz identificé su aspecto mascu-
lino en el Cddice Latid (folio 40), pues esta asociada con una serpiente, y ésta
simboliza un pene (Milbrath, 1995: 52-55).
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Figura 2. Xochiquétzal utiliza el atlat!y el ximalli, Cddice Cospi, f. 25.

* Toci: “nuestra madre”. A pesar de ser identificada como diosa de la adivi-
nacion, el parto y la medicina, se encuentra representada tomando con una
mano una escoba —elemento femenino—, y con la otra un escudo de gue-
rra (Milbrath, 1995: 56).

* Coyolxauhqui: deidad lunar, muestra atributos masculinos al portar un
maxtlat/ con una camisa corta (Milbrath, 1995: 63).

* Cihuacdatl: como mujer serpiente adquiere aspectos masculinos; como mu-
jer guerrera, Jorge Baez (Milbrath, 1995: 65) la liga con la montafia, el
nacimiento, la muerte, la guerra y la luna. Un ejemplo de su naturaleza bi-
sexual lo encontramos en el Cdédice Magliabechiano (folio 45r).

Lo interesante es que esta jerarquia, presente en la cosmovisién nahua, se re-
fleja en la sociedad y en la moralidad de la vida cotidiana. En los textos del siglo
XVI se encuentran algunos parrafos donde se menciona que una mujer es buena en
algo porque tiene caracteristicas varoniles, y se utiliza el término oquichyolloque,
que significa “las de corazén viril”’, cuando se quiere expresar que una mujer era
habil (Lépez Austin, 1982: 144). En Sahagln se localizan las siguientes descrip-
ciones para las mujeres de acuerdo con su estatus social:

La mujer principal rige muy bien su familia y la sustenta, por lo cual merece que la
obedezcan, la teman y sirvan; gobierna varonilmente, es amiga de fama y honra.
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La tal si es buena, es sufrida, mansa, humana, constante, varonil, bien acondicio-
nada, y gobierna también, como cualquier principal en paz y concordia; y si es mala, es
arrojada, alborotadora, y tal, que por nada suele amenazar y poner & todos gran
miedo y espanto, que querria comer vivos a los otros [... 1.

La muger popular de buenas fuerzas, es trabajadora y de media edad, recia,
fornida, diligente, animosa, varonil y sufrida: la que de este jaez es buena, vive bieny
castamente, y ninguna cosa reprensible hace, sino que cuanto obra es de buena hon-
rada muger, y bien dispuesta, y por esto es estimada como una piedra preciosa; y la
que de éstas es mala, es mal mirada, mal criada, atrevida, atontada, precipitada en
sus cosas, y mal considerada que no mira bien en lo que hace.

La muger honrada [...1 que con animo de varén, sufre cualquier mal que le
viene, y aun se hace fuerza asi misma, por no ser vencida de algtn infortunio, sino
que todo lo que se ofrece adverso, lo sufre con grande y mucha paciencia [Saha-
guin, 1830: 30, 33-341.

.Y la homosexualidad?
Entonces, si la valorizacion del hombre viril y la mujer recogida en su casa fue tan
importante en la cosmovision, ;qué sucedia con la homosexualidad?

Sobre este aspecto también se ha generado una amplia discusién. Sigal (2007:
10) acusa que los investigadores nos hemos centrado en responder si los mexicas eran
homofébicos 0 no, y con esto la generacion de explicaciones transhistéricas, ademas
de la aplicacién de conceptos que no fueron conocidos por los nahuas. Esta discusion
es apoyada por Tortorici (2007: 35), al sefialar que la percepcion de pasividad/activi-
dad y sumisién/dominacién fue introducida por los espafioles, por lo que se ha traba-
jado sobre un modelo occidental; sin embargo, la comparacién de las fuentes permite
vislumbrar distintas reacciones sobre los contextos, donde se manifesto, para asi com-
prender que, si no lo fue en todos los casos, si hubo una percepcion dicotémica en las
relaciones a nivel simbélico.

En el &ambito ritual, la homosexualidad masculina parecié ser tolerada en ciertas
fiestas. Graulich traduce el ritual macuexyecoaya como “‘tenia relaciones carnales
con huaxtecos”” (Olivier, 1992, 55), y respecto a la festividad de Quecholli, Torque-
mada escribio:

En este mes llamado Quecholli se manifestaban las mujeres pulblicas y deshones-
tas y se ofrecian al sacrificio en traje conocido y moderado, que eran las que iban
a las guerras con la soldadesca, y las llamaban maqui, que quiere decir las entre-
metidas, y se aventuraban en las batallas y muchas de ellas se arrojaban a morir
en ellas. Este género de mujeres era muy deshonesto y desvergonzado; y cuando se
arrojaban a morir se iban maldiciendo a si mismas y diciendo muchas deshonesti-
dades, infamando a la mujeres buenas, recogidas y honradas. Salian en esta fiesta,
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asimismo, los hombres afeminados y mujeriles en habito y traje de mujer. Era esta
gente muy abatida y tenida en poco y menospreciada, y no trataban estos sino con
las mujeres y hacian oficios de mujeres y se labraban y rayaban las carnes [Torque-
mada, 1977:vol. 11,4271,

Es importante destacar que esta fiesta estaba dedicada a Xochiquétzal bajo el
tema de la fertilidad y que, a pesar de incluir a hombres afeminados, Sigal (2007:
15) sefiala que el discurso de la imagen de esta celebracion en el Cddlice Borbonico
(Iam. 30) muestra una masculinidad agresiva y penetrante. Este reconocimiento del
que gozaban los hombres parece extraordinario, contrario a las féminas, a quienes
no se les menciona en algun ritual.

Como se sefiala, hubo cierta permisividad en cuanto a los hombres afeminados;
esto no quiere decir que fueran homosexuales automaticamente; mas bien se tra-
taba de travestismo. Eran hombres que se mostraban con las caracteristicas del
género femenino.

Por otra parte, en la vida cotidiana los textos sefialan una diversidad de per-
cepciones. Esto tiene que ver con lo que sefiala Davalos (2002: 21) sobre el es-
fuerzo de los frailes por enaltecer las instituciones educativas y normas legales
prehispanicas.

Torquemada, por ejemplo, explica que estos actos fueron ensefiados a los indi-
genas por el demonio:

[...1 Algunos de aquellas provincias eran notados del pecado nefando, y asi ha-
bia ley que lo prohibia; porque aunque es verdad que no siempre usaron de este
bestial vicio, al fin se introdujo esta corruptela, como suelen introducirse otras en
las republicas, lo cual acaeci6 de esta manera: Apareciéles un demonio en figura
de mancebo, el cual Ilamaba Chin, aunque, segtin la variedad de las lenguas, tenia
varios y diferentes nombres, y los indujo a que lo cometiesen, como él lo cometié
con otro demonio en su presencia; y de aqui viene que muchos no lo tuvieron por
pecado, diciendo que después aquel dios (y por hablar méas propiamente, sucio y
vil demonio) lo cometia y persuadia, que no debia ser pecado; pero que no que-
daban de ser excusados de haber cometido el mas grave de todos los que pueden
[lamar bestiales, porque si este acto es de orden de la generacién, ya se ve que la
misma ley natural incita y ensefia no ser licito, pues de él no se sigue el fin que la na-
turaleza pretende.

Persuadidos, pues, a que no era pecado, vino de aqui a nacer costumbre de dar
los padres a sus hijos mancebos un nifio, para que lo tuviesen por mujer y usasen de
él, como podian usar de ella; y de aqui también nacié la ley, de que si alguno otro
llegaba al muchacho, se lo mandaban pagar, condenandolo en las penas en la que
incurria el que violaba el estado del matrimonio conyugal.
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[...1 De manera que tras de estos nombrados, vinieron dando de ojos estos in-
dios de la Vera Paz; pero no corrié tan en general, que los comprehendiese a todos,
antes habia gentes en las mismas provincias que se cometia, que lo reprobaban, y
los viejos y viejas, que lo sabian, refifan fuertemente a los muchachos que lo consen-
tian y usaban, y los amonestaban a que se apartasen de él, porque perseverando en
tan enorme culpa, morian de ello [Torquemada, 1977: vol. 1v, 124-1261.

En el caso de Tlaxcala, Mufioz Camargo menciona que, aunque no estaban
contentos con los homosexuales, tampoco los reprimian (Olivier, 1992: 56). Otro
caso excepcional se encuentra en la Relacion de Ixtatldn, donde Gonzalo Velazquez
de Lara (1894:232) describe: “[...1 Habia castigo para los ladrones, y recompen-
saban al agraviado con los bienes del justiciado. Y habia castigo para todos los vi-
cios, y no para los sodomitas. Y el que se hallaba cargado de pecados, Ilevaba al
templo ofrenda, y tantas veces iba y ofrecia, tantos pecados se le perdonaba’ (Ve-
lazquez, 1894: 232).

En sitios periféricos mostraban un grado distinto de aceptacion; sin embargo, esto
se relaciona con el travestismo mas que con la homosexualidad. Por ejemplo, en
Sonora, fray Tello encontré a mozos en traje de féminas y amenazé con quemarlos,
pero las mujeres los defendieron (Olivier, 2004: 315). ;A qué se debi6 esta actitud de
protecciéon?

No obstante, también hay otros documentos que hacen referencia a su recha-
zo y desprecio. Fray Andrés de Alcobiz (2002: 103) menciona que “‘ahorcaban al
puto o somético y al varén que tomaban en habito de mujer”’, marcando una di-
ferencia entre la accién privada (homosexualidad) y la actitud publica (travestis-
mo). Contrario al Cddice Tudela, se relata que el sodomita realizaba los oficios de
las mujeres como hilar y coser, y que “‘algunos sefiores tenian uno o dos [de ellos]
para sus vicios” (Sigal, 2007: 16), sefialando nuevamente la diferencia del hombre
vestido y del hombre que ejecuta.

Desde el aspecto lingiiistico, fray Alonso de Molina (1970: 27) sefiala como
cuilontia al que comete pecado nefando, concepto a su vez relacionado con cuilon-
yotl, que significa “‘pecado nefando de hombre con hombre”, cuicuitlayo, “‘cosa
llena de mierda”, y Sigal traduce la palabra cuiloni como el homosexual pasivo:

Cuiloni deriva de cuj, “tomar”. El final de -loni significa una forma pasiva del ver-
bo y la creacién de un sustantivo agente. Cuiloni también se relaciona con el “‘recto’”
(cuilchilld. Cuiloni deriva de “‘alguien/algo tomado”, y claramente exalta al ano, por
lo tanto, uno tomado desde atras. Si bien la respuesta tendra que seguir siendo es-
peculativa, el uso de tecuilonti sin duda nos lleva a la conclusién de que cuiloni se
referia a la posicion “'pasiva’’ en la sodomia. Tecuilonties un sustantivo agente preté-
rito. Esto sugiere que tecuilontise basa en cuiloni, lo que demuestra que la traduccion
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al espariol de Molina es correcta. Tecuilonti se refiere al “activo”, cuiloni al “‘pasi-
vo” [Sigal, 2007: 331.

Como ya se mencion6, Tortorici (2007: 46) afirma que la dicotomia domi-
nante/sumiso es una categoria impuesta por los espafioles y que a menudo sue-
le tomarse como hecho en lugar de cuestionarlo; apoya su argumento con base en
Nesving, cuando menciona que los estudios de la sexualidad en América Latina se
encuentran contaminados por suposiciones patriarcales. Sin embargo, incluso los
textos sefialan diferencias de castigo entre ambos, y esto puede tener un punto de
partida desde la vision cosmoldgica de la sociedad nahua.

Sahagln refuerza las definiciones de Alonso de Molina al describir lo siguien-
te: “El sometico paciente es abominable, nefando y detestable, digno de que hagan
burla y se rian las gentes de él, y el hedor y fealdad de su pecado nefando, no se
puede sufrir por el asco que da & los hombres: en todo se muestra mugeril 6 afe-
minado en el andar 6 en el hablar, por todo lo cual merece ser quemado’ (Saha-
gun, 1830: 26).

Por otro lado, Mendieta menciona la suerte de los que cometian este oficio:

Los que cometian el pecado nefando, agente y paciente, morian por ello.Y de cuan-
do en cuando la justicia los andaba & buscar, y hacian inquisicién sobre ellos para los
matar y acabar: porque bien conocian que tan nefando vicio era contra natura, por-
que en los brutos animales no lo veian. Mas el de la bestialidad no se hallaba entre
estos naturales. EI hombre que andaba vestido en habito de mujer y la mujer que an-
daba vestida en habito de hombre, ambos tenian pena de muerte LMendieta, 1971:
137-1381.

En otras areas de Mesoamérica se tenia una percepcion parecida a la del Alti-
plano central; por ejemplo, en Michoacan, Pedro Gutiérrez de Cuevas sefiala en la
Relacion de Cuiseo de la Laguna:

En cuanto al capitulo quince [...] Los pecados que hacian eran hacer hechizos y
emborracharse; eran carnales: pecaban con el pecado nefando, y al que se le averi-
guaba, le metian un palo agudo tostado por el sieso y le salia por la boca, y asi, mo-
ria, y lo echaban en el campo, donde le comiesen las aves y animales. Y la misma
pena daban al haciente que al que era consistente [Gutiérrez, 1987: 841.

En el caso de Texcoco, se sabe que Nezahualcdyotl tuvo un hijo valiente y va-
leroso que fue acusado de cometer el pecado nefando; su sentencia fue la muerte
y el propio tlatoani lo ejecuté (Pomar apud Olivier, 2004: 314). En la Historia de
las Indias de Nueva Espafia y islas de Tierra Firme, fray Diego Duran se refiere a
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Nezahualpilli, hijo de Nezahualcéyotl, como “hombre flaco y afeminado’ (Pomar
apud Qlivier, 2004: 314). Con estas referencias se puede vislumbrar un fuerte rechazo.
Otras fuentes sefialan casos especificos sobre la justicia aplicada a los sodomitas:

[...1Luego que entré en el gobierno, dispuso de audiencias para hacer justicia, repar-
ti6 por calles los oficios, en una los Plateros, en otra los Pintores &c. Puso Leyes con-
sumo rigor: al traidor lo despedazaban y le cortaban las coyonturas: al que alteraba
los Reinos atado a un enzino lo abrasaban (?) vivo, del pecado nefando al agente lo
enterraban en ceniza, y le daban fuego, y al paciente lo mismo, pero antes le sacaban
las entrafias por el sexo que habia pecado [Vetancurt, 1971: 331.

En este Gltimo texto, si bien a ambos practicantes les dieron muerte, no tuvie-
ron la misma suerte, pues fue mayor la tortura para el paciente.

Homosexualidad femenina
En cuestion de la homosexualidad femenina no hay muchas fuentes que apunten
explicitamente sobre este hecho; no obstante, se encuentra en la lirica un canto que
alude al tema. Se trata del Cococuicatl:

[15511] Llego yo, ave de pedernal,

0Oh, mis fuerefios, perforo los jades,

Asi estimo a mis bellos cantos,

sélo yo ave tlauhquéchol,

puedo cantar ante la gente

[15521 De alla vengo,

Del lugar del xiuhquilitl,

Yo venado,

Esparzo mis flores.

[15531 ;De dénde te dafiaste, ti, hermana mia?
Nanotzin, chalchuihnene.

Ya no estoy a gusto de nuestro enemifo en mi casa.
En vano me reprende mi madre

[15541 Sélo me rio,

T me contemplas mijer con varén.

Quiero estar en tu casa,

Que estar yo en la mia

En vano me reprende mi madre

[15551 Nanotzin, ¢a dénde anduvo alguien?
Que me muera, mujer como yo.

En verdad ya no entiendo.
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Me reprende mi madre.

Que algo se yerga.

;Quién por mi?

En verdad estaré.

En verdad iré a esta [Le6n-Portilla (ed.), 2011: 1079, 10811.

La interpretacion de Bierhost (1985: 509) es que una mujer convoca a ‘“'sus
hermanas” jugando con las palabras a través del canto; éstas al principio se nie-
gan, pero luego caen, obedeciendo al llamado del amor.

En la obra de fray Andrés de Alcobiz (2002: 90) se narra que “'si una mujer
pecaba con otra, las mataban ahogandolas con garrotes”. En el Cddice Matriten-
se también se hace mencién de esto; sin embargo, Lopez (2012: 412) sefiala que
es una forma en la que las mujeres se refieren a las prostitutas:

Y asi rifien las mujeres macehualtin. Se dicen: jay mujerucha de por ahi! ;Cémo me
provocas? ¢Acaso tl eres mi esposo? ¢Acaso ti eres mi hombre? Ay, qué mujeru-
cha! [...1 ;Qué me dices, putilla? [...1 ;Acaso yo escandalizo sobre ti? ;Acaso yo
vivo gracias a ti? ¢Acaso ti me doblas algo? ; Acaso yo como gracias a ti? jAy, mu-
jerucha! Grefiudota, desmelenadota [ ...1 Desvergonzada; gran malvada. Escandalo-
sa[...]1 Culote agitado; culo que muere de hambre. Ay, quiere andar conociendo, por
ahi, sobre los rostros de la gente. ;Como se lo haras? [...1 Gran malvada. Grosera.
Por ahi muestra la pierna. No sea que te patee. Ciertamente no cuidas de nada, no
conoces nada. ;Acaso tu eres una mujer noble? TU quieres cambiarte, pero no eres
mas que una macehualuchal...1 ; De dénde vienes? Vete, ;acaso es semejante a éste
tu lugar? No lo es. Algo mostraras a la gente aqui. Gorda huérfana. Malvada huér-
fana [Escalante (coord.), 2004: 2671.

Con base en esta traduccién, contrario a lo que sefiala Lopez, sugiero que se
trata de un relato de como las mujeres ofenden y cuestionan a otra fémina. La
caracterizan como varén —“';acaso tu eres mi esposo?, ;acaso tu eres mi hom-
bre?” —. Ademas, comparan su actividad con la de sus maridos. No se trata de que
esta equiparacion en principio sea ofensiva; mas bien es el parteaguas para deni-
grar a una mujer que asumen que quiere cambiar o tomar el rol de hombre —“T0
quieres cambiarte, pero no eres mas que una macehualucha’” —, y ése es el meollo
del asunto. Transforman a la mujer a un género ambivalente, despojandola de toda
su construccién genérica.

Sin embargo, como se ha sefialado, la construccion del género por los nahuas
no fue estatico. Prueba de esta ambigliedad se observa en los limites no claros de
algunas deidades femeninas. En el Cddice Borgia (1am. 60), Milbrath (1995: 59)
identifica a un personaje hermafrodita que en su aspecto femenino es Xochiquétzal y
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Figura 3. Xochiquétzal/Tepeyéllotl, Cddice Borgia, |am. 60.

en el masculino, un jaguar relacionado con Tezcatlipoca. Al contrario, Seler |o iden-
tificé como Cuaxélotl por su doble rostro, y apunta que se trata de Xochiquétzal y
Tepeyéllotl (figura 3). Siguiendo la premisa de Seler, Lépez y Echeverria (2011:
133) sefialan que, ademas del doble rostro, el torcimiento que presenta el persona-
je indica que es transgresora.

Esta ambigliedad también se lee en la descripcion que hace Sahagln en la His-
toria general..., donde afirma que la hermafrodita es:

La muger que tiene dos secsos 6 la que tiene natura de hombre y natura de muger la
cual se llama hermafrodita, es muger monstruosa, la cual tiene supino, y tiene mu-
chas amigas y criadas, y tiene gentil cuerpo como hombre, anda y habla como va-
ron, es vellosa, usa de entrambas naturas, suele ser enemiga de los hombres porque
usa del secso masculino [Sahagin, 1830: 381.

La diferencia es que Sahagln hace referencia a un “'tipo de mala mujer”, ante-
poniendo su propia percepcidn, pues en ese siglo existié en Europa cierta fascinacién
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por la hermafrodita como cosa monstruosa (Sigal, 2007: 25), de modo que, ade-
mas del propio rechazo de la comunidad nahua hacia la homosexualidad femenina,
este relato combiné ambas apreciaciones.

Para recapitular: con este abanico de perspectivas en respuesta a la subordina-
cién es interesante encontrar que existe una clasificacién entre el penetrado y el pe-
netrante, reconociéndose ambos como varones, aunque uno debia “‘*hacer el papel
de mujer”’ (Balutet, 2007: 205), y no en el caso de las mujeres, en que una de ellas de-
bia ser el hombre. Incluso hubo castigos diferenciales entre los hombres, pero en
el caso de las mujeres a ambas se les daba muerte mediante la horca o lapidacion
(Rodriguez-Shadow, 2000: 224).

El problema de la transgresion

Para comprender el problema que representd la homosexualidad masculina y fe-
menina, asi como la conceptualizacién de este Gltimo como una mujer que quiere
ser hombre, es necesario comprender primero el rol de las entidades animicas. Lé-
pez Austin (1996: 261) menciona que el jhiyot/ puede aprovecharse en beneficio
propio o ajeno y esta vinculado con la vida inmoral y las transgresiones sexuales;
esta entidad afectaba a las personas que la rodeaban, asi como a los campos de
cultivo, porque irradiaba inmundicia. Por su parte, el tonalli otorgaba la facultad
de inteligencia y crecimiento, ademas de dar al individuo valor, calor y vigor; su au-
sencia producia enfermedades y la muerte; una de las formas en que podia salir se
debia al coito.

Con la ayuda de la investigacion etnografica se recuperd informacion de los
tzetzales, cuya creencia es que en el momento del coito dos tonallis se abrazan; in-
cluso se cred una idealizacién del matrimonio, al pensar que la alianza trascendia
hasta los tonallis, cuya separacion ni la muerte podia borrar. Sin embargo, el exceso
ocasionaba que la gente se secara, ‘porque termina nuestro semen, este acto libera
fuerzay lo debilita, en cambio, esto no sucede con las mujeres porque “'no arrojaln]
su emanacion seminal’’, es decir, “es insaciable’” (Lépez Austin, 1996: 233-243).

Es de suponer que, en este contexto, donde se tiene una alta valoracién a la
procreacién y se exaltan las caracteristicas masculinas, el homosexual no tenia ca-
bida, porque en principio desperdiciaba el agente fertilizador, el semen. Sin embar-
go, coexistia la dialéctica pasivo/activo a través del penetrante y el penetrador;
asf, uno de ellos era feminizado y la relacién sexual se desarrollaba en términos je-
rarquicos. De esta manera, masculinidad y feminidad eran representados en el acto
sexual (Balutet, 2007: 209-211; Klein, 2001: 191). Esto podria ser una explica-
cién del motivo por el que diferenciaban al activo y al pasivo al efectuar los castigos.

El caso contrario ocurria en las relaciones entre mujeres —como sefiala L6-
pez Austin (1996: 234)—, las cuales no arrojaban su emanacién seminal. Esto
supone en principio un acto sexual a medias; por lo tanto, no habria pérdida de
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liquido sagrado. Entonces, ;por qué la transformacién simbélica del cuerpo feme-
nino? Esto puede deberse a varios factores: por un lado, la transgresion no supone
un dafio tan grave en el orden cdsmico en comparacién con la masculina; sin em-
bargo, la valoracion del papel del vardn es tan alta que no resulta concebible un
acto sexual sin la participacién del miembro viril. En el caso de la homosexualidad
masculing, el pasivo no necesita tener vagina para ser penetrado, pero con las mu-
jeres si es necesario tener un pene para penetrar y que emane semen. Debido a esto
se crea el imaginario simbdlico de una mujer con miembro viril, y por la necesidad
de dar nombre y forma fisica a un comportamiento que no es aceptado en la so-
ciedad (Klein, 2001: 218); ademas, tomando en cuenta que los tonallis se juntan
en el contacto del pene y la vagina, este acto no puede consumarse con la penetra-
cién de alguna extremidad u objeto. Por ende, la mujer sigue necesitando un miem-
bro viril en el imaginario mexica.

La transgresion que cometen las mujeres en este acto no tiene su peso princi-
pal en el orden césmico, sino con su insistencia en realizar actividades que les son
propias a los varones. La mujer se revela al no ser penetrada, pasiva y subordinada,
y supone ocupar “‘un rol que es intrinsecamente honorable [a los hombres]y que
es valorizado con pleno derecho: [...1 aquel que consiste en ser activo, en dominar,
en penetrar y en ejercer asi su superioridad’’ (Balutet, 2007: 211). Por eso Octa-
vio Paz sefiala que la homosexualidad masculina es tolerada en cuanto se trate de
una violacién al pasivo (Balutet, 2007:212).

Trasfondo del castigo

Es necesario apuntar que, en un acto de violacién cometida por un varén, el castigo
no se generaba igual si la mujer era casada o soltera, porque esto estaba condiciona-
do al principio de “abuso [ul ofensa que cometia un hombre contra otro o un ataque
contra su propiedad” (Rodriguez-Shadow, 2000: 218). Davalos (2002: 40) sefiala
que, en el caso de adulterio: ' 1) El castigo hacia la mujer era por traicionar a su ma-
rido; 2) el castigo hacia el varén era por ofender a otro hombre”’.

Esto refuerza la propuesta de desprecio a la mujer por querer suplantar a un
hombre; incluso puede suponerse como una ofensa fuerte que una mujer elija estar
con otra mujer menospreciando al varén. ;Dénde quedarian la fuerza y masculini-
dad que le fueron otorgadas y legitimadas por los dioses? Al respecto, Diego Mu-
fioz Camargo ofrece este relato, que proyecta claramente la calidad fertilizadora
del hermafrodita y la humillacién que generé al esposo:

Trataremos ahora de una hermafrodita que tuvo dos sexos, y lo que de este caso
acaeci6 fue, que como los caciquez tenfan muchas mujeres, aficionose un hijo de
Xicotencatl de una mozuela de bajos padres, que le parecié bien, la cual pidié se la
diesen *sus padres* por mujer, que ansi se acostumbraba, aunque fuesen para sus
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mancebas, la cual fue traida, que era hermosa y de buena disposicion, y puesta en-
tre sus mujeres y encerrada entre las demas, y habiendo mucho tiempo que en esta
reputacion estaba con él, y tratando y conversando con las otras mujeres sus com-
pafieras, comenzd a enamorarse de ellas y a usar del sexo varonil en tanta manera,
que con el mucho ejercicio vino a emprefiar mas de veinte mujeres, estando ausente
su Sefior por mas de un afio fuera de su casa: y como viniese y viese a sus mujeres
prefiadas recibié pena y gran alteracion, y procuré saber quién habia hecho nego-
cio de tamafio atrevimiento en su casa, y entrando las pesquisas se vino a saber que
aquella mujer compariera de ellas las habia emprefiado, porque era hombre y mu-
jer, y visto tan gran desconcierto y que la culpa no habia sido sino suya, habiéndola
él metido entre sus mujeres, pareciole no se tan culpables como si ellas le ovieran
procurado, y ansi las reservo de que muriesen, aunque las casd y repartié repudiando-
las, que no fue poco castigo para ellas; mas al miserable hermafrodita lo mandaron
sacar en publico en un sacrificadero que estaba dedicado al castigo de los malhe-
chores, manifestando la gran traicién que habia cometido contra su Sefior amo y
marido, y ansi vivo y desnudo en vivas carnes, le abrieron el costado siniestro con
un pedernal muy agudo, y herido y abierto le soltaron para que fuese donde quisie-
se y su ventura le guiase, y de esta manera se fue huyendo y desangrando por las
calles y caminos, y los muchachos le fueron corriendo y apedreandole méas de un
cuerto de lengua, hasta que el desventurado cayé muerto y las aves del cielo le co-
mieron ente, y este fue el castigo que se le dio, y ansi después andaba el refran en-
tre los principales Sefiores: Guardaos del que emprefié las mujeres de Xicotencatl
y mirad por vuestras mujeres, si usan de los dos sexos, guardaos de ellas, no os em-
prefien [Mufioz, 1978: 151-1521.

Sobre este relato también se ha sugerido que no se traté de una hermafrodi-
ta en el amplio sentido de la palabra, sino de un hombre que se disfrazé y engaiid
a su sefior (Klein, 2001: 190), aunque esto sélo es una suposicién, pues si nos ape-
gamos al texto, resulta dificil creer que nadie conociera el sexo bioldgico del indivi-
duo a lo largo de su vida, ni siquiera sus padres.

Consideraciones finales

Los mexicas se caracterizaron por una fuerte division jerarquica en el interior del
grupo, la cual tuvo legitimacion a partir de la ideologia y la cosmovisién; a su vez,
esto se reforzaba en la vida cotidiana con la educacién dada en el nicleo familiar a
través de los consejos y del ideal sobre el “'ser’” a partir de los teotipos.

No obstante, también se analizé el contexto en que se desenvolvié la homose-
xualidad tanto masculina como femenina, y se propuso cudles fueron las causas
que marcaron la diferencia de percepcién entre ambos. Sobre esto, cabe sefialar
algunas reflexiones que son punto de partida para continuar con la discusion del
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papel de la homosexualidad entre los nahuas, y la construccién de la imagen de la
hermafrodita.

1. La contrastacién de las fuentes permite observar que, en comparacién con
los varones, la homosexualidad femenina fue ampliamente rechazada. Habia
fiestas donde participaban los hombres afeminados y las prostitutas, pero
no hay mencién de alguna celebracién donde aparecieran las mujeres “‘varo-
niles” o patl/ache y que tuvieran el mismo rango de rechazo/tolerancia para
participar. El Unico caso posible es el del canto Cococuicatl;sin embargo, no
se tiene el contexto en que fue expresado.

2. Fue tan importante la valoracién de lo masculino como participe de la gene-
racion de vida, y de la idea de que los dioses por si mismos podian engendrar
a los seres humanos, que en la fiesta de Quecholli se narra la participacién
del propio varén en dos facetas distintas: hombres con capacidad viril para
emanar semen y representar el ciclo de la vida, y hombres vestidos realizan-
do actividades femeninas.

3. Enel caso de la transgresion que producia un hombre al ser sodomita, se re-
lacionaba con dos aspectos: caos/desequilibrio a nivel cosmolégico e insulto
contra el género masculino, pues expresaba cobardia, caracteristica que no
debia corresponderle. En el caso de las mujeres, al no derramar “liquido se-
minal”’, su transgresién se centraba en el deseo de usurpar el papel o rango
de los varones; es decit, igualarse a un individuo que socialmente tenia un es-
tatus jerarquico mayor (Eudave, 2013: 41).

4. En el caso exclusivo de la homosexualidad femenina y el imaginario de una
mujer con dos sexos, no se puede generar una explicaciéon automatica de que
se trataba de hombres vestidos, sin tener en cuenta que éstos fueron califi-
cados como afeminados. En cambio, Sigal (2007: 25-26) sugiere que el tér-
mino patlache corresponde a una actuacion sexual referida a la mujer que
penetra.
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