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Editorial

Edith Yesenia Pefia Sanchez

El estudio de la sexualidad humana sigue siendo un verdadero desafio debido a la
complejidad de los intrincados laberintos de pensar y repensar los cuerpos sexuados,
las relaciones y las formas de identificacion entre los sujetos sociales, las posiciones
politicas, legales e ideoldgicas, la influencia y el uso del mercado, y las tecnolo-
gias que impactan en la construccion de las identidades personales y colectivas. La
comprension de estos componentes, entre muchos otros, brinda un panorama poco
ortodoxo porque rebasa los canones de la moralidad, el derecho y la medicina para
arribar a la comprension de un proceso en constante edificacion o de los fenémenos
que lo integren o interpelen, que requiere de un sentido ético, libre de prejuicios, don-
de no exista un juicio de valor respecto del comportamiento sexual observable, toda
vez que no pueden ni deben imponerse geometrias reductivas de percepcion y pensa-
miento en la construccién histoérica, cultural y biosocial de la sexualidad.

Esta vision se centra como piedra angular de la Revista de Estudios de Antro-
pologia Sexual, que en su novena edicién plantea interrogantes poco exploradas, ca-
minos no recorridos, pero también otros andados, los cuales permiten reflexionar y
repensar los diversos escenarios de las representaciones y practicas corporales, ge-
néricas y sexuales que posicionan a los sujetos sociales en el universo del binarismo
sexo-género y de la plasticidad y performatividad como estrategia politica de visi-
bilidad que pide cambios estructurales y no sélo libertades condicionadas. En esta
ocasidn, la revista se integra por textos que trazan una trayectoria de preocupacio-
nes y ocupaciones constantes de los investigadores que se sumergen en el estudio de
la sexualidad humana desde la perspectiva socio-antropoldgica y de campos disci-
plinarios aliados.

Al encuentro bajo una lectura fluida encontramos textos histéricos sobre las re-
presentaciones y practicas sexuales novohispanas y mesoamericanas: Marcela Sua-
rez Escobar, con ' Discursos novohispanos... y las que pecan por la paga’’, y Raquel
Pérez Soriano, con “'De las malas mujeres... ;hermafroditas en Mesoamérica?”.
El primero traza un recorrido a través de fuentes primarias y secundarias sobre el
trabajo sexual de las mujeres durante la época novohispana, asi como de los diver-
sos dispositivos de control sobre la sexualidad de las mujeres en la época colonial.
Esto permite conocer las relaciones de poder en torno a la disposicién del cuerpo de
los hombres sobre las mujeres para fines sexuales, y a través de los cuales encon-
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tramos elementos para la comprension de esta conducta sexual en el México con-
temporaneo, con variables de estigmatizacién y violencia. El segundo articulo nos
sumerge en la cosmovision de la cultura ndhuatl e invita a explorar sus formas de
organizacion social, valores sociales y sexuales que dan cuenta de la complejidad
de la construccion de los arquetipos masculinos y femeninos plasmados en sus dio-
ses y simbolismos, hasta arribar al estudio de las representaciones y practicas se-
xuales reconocidas en la actualidad como homo-lesbo eréticas y sus sanciones
juridicas.

Siguiendo la linea histdrica, en “Textos sagrados y diversidad sexual’’, José
Vieira Arruda plantea de manera critica cdmo se han abordado y nos reconforta
con una nueva hermenéutica de las escrituras biblicas. Su punto de partida es la
teologia de la liberacién y la teologia del poscolonialismo como herramientas de
interpretacion para comprender los textos desde el contexto histérico en que fue-
ron escritos, pero a la luz de las nuevas realidades sociales, arribando a una serie de
conclusiones que permitan transitar de la “espiritualidad de la gloria” a la “espi-
ritualidad de la cruz”’. No podemos soslayar la importancia de estas herramientas
para la comprension de la diversidad sexual en el escenario contemporaneo, donde
los grupos son discriminados por una interpretaciéon fundamentalista religiosa en
detrimento no sélo de la dignidad humana —base del nuevo paradigma de los de-
rechos humanos—, sino también del propio espiritu del Evangelio.

Por su parte, en *Feminidades y feminismos en la prensa de la década de 1960
en Argentina”, Maria Laura Schaufler, desde el postulado infranqueable de Simo-
ne de Beauvoir —“'La mujer no nace, se hace’”’ — hasta la cuarta ola del actual fe-
minismo en Latinoamérica y la Argentina de la década de 1960, se pregunta cual
fue el estereotipo de feminidad a través de un estudio hemerografico que permi-
te conocer las plumas reaccionarias, conservadoras y machistas que se fueron ci-
fiendo hacia aquellos posicionamientos que cobraron vigencia mediatica gracias a
los procesos de modernizacién, a modo de arribar a una interpretacion critica res-
pecto de las reconfiguraciones de los géneros, la sexualidad y el erotismo femeni-
no de aquellos afios.

Con la llegada de las nuevas tecnologias como internet, las redes sociales y la era
del big data se provoca un impacto en la nueva construccion del sujeto sexual, toda
vez que hemos transitado del Homo sapiens, pasando por el Homo videns, hasta lle-
gar al Homo virtualis, donde la sexualidad se expresa de manera incorpérea, si bien
no deja de ser —como explican Joel Sebastian Garcia Osorio y Maria Alejandra Fa-
jardo en “EI sexcam como ritual de interacciéon contemporaneo’” — un proceso de
socializacién que marca un “'ritual’’ de interacciéon contemporaneo entre los sujetos,
como es el caso del sexcam, nacido en la década de 1990 y que debe sus orige-
nes a la industria de la pornografia, para posicionarse hoy en dia como un nego-
cio rentable, con su propio mercado de consumo. Como se observa, continta la
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problematizacion entre la cosificacién de los cuerpos, los estereotipos, el erotis-
mo en la industria pornografica y los limites que dibujan la figura legal de la vio-
lencia y el acoso sexual.

También encontramos textos de caracter reflexivo, como el de Xavier Lizarra-
ga Cruchaga —“'Sexualidad: imperativo del comportamiento” —, quien amplifica
las dimensiones para el abordaje de la sexualidad y manifiesta que ésta no sigue
pautas ni guiones establecidos en su comprension y desarrollo, ya que es dinamica
y cambiante, ni se halla sujeta a férmulas matematicas que reducen su compren-
sion, pero si a la causalidad y a los imperativos categéricos del deber ser, en razén
de los sujetos a estudiar en un contexto y lugar determinados.

Una preocupacién constante es el tema de la salud sexual y reproductiva, el
cual no pierde vigencia debido a las implicaciones que tiene para la vida humana,
y que en este nlimero se centra en la imagen del cuerpo, la reproductividad en la
adolescencia y la presencia de condiciones de salud como el virus de inmunodefi-
ciencia humana (viH) y el sindrome de inmunodeficiencia adquirida (sida) en mu-
jeres. Son problematicas de relevancia que retoman de nuevo el escenario de los
estudios de las mujeres. Asi, en “‘vin: impacto en la vida de las mujeres”, Mario An-
tonio de Jesis Romero Morales y Antonio Romero Garza plantean la importancia
del papel que juega el viH/sida en ellas, no sélo en el terreno clinico, al contar con
un diagndstico oportuno que permita la ingesta de antirretrovirales (arv) para ob-
tener una mejor y mayor expectativa de vida, sino también en el plano social, que
facilite una vida libre de discriminacion, en pleno ejercicio del desarrollo de la per-
sonalidad y la vida sexual y reproductiva. Por lo tanto, refuerzan la necesidad de
contar con una atencién médica libre de estigma y discriminacién, asi como dina-
micas de relaciones familiares, en las cuales haya un acompafiamiento, escucha y
apertura al didlogo que apoyen y permitan conocer cudl es el impacto de esta con-
dicién de salud en la vida de las mujeres, lo cual repercutird en la manera de viven-
ciar de manera intersubjetiva su condicion seroldgica positiva en la trayectoria de
atencién y autocuidados.

Desde las ciencias de la salud se inscribe el texto de Claudia Salinas Boldo, Ni-
dia Alejandra Solis Concha y Adela Aurora Cervantes Buenfil —“Género y auto-
cuidado: una aproximacion desde el enfoque de la Gestalt’”” —, quienes a través de
la tercera corriente de la psicologia, “'la Gestalt”, colocan en la mesa del debate el
analisis y la critica de los términos “autoconcepto”, “autoimagen’ y “‘autoestima
en la construccion de ser mujer, toda vez que, en la medida en que los sujetos socia-
les aprenden comportamientos que ayudan a generar mecanismos de cuidado en el
ejercicio de su sexualidad, el cuerpo adquiere un valor personal, simbélico y de au-
tocuidado. Sin embargo, debemos tener presente que existen limitantes por razones
de género, edad, condicién social y econdmica que dificultan a algunas mujeres al-
canzar una armonia con su “‘'yo”, colocandolas en situacién de vulnerabilidad ante

1
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la imposibilidad de conseguir satisfactores basicos que impactan en la corporali-
dad e imagen que tienen de si'y para con la otredad.

En esa misma linea disciplinaria esta ' Sexualidad y reproduccién en adolescen-
tes del poligono de Oblatos, Guadalajara, Jalisco, México”, de Celia Andrea Rami-
rez Aréchiga, Ana Leticia Salcedo Rochay Javier E. Garcia de Alba Garcia, articulo
que evidencia el peso de las desigualdades sociales en la sexualidad reproductiva
de las mujeres adolescentes, lo cual restringe las oportunidades de crecimiento y de-
sarrollo, debiendo considerar un conjunto de variables al momento de abordar el
embarazo de este sector de la poblacién en funcién de la complejidad de su nicleo
social; por ejemplo, la desercion escolar, el abandono de la pareja, el rechazo de los
padres a salir del hogar a una vida ardua e inestable, donde la dificultad del empleo
se ve influida por el cuidado del bebé, el incremento de enfermedades de transmi-
sion sexual y de relaciones abusivas, entre otros aspectos. Esto demanda, en conjunto,
la necesidad de generar politicas publicas con perspectiva de género y transversalidad
de derechos humanos, para atender las necesidades de este amplio sector de la po-
blacién mexicana.

Las resefias de Marian Ferrara, Rocio Quintal Lépez e Ivan Franco Céceres, y
Guillermo Nufiez Noriega, son el complemento ideal para seguir profundizando en
las dimensiones laberinticas de la sexualidad humana. De modo que, queridas y que-
ridos lectores, sumérjanse en la provocacién de estas investigaciones contenidas en
la Revista de Estudios de Antropologia Sexual, que nos brinda pistas acerca de las
preocupaciones contemporaneas y sus renovadas lecturas y horizontes, que abren
los senderos del conocimiento y ayudan a explicar, en parte, nuestro ser y actuar se-
xual bajo situaciones especificas, pero en cuyos contextos globales se observa el re-
surgimiento de fundamentalismos de todo tipo, la reivindicacion de los derechos
humanos y la reformulacién de mercados, movimientos sociales en materia de diver-
sidad sexual y feminismo. Todo lo anterior pone en la mesa del debate la posibilidad
de la reconfiguracion de las formas de socializacion y sociabilidad de las poblacio-
nes mas alla de los cuerpos, géneros, practicas e identidades aceptadas y reconoci-
das por nuestros corpus de conocimientos y tradiciones. De ahi la importancia de
los estudios de la mujer, de género y la diversidad sexual, sobre los que reposan los
diversos posicionamientos sociales y politicos en torno a la construccion de los su-
jetos sexuales.



Discursos novohispanos...
y las que pecan por la paga

Marcela Suarez Escobar
Universidad Auténoma Metropolitana-Azcapotzalco

Resumen

El trabajo sexual en México enfrenta graves problemas de estigma, agresiones y
violencia por parte del Estado y de algunos grupos sociales; al mismo tiempo, la
trata como problema social —como una nueva esclavitud— ha crecido en forma
importante en las Gltimas dos décadas. Esta violencia data de siglos anteriores; por
eso el conocimiento del pasado puede contribuir a la develacién de construccién de
pensamientos, ideas y acciones que ya no deben repetirse hoy en aras de la cons-
truccién de una sociedad democratica y justa. Este trabajo pretende mostrar algu-
nos antecedentes del tratamiento social respecto al trabajo sexual.

Palabras clave: discursos, trabajo sexual, mujeres novohispanas.

Abstract

Sex work in Mexico faces serious stigma, agression and violence problems from the
mexican government and from some social groups. Simultaneously, women traffick-
ing as a social issue, as a new way of slavery has increased importantly in the last
two decades. This violence comes from past centuries. Therefore, knowledge of the
past can contribute to the disclosure of thought, idea and action constructions that
should not be repeated anymore for the sake of the construction of a democratic
and fair society. This work pretends to show some background of the social treat-
ment that has been given to sex work.
Keywords: discourses, sex work, women from New Spain.

Introduccion

Hoy en dia, el ejercicio del trabajo sexual genera una serie de reacciones sociales
provenientes tanto de personas como de grupos e instituciones. Como resultado, el
trabajo sexual se encuentra presente en los discursos y en el espacio de la patolo-
gia, del crimen, del pecado, pero también en el de la victimizacion. A lo largo de la
historia de nuestro pais, las y los trabajadores sexuales han sido considerados des-
de pecadores hasta criminales, enfermos o victimas, sin dejar nunca de estigmati-
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zarlos. En el siglo xx1 todavia existen concepciones en el espacio de la patologia y
de la clinica sobre este trabajo supuestamente delictivo, y se trata de intervenir so-
bre las y los trabajadores que ejercen libremente para corregir un supuesto proble-
ma, que sélo se convierte en tal cuando relaciones de poder y de explotacion se
vinculan a él.

El crimen, el pecado y la estigmatizacion que derivan de ellos son construccio-
nes humanas definidas por el derecho y la religién, por lo que el conocimiento de
los antecedentes histéricos de estas construcciones puede constituir un instrumen-
to de analisis a efecto de edificar cambios para la creacidn de un presente y un fu-
turo mejor que el actual.

Las Ahuianime
En nuestro México prehispanico, las llamadas Ahuianime (las “Alegradoras’) fue-
ron aquellas mujeres que, rompiendo el discurso patriarcal sobre la represion a la
sexualidad femenina, el encierro doméstico, el trabajo constante y perpetuo, la su-
misién a los varones, en fin, con la socializacién que las mantenfa en una posicién
secundaria en el ejercicio del poder econdmico y social, quebraron las pautas y sa-
lieron a las calles y plazas, se engalanaron, emplearon sahumerios olorosos que las
perfumaban, se maquillaron, soltaron sus cabellos, llamaron a los hombres como
a pares y compartieron con ellos bailes, banquetes y risas a cambio de obsequios.
Acerca de ellas, el discurso plasmado por el poeta mexica Tlaltecatzin sefialaba:

La alegradora invita al placer, es “'preciosa flor de maiz tostado”, es admirable
criatura que yace sobre la estera de plumas, es como el cacao floreciente que se re-
parte y de él todos gozan [...1al lado de las flores preciosas, por encima del cacao
que beben los principes y del humo del tabaco que anima la reunién de los ami-
gos, esta la admirable criatura, la dulce y preciosa mujer [Leén Portilla, 1967: 21.

Se les llamé Ahuianime porque alegraban la vida de los varones que las ro-
deaban y fueron apreciadas en sus espacios sociales, aunque condenadas por los
discursos occidentales escritos por los cronistas que llegaron con la conquista es-
pafiola, como se aprecia en una crdnica que dejé fray Bernardino de Sahagun, al
sefialar:

La puta es mujer publica y tiene lo siguiente: que anda vendiendo su cuerpo; co-
mienza desde moza, y no lo pierde siendo vieja, y anda como borracha y perdida.
Es mujer galana y pulida y con esto muy desvergonzada, y a cualquier hombre se le
da 'y le vende su cuerpo, por ser muy luxuriosa, sucia y sin ergoenza, ambladora, y
muy viciosa en el acto carnal. Pulese mucho, y es tan curiosa en ataviarse que pa-
rece una rosa después de muy bien compuesta, y para aderezarse muy bien primeo
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mirase en el espejo, bafiase, lavase muy bien y refréscase para mas agradar [...1Y
después andarse pavoneando muy erguida, al fin, como mala mujer, desvergonzada,
disoluta e infame [Sahagin, 2000: 8911.

Por lo tanto, en coincidencia con lo sefialado por Noemi Quezada (1997: 51),
puede pensarse que, en la sociedad mexica en particular, la cual basaba su cosmovi-
sion en la dualidad creadora de la diosa Tonacacihuatl y el dios Tonacatecuhtli, las
relaciones entre hombres y mujeres fueron mas igualitarias que en el resto de las so-
ciedades posteriores en la historia de México; de ahi la amplia aceptacion social
prehispanica para las Ahuianime'y la consideracién de su oficio; tal como lo sefia-
16 Josefina Muriel (1974: 32), *‘como una mera relacién personal”’, sin menospre-
cio ni explotacién alguna.

Las pecadoras de los siglos xv1y xvir

La Conquista llegdé con una voragine de explotacién, destruccién y muerte, pero
también con una violencia y libertad sexual sin precedentes en Espafia. Como se-
fiala Solange Alberro (1982: 241), significé “el alejamiento del conquistador res-
pecto a los marcos ideoldgicos y las instituciones represivas de la Metrépoli y, sobre
todo, de la relacion de dominacién que se establecié entre el pufiado de advenedi-
zos y la poblacién autéctona”.

Como instrumento para el control social, la Iglesia catélica intent6 entonces
“la conquista de los cuerpos” (Gruzinski, 1982: 183), como una accién comple-
mentaria necesaria para la “‘conquista espiritual”’, e inicié una campafia de inten-
to de control de la sexualidad en los espacios coloniales, asi como de la imposicion
del modelo cristiano de sexualidad, con una concepcién especifica del placer y del
pecado dirigida a la poblacién colonial. Sin embargo, la realidad de la época, con
sus grandes contradicciones sociales y econédmicas, no permitié la imposicién del
modelo; la laxitud fue la caracteristica principal y las desviaciones —como sefia-
lan Alberro y Gruzinski—, parte de la cotidianidad.

Durante los primeros momentos de la Conquista, las mujeres americanas su-
frieron una enorme violencia sexual; existié una gran cantidad de nifios expdsitos, y
después las enfermedades venéreas se extendieron, por lo que hubo que instrumen-
tar instituciones como los hospitales para que atendieran estos problemas sociales,
como en el caso del Hospital del Amor de Dios,! fundado por fray Juan de Zumarraga
para el tratamiento de estas enfermedades (Zedillo, 1984: 35), aparte de mecanis-
mos que paliaran el descontrol, entre ellos la organizacién del trabajo sexual. No

1 El Hospital del Amor de Dios fue autorizado por la Corona espafiola el 29 de noviembre de 1540, aun-
que ya funcionaba sin permiso desde algunos meses atras. Se sostuvo de una aportacion real, de unas
casas cuyas rentas se dedicaron al hospital y de los tributos del pueblo de Ocuituco, los cuales fueron cedi-
dos por Zumarraga al hospital, ademas de algunas donaciones de particulares (Muriel, 1952: v.1, 150).
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obstante, el tema conllevaba contradicciones estructurales, pues el trabajo sexual su-
puestamente constituia un pecado para el discurso religioso y al mismo tiempo una
practica necesaria en el espacio secular.

Tanto la Iglesia como la sociedad se encontraban preocupadas por el manteni-
miento y fortalecimiento de la institucién del matrimonio cristiano como elemento
de control social, y por ello el tema de la infidelidad causaba mucha atencién. Por
otro lado, las mujeres casadas dependian, por lo general, econémicamente de los ma-
ridos, de modo que les preocupaba en gran medida lo que en la época era llamado
“‘torpe amistad”’, que era cuando los hombres establecian con otra mujer alguna re-
lacién estable que no sélo implicaba una relacién erética extraconyugal, sino tam-
bién compartir recursos econémicos de la familia (Quezada, 1997: 47), por lo que
el trabajo sexual que significaba una relacién ocasional empezé a percibirse como
“el mal menor”’, en una sociedad patriarcal y asimétrica que suponia la existencia de
una sexualidad masculina potente y desenfrenada que tenia que ser satisfecha.

Tanto el Estado como la Iglesia consideraban el trabajo sexual una desviacion
evidente. Como una forma de fornicacién, constituia una falta contra el sexto man-
damiento, y el discurso teoldgico tomista lo sefialé como un acto lujurioso, opuesto
ala“ley natural del orden impuesto por Dios”. En este discurso, los actos lujuriosos
son pecados mortales, y el trabajo sexual, como fornicacién, lo es (Ortega, 1988);
sin embargo, el propio Tomas de Aquino lo consideraba necesario para el manteni-
miento del orden social. De este modo, con base en este discurso, en Espafia y sus
colonias se le consideré un mal necesario, y fue reglamentado por el Estado espa-
fiol y tolerado por la Iglesia. Alfonso el Sabio fue el primero que reglamenté el tra-
bajo sexual, aunque a la Nueva Espafia también llegaron disposiciones de Felipe el
Hermoso, Carlos 111 y Carlos IV.

La Recopilacién de Leyes de los Reinos de Indias sefiala disposiciones contra
el lenocinio, dirigidas a los alguaciles, asi como dos cédulas, una publicada el 25 de
mayo de 1526 y otra en abril de 1538. En 1544, el visitador Tello de Sandoval emi-
tié unas disposiciones “prohibiendo que las mujeres enamoradas les llevasen la fal-
da”,y les impedia a las llamadas prostitutas? llevar a la iglesia cojin y alfarda como
las mujeres casadas y de honor. Es decir, toda la poblacién sabia que ese trabajo se
ejercia, aunque se estigmatizaba a quienes lo practicaban. En el siglo xvi la Corona
cred y administré las llamadas “‘casas de mancebia’, una especie de burdeles, pero
se persiguid la explotacion privada. Para la primera casa de mancebia se destina-
ron dos solares en la 72 calle de Mesones, que a partir de entonces empez6 a ser
conocida como calle de Las Gayas.

2 En la Nueva Espafia se nombré al trabajo sexual con el término de “'prostitucién’. Aqui nos referimos
a lo mismo con el concepto de “trabajo sexual”, a fin de evitar juicios de valor a priori sobre este tipo de
ejercicio. El término “prostitucion’’ se empled en el periodo comprendido entre los siglos xv1 y xx; en el xx1
se le ha considerado politicamente incorrecto dados los significados peyorativos que éste pueda contener.
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En la Recopilacién de Leyes... existen otras dos cédulas, una de 1563 y otra
de 1595. La accién dura contra los lenones se inicié por una cédula de 1552 que
seria ratificada en 1566, en la que se especificaba como castigo la penitencia pu-
blicay diez afios de trabajo en galeras, y culminé con una cédula de 1621, emitida
por Felipe IV, que prohibia las casas publicas, aunque de hecho esta cédula no sir-
vié para limitar su existencia. El Gltimo rey de la familia Habsburgo ordené que se
legislara sobre ella a través de la Recopilacién de Leyes de Indias en 1680,y en el
siglo xviir los Borbdn también lo hicieron.

Lalglesiaespafiolatolerd laexistencia del trabajo sexual:lo catalogé como
fornicacién simple, una falta menor (Moreno y Vazquez, 1997:38). Sin embar-
go, preocupada por su control, no acepté la alcahueteria, los escandalos ni los
discursos que justificaran la fornicacién. En cuanto al Tribunal del Santo Oficio
respecto al trabajo sexual, los inquisidores prefirieron arribar a un punto entre
laclemenciay latolerancia. Las trabajadoras sexuales quedaban en la linea que
separaba el delito del pecado, pero la Iglesia catélica intenté “‘redimirlas”,
alejarlas del supuesto pecado, y para ello las recluyd en unas casas llamadas
“recogimientos”.

Josefina Muriel (1974: passim) sefiala que el primero que se fund6 en la
Nueva Espana fue el de Jesls de la Penitencia, con la intencién de redimir a “‘las
mujeres pecadoras” en un espacio con alojamiento, alimentos, instruccién y mu-
cha oracién.

En los recogimientos se pretendia la redencién mediante una vida austera y de
orden; en este caso es posible que se tratara de reorganizar “'las vidas desordenadas’’
de algunas mujeres. En este sentido, resulta interesante confrontar que se considera-
ba fuera de orden que las mujeres anduvieran por la calle, asi como que recibieran
personas de diversas indoles y a cualquier hora en el hogar.

A decir de Pilar Gonzalbo (1985), los discursos dirigidos a las mujeres pre-
valecientes en los siglos xvi y xvir pregonaban el encierro, el silencio, la sumision
y la austeridad, porque las colonias requerian de mujeres abnegadas, trabajado-
ras, madres prolificas y monjas castas. No obstante, la conducta femenina esperada
variaba de acuerdo con su posicién de raza y clase social, y la conducta no siem-
pre respondié a los discursos vigentes. La organizacién social que colocaba a las
mujeres en una posicion subalterna y las necesidades econdmicas no satisfechas, obli-
g6 a cientos de ellas, independientemente de la condena moral, a dedicarse al tra-
bajo sexual.

Siempre hubo voces criticas que censuraron el tema de la desigualdad en el tra-
tamiento social, como la de sor Juana Inés de la Cruz, que en el siglo xvi1 escribi6:
“A quién hay mas que culpar aunque cualquiera mal haga a quien peca por la paga
o al que paga por pecar...”. Sin embargo, esto no cambié la realidad cotidiana de
las mujeres dedicadas al trabajo sexual.
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Las trabajadoras sexuales en el siglo xviir novohispano
Para el siglo xviir comenzé en Espafia y sus colonias un proceso de modernizacion y
secularizacién importante que requeria de un orden social y, como parte de éste, del
ejercicio de la sexualidad de los stbditos de la Corona dentro del modelo cristia-
no de conyugalidad, en contra de “‘la decadencia de las costumbres” de la que se
quejaban los ide6logos. Como parte del proceso de secularizacién, que sobre todo
tuvo lugar en la segunda mitad del siglo, y del regalismo poderoso que se pretendia
consequir, la vigilancia del ejercicio sexual ya no se limité al espacio de la confesion,
sino que se extendié a todos los aparatos estatales. Para el despotismo ilustrado, la
organizacion de las conductas sexuales se introdujo como parte de la modernizacion
del sistema penal y de la secularizacion. El sistema penal eliminé las penas infaman-
tes para los infractores sexuales, pero al mismo tiempo los esfuerzos se canalizaron a
sanear la institucion matrimonial: se obligd a las parejas separadas a reunirse, a los
amancebados a casarse, y la fuerza de la libido de las mujeres “calientes” se cana-
liz6 de una manera mas organizada al trabajo en casas de recogimiento. La Espaia
de las “'luces” pretendia lograr, entre otras metas, un incremento en la productividad,
la centralizacién del poder en manos de la Corona y una mejor organizacion social.
Para finales de ese siglo, las trabajadoras sexuales dejaron el ambito del pecado y la
infraccion se consideré como un delito.

En el umbral de la modernidad, el pensamiento ilustrado consideré que la par-
ticipacién de la mujer en el proceso productivo era fundamental para el desarrollo
y el ingreso a la Edad Moderna. Por eso los Borbdn introdujeron con sus refor-
mas algunas medidas que pretendian una mayor contribucién de la mujer al pro-
ceso productivo, principalmente reformas en la estructura gremial. Sin embargo, al
sobrevenir la crisis econémica y la lucha por el empleo, se prefirid la ocupacién de
mano de obra masculina. No por eso la mujer permanecié en el encierro hogarefio.
Cierto es que los valores de la época otorgaban excelencia al matrimonio, al encie-
rro en el hogar o a la maternidad, aunque no todas se ajustaron a ello y las de las
clases bajas tuvieron que trabajar en las calles.

En el siglo xviir las mujeres continuaron siendo consideradas fisicamente —y
a veces mentalmente— inferiores respecto a los hombres; por eso fueron objeto
de restricciones que iban desde la necesidad de tutela masculina para aceptar una
herencia hasta la renuncia de su soberania en cuanto a transacciones legales del
matrimonio, a su exclusion en multitud de ocasiones de actividades que implicaran
mando o gobierno, y hasta el impedimento de legitimar a un hijo (Arrom, 1985:
69). Al considerar inferiores a las mujeres se les impusieron restricciones con las
que paraddjicamente se intent6 “'protegerlas’’, al tiempo que se les consideraba de-
pendientes e inmaduras, por lo que era responsabilidad de los maridos corregirlas
y educarlas durante toda la vida (Quezada, 1997: 46).Tales “'protecciones’’ se cen-
traron fundamentalmente en medidas juridicas.
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No obstante, y a pesar de su supuesta debilidad, las mujeres de las clases media
y baja se vieron obligadas a participar en forma activa en la vida econémica novohis-
pana. En los primeros afios del siglo xix las mujeres de clase baja novohispana traba-
jaron fundamentalmente como empleadas domésticas, vendedoras y manufactureras
desde su hogar, tepacheras y trabajadoras sexuales. Los datos del censo de 1811 indi-
can que las mujeres preparaban alimentos; eran comerciantes y corredoras —de ropa
y alhajas—, obreras en la Real Fabrica del Tabaco, costureras, artesanas, y cons-
tituyeron una tercera parte de la poblacion econémicamente activa del virreinato.

El incremento de productividad logrado por la Corona en la metrdpoli y en las
colonias generé cambios en las costumbres, aunque, paraddjicamente, en los proce-
sos ahora seculares en contra del trabajo sexual es necesario rescatar la relacion que
se entablaba entre el estado de solteria, las horas inadecuadas para abrir la puerta
de una casa, la concurrencia continua y simultanea de personas de diferentes clases
sociales a un hogar, con la acusacién de lenocinio y prostitucion. Frente a este dis-
curso puede leerse la preocupacion constante, presente en el discurso de las mu-
jeres, por justificar su inocencia, aduciendo un ingreso a través de una actividad
socialmente aceptada y declarar en algunas ocasiones estado de doncellez.

A las autoridades siempre les preocupaba el horario inadecuado para las reu-
niones en las casas de mujeres solteras: esto puede considerarse como un discurso
producto natural del derecho indiano, que como medio de control contemplaba me-
didas respectivas de derechos a ciertas clases sociales, y a las mujeres entre ellas;
por ejemplo, “'no salir de noche”, para el caso de las Ultimas. Empero, resulta claro
que desde finales del siglo xvi1 las mujeres ya mostraban una resistencia mas abier-
ta a los rigidos patrones de conducta que les eran impuestos, y comportamientos que
en siglos anteriores no habrian sido socialmente aceptados se fueron introduciendo
poco a poco en la cotidianidad. De hecho, para el siglo xvi la cotidianidad se encon-
traba muy lejos de la norma en una gran cantidad de relaciones sociales.

Dos aspectos interesantes que debemos rescatar de las acusaciones en los pro-
cesos contra el trabajo sexual —constantes en todos— son la inquietud de las au-
toridades y vecinos por la concurrencia de hombres y mujeres en forma continua y
en distintos horarios en un hogar, asi como el origen de los ingresos de las mujeres
(agN, ramo Criminal, vols. 84, 89, afo 1809).

En suma, durante todo el virreinato, en el discurso de la reaccién social ante
el ejercicio del trabajo sexual y las trabajadoras sexuales mismas observamos dos
tendencias: la de descalificacién y la de idealizacién jocosa. En general se considerd
a las trabajadoras sexuales ligadas con la corrupcién, la malicia, la deshonestidad
y con una inferior calidad humana. Los expedientes muestran comportamientos y
actitudes que se fueron construyendo como expresion de una mentalidad marcada
por indicios de una segregacién de género y de honor. EI honor, ese concepto pode-
roso y difuso, elemento fundamental de seguridades y dignidades personales, fami-
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liares, de linaje y aun de casta, continuaba, al igual que siglos atras, vinculado con
la sexualidad femenina.

Sin embargo, no sélo habia proxenetismo y, a partir de entonces, la Ilamada
prostitucién en lupanares controlados por una alcahueta: también habia prostitu-
cion independiente o lenones que simplemente concertaban las citas y proporciona-
ban el sitio. A la mitad del Siglo de las Luces se utilizé por primera vez la palabra
“'prostituir”’, a la que el Diccionario de autoridades se refiere como exponer publi-
camente a todo género de torpezas y sensualidad, y en los documentos se encontré
la palabra “prostituta”, “ramera”, “'puta’” y “‘puteria”, ademas de “alcahuete”,
“alcahueta” y “lupanar”, epitetos que eran considerados insultantes y que en con-
flictos y pleitos ajenos a esta ocupacion siempre salian a relucir. Habia refranes
como: “'Puta la madre, puta la hija y puta la madre que las cobija”, “'Puteria ni
hurto nunca se encubren mucho’ y “'Después de puta y hechicera, térnase candele-
ra’’ (Diccionatio..., 1726:t.1).

También hubo quien se dirigié a ellas en otro tono: discursos generalmente
andénimos, pero que eran repetidos quiza por aquellos que contemplaban y vivian
las realidades de las personas como personas. Asi, se supo que circulaba una guia
de forasteros que indicaba los lugares, y algunas recomendaciones para entablar
relacion con estas trabajadoras en la Ciudad de México, ademés de la circulacion
de cantos, coplas y décimas, algunos irénicos, pero otros elogiosos. Un ejemplo de
lo anterior es un cuaderno de poemas que circulaba en la Nueva Espafia en 1782,
intitulado “Décimas a las prostitutas de México”, que por cierto fue recogido por
el Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicién como “'libro prohibido’ porque cons-
taba de un centenar de décimas, un soneto y un romance dedicado a “las muje-
res alegres de México”, como sefialan Georges Baudot y Maria Agueda Méndez
(1997: 166-195; AcN, ramo Inquisicion, vol. 548, exp. 6: ff. 542-555).

Otro ejemplo fue una décima critica respecto a un bando en contra de las traba-
jadoras sexuales, el cual se dio en Cadiz en 1763 y que ordenaba que salieran fuera
de la muralla todas las “*mujeres de mala vida’’, cuando en realidad sélo fueron per-
seguidas las pobres, las que no se encontraban bien vestidas o aquellas que vivian
en accesorias. La décima sefialaba: “E| Bando de que se trata termino en ser, segun
supe, g Cadiz se desocupe de toda puta barata [...1 La clase de real de plata deje
de Cadiz el muro; pero la de peso duro como se estaba se este y el gremio de canapé
[...1sobre seguro” (acn, Bando de Revillagigedo..., vol. 3627, exp. 44).

Existié también el caso de don Manuel Pereda, secretario jubilado del Consula-
do de Guadalajara, que en 1800 fue denunciado al Tribunal del Santo Oficio por de-
clamar en una vinateria, y después en la calle, una décima elogiosa a una meretriz
que murié en Cadiz a la que llamaban La Salvadora. Aqui el problema mas bien ra-
dicé en que este tribunal no podia aceptar que apodaran Salvadora a una persona
que pecaba por la paga (Suarez, 1999: 224; acN, ramo Inquisicién, vol. 1468, exp. 6).
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Consideraciones finales

Los seres humanos recibimos la herencia de nuestras culturas en la ideologia y, den-
tro de ésta, en las culpas: este trabajo apunta a una reflexion sobre esto. De acuer-
do con lo expuesto, podria pensarse que en el siglo xxi1 el ejercicio de la sexualidad es
abierto y el criterio, permisivo; sin embargo, esto es falso, y la culpa cristiana sobre-
vive. Todavia la comunidad de lesbianas, gays, bisexuales, transexuales, transgéneros,
travestis e intersexuales (LeBTTTI) sufre marginacion y las trabajadoras sexuales, es-
tigmas; el morboso secreto para el adulterio se encuentra en todos los grupos y existe
consenso para la existencia de la monogamia heterosexual. Mantener el discurso ju-
deocristiano sobre la sexualidad tiene implicaciones sociales, politicas, econdmicas y
psicoldgicas no positivas para el buen vivir de las personas, por lo cual resulta urgen-
te que todos trabajemos para la construccién de una sociedad mas justa. Como se ob-
servd, los discursos no siempre son acordes con las realidades.

Hoy, en el siglo xxi, los temas de identidad y seguridad se han vuelto elementos
indispensables para la supervivencia de las personas, y cuando se duda acerca de su
existencia, con frecuencia los grupos sociales acuden al recurso de la creacién de al-
gun “enemigo imaginario”, ser o seres a los que se les carga con los elementos que
los construyen como “‘diferentes a nosotros’; los extranjeros, los forasteros, los dis-
tintos: esos seres que rompen la homogeneidad y a quienes hay que combatir.
La lucha contra un enemigo comun produce unién y provee identidad (Byung-Chul,
2017:20-229).

El discurso judeocristiano sobre la sexualidad también ha creado a los “‘enemi-
gos imaginarios”, construyendo como “'diferentes’” tanto a todas aquellas personas
que transgreden tal discurso y los actos consagrados dentro del modelo cristiano de
conyugalidad, como un discurso de odio en contra de ellos: es urgente decons-
truirlo si deseamos trabajar por la creacién de un mundo mejor.
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De las malas mujeres...
;hermafroditas en Mesoamérica?

Raquel Pérez Soriano
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Resumen
En esta investigacion se analiza la concepcion de la hermafrodita, categorizada por
fray Bernardino de Sahagln en su obra Historia general de las cosas de la Nueva
Espafia como un tipo de mala mujer, considerando que en el siglo xvi apenas se ini-
ciaban los estudios médicos sobre individuos que presentaban ambas caracteristicas
biolégicas. Se busca generar una nueva discusion respecto a cémo percibieron los
nahuas la homosexualidad y de qué manera se proyectd su accién como transgre-
sion, ademas de comparar la homosexualidad tanto femenina como masculina, cuya
conceptualizacion, a partir de las diferencias jerarquicas, generd un contexto de re-
chazo/tolerancia diferente en ambas. Esto se hace a partir del analisis de la cons-
truccion de la masculinidad y feminidad en relacién con la importancia de la guerra
y fertilidad en la sociedad mexica, asi como de los teotipos que persiguieron como
idealizacién de lo que debia ser un hombre y una mujer.

Palabras clave: hermafrodita, homosexual, cosmovision, masculinidad, feminidad.

Abstract

In this investigation, I will analize the idea of the hermaphrodite, cathegorized by
Sahagun in his work Historia General de las cosas de la Nueva Espafia, as a kind
of bad woman, considering that in the sixteenth century medical studies about indi-
viduals who presented both biological features had barely begun to be done. I seek
to create a new discussion about how homosexuality was seen by the nahuas, how
its action was projected as a trangression, and to compare feminine and masculine
homosexuality because the conceptualization of each one generated, due to hierar-
chical differences, a distinct rejection/tolerance context for each of them. This will
be done through the analysis of masculinity and femininity construction related to
war and fertility in the mexica society and through the analysis of feotipos pursued
as man and woman ideals.
Keywords: hermaphrodite, homosexual, world view, masculinity, femininity.
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Introduccion

En las crénicas del siglo xv1 se hallan algunos relatos que narran la manera en que
se expresé la sexualidad de los pueblos mesoamericanos; sin embargo, como men-
ciona Davalos (2002: 16), éstos fueron escritos por frailes que “‘representaron un
sector del clero regular que asumia una posicién radical e intransigente en la de-
fensa de los valores cristianos del ascetismo y la templanza”. Por lo tanto, los tex-
tos se encuentran permeados del contexto cultural de los autores. Al respecto, Sigal
(2007: 13) sefiala que, a pesar del intento infructuoso de los espafioles por alte-
rar la idea de la sexualidad nahua, fue a principios del siglo xvir cuando ocurrié la
gran mayoria de los cambios, ya que las poblaciones indigenas entraron en contac-
to diario con las poblaciones hispanas. La propuesta del investigador conlleva a que
es posible rastrear “'la colonizacion de lo intimo”.

Con base en la propuesta metodoldgica de Sigal (2007: 13), a partir del con-
cepto de filtro autoral y la comparacion de las distintas crdnicas, huehuet/atolli'y
el registro de cantos, presento el problema de la definicion del concepto de la her-
mafrodita tomando en cuenta tres esferas: cuestién corporal, acciones realizadas
por el individuo y percepcién cosmoldgica de la sociedad. Esto sera con la ayuda
de la caracterizacién general de la construcciéon de la masculinidad y feminidad en
la sociedad nahua del Posclasico.

Enel Libro x del Cédice Florentino se encuentra el apartado titulado “*De mu-
chas maneras de malas mujeres”, en el que observamos la representacion de la
hermafrodita. En la figura 1, el personaje desnudo toca con la mano izquierda lo
que posiblemente es su miembro viril; tiene senos prominentes y un abdomen pro-
nunciado. El individuo se puede identificar como del género femenino por el tipo de
peinado, pues el cabello se parte en dos mitades que cruzan en la nuca y son lleva-
das en forma torcida o trenzada alrededor de la cabeza, hacia la frente, para termi-
nar en dos puntas levantadas en forma de cornezuelos (Lépez, 2012: 401), como
lo tiene la mujer a quien le esta hablando.

Si bien el término corresponde con la imagen “‘grafica’’, es necesario sefialar que
el concepto comenzaba a ser utilizado en la medicina occidental a principios del siglo
xv1. Uno de los pioneros en esta area fue Colombo (1515 [?1-1559), quien realizé
disecciones post mortem a hermafroditas y que en su libro De cuestiones anatémi-
cas describié sus hallazgos patoldgicos a nivel de anatomia gruesa, variaciones ana-
témicas discretas y malformaciones congénitas (Juan, 2011: 255-258). Al final del
capitulo “'De esas cosas que raramente ocurren en la naturaleza’, Colombo expresé
su asombro en cuanto a sus investigaciones:

Sin embargo, mi Boni, o mejor, queridisimo Jacopo, entre todas las cosas sorpren-
dentes y raras que yo he observado en diferentes momentos en cuanto a la estruc-
tura del cuerpo humano, yo considero que no hay cosa mas sorprendente, nada mas
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Figura 1. Hermafrodita, Cddice Florentino.

raro, que lo que yo he investigado diligentemente sobre la naturaleza de lo que no
es ni varén ni hembra LColombo, apud Juan, 2011: 2581.

Con lo anterior, entendiendo los alcances de la medicina de principios del siglo
XVI Y sus conceptos, comparandolos con el vocabulario de la lengua nahuatl que
expresa este hermafroditismo, se sugiere que hubo una confusién respecto a la ho-
mosexualidad femenina, como bien lo sefialan diversos investigadores (L6pez Aus-
tin, 1996: 347; Olivier, 1992: 57; Sigal, 2007: 26). En este sentido, considero que
no hubo una “‘confusién” de los indigenas, sino una conceptualizacion diferente en
el campo de lo simbdlico, del cual los espafioles no tuvieron la palabra adecuada
que explicara tal nocién.

Guerra y fertilidad

El corpus cosmoldgico y religioso de los mexicas dio relevancia a las actividades bé-
licas. Esta importancia se reflej6 en la cotidianidad de las distintas clases sociales, y
no podia ser para menos, ya que incluso su deidad principal fue Huitzilopochtli,
guerrero por excelencia. A su vez, las actividades realizadas en esta empresa y sus
objetivos religiosos reflejan la dicotomia genérica que tiene como sustento la dife-
rencia bioldgica. Asi, se construyé la masculinidad y feminidad, esperando que se
cumplieran ciertos lineamientos, teniendo como modelos a las deidades; es decir, a
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partir de teotipos (Lépez, 2007: 243). En aras de la sexualidad, esto se sustenté
con base en una ideologia del grupo hegeménico:

[...Jen términos discursivos, fueron construidos de manera colectiva [...] regula-
das y reglamentadas mediante prescripciones, prohibiciones y sanciones de acuerdo
con los valores que se sustentaban en una ideologia establecida por grupos hege-
monicos, en un orden social que privilegiaba los intereses politicos de un Estado ex-
pansionista militarizado [Rodriguez-Shadow y Campos, 2011: 1021.

Las deidades fueron modelos que sirvieron para trazar el ideal de lo que debia
ser 0 no ser un hombre y una mujer. Estas caracteristicas se reflejaron en dicoto-
mia: “'Los dioses son activos, llenos de ardor, astrales, creadores, fecundadores, gue-
rreros, en movimiento; y las diosas son pasivas, ligadas al hogar, a la tierra, tellricas
nocturnas, duefias de la sexualidad y la fecundidad-fertilidad” (Graulich apud Lé-
pez, 2007: 250).

Lépez (2007: 253) divide el estudio de los teotipos en dos lineas: la diacrénica
y la sincrénica. La primera hace referencia al cambio de percepcion de las deidades
femeninas entre los mexicas y previo a éstos; la segunda es respecto a dos corrien-
tes: resistencia/popular y dominacién/oficial. De esta manera, analiza como ambas
lineas se complementaron en la vida cotidiana de los mexicas por estatus social.
Sin embargo, no hubo un cambio tan fuerte entre las mujeres nobles y macehuales
como entre los varones de ambas clases sociales. La investigadora propone que el
vinculo entre la religiosidad y el campo social se debe a que ambos estan sintoniza-
dos a través del mito y del rito; es decir, “'la religién con su ritual ofrece una expre-
sién simbdlica de la realidad oficial” (Lopez, 2007: 247).

Por otro lado, Gruzinski (Lépez Austin, 1982: 161) opind que los valores ex-
presados en los huehuetlatollj, donde se hace alusion a la vida sexual desde la mo-
ral y la cosmovisién, son de prédica y no de practica. En este sentido, Davalos
(2002: 27) sefiala que las crénicas hechas por los frailes, especificamente de An-
drés de Olmos, Motolinia, Alonso de Molina, Bernardino de Sahagin, Gerénimo de
Mendieta y Torquemada, intentaron mostrar a los indigenas como otra Espaia a
partir del ambiente sexual europeo con que se desarrollaron.

Esto conlleva a la problematica planteada al inicio acerca del filtro autoral.
Klein (2001:186) sostiene que para tratar sobre la sexualidad en los nahuas es ne-
cesario distinguir entre la “ambigliedad de género” y la “‘dualidad de género”. La
primera sefiala que una entidad femenina incorpora a si misma una caracteristica
totalmente masculina, y viceversa. Este concepto es ampliamente utilizado por los
investigadores hasta el punto en que ya no se cuestiona.

La segunda comprende a los géneros multiples que, combinados, forman un con-
junto Unico que beneficia a la institucion que conforman: la familia. Sin embargo,



DE LAS MALAS MUJERES... {HERMAFRODITAS EN VIESOAMERICA? | 21

propone que en la realidad mesoamericana previa a la Conquista hubo “‘ambigiiedad
de género”’; es decir, los limites entre lo masculino y femenino son borrosos, por o
que no se podria establecer qué es lo exclusivo para cada uno de ellos (Klein, 2001:
189-190). Aun asi se pueden obtener algunos datos sobre esta construccién con la
ayuda de diversas fuentes.

Masculinidad

En el aparato ideoldgico resulté trascendental reforzar el imaginario de lo que un
hombre viril debia ser, mostrar e incluso sentir para mantener el equilibrio cosmo-
l6gico. La masculinidad, aunque varié entre la clase noble y los macehuales, tuvo
puntos generales en comun.

El campo cosmogonico jugd un papel importante en la categorizacién y di-
vision sexual, la cual se vio reflejada en el plano terrestre. Esta dicotomia se ve
expresada en la composicién frio/caliente, fuerza/debilidad/, luz/oscuridad, masculi-
no/femenino, gloria/sexualidad, perfume/fetidez, vida/muerte (Rodriguez-Shadow
y Campos, 2011: 100; Lépez Austin, 2010: 29). Ser ‘*hombre’ representé en la
cosmovisidn un papel preponderante, y se colocé como superior frente a lo feme-
nino; ademas, esto suponia mostrar a la sociedad que eran verdaderamente hom-
bres, talentosos en la caza y la guerra (Balutet, 2007: 204); es decir, al ser la
masculinidad una construccion, se debia dar muestra de ello, enfrentar al grupo
social y, a través de acciones, reflejar la virilidad. Asi, al suponerse como princi-
pales actores en el &ambito cosmogonico, se legitimé su superioridad (Rodriguez-
Shadow, 2000: 183).

En cuanto al terreno de la reproduccién, hubo una fuerte valoracién del hom-
bre como agente fertilizador, y esto impacté porque los mexicas, en aras de su
expansion, dieron prioridad a la procreacion (Rodriguez-Shadow, 2000: 224).
Muestra de lo anterior son los consejos dados a los jévenes, donde se insiste en
este tema al anunciar la “‘bendicion que significan los hijos para todo ser humano”
(Balutet, 2007: 209). Al respecto, Sahagun relata: “[...1 porque ti no te hiciste a
ti, ni te formaste, yo y tu madre tuvimos este cuidado y te hicimos, porque asta es
la costumbre del mundo, no es invencién de alguno, es ordenamiento de nuestro se-
fior dios que haya generacion por via de hombre y mujer, para hacer multiplicacion
y generacion’ (Sahaglin, 1938: 125).

Esto se reforzé con la poligamia efectuada por la clase noble, exclusiva de los
varones, que denotaba su capacidad viril, aunque algunos textos sefialen la insatis-
faccién de algunas concubinas del tlatoani (Rodriguez-Shadow, 2000: 205).

Ejemplo de lo anterior lo encontramos en el Canto de las mujeres de Chalco
que se tocd para el tlatoani Axayacatl, en el que es posible visualizar cémo su viri-
lidad es elevada a partir de su habilidad en la guerra, y a su vez cémo es avergonza-
do por no tener la capacidad de satisfacer a las mujeres:
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[51 Acompafiante, acompafiante pequefio, tU, sefior Axayacatl.
Si en verdad eres hombre, aqui tienes donde afanarte,

¢Acaso ya no seguiras, sequiras con fuerza?

Haz que se yerga lo que me hace mujer,

consigue luego que mucho de veras se encienda.

Ven a unirte, ven a unirte:

es mi alegria.

Dame ya al pequefiin,

el pilén de piedra

que hace nacer en la tierra.

[15] Revuélveme como masa de maiz,

t0, sefior, pequefio Axayacatl,

yo a ti por completo me ofrezco,

soy yo, nifito mio, soy yo, nifiito mio.

Alégrate, que nuestro gusano se yerga.

¢Acaso no eres un aguila, un ocelote,

tl no te nombras asi, nifiito mio?

¢ Tal vez con tus enemigos de guerra no haras travesuras?

Ya asi, nifiito mio, entrégate al placer [Le6n-Portilla, 1975: 37-381.

Otra caracteristica importante es la necesidad de mostrar las habilidades en
el campo bélico, que coloca al varén en un rango mayor sobre los oficios domés-
ticos y genera un imaginario respecto al guerrero valiente, ideal que debian perse-
guir (Gonzalez, 2013: 67), no obstante que su deber, desde el aspecto religioso, era
precisamente “‘dar de beber al Sol la sangre de los enemigos”.

Oh mi hijo bien amado, he aqui la doctrina que nos ha dejado nuestro Sefior ‘Yoal-
tecuhtli” y su esposa “Yoalticitl”’: tu padre y tu madre; yo corto el cordén que esta
en medio de tu cuerpo; sepas y comprendas que tu casa no esta aqui donde has na-
cido, pues tu eres un soldado, ti eres un ave “quecholli”, ti eres un ave “‘zaquan’
[...Jesta casa en la que has nacido no es mas que un abrigo [...] la tierra es otra, tu
estas prometido a otros lugares: los campos de batalla, para ello has sido enviado,
tu tarea es la guerra, tu papel es dar de beber al Sol la sangre de los enemigos y
dar de comer a la Tierra “'Tlaltecuhtli”’, el cuerpo de los enemigos [Sahagin apud
Balutet, 2007: 2041.

Al tener una tarea sumamente importante en la cosmovisién mexica, el género
masculino legitimé su presencia y dominio en la esfera politica y religiosa, apoyado
en la adopcién de deidades de los grupos dominados y la exaltacién de las carac-
teristicas de Huitzilopochtli.
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Feminidad

La manera como debia ser una mujer, de acuerdo con los preceptos morales na-
huas, se describe en los huehuet/atolli que recogié fray Andrés de Olmos. Alli se
menciona la exhortacion del padre a su vastago sobre cdmo el mal hijo anda des-
grefiado, revolcandose en la inmundicia, y le advierte sobre el arreglo excesivo, por-
que lo hace caer en el adulterio; incluso le aconseja contenerse para no desear una
mujer publica o ajena. Caso similar es la exhortacion de la madre a la hija, cuando
le dice como debe comportarse, su lugar en la casa, que corresponde junto al agua
y el metate, asi como no ser amiga de las malas mujeres (Olmos, 2011: 289-323).

En la Historia general... también se encuentran estos discursos:

Otra manera de gente hay, que son agradables a dios y a los hombres, que son
buenos satrapas que viven castamente y tienen corazoén limpio y puro, y bueno y la-
vado, y blanco como la nieve; ninguna mancilla tiene su manera de vivit, ninguna su-
ciedad, ningtin polvo de pecado hay en sus costumbres, y porque son tales aceptados
a dios, y le ofrecen incienso y oraciones, y le ruegan por el pueblo. El sefior decia: es-
tos son los siervos de mis dioses [ ... 1 dejaron dicho que los que son de limpio corazén,
son muy dignos de ser amados, los cuales son apartados de toda delectacién carnal y
sucia; y porque son preciosos lo que de esta manera viven, los dioses los desean y los
procuran, y los llama para si, los que son puros de toda mancilla y mueren en la gue-
rra [Sahagin, 1938: 1401.

En el caso de las mujeres, una de las principales guias sobre su “‘deber ser y no
ser’’ se dio con ayuda de los teotipos. Las diosas que destacan son:

Coyolxauhqui: es la generadora de un conflicto césmico, al querer ser superior
a su hermano Huitzilopochtli, por lo que esta deidad es “'egoista, rebelde, in-
transigente, que lo Unico que buscaba era desestabilizar a la sociedad”” (Lé-
pez, 2007: 256-257).

Chimalma: pese a ser habil en el uso del arco y la flecha, fue vencida por
Mixcéatl y violada. Dio a luz a Topiltzin Quetzalcéat! y murié en el parto
(Rodriguez-Shadow y Campos, 2011:111).

Xochiquétzal: aunque es la diosa y modelo de la juventud femenina, se le
vincula con los excesos sexuales; también es patrona de las prostitutas (Lé-
pez,2014:361).

Cihuacéatl. fue la primera mujer en dar a luz (Gonzalez, 2013: 15).
Tlazoltéotl: era la manifestacion de la parte femenina dual del universo y repre-
sentaba lo que brota en la tierra (Eudave, 2013:14). También es conocida por
su carga sexual, vinculada con el goce sexual y la proteccion de los adulteros, al
igual que Xochiquétzal e Ixcuina (Rodriguez-Shadow y Campos, 2011: 113).
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* Tlaltecuhtli: diosa devoradora, porque los cuerpos eran enterrados en ella, a
modo de semillas, para generar vida. En este sentido habia semejanza entre
la siembra y la cépula; es decir, en los trabajos agricolas se penetraba a la
Tierra para plantar la semilla (Lépez, 2014: 362).

Diferencias jerarquicas en la cosmogonia nahua

En el pantedn mexica se observa la necesidad de mostrar a las diosas con aspectos
masculinos. Pese a ser la que lleva en su vientre la nueva vida, la mujer fue relega-
da a un papel secundario y subordinado. Muestra de ello es que los “'dioses varones
[...Jeran capaces de producir al género humano sin la intervencion de deidades fe-
meninas’/, como Quetzalcéat! al fertilizar con la sangre de su miembro los huesos
que le dio Quilaztli (Rodriguez-Shadow, 2000: 243; Lépez, 2007: 250; Gonzalez,
2013: 12). De esta forma las diosas ocuparon un lugar secundario, pues siempre
estuvieron asociadas con un dios varén como esposas o concubinas, lo cual tam-
bién fue legitimado a partir de la historia mitica en la religiosidad mexica (L6pez,
2007:252-254).

Incluso a las deidades femeninas se les otorgd un caracter masculino, y asi se re-
afirmaban y exaltaban las caracteristicas viriles (Lépez, 2007: 259-260). Es decir,
por si misma —por sus atributos “totalmente femeninos’” — una diosa no llega a ser
verdaderamente diosa sin tener alguna caracteristica masculina. Lépez (2007: 259-
260) la llama “'feminidad devaluada”. Aunque esta hipétesis se opone a la de Klein
(2001: 189-190) por el concepto de “ambigiiedad de género”, sugiero que ambas
son correctas en tanto que se establece una linea recta y cada extremo representa a
un género. El problema real es el punto medio donde se cruzan ambos y se vuelven
ambiguos sin limites identificables.

En este sentido, varias de las deidades femeninas del pantedn mexica muestran
alguna faceta de bisexualidad o ambigliedad, al adquirir caracteristicas o elemen-
tos masculinos. Algunas de ellas son:

* Xochiquétzal (figura 2): se le muestra utilizando falda y maxt/at/, o portan-
do elementos de guerra (Milbrath, 1995: 59), que son por excelencia repre-
sentativos de la masculinidad mexica (Balutet, 2007: 205).

* Tlazoltéotl: es identificada como diosa de la fecundidad y de la vegetacion, aso-
ciada con laTierray la Luna. También se le conoce como Ixcuina. Iconografi-
camente se le asocia con el hilado —es decir, una actividad de las mujeres— y
con el parto. Desde esta Optica ella refleja cuatro aspectos, pues encarna el
ciclo de la vida, al representar la juventud, la fecundidad, la edad adulta y la
muerte. Pese a sus rasgos tan femeninos, Spranz identificé su aspecto mascu-
lino en el Cddice Latid (folio 40), pues esta asociada con una serpiente, y ésta
simboliza un pene (Milbrath, 1995: 52-55).
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Figura 2. Xochiquétzal utiliza el atlat!y el ximalli, Cddice Cospi, f. 25.

* Toci: “nuestra madre”. A pesar de ser identificada como diosa de la adivi-
nacion, el parto y la medicina, se encuentra representada tomando con una
mano una escoba —elemento femenino—, y con la otra un escudo de gue-
rra (Milbrath, 1995: 56).

* Coyolxauhqui: deidad lunar, muestra atributos masculinos al portar un
maxtlat/ con una camisa corta (Milbrath, 1995: 63).

* Cihuacdatl: como mujer serpiente adquiere aspectos masculinos; como mu-
jer guerrera, Jorge Baez (Milbrath, 1995: 65) la liga con la montafia, el
nacimiento, la muerte, la guerra y la luna. Un ejemplo de su naturaleza bi-
sexual lo encontramos en el Cédice Magliabechiano (folio 45r).

Lo interesante es que esta jerarquia, presente en la cosmovisién nahua, se re-
fleja en la sociedad y en la moralidad de la vida cotidiana. En los textos del siglo
XVI se encuentran algunos parrafos donde se menciona que una mujer es buena en
algo porque tiene caracteristicas varoniles, y se utiliza el término oquichyolloque,
que significa “‘las de corazén viril”’, cuando se quiere expresar que una mujer era
habil (Lépez Austin, 1982: 144). En Sahagln se localizan las siguientes descrip-
ciones para las mujeres de acuerdo con su estatus social:

La mujer principal rige muy bien su familia y la sustenta, por lo cual merece que la
obedezcan, la teman y sirvan; gobierna varonilmente, es amiga de fama y honra.
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La tal si es buena, es sufrida, mansa, humana, constante, varonil, bien acondicio-
nada, y gobierna también, como cualquier principal en paz y concordia; y si es mala, es
arrojada, alborotadora, y tal, que por nada suele amenazar y poner & todos gran
miedo y espanto, que querria comer vivos a los otros [... 1.

La muger popular de buenas fuerzas, es trabajadora y de media edad, recia,
fornida, diligente, animosa, varonil y sufrida: la que de este jaez es buena, vive bieny
castamente, y ninguna cosa reprensible hace, sino que cuanto obra es de buena hon-
rada muger, y bien dispuesta, y por esto es estimada como una piedra preciosa; y la
que de éstas es mala, es mal mirada, mal criada, atrevida, atontada, precipitada en
sus cosas, y mal considerada que no mira bien en lo que hace.

La muger honrada [...1 que con animo de varén, sufre cualquier mal que le
viene, y aun se hace fuerza asi misma, por no ser vencida de algtn infortunio, sino
que todo lo que se ofrece adverso, lo sufre con grande y mucha paciencia [Saha-
guin, 1830: 30, 33-341.

.Y la homosexualidad?
Entonces, si la valorizacion del hombre viril y la mujer recogida en su casa fue tan
importante en la cosmovision, ;qué sucedia con la homosexualidad?

Sobre este aspecto también se ha generado una amplia discusién. Sigal (2007:
10) acusa que los investigadores nos hemos centrado en responder si los mexicas eran
homofébicos 0 no, y con esto la generacion de explicaciones transhistéricas, ademas
de la aplicacién de conceptos que no fueron conocidos por los nahuas. Esta discusion
es apoyada por Tortorici (2007: 35), al sefialar que la percepcion de pasividad/activi-
dad y sumisién/dominacién fue introducida por los espafioles, por lo que se ha traba-
jado sobre un modelo occidental; sin embargo, la comparacién de las fuentes permite
vislumbrar distintas reacciones sobre los contextos, donde se manifesto, para asi com-
prender que, si no lo fue en todos los casos, si hubo una percepcion dicotémica en las
relaciones a nivel simbélico.

En el &mbito ritual, la homosexualidad masculina parecié ser tolerada en ciertas
fiestas. Graulich traduce el ritual macuexyecoaya como “‘tenia relaciones carnales
con huaxtecos” (Olivier, 1992, 55), y respecto a la festividad de Quecholli, Torque-
mada escribio:

En este mes llamado Quecholli se manifestaban las mujeres pulblicas y deshones-
tas y se ofrecian al sacrificio en traje conocido y moderado, que eran las que iban
a las guerras con la soldadesca, y las llamaban maqui, que quiere decir las entre-
metidas, y se aventuraban en las batallas y muchas de ellas se arrojaban a morir
en ellas. Este género de mujeres era muy deshonesto y desvergonzado; y cuando se
arrojaban a morir se iban maldiciendo a si mismas y diciendo muchas deshonesti-
dades, infamando a la mujeres buenas, recogidas y honradas. Salian en esta fiesta,



DE LAS MALAS MUJERES... {HERMAFRODITAS EN VIESOAMERICA? | 27

asimismo, los hombres afeminados y mujeriles en habito y traje de mujer. Era esta
gente muy abatida y tenida en poco y menospreciada, y no trataban estos sino con
las mujeres y hacian oficios de mujeres y se labraban y rayaban las carnes [Torque-
mada, 1977:vol. 11,4271,

Es importante destacar que esta fiesta estaba dedicada a Xochiquétzal bajo el
tema de la fertilidad y que, a pesar de incluir a hombres afeminados, Sigal (2007:
15) sefiala que el discurso de la imagen de esta celebracion en el Cddlice Borbonico
(Iam. 30) muestra una masculinidad agresiva y penetrante. Este reconocimiento del
que gozaban los hombres parece extraordinario, contrario a las féminas, a quienes
no se les menciona en algun ritual.

Como se sefiala, hubo cierta permisividad en cuanto a los hombres afeminados;
esto no quiere decir que fueran homosexuales automaticamente; mas bien se tra-
taba de travestismo. Eran hombres que se mostraban con las caracteristicas del
género femenino.

Por otra parte, en la vida cotidiana los textos sefialan una diversidad de per-
cepciones. Esto tiene que ver con lo que sefiala Davalos (2002: 21) sobre el es-
fuerzo de los frailes por enaltecer las instituciones educativas y normas legales
prehispanicas.

Torquemada, por ejemplo, explica que estos actos fueron ensefiados a los indi-
genas por el demonio:

[...1 Algunos de aquellas provincias eran notados del pecado nefando, y asi ha-
bia ley que lo prohibia; porque aunque es verdad que no siempre usaron de este
bestial vicio, al fin se introdujo esta corruptela, como suelen introducirse otras en
las republicas, lo cual acaeci6 de esta manera: Apareciéles un demonio en figura
de mancebo, el cual Ilamaba Chin, aunque, seguin la variedad de las lenguas, tenia
varios y diferentes nombres, y los indujo a que lo cometiesen, como él lo cometié
con otro demonio en su presencia; y de aqui viene que muchos no lo tuvieron por
pecado, diciendo que después aquel dios (y por hablar méas propiamente, sucio y
vil demonio) lo cometia y persuadia, que no debia ser pecado; pero que no que-
daban de ser excusados de haber cometido el mas grave de todos los que pueden
[lamar bestiales, porque si este acto es de orden de la generacién, ya se ve que la
misma ley natural incita y ensefia no ser licito, pues de él no se sigue el fin que la na-
turaleza pretende.

Persuadidos, pues, a que no era pecado, vino de aqui a nacer costumbre de dar
los padres a sus hijos mancebos un nifio, para que lo tuviesen por mujer y usasen de
él, como podian usar de ella; y de aqui también nacié la ley, de que si alguno otro
llegaba al muchacho, se lo mandaban pagar, condenandolo en las penas en la que
incurria el que violaba el estado del matrimonio conyugal.
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[...1 De manera que tras de estos nombrados, vinieron dando de ojos estos in-
dios de la Vera Paz; pero no corrié tan en general, que los comprehendiese a todos,
antes habia gentes en las mismas provincias que se cometia, que lo reprobaban, y
los viejos y viejas, que lo sabian, refifan fuertemente a los muchachos que lo consen-
tian y usaban, y los amonestaban a que se apartasen de él, porque perseverando en
tan enorme culpa, morian de ello [Torquemada, 1977: vol. 1v, 124-1261.

En el caso de Tlaxcala, Mufioz Camargo menciona que, aunque no estaban
contentos con los homosexuales, tampoco los reprimian (Olivier, 1992: 56). Otro
caso excepcional se encuentra en la Relacion de Ixtatldan, donde Gonzalo Velazquez
de Lara (1894:232) describe: “[...1 Habia castigo para los ladrones, y recompen-
saban al agraviado con los bienes del justiciado. Y habia castigo para todos los vi-
cios, y no para los sodomitas. Y el que se hallaba cargado de pecados, Ilevaba al
templo ofrenda, y tantas veces iba y ofrecia, tantos pecados se le perdonaba’ (Ve-
lazquez, 1894: 232).

En sitios periféricos mostraban un grado distinto de aceptacion; sin embargo, esto
se relaciona con el travestismo mas que con la homosexualidad. Por ejemplo, en
Sonora, fray Tello encontré a mozos en traje de féminas y amenazé con quemarlos,
pero las mujeres los defendieron (Olivier, 2004: 315). ;A qué se debi6 esta actitud de
proteccion?

No obstante, también hay otros documentos que hacen referencia a su recha-
z0 y desprecio. Fray Andrés de Alcobiz (2002: 103) menciona que “‘ahorcaban al
puto o somético y al varén que tomaban en habito de mujer”’, marcando una di-
ferencia entre la accién privada (homosexualidad) y la actitud publica (travestis-
mo). Contrario al Cddice Tudela, se relata que el sodomita realizaba los oficios de
las mujeres como hilar y coser, y que “'algunos sefiores tenian uno o dos [de ellos]
para sus vicios” (Sigal, 2007: 16), sefialando nuevamente la diferencia del hombre
vestido y del hombre que ejecuta.

Desde el aspecto lingiiistico, fray Alonso de Molina (1970: 27) sefiala como
cuilontia al que comete pecado nefando, concepto a su vez relacionado con cuilon-
yotl, que significa “‘pecado nefando de hombre con hombre”, cuicuitlayo, “‘cosa
llena de mierda”, y Sigal traduce la palabra cuiloni como el homosexual pasivo:

Cuiloni deriva de cuj, “tomar”. El final de -loni significa una forma pasiva del ver-
bo y la creacién de un sustantivo agente. Cuiloni también se relaciona con el “‘recto’”
(cuilchilld. Cuiloni deriva de “‘alguien/algo tomado”, y claramente exalta al ano, por
lo tanto, uno tomado desde atras. Si bien la respuesta tendra que seguir siendo es-
peculativa, el uso de tecuilonti sin duda nos lleva a la conclusién de que cuiloni se
referia a la posicion “'pasiva’’ en la sodomia. Tecuilonties un sustantivo agente preté-
rito. Esto sugiere que tecuilontise basa en cuiloni, lo que demuestra que la traduccion
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al espariol de Molina es correcta. Tecuilonti se refiere al “activo”, cuiloni al “'pasi-
vo” [Sigal, 2007: 331.

Como ya se mencion6, Tortorici (2007: 46) afirma que la dicotomia domi-
nante/sumiso es una categoria impuesta por los espafioles y que a menudo sue-
le tomarse como hecho en lugar de cuestionarlo; apoya su argumento con base en
Nesving, cuando menciona que los estudios de la sexualidad en América Latina se
encuentran contaminados por suposiciones patriarcales. Sin embargo, incluso los
textos sefialan diferencias de castigo entre ambos, y esto puede tener un punto de
partida desde la vision cosmoldgica de la sociedad nahua.

Sahagln refuerza las definiciones de Alonso de Molina al describir lo siguien-
te: “El sometico paciente es abominable, nefando y detestable, digno de que hagan
burla y se rian las gentes de él, y el hedor y fealdad de su pecado nefando, no se
puede sufrir por el asco que da & los hombres: en todo se muestra mugeril 6 afe-
minado en el andar 6 en el hablar, por todo lo cual merece ser quemado’ (Saha-
gun, 1830: 26).

Por otro lado, Mendieta menciona la suerte de los que cometian este oficio:

Los que cometian el pecado nefando, agente y paciente, morian por ello.Y de cuan-
do en cuando la justicia los andaba & buscar, y hacian inquisicién sobre ellos para los
matar y acabar: porque bien conocian que tan nefando vicio era contra natura, por-
que en los brutos animales no lo veian. Mas el de la bestialidad no se hallaba entre
estos naturales. EI hombre que andaba vestido en habito de mujer y la mujer que an-
daba vestida en habito de hombre, ambos tenian pena de muerte LMendieta, 1971:
137-1381.

En otras areas de Mesoamérica se tenia una percepcion parecida a la del Alti-
plano central; por ejemplo, en Michoacan, Pedro Gutiérrez de Cuevas sefiala en la
Relacion de Cuiseo de la Laguna:

En cuanto al capitulo quince [...] Los pecados que hacian eran hacer hechizos y
emborracharse; eran carnales: pecaban con el pecado nefando, y al que se le averi-
guaba, le metian un palo agudo tostado por el sieso y le salia por la boca, y asi, mo-
ria, y lo echaban en el campo, donde le comiesen las aves y animales. Y la misma
pena daban al haciente que al que era consistente [Gutiérrez, 1987: 841.

En el caso de Texcoco, se sabe que Nezahualcdyotl tuvo un hijo valiente y va-
leroso que fue acusado de cometer el pecado nefando; su sentencia fue la muerte
y el propio tlatoani lo ejecuté (Pomar apud Olivier, 2004: 314). En la Historia de
las Indlias de Nueva Espafia y islas de Tierra Firme, fray Diego Duran se refiere a
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Nezahualpilli, hijo de Nezahualcéyotl, como “hombre flaco y afeminado’” (Pomar
apud Qlivier, 2004: 314). Con estas referencias se puede vislumbrar un fuerte rechazo.
Otras fuentes sefialan casos especificos sobre la justicia aplicada a los sodomitas:

[...1Luego que entré en el gobierno, dispuso de audiencias para hacer justicia, repar-
ti6 por calles los oficios, en una los Plateros, en otra los Pintores &c. Puso Leyes con-
sumo rigor: al traidor lo despedazaban y le cortaban las coyonturas: al que alteraba
los Reinos atado a un enzino lo abrasaban (?) vivo, del pecado nefando al agente lo
enterraban en ceniza, y le daban fuego, y al paciente lo mismo, pero antes le sacaban
las entrafias por el sexo que habia pecado [Vetancurt, 1971: 331.

En este Gltimo texto, si bien a ambos practicantes les dieron muerte, no tuvie-
ron la misma suerte, pues fue mayor la tortura para el paciente.

Homosexualidad femenina
En cuestion de la homosexualidad femenina no hay muchas fuentes que apunten
explicitamente sobre este hecho; no obstante, se encuentra en la lirica un canto que
alude al tema. Se trata del Cococuicatl:

[15511 Llego yo, ave de pedernal,

0Oh, mis fuerefios, perforo los jades,

Asi estimo a mis bellos cantos,

sélo yo ave tlauhquéchol,

puedo cantar ante la gente

[15521 De alla vengo,

Del lugar del xiuhquilitl,

Yo venado,

Esparzo mis flores.

[15531 ;De dénde te dafiaste, ti, hermana mia?
Nanotzin, chalchuihnene.

Ya no estoy a gusto de nuestro enemifo en mi casa.
En vano me reprende mi madre

[15541 Sélo me rio,

T me contemplas mijer con varén.

Quiero estar en tu casa,

Que estar yo en la mia

En vano me reprende mi madre

[15551 Nanotzin, ¢a dénde anduvo alguien?
Que me muera, mujer como yo.

En verdad ya no entiendo.
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Me reprende mi madre.

Que algo se yerga.

;Quién por mi?

En verdad estaré.

En verdad iré a esta [Le6n-Portilla (ed.), 2011: 1079, 10811.

La interpretacion de Bierhost (1985: 509) es que una mujer convoca a ‘“'sus
hermanas” jugando con las palabras a través del canto; éstas al principio se nie-
gan, pero luego caen, obedeciendo al llamado del amor.

En la obra de fray Andrés de Alcobiz (2002: 90) se narra que “'si una mujer
pecaba con otra, las mataban ahogandolas con garrotes”. En el Cddice Matriten-
se también se hace mencién de esto; sin embargo, Lopez (2012: 412) sefiala que
es una forma en la que las mujeres se refieren a las prostitutas:

Y asi rifien las mujeres macehualtin. Se dicen: jay mujerucha de por ahi! ;Cémo me
provocas? ¢Acaso tl eres mi esposo? ¢Acaso ti eres mi hombre? Ay, qué mujeru-
cha! [...1 ;Qué me dices, putilla? [...1 ;Acaso yo escandalizo sobre ti? ;Acaso yo
vivo gracias a ti? ¢Acaso ti me doblas algo? ; Acaso yo como gracias a ti? jAy, mu-
jerucha! Grefiudota, desmelenadota [ ...1 Desvergonzada; gran malvada. Escandalo-
sa[...1 Culote agitado; culo que muere de hambre. Ay, quiere andar conociendo, por
ahi, sobre los rostros de la gente. ;Como se lo haras? [...1 Gran malvada. Grosera.
Por ahi muestra la pierna. No sea que te patee. Ciertamente no cuidas de nada, no
conoces nada. ;Acaso tu eres una mujer noble? TU quieres cambiarte, pero no eres
mas que una macehualuchal...1 ;De dénde vienes? Vete, ;acaso es semejante a éste
tu lugar? No lo es. Algo mostraras a la gente aqui. Gorda huérfana. Malvada huér-
fana [Escalante (coord.), 2004: 2671.

Con base en esta traduccién, contrario a lo que sefiala Lopez, sugiero que se
trata de un relato de como las mujeres ofenden y cuestionan a otra fémina. La
caracterizan como varén —“';acaso tu eres mi esposo?, ;acaso tu eres mi hom-
bre?” —. Ademas, comparan su actividad con la de sus maridos. No se trata de que
esta equiparacion en principio sea ofensiva; mas bien es el parteaguas para deni-
grar a una mujer que asumen que quiere cambiar o tomar el rol de hombre —“TU0
quieres cambiarte, pero no eres mas que una macehualucha’” —, y ése es el meollo
del asunto. Transforman a la mujer a un género ambivalente, despojandola de toda
su construccién genérica.

Sin embargo, como se ha sefialado, la construccion del género por los nahuas
no fue estatico. Prueba de esta ambigliedad se observa en los limites no claros de
algunas deidades femeninas. En el Cddice Borgia (1am. 60), Milbrath (1995: 59)
identifica a un personaje hermafrodita que en su aspecto femenino es Xochiquétzal y
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Figura 3. Xochiquétzal/Tepeyéllotl, Cddice Borgia, |am. 60.

en el masculino, un jaguar relacionado con Tezcatlipoca. Al contrario, Seler |o iden-
tificé como Cuaxélotl por su doble rostro, y apunta que se trata de Xochiquétzal y
Tepeyéllotl (figura 3). Siguiendo la premisa de Seler, Lépez y Echeverria (2011:
133) sefialan que, ademas del doble rostro, el torcimiento que presenta el persona-
je indica que es transgresora.

Esta ambigliedad también se lee en la descripcion que hace Sahagln en la His-
toria general..., donde afirma que la hermafrodita es:

La muger que tiene dos secsos 6 la que tiene natura de hombre y natura de muger la
cual se llama hermafrodita, es muger monstruosa, la cual tiene supino, y tiene mu-
chas amigas y criadas, y tiene gentil cuerpo como hombre, anda y habla como va-
ron, es vellosa, usa de entrambas naturas, suele ser enemiga de los hombres porque
usa del secso masculino [Sahagin, 1830: 381.

La diferencia es que Sahagun hace referencia a un “'tipo de mala mujer”, ante-
poniendo su propia percepcidn, pues en ese siglo existié en Europa cierta fascinacion
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por la hermafrodita como cosa monstruosa (Sigal, 2007: 25), de modo que, ade-
mas del propio rechazo de la comunidad nahua hacia la homosexualidad femenina,
este relato combiné ambas apreciaciones.

Para recapitular: con este abanico de perspectivas en respuesta a la subordina-
cién es interesante encontrar que existe una clasificacion entre el penetrado y el pe-
netrante, reconociéndose ambos como varones, aunque uno debia “*hacer el papel
de mujer”’ (Balutet, 2007: 205), y no en el caso de las mujeres, en que una de ellas de-
bia ser el hombre. Incluso hubo castigos diferenciales entre los hombres, pero en
el caso de las mujeres a ambas se les daba muerte mediante la horca o lapidacion
(Rodriguez-Shadow, 2000: 224).

El problema de la transgresion

Para comprender el problema que representd la homosexualidad masculina y fe-
menina, asi como la conceptualizacién de este Gltimo como una mujer que quiere
ser hombre, es necesario comprender primero el rol de las entidades animicas. Lé-
pez Austin (1996: 261) menciona que el jhiyot/ puede aprovecharse en beneficio
propio o ajeno y esta vinculado con la vida inmoral y las transgresiones sexuales;
esta entidad afectaba a las personas que la rodeaban, asi como a los campos de
cultivo, porque irradiaba inmundicia. Por su parte, el tonalli otorgaba la facultad
de inteligencia y crecimiento, ademas de dar al individuo valor, calor y vigor; su au-
sencia producia enfermedades y la muerte; una de las formas en que podia salir se
debia al coito.

Con la ayuda de la investigacion etnografica se recuperd informacion de los
tzetzales, cuya creencia es que en el momento del coito dos tonallis se abrazan; in-
cluso se cred una idealizacién del matrimonio, al pensar que la alianza trascendia
hasta los tonallis, cuya separacion ni la muerte podia borrar. Sin embargo, el exceso
ocasionaba que la gente se secara, ‘porque termina nuestro semen, este acto libera
fuerzay lo debilita, en cambio, esto no sucede con las mujeres porque “'no arrojaln]l
su emanacion seminal’”’, es decir, “es insaciable’” (Lépez Austin, 1996: 233-243).

Es de suponer que, en este contexto, donde se tiene una alta valoracién a la
procreacién y se exaltan las caracteristicas masculinas, el homosexual no tenia ca-
bida, porque en principio desperdiciaba el agente fertilizador, el semen. Sin embar-
go, coexistia la dialéctica pasivo/activo a través del penetrante y el penetrador;
asf, uno de ellos era feminizado y la relacién sexual se desarrollaba en términos je-
rarquicos. De esta manera, masculinidad y feminidad eran representados en el acto
sexual (Balutet, 2007: 209-211; Klein, 2001: 191). Esto podria ser una explica-
cién del motivo por el que diferenciaban al activo y al pasivo al efectuar los castigos.

El caso contrario ocurria en las relaciones entre mujeres —como sefiala L6-
pez Austin (1996: 234)—, las cuales no arrojaban su emanacién seminal. Esto
supone en principio un acto sexual a medias; por lo tanto, no habria pérdida de
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liquido sagrado. Entonces, ¢por qué la transformacién simbélica del cuerpo feme-
nino? Esto puede deberse a varios factores: por un lado, la transgresion no supone
un dafio tan grave en el orden cdsmico en comparacién con la masculina; sin em-
bargo, la valoracion del papel del vardn es tan alta que no resulta concebible un
acto sexual sin la participacion del miembro viril. En el caso de la homosexualidad
masculing, el pasivo no necesita tener vagina para ser penetrado, pero con las mu-
jeres si es necesario tener un pene para penetrar y que emane semen. Debido a esto
se crea el imaginario simbdlico de una mujer con miembro viril, y por la necesidad
de dar nombre y forma fisica a un comportamiento que no es aceptado en la so-
ciedad (Klein, 2001: 218); ademas, tomando en cuenta que los tonallis se juntan
en el contacto del pene y la vagina, este acto no puede consumarse con la penetra-
cién de alguna extremidad u objeto. Por ende, la mujer sigue necesitando un miem-
bro viril en el imaginario mexica.

La transgresion que cometen las mujeres en este acto no tiene su peso princi-
pal en el orden césmico, sino con su insistencia en realizar actividades que les son
propias a los varones. La mujer se revela al no ser penetrada, pasiva y subordinada,
y supone ocupar “‘un rol que es intrinsecamente honorable [a los hombres]y que
es valorizado con pleno derecho: [...1aquel que consiste en ser activo, en dominar,
en penetrar y en ejercer asi su superioridad’’ (Balutet, 2007: 211). Por eso Octa-
vio Paz sefiala que la homosexualidad masculina es tolerada en cuanto se trate de
una violacién al pasivo (Balutet, 2007:212).

Trasfondo del castigo

Es necesario apuntar que, en un acto de violacién cometida por un varén, el castigo
no se generaba igual si la mujer era casada o soltera, porque esto estaba condiciona-
do al principio de “abuso [ul ofensa que cometia un hombre contra otro o un ataque
contra su propiedad”” (Rodriguez-Shadow, 2000: 218). Davalos (2002: 40) sefiala
que, en el caso de adulterio: ' 1) El castigo hacia la mujer era por traicionar a su ma-
rido; 2) el castigo hacia el varén era por ofender a otro hombre”’.

Esto refuerza la propuesta de desprecio a la mujer por querer suplantar a un
hombre; incluso puede suponerse como una ofensa fuerte que una mujer elija estar
con otra mujer menospreciando al varén. ;Dénde quedarian la fuerza y masculini-
dad que le fueron otorgadas y legitimadas por los dioses? Al respecto, Diego Mu-
fioz Camargo ofrece este relato, que proyecta claramente la calidad fertilizadora
del hermafrodita y la humillacién que generé al esposo:

Trataremos ahora de una hermafrodita que tuvo dos sexos, y lo que de este caso
acaeci6 fue, que como los caciquez tenfan muchas mujeres, aficionose un hijo de
Xicotencatl de una mozuela de bajos padres, que le parecié bien, la cual pidié se la
diesen *sus padres* por mujer, que ansi se acostumbraba, aunque fuesen para sus
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mancebas, la cual fue traida, que era hermosa y de buena disposicion, y puesta en-
tre sus mujeres y encerrada entre las demas, y habiendo mucho tiempo que en esta
reputacion estaba con él, y tratando y conversando con las otras mujeres sus com-
pafieras, comenz6 a enamorarse de ellas y a usar del sexo varonil en tanta manera,
que con el mucho ejercicio vino a emprefiar mas de veinte mujeres, estando ausente
su Sefior por mas de un afio fuera de su casa: y como viniese y viese a sus mujeres
prefiadas recibié pena y gran alteracion, y procuré saber quién habia hecho nego-
cio de tamafio atrevimiento en su casa, y entrando las pesquisas se vino a saber que
aquella mujer compariera de ellas las habia emprefiado, porque era hombre y mu-
jer, y visto tan gran desconcierto y que la culpa no habia sido sino suya, habiéndola
él metido entre sus mujeres, pareciole no se tan culpables como si ellas le ovieran
procurado, y ansi las reservé de que muriesen, aunque las casd y repartié repudiando-
las, que no fue poco castigo para ellas; mas al miserable hermafrodita lo mandaron
sacar en publico en un sacrificadero que estaba dedicado al castigo de los malhe-
chores, manifestando la gran traicién que habia cometido contra su Sefior amo y
marido, y ansi vivo y desnudo en vivas carnes, le abrieron el costado siniestro con
un pedernal muy agudo, y herido y abierto le soltaron para que fuese donde quisie-
se y su ventura le guiase, y de esta manera se fue huyendo y desangrando por las
calles y caminos, y los muchachos le fueron corriendo y apedreandole méas de un
cuerto de lengua, hasta que el desventurado cayé muerto y las aves del cielo le co-
mieron ente, y este fue el castigo que se le dio, y ansi después andaba el refran en-
tre los principales Sefiores: Guardaos del que emprefié las mujeres de Xicotencatl
y mirad por vuestras mujeres, si usan de los dos sexos, guardaos de ellas, no os em-
prefien [Mufioz, 1978: 151-1521.

Sobre este relato también se ha sugerido que no se traté de una hermafrodi-
ta en el amplio sentido de la palabra, sino de un hombre que se disfrazé y engaiid
a su sefior (Klein, 2001: 190), aunque esto sélo es una suposicidn, pues si nos ape-
gamos al texto, resulta dificil creer que nadie conociera el sexo bioldgico del indivi-
duo a lo largo de su vida, ni siquiera sus padres.

Consideraciones finales

Los mexicas se caracterizaron por una fuerte division jerarquica en el interior del
grupo, la cual tuvo legitimacion a partir de la ideologia y la cosmovisién; a su vez,
esto se reforzaba en la vida cotidiana con la educacién dada en el nicleo familiar a
través de los consejos y del ideal sobre el “'ser’” a partir de los teotipos.

No obstante, también se analizé el contexto en que se desenvolvié la homose-
xualidad tanto masculina como femenina, y se propuso cudles fueron las causas
que marcaron la diferencia de percepcién entre ambos. Sobre esto, cabe sefialar
algunas reflexiones que son punto de partida para continuar con la discusién del
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papel de la homosexualidad entre los nahuas, y la construccién de la imagen de la
hermafrodita.

1. La contrastacién de las fuentes permite observar que, en comparacién con
los varones, la homosexualidad femenina fue ampliamente rechazada. Habia
fiestas donde participaban los hombres afeminados y las prostitutas, pero
no hay mencién de alguna celebracién donde aparecieran las mujeres “'\varo-
niles” o patlache y que tuvieran el mismo rango de rechazo/tolerancia para
participar. El Unico caso posible es el del canto Cococuicatl;sin embargo, no
se tiene el contexto en que fue expresado.

2. Fue tan importante la valoracién de lo masculino como participe de la gene-
racion de vida, y de la idea de que los dioses por si mismos podian engendrar
a los seres humanos, que en la fiesta de Quecholli se narra la participacién
del propio varén en dos facetas distintas: hombres con capacidad viril para
emanar semen y representar el ciclo de la vida, y hombres vestidos realizan-
do actividades femeninas.

3. Enel caso de la transgresion que producia un hombre al ser sodomita, se re-
lacionaba con dos aspectos: caos/desequilibrio a nivel cosmolégico e insulto
contra el género masculino, pues expresaba cobardia, caracteristica que no
debia corresponderle. En el caso de las mujeres, al no derramar “liquido se-
minal”’, su transgresién se centraba en el deseo de usurpar el papel o rango
de los varones; es decit, igualarse a un individuo que socialmente tenia un es-
tatus jerarquico mayor (Eudave, 2013: 41).

4. En el caso exclusivo de la homosexualidad femenina y el imaginario de una
mujer con dos sexos, no se puede generar una explicaciéon automatica de que
se trataba de hombres vestidos, sin tener en cuenta que éstos fueron califi-
cados como afeminados. En cambio, Sigal (2007: 25-26) sugiere que el tér-
mino patlache corresponde a una actuacion sexual referida a la mujer que
penetra.
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Textos sagrados y diversidad sexual

José Vieira Arruda
Iglesia Episcopal San Lucas de Mérida

Resumen
¢ Qué son los textos sagrados de una religion? Es necesario tener en mente que la re-
ligion que llegd a América latina hace mas de 500 afios no fue el cristianismo, sino
la cristiandad. ;Como deben interpretarse los textos sagrados del cristianismo, la
Biblia, en referencia a la diversidad sexual en general y a la homosexualidad en par-
ticular? ¢ De qué hablamos minimamente cuando nos referimos a la diversidad se-
xual? La mejor respuesta al fundamentalismo biblico-religioso de nuestros tiempos
ha sido la hermenéutica; el circulo hermenéutico; la hermenéutica liberadora y posco-
lonial como el mejor instrumento para una lectura actualizada y contextual de los
textos sagrados cristianos; la urgencia de liberar y descolonizar el cristianismo en
general y la Palabra de Dios en particular para llegar a la practica de un cristianis-
mo inquieto, profético: un cristianismo capaz de ser agente de apertura de nuevas
realidades personales y sociales, de inclusion y aceptacion, de justicia y compasion.
Palabras clave: textos sagrados, Biblia, religion, diversidad sexual, homosexua-
lidad, hermenéutica.

Abstract

What are a religion’s sacred texts? We have to keep in mind the religion that ar-
rived to Latin America five hundred years ago was christianity (refering to the wor-
shipping of Christ and not to the modern religion). How should christianity sacred
texts be understood, the Bible, in reference to sexual diversity in general and to ho-
mosexuality in particular? What are we talking about when we allude sexual di-
versity? The best answer to biblical-religious fundamentalism of our time has been
hermeneutics. The hermeneutic circle. Liberating post-colonial hermeneutics as the
best tool for an updated and contextual reading of christian sacred texts. Freeing
and decolonizing christianity in general and the Word of God in particular is a matter
of urgency to get to a lively and prophetic christian practice, a christianity that can be
an opening agent for new personal and social realities — inclusion and acceptance re-
alities of justice and compassion.

Keywords: sacred texts, bible, religion, sexual diversity, homosexuality, herme-
neutics.
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Introduccion

Quiero empezar con una cita de John Henry Hopkins, el entonces obispo de Ver-
mont, Estados Unidos, que después llegé a ser obispo primado de la Iglesia epis-
copal de aquel pais:

Y ¢quiénes somos nosotros que, con nuestra sabiduria moderna, presumimos poner
de parte la Palabra de Dios... e inventar para nosotros una ley superior a la Es-
critura sagrada? ;Quiénes somos nosotros que, sin mas ni menos ignoramos el len-
guaje del texto sagrado y nos ponemos a dictar a la Majestad divina lo que El debe
considerar como pecado y recompensar como deber? ;Quiénes somos nosotros
que estamos listos para pisotear las doctrinas de la Biblia? [Mullin, 1986: 2071.

Tengan en mente que el afio es 1861, y la cita es en defensa de la esclavitud.
Para el obispo Hopkins, la esclavitud no debia ser condenada y abolida, pues estaba
en la Biblia, y Jesus no la habfa condenado. ;Y qué habia escrito el propio apéstol
Pablo referente a la esclavitud? En la carta a los Efesios (6, 5): “Esclavos, obedez-
can a los que aqui en la tierra son sus amos. Obedézcanlos con respeto, sinceridad, y
de buena gana, como si estuvieran sirviendo a Cristo mismo”.Y también en la car-
taalos Colosenses (3,22): " Esclavos, obedezcan en todo a quienes aqui en la tierra
son sus amos, no solamente cuando ellos los estén mirando, para quedar bien con
ellos, sino de corazén sincero, por temor al Sefior”’. Escribié mas o menos lo mismo
en la carta a Tito (2,9-10) y en la primera carta a Timoteo (6, 1).

¢ Quiénes somos nosotros, entonces, para ahora condenar y abolir lo que Jesus
y el apéstol Pablo nunca condenaron y abolieron? ; Quiénes somos nosotros, enton-
ces, para ahora ir contra la Palabra de Dios? Aqui nos enfrentamos con el proble-
ma de la interpretacion de los textos sagrados.

Sabemos que hoy, entre los y las cristianas, sean de tradicién catélica o evangé-
lica, el tema de los textos sagrados en relacion con la diversidad sexual es un tema
muy polémico. Hay muchos cristianos y cristianas que piensan como el obispo Hop-
kins: si esta escrito en la Biblia, entonces debe ser la Palabra de Dios, lo cual impli-
ca que es voluntad de Dios y es para ser obedecido y cumplido. Ese es mas o menos
el argumento cuando hablamos de la homosexualidad: la Biblia condena la homo-
sexualidad (Gen. 19, 1-29; Rom. 1, 24-27; 1Cor. 6, 10; 1Tim. 1, 10) y, consecuen-
temente, la homosexualidad es contra la voluntad de Dios. Légicamente, tiene que
ser prohibida.

Casi escuchamos el mismo argumento, las mismas preguntas del obispo Hop-
kins: ¢quiénes somos nosotros para negar la Palabra de Dios e inventar otra pala-
bra, seglin nuestros gustos y los gustos de los tiempos actuales? Como nos intenta
ensefiar el catecismo de la Iglesia catélica romana, entonces, segun la Biblia, los
homosexuales son personas con inclinaciones sexuales “‘objetivamente desordena-
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das” (Catecismo, nim. 2358), gente cuyos actos sexuales son “intrinsecamente
desordenados” (Catecismo, nim. 2357), porque son actos cerrados al don de la
vida. No proceden de una verdadera complementariedad afectiva y sexual. No pue-
den recibir aprobacién en ningln caso (Catecismo, nim. 2357), “*Son contrarios a
la ley natural”” (Catecismo, nim. 2357). ; Cual es la solucién? Existen dos: la cas-
tidad (Catecismo, nim. 2359) o la correccién por medio de terapias reparativas
(Nicolosi, 1991).

Este tipo de lenguaje —verbal y psicolégicamente violento— por parte de las
iglesias, sobre todo de la catélica romana para con todos los hombres y mujeres
que no han adoptado el heterocentrismo como norma para la expresion de su exis-
tencialidad, ha generado discriminacion, exclusién y violencia, incluso la muerte. No
es una exageracion afirmar que las Iglesias cristianas, utilizando algunos versos de
sus textos sagrados como justificacién, han sido las instituciones mas responsables
del sufrimiento y la muerte de tantos hombres y tantas mujeres que, en un momento de
sus vidas, han descubierto que su orientacion sexual era otra que la heterosexual.

Como afirma el te6logo Miguel A. de la Torre (2002: 131), “histéricamente,
los textos biblicos han sido usados como bastones para someter a gays y lesbianas
al conformismo. Algunos de los ataques verbales (y fisicos) han sido generados por
la comunidad cristiana conservadora’”. Para ellos y ellas las opciones han sido el
armario, llenos de miedo y soledad, o la calumnia y el rechazo, la discriminacion y
la violencia y, en muchos casos, el suicidio...

La tesis que presento en este breve ensayo es que no podemos leer los textos
sagrados, en referencia a la diversidad sexual, sin recurrir a la ciencia de la her-
menéutica. Después de presentar lo que entendemos por los textos sagrados como
Palabra de Dios, como también lo que queremos minimamente decir cuando de-
cimos diversidad sexual, propongo la hermenéutica de la liberacién y del poscolo-
nialismo como la mejor para la reinterpretacion de los textos biblicos referentes a
la diversidad sexual.

Los textos sagrados del cristianismo

¢A qué nos referimos cuando hablamos de los textos sagrados de una religion? L6-
gicamente, a aquéllos sobre los cuales se sustenta. En el caso del islam, nos referi-
mos al Coran. En el caso del judaismo, nos referimos al Tora y al Talmud, con los
Salmos y los Profetas, lo que los cristianos y cristianas llaman Antiguo Testamen-
to. En el caso del cristianismo, nos referimos primeramente a los libros del Nuevo
Testamento (la Nueva Alianza), como también a los libros del Antiguo Testamento
(la Antigua Alianza), formando todos juntos la Biblia. La Biblia es un conjunto de
libros —para los protestantes: 66 libros: 39 en el ATy 27 en el nt; para los catéli-
cos y ortodoxos: 73 libros, pues consideran los libros llamados apdcrifos o deutero-
candnicos parte de la Biblia—, escritos en diversos tiempos y culturas, en diferentes
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lugares y en diferentes estilos literarios; por ejemplo, crénicas, historias, mitos, le-
yendas, cantos, himnos, oraciones, parabolas, analogias, cartas, etcétera. Y hay que
decir, también, que estos libros empezaron como “‘tradiciones orales” que circulaban
en las comunidades y pueblos, y que finalmente fueron puestos por escrito cuando
fueron comprendidos y considerados, unos mas y otros menos, como textos funda-
mentales para la identidad de dichos grupos sociales. Se trata de textos sagrados
porque ofrecian y ofrecen una vision de la vida y del mundo, una respuesta a las pre-
guntas existenciales de las comunidades, de los pueblos.

Necesitamos saber con claridad a qué nos referimos cuando afirmamos que los
textos sagrados, la Biblia, son textos inspirados por Dios; esto es, Palabra de Dios. No
queremos decir de ninguna manera que la Biblia es Palabra de Dios en el sentido
de que, de un dia al otro, sin mas ni menos, “‘cay6 del cielo” en las manos de uno o
varios profetas. La verdad es que, antes de ganar el estatus de Palabra de Dios, los
libros de la Biblia no eran vistos como inspirados por Dios. Eran simplemente car-
tas y cantos, historias y cuentos, leyendas y mitos, etcétera, que circulaban entre la
gente y permanecian en su cultura popular. Por ejemplo, cuando Pablo escribié sus
cartas a las primitivas comunidades cristianas, afios después de la muerte de Jesus, ni
él ni sus destinatarios las consideraban escritos sagrados ni Palabra de Dios. Tam-
poco imaginaban que un dia formarian parte de la Biblia. Pablo simplemente escri-
bia a sus comunidades, tratando problemas concretos. Mucho tiempo después, esas
cartas fueron incorporadas a la Biblia y tratadas como inspiradas por Dios. A este
proceso lo llamamos la formacién del canon de la Biblia. Y el canon de la Biblia fue
un proceso que duro siglos y siglos. Basta pensar que empieza con la Tora —los pri-
meros cinco libros de la Biblia que forman el Pentateuco—, transmitidos oralmente
desde el afio 1200 a. C., pero puestos por escrito y considerados como textos sagra-
dos (canonizados) alrededor de 400 antes de Cristo.

Lo que tenemos en la Biblia es el relato, escrito en varios géneros o tipos litera-
rios, de la experiencia de la comunidad referente al misterio, al sentido que le da a
su existenciay a su misién en el mundo, en un debido tiempo y lugar. Como explica el
biblista Marcus J. Borg (2012:65):"'La Biblia incluye sus experiencias de Dios, sus
relatos sobre Dios, su comprensién de la vida con Dios y como debemos vivit. Pero
es su historia y no la infalible, inerrante y absoluta historia de Dios”. Lo importan-
te es que la Biblia es texto sagrado, o escritura sagrada, no tanto por su origen sino
por su funcién: goza de autoridad intrinseca porque confiere sentido a la existencia
humana, no a la existencia de seres humanos estancados en el tiempo y el espacio,
sino a la existencia de seres humanos en relacion, en comunicacién con ellos mis-
mos y con las circunstancias de sus vidas, de sus tiempos y de sus lugares. En otras
palabras, la Biblia es Palabra de Dios en el sentido existencial y dialogal de la Pa-
labra —como medio de relacion-comunicacion— y del Misterio —como momento
creativo trascendente— al cual llamamos Dios. Hablando asi, la Biblia es revela-

| 43



44 |

JoSE VIEIRA ARRUDA

cién y comunicacion... es dialogo constante, formador de sentido y de nuevas reali-
dades histdricas. Para Marcus J. Borg: “*Hablar de la Biblia como Palabra de Dios
significa que es un vehiculo, un medio, un instrumento de comunién con Dios. Es sa-
cramental, divina, no en su origen o autoridad, sino en su objetivo y funcién dentro
de la vida cristiana. Es un medio por el cual el Espiritu de Dios contintia hablando-
nos” (Borg, 2012: 70).

Como ya mencionamos, la Biblia son los textos sagrados sobre los cuales se sus-
tenta la religion del cristianismo. Ahora, ;qué es una religion? Una religién puede
ser definida como una tradicién linglistico-cultural (Lindebeck, 1984). Lo que que-
remos decir es que todas las religiones tuvieron su origen en un tiempo y un espacio
concretos, en una cultura concreta, lo que implica el uso del lenguaje de esa cultura. Si
una religién termind perviviendo en el tiempo, entonces empez6 a convertirse en una
tradicion lingiistico-cultural por derecho propio, con su propio lenguaje, con su voca-
bulario basico, sus textos, sus historias sagradas, sus ritos y practicas. Como conse-
cuencia, tenemos después toda una organizacién o sistema global de pensamiento, de
doctrinas, de dogmas. A todo eso le damos el nombre de teologia. ; Qué es exactamen-
te la teologia? La teo-logia es hablar (/ogia) del Dios ( Teo) de una religion especifica.

Hay que tener en cuenta que una religién nunca es inocente o neutra. Ella siem-
pre revela, explica y justifica una o varias visiones del Misterio de Dios (la teolo-
gia), del ser humano (la antropologia), de la historia (la soteriologia) y del mundo
(la cosmologia). Son tradiciones lingliistico-culturales donde, por necesidad, en-
tran también lo social, lo politico y lo econémico. En este sentido, como explica
Jon Sobrino (1978: 292-310), podemos hablar de religiones —o de tendencias
en la misma religion— politico-proféticas y de religiones centradas exclusivamente en
el poder politico; de religiones que desafian el imperio en nombre de la justiciay la
compasion, en nombre de la vida de Topos los seres humanos y de la creacidn, y de
religiones que son absorbidas por el imperio y llegan tan lejos como para justificar
la conquista, la opresion, la violencia y la muerte de algunos — jde tantos! — seres
humanos en favor de otros — jpocos! — seres humanos. Hablando del cristianismo
en especifico, no olvidemos que existe una diferencia enorme entre cristianismo y
cristiandad. Lo que Ilegé a América Latina hace méas de 500 afios fue la cristian-
dad. Aqui tendriamos que abordar el tema espinoso de la relacién entre las ideolo-
gias, especialmente las ideologias del poder y las religiones.

Queremos también clarificar otro punto que, para nosotros cristianos y cristia-
nas, es de suma importancia. Para nosotros no es la Biblia lo que es mas importante.
Quien es importante es la persona de Jesus, el Cristo. La Biblia es importante para
nosotros hasta el punto que nos ayuda a conocer a Jesls, a empezar y a desarrollar
nuestra relacion personal y comunitaria con Jesus. Nosotros no seguimos prime-
ramente un libro —por ejemplo, el Nuevo Testamento—. Nosotros seguimos a una
persona, y ella tiene un nombre: Jesus, el Hijo de Dios, el Cristo Sefior. Para nosotros
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El es la Palabra del amor incondicional de Dios para con todos los seres huma-
nos y para con la creacion; la justicia y la compasién de Dios hecha historia en
nuestras vidas y en la vida del mundo. El sentido de la muerte y resurreccion
de Jestis es que El todavia vive y vive entre y para nosotros; todavia nos desafia a
construir nuevas realidades donde no imperen la conquista y la opresién “del otro”/,
sino la libertad, la justicia y la compasion; es decir, la creacién de nuevos momen-
tos histéricos donde todos los seres humanos son valorados y aceptados, afirmados
y confirmados en el proceso de su humanizacion. A eso lo llamamos el kerigma, ‘'la
semilla’” del Evangelio.

La diversidad sexual

Cuando consideramos la diversidad sexual, es decir, toda la gama de orientaciones
sexuales e identidades de género que forman parte de la vida de los seres humanos,
queremos minimamente decir dos cosas:

1. Que la identidad sexual y de género son construcciones sociales; que mascu-
lino y femenino describen el modo como el mundo esta organizado y que eso
es fruto del sistema del patriarcado. Comprendemos el patriarcado como un
sistema de poder compuesto de una red de creencias, rasgos de personali-
dad, actitudes, valores, conductas y actividades que definen el masculino y
el femenino, otorgando el lugar predominante a los hombres, de tal mane-
ra que el patriarcado es considerado como la institucionalizacién del poder
masculino sobre el femenino, del dominio de los hombres sobre las mujeres
(Navarro, 2013). Este dominio, tanto individual como social, es controlador,
limitador, descalificador, castrador, opresivo, violento, deshumanizador vy, fi-
nalmente, generador de la muerte de la mujer. El feminicidio no es otra cosa
que la consecuencia extrema del poder patriarcal. (Y no hay que olvidar que
hay muchas maneras de matar a una mujer...) Como afirma la antropélo-
ga feminista Marcela Lagarde y de los Rios (1997: 234), el poder patriar-
cal es la esencia del cautiverio de las mujeres.

2. La aceptacion de la diversidad sexual en general y de la homosexualidad en
particular implican una revolucién en el nlcleo mas profundo del sistema
del patriarcado. Como lo explica Luis Alegre, la celdilla ‘masculinidad”’, mas
que sobre los enchufes, la dureza y los pelos, se construye tomando como
centro de gravedad la posesion de una mujer y el dominio sobre ella. Por su
parte, en la casilla “feminidad”, los platos, la ternura o el maquillaje orbitan
en torno a un nicleo central que es la entrega y obediencia a un hombre. La
homosexualidad (o la diversidad sexual), el hecho mismo de que exista y se
haga visible, pone de manifiesto hasta qué punto los distintos elementos, in-
cluso los mas esenciales, se puedan tomar y componer por separado:
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[...1hasta el elemento de “posesion de una mujer’’ se puede desacoplar de la casilla
“masculinidad’’; también el elemento “‘entrega a un hombre’ se puede desconectar
de la celdilla “feminidad”.Y, si incluso los elementos mas cardinales se pueden des-
prender de la articulacion tradicional y componer de otra manera, no hay modo al-
guno de considerar inamovibles los elementos periféricos [Alegre, 2017: 391.

Todo esto para decir que la “‘articulacion tradicional”’ de la sexualidad puede
—y definitivamente ya esta ocurriendo— “‘componer (se) de otra manera”. Eso im-
plica que el futuro del patriarcado y de la heteronormatividad son inciertos. Aun-
que es dificil saber en qué direccién vamos, ya tenemos indicios extremadamente
positivos: un futuro de mayor equidad, de menos dominacién y opresion, de mayor
libertad, como la capacidad de darse a uno mismo la regla de su propia vida, de
menos violencia y muerte; en fin, de mas comunién y menos tensién excluyente y
mortifera.

La hermenéutica liberadora y poscolonial

Cuando hablamos de la cristiandad, estamos hablando del cristianismo transfor-
mado en sistema de apoyo ideoldgico al imperio. Con el emperador Constantino
(274-337 d. C.) el cristianismo gand el estatus de religion oficial del Imperio ro-
mano. La ideologia dominante de los imperios, de todos los imperios, es siempre la
ideologia del poder y de la conquista, por medio de la opresién y de la violencia, de
la guerra y la muerte. La Biblia empez6 a ser leida con los lentes de la ideologia
imperial, con los lentes del poder y de la conquista. Era una lectura diferente, una
lectura que tenfa como meta especifica la obediencia al sistema imperial, la unifor-
midad de las costumbres y de los habitos. Una lectura desde el centro.

Con el tiempo, la propia Iglesia se transformé en un imperio sagrado donde el
papa era reverenciado como Unico representante de Cristo en la Tierra —y todavia
lo es para algunos cristianos y algunas cristianas—, a quien todos debian obedien-
ciay él, obediente a nadie, sino a Dios. Como consecuencia, la lectura de la Biblia
empezé a ser el dominio privado del clero, de los mantenedores de la ideologia es-
piritual del imperio. Sélo existia la posibilidad de una lectura tnica, de un sentido
Unico, de los textos sagrados —la lectura y el sentido que favorecen y perpetiian
la ideologia del imperio, tanto civil como religiosa—. Por esa razén, los textos pro-
féticos o subversivos de la Biblia fueron y son sublimados, espiritualizados o sim-
plemente olvidados, y los textos que sefialan negativamente a la diversidad sexual
fueron y son tomados a la letra; es decir, leidos y aplicados literalmente al contex-
to actual, sin ninguna consideracién sociohistérica, ni a la dindmica inherente en el
acto de la comunicacién.

Todavia hoy, en nuestra América Latina, como en muchas otras partes del mun-
do, hay mucho de imperio y de cristiandad. Para muchas iglesias la Biblia contintia
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siendo leida desde el centro; es decir, literalmente en lo que conviene a la ideolo-
gia del imperio patriarcal, obsesionado con la obediencia y la conformidad a la cul-
tura heterosexista como Unica expresion valida y digna de la existencia/sexualidad
humana. Lo que resulta entonces es lo que Ilamamos fundamentalismo biblico-
religioso, un sistema cerrado de interpretacién/comunicacion donde el diadlogo y la
apertura al diferente, a la creacién de nuevas realidades, segln el impulso del Es-
piritu de Dios, son posibilidades imposibles.

La mejor respuesta al fundamentalismo biblico-religioso de nuestros tiempos
ha sido la hermenéutica. Gracias a grandes fil6sofos y tedlogos de la hermenéutica
del siglo xx gozamos hoy de las herramientas conceptuales para confrontar el fun-
damentalismo biblico-religioso. Cuando hablamos de la hermenéutica, estamos ha-
blando del proceso de la comprensidn como interpretacion, llegando a la conclusién
de que el acto de comprender y comunicar es siempre un proceso continuo de inter-
pretacion. Asi, podemos decir que toda la comprensidn y consecuente comunicacion
es interpretacion. “El ser humano vive y actla, piensa y delibera, comprende y cree,
juzga y experimenta, bajo el signo de la interpretacion” (Tamayo-Acosta, 2014:
66).Y eso porque el lenguaje y la historia son siempre condiciones y limitaciones de
la comprensién/comunicacién. Todo el comprender y toda la comunicacién se dan
(existen) siempre dentro y con el lenguaje, como también dentro y con el tiempo.

Para Hans George Gadamer, la historicidad y el lenguaje son dimensiones fun-
damentales en el acto de la interpretacién y la comprensién/comunicacion del texto.
Hay que identificar las condiciones lingtiisticas, histdricas del proceso de interpre-
tacién que nos llevan al acto de la comprension y de la comunicacién. Continuan-
do con Gadamer, identificar las condiciones del proceso de interpretacion también
incluye preguntar por lo que fue omitido, por lo que fue, consciente o inconsciente-
mente, olvidado, no solamente en el texto como tal, sino también en el acto de com-
prenderlo, de comunicarlo. La persona/institucion que esta intentando leer el texto
tiene que estar criticamente consciente de sus prejuicios, “‘del color de los lentes””
con los cuales esta haciendo su lectura (Gadamer, 1996).

Como centro de la hermenéutica tenemos el circulo hermenéutico, que impli-
ca una afirmacion esencial: que las cuestiones/preguntas actuales de la existencia
humana son tan gritantes, reales, relevantes y trascendentes para la existencia hu-
mana y planetaria que hay que preguntar, hay que sospechar, si no hay otra inter-
pretacién y posible construccion de la realidad en que vivimos. Podriamos decir
que el circulo hermenéutico tiene cuatro componentes:

1. Nuestra manera de experimentar la realidad que nos Ileva a la sospecha ideo-
l6gica, a las preguntas de fondo. Aqui tiene que haber un desp/acement —una
mudanza de lugar, un traslado— tanto intelectual como fisico, del centro para
la periferia.
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2. La aplicacion de nuestra sospecha ideoldgica a toda la estructura de la reali-
dad actual.

3. La aplicacién de la misma sospecha ideoldgica a los textos sagrados —sospecha
exegética y consecuente reinterpretacion de los textos— sobre los cuales esta
asentada/fundamentada la realidad actual.

4. Concluir con una nueva hermenéutica que lleve a la construccién de una nue-
va comprension/comunicacion del texto y, [égicamente, a la construccién de una
nueva realidad existencial [Segundo, 1975: 9-121.

Para J. L. Segundo (1975: 12), el circulo hermenéutico aplicado a los textos sa-
grados se define como “el continuo cambio de nuestra interpretacion de la Biblia en
funcién de los continuos cambios de nuestra realidad, tanto individual, como social”’.

Cuando aplicamos la hermenéutica y su consecuente circulo hermenéutico a la
sexualidad humana en general y a la diversidad sexual en particular, en relacién con
los textos sagrados, es decir, a la Biblia, entonces sabemos que no podemos conten-
tarnos con posiciones ideoldgicas fijas, estaticas, petrificadas, que no sélo justi-
fican “el centro” —la cultura del poder patriarcal y heterocentrista con todas sus
instituciones—, sino que también causan la exclusién, el sufrimiento y la muerte de
tantos seres humanos y de la creacion.

Hasta ahora, la hermenéutica que ha podido mejor aplicar el circulo herme-
néutico a la realidad gritante de tantas mujeres y hombres homosexuales, bisexua-
les, transexuales y transgénero ha sido la hermenéutica de la liberacion, junto con
la hermenéutica poscolonial.

La hermenéutica de la liberacién tiene su origen en la teologia de |a liberacion,
nacida en América Latina con el teélogo Gustavo Gutiérrez (1988). La teologia
de la liberacion se funda en cinco principios:

1. No podemos hablar de Dios —hacer teologia— o amar a Dios —vivir una espi-
ritualidad— en un vacio. Hablar de Dios 0 amar a Dios implica amarlo en la his-
toria, en la historia de los seres humanos y de la creacién.

2. Amar a Dios, para nosotros cristianos y cristianas, implica mirar y sequir la pra-
xis del JesUs histérico, como nos es transmitida en los evangelios.

3. La praxis del JesUs histérico tiene un centro, una atencién particular: el pobre
y humillado, el excluido y deshumanizado, el sufrido y violado en su cuerpo y su
mente, en su dignidad y en su vida. Ellas y ellos son “‘los Gltimos” del pueblo de
Dios, las crucificadas y los crucificados de la historia.

4. Amar a Dios implica entonces ponerse al lado del pobre y humillado y, con ella,
con él, clamar y luchar por la justicia, por la liberacién de todo lo que esclaviza
y deshumaniza al ser humano, de todo lo que viola la integridad de la creacion.
Hay que bajar de la cruz a los y las crucificadas de la historia.
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5. Esto implica ya, en este mundo, aqui y ahora, la lucha histérica por un cambio
de la realidad actual: de una realidad opresora y excluyente, violenta y deshu-
manizadora, hacia una realidad fundada en la justicia y la compasién [Gutié-
rrez, 1988: 83-1161.

No podemos dejar de concluir que la violencia que las hermanas y los herma-
nos homosexuales, bisexuales, transexuales y transgénero han sufrido a través de
los siglos hasta nuestros dias, los colocan en la categoria de “los tltimos” del pue-
blo de Dios. La presion social de la sociedad patriarcal les ha forzado a vivir vidas
llenas de miedo y de violencia —violencia verbal, psicolégica, fisica, sexual, econo-
mica, etcétera—. Ellas y ellos no son hijas e hijos de un Dios menor ..., son hijas e
hijos del mismo Dios —el Dios de la justicia y de la vida.

Junto con la hermenéutica de la liberacién, como complemento critico, apli-
camos la hermenéutica del poscolonialismo, segiin la obra del biblista R. S. Su-
girtharajah (2016). La hermenéutica del poscolonialismo, aplicada a los textos
sagrados, tiene como fundamento los siguientes cuatro principios:

1. Todos los textos sagrados, sobre todo los textos del Nuevo Testamento, y sus
consecuentes lecturas a través de los siglos, fueron formados en diferentes con-
textos sociales de imperialismo.

2. Hay que examinar el texto en su contexto de imperialismo y preguntar si es
un texto que apoya o critica la ideologia y consecuente la praxis del imperia-
lismo, “'la realidad social de colonizacién”.

3. Rescatar las semillas de descolonizacién —del antiimperio— y aplicarlas a la
presente realidad como posible salida del presente contexto de imperialismo/
colonizacién y opresion. O, pura y simplemente, descartar —u olvidar— textos
imposibles de redencién; por ejemplo, los textos que justifican la esclavitud, la
supuesta inferioridad de la mujer en referencia al varén o la homofobia.

4. Rescatar textos sagrados en/o fuera de la Biblia; por ejemplo, los textos sa-
grados de los pueblos indigenas [Sugirtharajah, 2016: 3-181], y realidades
sociales reprimidas, olvidadas y/o destruidas y/o crear nuevas realidades de
justicia y liberaciéon. Aqui como ejemplo, tenemos los textos sagrados rela-
tivos a los eunucos.

¢Coémo interpretar Mateo 19, 12? Porque hay eunucos que nacieron asi des-
de el seno de su madre, y hay eunucos que fueron hechos eunucos por los hombres,
y también hay eunucos que a si mismos se hicieron eunucos por causa del reino de
los cielos. EI que pueda aceptar esto, que lo acepte.

¢Y Hechos 8, 26-397? El ap6stol Felipe fue enviado por el Espiritu de Dios a
un eunuco etiope, funcionario de Candace, reina de los etiopes. Hay que saber que
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los eunucos no podrian casarse y no podrian procrear; esto es, no podrian satisfa-
cer dos elementos fundamentales de la cultura patriarcal-heterocentrista: poseer
una mujer y tener hijos e hijas. En Mateo, ellos no son rechazados por Jesus. Y en
Hechos, el eunuco es bautizado por Felipe. No hay demonizacién ni consecuente re-
chazo del otro, sino aceptacion e inclusién/integracion.

Consideraciones finales

Podemos decir que la mejor respuesta al fundamentalismo religioso es la hermenéu-
tica. Sin la mediacién hermenéutica, los textos religiosos son simplemente repeti-
dos conforme la conveniencia ideolégica de cada grupo o institucién, y utilizados para
conquistar y consolidar, para forzar y oprimir. Y la hermenéutica nos ensefia que cada
texto tiene dos contextos: su contexto originario y el contexto de la persona o del gru-
po que lo esta leyendo/interpretando. Y los contextos son tan importantes como el tex-
to, pues son los contextos los que condicionan el sentido del texto.

Con esto queremos decir que, para nosotros, la lectura de los textos sagrados
debe ser entendida como interpretacion actualizadora de la Palabra de Dios; dicho de
otra manera, como interpretacion creadora del mensaje cristiano. La hermenéuti-
ca no permite una simple repeticiéon de textos; hay todo un proceso de actualiza-
cion, un proceso de busqueda de nuevas posibilidades de sentido, en funcién de las
nuevas preguntas y de los nuevos desafios. Lo que sabemos, gracias a la hermenéu-
tica, es que eso implica que no podemos reducir la fe cristiana a un simple “‘re-
petir mecanicamente’” textos del pasado, simplemente porque nos conviene como
personas/iglesias que estan en el centro —del imperio— y al servicio de la ideolo-
gia del imperio.

Consecuentemente, preguntamos: ¢ya alguien pensé que el término “homose-
xualidad” proferido siglos antes de Cristo o, en el caso de Pablo, 50 afios después
de la muerte de Cristo, tal vez no tenga el mismo significado, tanto existencial
como ético, que hoy en dia, en pleno siglo xxi?

Resulta claro que para los textos sagrados, la preocupacion de la sexualidad
tiene que ver con el acto sexual como simbolo y medio del ejercicio del poder pa-
triarcal-heterocentrista: poseer la mujer —ser sefior; mantener su inferioridad— y
poder procrear —ser duefio de los— hijos e hijas —de preferencia hijos—. ; Es ése
el sentido que damos hoy a la sexualidad humana? ; Ya alguien pensé que tal vez
todo lo que hoy comprendemos como diversidad sexual era algo totalmente desco-
nocido en el mundo biblico, como también lo que hoy comprendemos por dignidad
humana tanto del hombre como de la mujer por igual, como también lo que hoy
comprendemaos por esclavitud y lo repudiamos rotundamente, declarandola contra
la voluntad de Dios a pesar de ser una realidad aceptada en la Biblia? ;Cémo res-
pondemos? ;Cémo interpretamos la Palabra de Dios: como Palabra de vida y de
justicia, de amor y de compasién, a todas esas nuevas realidades de la existencia
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humana en general y de la sexualidad en particular? (Linzey y Kirker, 2005; Wallace,
2015; Martin, 2016; Kirkpatrick, 2008; Loughlin, 2007; Alexander, 2003; Brownson,
2013; Johnson, 2014; Talvacchia, Pettinger y Larrimore, 2015; Villalobos, 2014; De
laTorre, 2002; Cheng, 2011).

Eso implica un cristianismo inquieto. Eso implica cristianos y cristianas insatis-
fechos, porque viven la realidad individual y social desde la periferia... como Jesus,
el Sefior. El te6logo José Maria Castillo lo explica de la siguiente manera:

Tomar en serio la fe cristiana exige, entre otras cosas, estar dispuestos a perder la
seguridad que tiene el que se limita a repetir miméticamente lo que se dijo en tiem-
pos, en situaciones y en culturas que ya no son (ni pueden ser) lo que nosotros vivi-
mos en este momento, sino que acepta el riesgo de interpretar lo que se dijo antes y
de aplicar aquello a lo que estamos viviendo en el tiempo presente. La fe, por tan-
to, es riesgo e inseguridad. Porque es fidelidad no sélo a lo que se dijo in illo tempo-
re (en aquel tiempo), sino ademas a los gritos y susurros de lo que estamos viendo
y palpando ahora mismo [Castillo, 2017:791.

Terminamos con las siguientes sugerencias que, para mi, son urgentes:

1. Liberar el Evangelio de las adherencias de la religién-imperial patriarcal-he-
terocentrista, que dificultan comprender y vivir su originalidad y autenticidad.

2. Para eso, y en fidelidad a Jesus, hay que “‘cambiar de lugar”, del centro para la
periferia, y eso fisicamente, mentalmente, psicolégicamente y espiritualmente.

3. Adoptar una actitud de sospecha ante la espiritualidad. Salir de la espiritua-
lidad de la gloria —espiritualidad del imperio— y entrar en la espiritualidad
de la cruz —la espiritualidad de los crucificados en las cruces del racismo y del
sexismo, de la homofobia, transfobia, y todas las otras fobias que violan la
dignidad de los hijos y de las hijas de Dios.

4. Adoptar una actitud constante de busqueda y dialogo entre los textos sa-
grados, lo mejor y lo peor de nuestra tradicién, la razén —las ciencias hu-
manas— Y la experiencia humana.

5. Jamas tener miedo de confiar en el otro, jaméas dejar de escucharlo y escu-
charla, y acompanarlo y acompafiarla; jamas dejar de ver en él, en ella, la
presencia del Dios que escucha el grito de los pobres y que libera los cau-
tivos, que hace ver a los ciegos, caminar a los cojos y escuchar a los sor-
dos, que enaltece a los humildes y les hace justicia; sus vidas, sus almas y
SUS cuerpos, sus deseos y sus suefios, también son sacra-mentos —momen-
tos sagrados de la presencia del Misterio de la Vida (Dios), para ti y para el
mundo—. Sepamos caminar juntos y juntas, y juntos y juntas sepamos abrir
caminos de vida y justicia, de amor y compasion.
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Resumen

El presente articulo avanza sobre el analisis de modelos de feminidad que se postu-
laban como deseables y legitimos en la prensa destinada a las mujeres de la disrup-
tiva década de 1960. Aborda asimismo los discursos feministas que tenfan lugar en
las revistas en pleno auge de la modernizacion periodistica y la entrada de las mu-
jeres a las redacciones, asi como las reacciones conservadoras y machistas hacia los
discursos que también tenfan su espacio en la prensa destinada a las mujeres. El tra-
bajo traza un recorrido por textos publicados en la prensa femenina ( Maribel, Para
Ti, Femirama, Cristina) y de actualidad de la época (Gente, Life) en Argentina —los
cuales contenfan discursos acerca de lo femenino y del feminismo—, sin pretender
realizar un contraste ideolégico entre las diversas editoriales, sino con la intencién
de interpretar criticamente las redefiniciones de los géneros, las sexualidades y la
erdtica o el deseo femeninos que tuvo lugar en esa década en este pais.

Palabras clave: feminidades, feminismo, prensa, década de 1960, Argentina.

Abstract

This article moves forward on the analysis of femininity models presented as desir-
able and legitimate in the press dedicated to women of the disruptive 1960’s. It also
adresses the feminist discourses in those magazines in the boom of journalistic mod-
ernization and the women entry to editorial offices and the conservative and sexist
reactions to those discourses that had a place in the press dedicated to women. This
work is also a journey over texts published on feminine press (Maribel, Para Ti,
Femirama, Cristina) and on in-fashion magazines from back then (Gente, Life) in
Argentina that included discourses about femininity and feminism; it does not pre-
tend to make an ideological comparisson of various publishers but it does intend to
make a critical interpretation of the redefinition of genders, sexualities and the fem-
inine erotica that took place in the Argentina from the 1960’s.

Keywords: femininities, feminism, press, sixties, Argentina.



FEMINIDADES Y FEMINISMOS EN LA PRENSA DE LA DECADA DE 1960 EN ARGENTINA

De las mujeres se habla. Sin cesar, de manera obsesiva. Para decir
lo que son, o lo que deberian hacer.
PerroT (2008:27)

[...]J aunque echarle jabén a la lavadora no nos hiciera revivir
nuestra noche de bodas.
Friepan (2009: 41)

Introduccion

La actual cuarta ola del feminismo en Latinoamérica esta desarrollandose vincu-
lada con las mediatizaciones de la cibercultura. En la década de 1960, un discurso
feminista en Argentina cobr¢ relevancia mediatica en la prensa de masas en ple-
no auge de la modernizacion.

La época marcéd un tiempo en el que las tradicionales instituciones que ha-
bian regulado las diferencias de género y sexualidad entraron en crisis y produje-
ron oleadas de cambios en discursos de la prensa. Como sabemos, en la década de
1970 la reaccién ante las revoluciones politicas y culturales impuso sistemas dic-
tatoriales en Latinoamérica, que congelaron y acallaron a las voces mas disrupti-
vas; también a las del feminismo.

En este contexto, el articulo avanza, por un lado, sobre el andlisis de los modelos
de feminidad —en una época en la que aln no se hablaba de género— y sexualidad
que se postulaban como deseables y legitimos en la prensa destinada a las mujeres;
por otro lado, aborda los discursos feministas que ganaban lugar en las revistas, asi
como las reacciones conservadoras y machistas hacia los mismos, que también te-
nian su espacio en la prensa destinada a las mujeres.

Desde las categorias de género y sexualidad (Rubin, 1989; Butler, 2007 [19901;
Scott, 2000; Preciado, 2010) se exploran discursos acerca de la relacién entre fe-
minidad y deseo publicados en dicha prensa. El andlisis discursivo y semiético del
material de las revistas femeninas (Maribel, Para Ti, Femirama, Cristina) y de ac-
tualidad de la época (Gente, Life) no pretende realizar un abordaje contrastivo de
las diversas editoriales, sino interpretar criticamente las redefiniciones discursivas
(Colaizzi, 1990) del género, la sexualidad y la erética o el deseo femenino que tuvo
lugar en la década y de cuyo acontecimiento son testimonio.l

Cuando lo femenino no era género

En la década de 1960, la nocién de género aln no estaba difundida entre los dis-
cursos sociales. Desarrollada en los decenios subsiguientes, tenderia a confundir-
se con la de sexualidad. Esta confusién dio paso a la idea de que una teoria de la

1 Este trabajo es parte de los resultados de mi tesis de doctorado en comunicacion social (Schaufler, 2016).
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sexualidad podia derivarse de una teoria del género. Frente a este solapamiento,
Gayle Rubin (1989) buscé distinguir las nociones aduciendo que, si bien el desa-
rrollo de este sistema sexual se ha producido en el contexto de las relaciones entre
géneros —donde el género afecta al funcionamiento del sistema sexual y éste ha
poseido siempre manifestaciones de género especificas—, constituyen dos areas
distintas de la préactica social.

Pese a que no existia un desarrollo tedrico acerca de la categoria de género, en
esa década ya eran célebres los escritos de Simone de Beauvoir y Betty Friedan, que
alimentaban una nueva ola del feminismo. La conocida frase de Simone de Beauvoir
(2007) que sostenia que no se nacia mujet, sino que se llegaba a serlo, definia el ser
mujer como un proceso no estable, un convertirse, un construirse, sin origen ni final
claro. Su significado era problematico y relativo a las definiciones de lo masculino.

Después de la difusion de E/ segundo sexo de Simone de Beauvoir, las femi-
nistas comenzaron a emplear la categoria de género como una forma de referirse
a la organizacion social de las relaciones entre sexos (Scott, 2000). Esta nocion
surgid junto con la invencion de nuevas técnicas de modificacién hormonal y qui-
rurgica de la morfologia sexual (Preciado, 2010), pero recién se difundiria en las
décadas de 1970 y 1980 para dar origen a una gran diversidad de estudios, cuyo
punto de partida seria la critica al esencialismo bioldgico y a la naturalizacion de
rasgos relacionados con lo masculino y lo femenino (Szurmuk y McKee, 2009). La
categoria permitié construir una perspectiva relacional entre feminidades y mascu-
linidades, rechazando el determinismo bioldgico implicito en el empleo de términos
tales como “'sexo’” o “diferencia sexual”’.

En las décadas siguientes, el uso de este término implicé una busqueda de le-
gitimidad académica por parte del feminismo (Scott, 2000) y serfa criticado en
la década de 1990, principalmente tras la difusion de la obra E/ género en dispu-
ta, de Judith Butler (2007), por su definicién como categoria social impuesta a un
cuerpo sexuado.2.

Butler (2007) introdujo la categoria de “‘performatividad’’ para pensar los mo-
dos conductuales en que un género se sostiene y repite en relacién con los discur-
sos normativos que erigen tipos ideales de masculinidad y feminidad adecuados e
inadecuados, relacionados con una ley del deseo basada en la complementariedad
heterosexual de los cuerpos. La repetida puesta en acto de normas genéricas —que
a través de la ideologia como practica material interpela a los sujetos (Althusser,

2 Al inaugurar los estudios de teorfa queer, Butler sostuvo que la nocién de género continué por mucho
tiempo atada a un paradigma naturalista que determinaba una continuidad entre sexo, género, practica
sexual y deseo. En este sentido, los géneros inteligibles parecian ser los que instauraban y mantenian cier-
tas relaciones de coherencia y continuidad entre sexo, practica sexual y deseo.Y las variables para estas
dimensiones eran lo masculino y lo femenino, que feminizaban o masculinizaban al deseo o la practica
sexual. De este enfoque, el sexo necesitaba del género, y este Ultimo generizaba a la vez al deseo en una
relacién de oposicién heterosexista.
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1984)—, performa los cuerpos, generizandolos. Desde esta postura, el género es un
efecto de discursos y de practicas: lo masculino y lo femenino no son disposiciones
sino logros que se alcanzan dentro de la heterosexualidad. Pero, entonces, asi como
existen practicas sexo-genéricas normativas, existen aquellas que las resisten o re-
significan, haciendo visible la dimensién politica de estas normas y la posibilidad de
su alteracion.

En la Argentina de la década de 1960 la nocidon de género aiin no se hallaba
difundida. Una serie de discursos de corte biologicista cristalizaba, universalizaba y
eternizaba la diferencia entre macho y hembra, junto con una determinacién cultu-
ral de habitos sexuados femeninos y masculinos.

En este pais, Eva Giberti y Florencio Escardd se consagraron como comu-
nicadores de la ciencia sexual y expusieron sus teorias de los roles sexuales en
revistas de difusion masiva. Escardd era un importante divulgador de la ciencia
médica; fomentaba el control y la educacion del sexo: la sexualidad debia ejercer-
se responsablemente. Por su parte, Giberti era una de las principales comunica-
doras acerca de la educacion sexual que debian dar padres y madres a sus hijos e
hijas. Sus columnas en distintas revistas femeninas ( Para Ti, Vosotras, Maminay
Nuestros Hijos) dieron lugar a dos compilaciones: Escuela para padresy Adoles-
cencia y educacion sexual. Sus notas presentaban una gran diversidad de perspec-
tivas tedricas y metodoldgicas; las marcas conceptuales mas fuertes provenian del
psicoandlisis, el culturalismo estadounidense y el funcionalismo (Cosse, 2006). Gi-
berti resumia las ideas de autores y autoras en boga para adecuarlos al gran pu-
blico lector. Asi, desde un discurso pedagdgico, explicaba la construccién social de
las diferencias sexuales:

Desde sus primeros afos la nifia oye: ' Una nena no debe hacer esto... Una nifia
no debe sentarse de ese modo...". Y el varén lo mismo: “Esas son cosas de muje-
res... No te portes como una mujer...”". Es decir, existe una calificacion social del
sex0. Se es hombre o mujer desde la primera definicién social que se aprende en
la familia. No se trata de poseer drganos femeninos o masculinos solamente, sino
de acompariarlos con determinados comportamientos culturalmente definidos: hay
conducta para hombres y para mujeres, por lo menos entre nosotros. Y la sociedad
sanciona verbalmente, por medio de la critica o la burla, a aquellos que acttan de
manera que no coinciden con su ubicacién sexual [ ... 1Todo ser humano nace con un
sexo definido (excluyendo los estados intersexuales que constituyen un caso aparte)
y ese sexo comienza a ejercitarse desde el primer dia de la vida (Giberti, 1964a: 141.

En las revistas femeninas de la década de 1960, la afirmacién de la “identi-
dad’” masculina y la diferencia femenina eran la razén de ser del medio. Friedan
(2009) habia denominado “la mistica de la feminidad’’ a esa imagen de lo esen-
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cial femenino, de lo cual hablaban y hacia lo cual se dirigian las revistas dedicadas
a ensefiar cdmo vestirse, qué imagen dar y cémo actuar para resultar mas feme-
ninas (figura 1).

r N
‘L_o tnico mas femenino que Warners

es Usted !

s
W e
warner's es el primer detalle de su femenina personalidad +
Al probarlo se nola distinio por su calce nalural, su ajusle W
natural, su elegancia sulil. Todos sus detalles hablan de

i : ’
lleza, calidad maxima.. . No en vano WARNER'S es tan w
> Pruébeselo. Warner's es lo que usted siempre busco arner s
'

mujer.

Figura 1."“Lo Unico mas femenino que Warner’s es Usted”. Fuente: Publicidad de Warner’s en la
revista Femirama, 1969.
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Una renaturalizacion femenina: felices, deseosas y audaces
Muchos discursos exaltaban la intuicion como virtud de la mujer. En ocasiones se
aludia a la antigua férmula de que las mujeres podian tomar decisiones “'siempre y
cuando’ le hicieran creer al marido que eran ellos quienes ejercian la autoridad. Esta
audacia era contrarrestada con una explicita referencia a la necesidad de respetar el
orden de género patriarcal: las alabanzas a la agudeza o la intuicién femenina respon-
dian a la relacion de dominacion (Bourdieu, 1999).

La publicidad de un automévil de moda en la época —Citréen 2CV — usaba
la idea de “intuicién femenina’” para vender un coche de “manejo supersencillo”;
es decit, que podia ser dirigido despreocupadamente por un sujeto femenino, intrinse-
camente intuitivo y no racional. Ademas, “‘permitia que el peinado viajara seguro” y
tenia “lugar para los chicos y las compras del supermercado’”. No hacia falta la
inteligencia, sélo intuicién, sin olvidar la coqueteria y la atadura a la domestici-
dad (figura 2).

La domesticidad era fomentada en las tipicas secciones de las revistas feme-
ninas: cocina, decoracién, pediatria. Las faenas domésticas eran indiscutiblemente
las practicas atadas a las cargas de la maternidad. La maternidad se exigia a los
cuerpos femeninos como esencia de su identidad y ley de su deseo (Butler, 2007).

Por entonces seguia vigente en el pais una figura de feminidad con la imagen de
la matrona, antierética por definicion, encarnada por dofia Petrona. Tradicional, des-
de su nombre hasta la imponente presencia de su cuerpo, transmitia respeto, con
su delantal de volados y brazos fuertes de amasar (Varela, 2005) (figura 3).3

Ahora bien, el semblante de la cocinera robusta, de pelo corto y recogido, aiin
vigente en la prensa femenina de la época, se desadecuaba al pleno auge de la moder-
nizacion. Las revistas debian construir una imagen erética —sujeto y objeto de
deseo— de la mujer como ama de casa, esposa y madre, que actualizara los mo-
dos de cumplir con los mandatos domésticos.

Las nuevas figuras del modelo de domesticidad eran mujeres adultas pero j6-
venes, quienes valoraban su insercién laboral y profesional sin perder de vista las
tareas hogarefias y el deseo de los maridos e hijos. Esta mujer, la cual iba volvién-
dose cada vez més atareada y atada a mdltiples demandas, ahora podia darse el
lujo de tener un automdvil (figura 4).

Se sumaban mandatos eréticos: la obligacion de estar guapas, presentables y
ser deseables. Ademas, era fundamental que estuvieran contentas (Valcarcel apud
Friedan, 2009): la felicidad pasaba a ser un requisito. El valor de la felicidad se

3 Petrona Carrizo de Gandulfo era una cocinera proveniente de la provincia de Santiago del Estero, hija
de una familia numerosa, quien conocia los secretos de la cocina tradicional. Su madre le habia ense-
fiado a cocinar como un “método para atraer a los hombres”. Sus recetas circulaban por la radio y en
una enciclopedia de cocina, E/ Libro de dofia Petrona, que no sélo incluia secretos culinarios, sino tam-
bién consejos para la mujer moderna acerca de la organizacion del hogar y las tareas de mantenimiento.
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las intuitivas
Son !as que se deciden por el Citroen 2 CV guiadas
por su intuicion femenina.
Y despuds descubren que el manejo es supersencilio
Que a cualquier velocidad, el peinado va seguro (por la
ingeniosa ventilacion).
Que pueden maniobrar con agilidad en los embotéllamientos
(gracias al embrague semiautomatico).
Que pueden despreocuparse del agua (el motor esta refrige-
rado por aire) y de cargar nafta (bastan 5 litros para 100 Km.).
Que hay lugar de sobra para los chicos y las
compras del supermercado (la capacidad es inagotable).
Que por més baches que haya, tedo llega intacto
{suspension es la clave).
Sobran argumentos para demostrarlo,
La intuicién femenina.., no falla nunca.

/A citroén 2ev
A Pensado para gente que plensa
Figura 2.“'Las intuitivas”’. Fuente: publicidad del Citréen 2CV, 1968.
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Figura 3.“Margarita Palacios cocinando a la criolla”. Fuente: portada de Cristina, 1965.



62 | MARiA LAURA SCHAUFLER

platero y yo

Platero es simpatico, confortable, mullido... como si fuera caminando siempre sobre
un manto de aigodon. De manana me acompana a llevar los chicos al colegio y
luego me espera obediente, mientras hago las compras en el mercado. No proles-
ta, por mas que lo llene de cosas. Recuerdo cuando se me ocurrio decorar la casa
y lo cargue con fodos los implementos necesarios: desde los inmensos rollos de em-
papelar.. hasta una escalera que asomaba por el techo! Para eso, sdlo tuve que
desmontar la capota. Jamas se ha encaprichado en no andar y nunca me ha deja-
do en la calle. Ademas, es tan facil de entender mi buen Platero! {J Para una mujer,
no hay automovil como el Citroén 2 GV. Y tampoco hay mujer que tenga un 2 GV
como el mio... porque a ninguna se le ocurrio ponerle un nombre tan lindo como

“PLATERO". No es cierto? () o
| A citroén 2¢cv

Figura 4."'Platero y yo”’. Fuente: publicidad del Citréen 2CV, 1968.
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habfa feminizado, mientras que el éxito —con resabios de la antigua idea de glo-
ria— se asociaba con lo masculino. Se proponia un estilo de madre y ama de casa
con intereses culturales, realizada profesionalmente, cuya meta era la felicidad de
su familia y la de ella misma: se aconsejaba a las lectoras dedicar mas tiempo y di-
nero a las cosas que deseaban.

El malestar en la feminidad

La “mujer moderna’ suponia un nudo problematico: su naturaleza y conducta,
los sentimientos que inspiraba o experimentaba, las relaciones permitidas o prohi-
bidas que podia vivir, eran temas de reflexidn, analisis y prescripciones. Tanto las
ciencias sociales como las naturales posicionaban a la mujer como objeto de estu-
dio (Perrot, 2008) (figura 5).

El auge del psicoandlisis en esa década llegaba en socorro de la mujer cons-
truida como “'enigma para si misma’’: “*La mujer de hoy ha salido a conquistar el
mundo: una vida intensa, compleja, llena de interrogantes, la ha atrapado en sus re-
des. Ahora sélo le queda desenredar la madeja y a veces sélo la ciencia puede des-
enredarla’” (' Por qué va la mujer...”, 1964: 6).

Desde un discurso evolucionista de la historia cultural, se describia y diagnos-
ticaba la situacién problematica en relacién con los cambios en las pautas de
género:

La situacion de la mujer en la sociedad moderna y su creciente participacion en la
vida publica y profesional, que supone una etapa de transicién hacia formas mas
evolucionadas, le ha traido conflictos inesperados, puesto que ahora tiene que asu-
mir las responsabilidades que le acarrean sus nuevos derechos, sin abandonar sus
tradicionales deberes de esposa, madre y ama de casa. Actualmente la mujer se ha-
|la dividida entre sus intereses profesionales o vocacionales y su realizacion amoro-
sa. Esto supone que debe darse un equilibrio entre ambas tendencias, pero ello le
exige una permanente tensién, que acaba por afectar su bienestar psiquico. Volunta-
ria o forzosamente, ha invadido el campo que antes estaba reservado a los intereses
masculinos. El eterno femenino ha dejado paso a un nuevo tipo de mujer, liberado,
muchas veces, s6lo en apariencia. Sin duda, la mujer puede ahora elegir su destino e
incluso tomar la iniciativa en lo que se refiere a su vida sexual. Pero, en realidad, su
conducta se aparta con frecuencia de las leyes biolégicas y psicoldgicas [*; Por qué
va la mujer...”,1964: 61.

Se aconsejaba la terapia psicoanalitica para resolver estas tensiones. Sin em-
bargo, el tratamiento implicaba un recorte de clase: “'La clase media es la que me-
jor se adapta’” (“;Por qué va la mujer...”, 1964: 6), admitian, pues en esta clase
las mujeres ahora tenfan tiempo para reflexionar acerca de su situacion:
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Figura 5. "¢ Qué sucede en lo mas profundo de nuestro ser?”’. Fuente: Publicidad de la revista
Karina en Gente, 1969.
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La mujer, mas dedicada a las tareas domésticas, no ha tenido tanto tiempo para re-
flexionar, y a menudo ha constituido un enigma para el hombre y también para si misma.

Parece una de las caracteristicas de los tiempos actuales la intensificacién de la
curiosidad de las mujeres por su propio yo, el deseo de adentrarse en su personalidad
oculta. En cierto modo, es una compensacion por el largo tiempo en que no se la ha
considerado un ser pensante. Ahora, la mujer quiere saber el cdmo y el porqué de su
situacion respecto del hombre y de la sociedad y por eso busca ayuda en el psicoana-
lisis [“'¢ Por qué va la mujer..."”", 1964: 71.

Para el enfoque psicoanalitico, los conflictos que presentaban las mujeres eran
“sexuales (frigidez absoluta y relativa, sobre todo); afectivos e intelectuales (difi-
cultades de estudio o rendimiento en el trabajo)”, pero también ““‘generacionales’,
entre madres e hijas fundamentalmente’’; en las mujeres solteras, decia hallarse
una “‘conducta masoquista (que se hace dafio a si misma) con respecto a la sexua-
lidad” (Maribel, 1964: 22).

Las notas sobre malestares “'psicolégicos’ de las mujeres se replicaban. Los y
las “‘especialistas’ alentaban el amor propio y a menudo arremetian contra los pre-
juicios religiosos en materia de sexualidad. Se legitimaba el placer sexual sin culpa,
en abierta critica hacia el fundamentalismo religioso, pero sin olvidar el “‘encanto
femenino” (figura 6):

Ciertas posiciones extremistas que se producen en cualquier secta religiosa, son res-
ponsables de que muchos sean incapaces de disfrutar los placeres que la vida les
ofrece sin hacerse algln intimo reproche [...]1 no te olvides que dentro del cuadro
general de tu vida, el placer desempefia un papel importante y que debes disfrutar-
lo libre de culpa, porque él también contribuye a madurarte emocionalmente y, en
consecuencia, aumenta tu encanto (“'; Te sientes culpable?”’, 1961: 741.

Las revistas femeninas hablaban de malestares de las jovenes de cara a los
nuevos horizontes vitales. Lectoras adolescentes de Maribel escribian al consulto-
rio sentimental:

[...1tenemos un problema muy comdn entre nosotras [...1Y del futuro, ;qué? [...]
Nos casaremos, tendremos un hogar, hijos y ... todo sera igual. Si permanecemos sol-
teras y trabajamos, también todo sera igual [...1 Europa u otros continentes nos
interesan, pero jamas los visitaremos, porque nuestra posicion social no es tan eleva-
da como para permitirnos viajar [“'En voz baja’’, 1960: 281.

La consejera sentimental del correo de lectoras respondia a las adolescentes:
“Sin animo de prejuzgar, me inclino a pensar que estan ustedes bajo la influencia
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de un grupo ‘existencialista’, de cabellos desgrefiados y gastados ‘blue-jeans’ de lustri-
na’ (“En voz baja’”, 1960: 28). Al tiempo que criticaba la rebeldia, alentaba los
prejuicios ante los nuevos modos de comprender la vida de algunos sectores juveniles.
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