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Palabras e imagenes de la vieja serpiente cornuda:
una mirada desde Mesoamérica""

A partir del andlisis de los textos e imdgenes que se refieren a la serpiente cornuda procurare-
mos demostrar la existencia de ciertos elementos en su caricter y que tienden a mantenerse
constantes a pesar de la enorme distancia espacial, temporal, lingiiistica e incluso cultural
que pueda separar a las sociedades en que se observa dicha creencia. Empleando a tal perso-
naje como ejemplo, se pretende mostrar cudn difusa es la linea que separa a Mesoamérica de
otras dreas culturales. En la dltima parte de este texto presentaremos una interpretacién
del simbolismo de la serpiente cornuda desde la perspectiva cultural mesoamericana.

Quienes nos dedicamos al estudio de la cosmovision mesoamericana muchas
veces olvidamos que nuestra drea de estudio no es impermeable a las influen-
cias culturales procedentes de regiones vecinas. Olvidamos que Mesoamérica
es un producto histérico, cuya composicion ha variado considerablemente en
las diferentes épocas que comprenden su desarrollo y, sobre todo, olvidamos
que esta cosmovision se encuentra integrada, en parte, por simbolos tan anti-
guos que pueden ser encontrados en épocas, espacios y grupos étnicos suma-
mente diversos. Uno de tales simbolos es la serpiente cornuda.

La encontramos representada tanto en la pintura rupestre de los pueblos
cazadores-recolectores de la Sierra de San Francisco (Baja California Sur) y el
semidesierto de Hidalgo como en la cerdmica y el arte parietal de las socieda-
des agricolas del sureste y suroeste de Estados Unidos. L.a vemos en los murales
de Cacaxtla, los pisos de La Ventilla, Teotihuacan, y los vasos mayas del Perio-
do Clésico. Se le menciona en las cronicas mexicas, oaxaquefias y un proceso
inquisitorial chiapaneco. Hoy figura se conserva en la historia oral de los séneca,
cherokee, zuiii, hopi, totonacos, huastecos, zoques, mixes, zapotecos, chorties,
achi y lencas. La presencia de la serpiente cornuda va de las frias planicies del
noreste estadounidense a los bosques tropicales centroamericanos, pasando
por los desiertos de las fronteras de Oasisamérica y Mesoamérica. Abarca del
Paleoindio al inicio del siglo XXI, sobreviviendo a la época virreinal y las fron-
teras nacionales impuestas en el periodo independiente. Y, sin embargo, sabe-
mos muy poco acerca del rico simbolismo que encierra su imagen.!
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Asi, con base en lo anterior, en el presente
trabajo analizaremos un heterogéneo corpus do-
cumental, procurando ligar el texto y la ima-
gen, a fin de dilucidar las diferentes creencias
asociadas a este simbolo. Con la intencién de
ejemplificar el modo en que dicho elemento
se articula con el resto de la cosmovision, usa-
remos la Gltima seccién de este trabajo para
mostrar el sentido de la serpiente cornuda en
el pensamiento mesoamericano. A partir de la
propuesta delzicleo duro de Lopez Austin (2001:
47-65), procuraremos mostrar que, si bien el
simbolismo de la serpiente cornuda no es inva-
riable, dicha creencia se encuentra constitui-
da tanto por elementos altamente resistentes
al cambio (uicleo central) como por ideas efime-
ras y sumamente variables (esquemas periféricos).
Veremos igualmente que, conforme nos aleja-
mos de la Mesoamérica central, las variantes se
vuelven mds cuantiosas y los aspectos nuclea-
res tienden a volverse difusos y menos féciles
de reconocer.

Imagenes de la serpiente cornuda

En la Cueva de la Serpiente, Baja California Sur,
observamos la pintura de un par de enormes
ofidios con cabeza de venado que se encuen-
tran frente a frente, como si se observaran. El
cuerpo de la serpiente izquierda se muestra in-
completo, mientras el de la derecha aparece
seccionado y termina en cola de pez o pinnipe-
do. En las inmediaciones de estas dos culebras
encontramos toda una serie de antropomorfos
bicolores en “posicion de orante”, acompana-
dos de animales como ciervos y mamiferos ma-
rinos. Es interesante notar que muchas de las
figuras humanas fueron dispuestas a lo largo de
la serpiente derecha y siguen sus ondulaciones,
como si sus curvas representaran el cauce de
un rio o un relieve topografico que se encuen-

mitos huicholes. También estamos al tanto de que,
proximamente, Ernesto Déciga presentara una tesis de
licenciatura sobre la Cueva de la Serpiente. Por ello estamos
conscientes de que la aparicion de nuevos datos sobre este
simbolo muy posiblemente nos obligara a modificar algunos
planteamientos.

tran bordeando (fig. 1).? En la Cueva del Co-
rralito (o Cuevona), también en la Sierra de San
Francisco (BCS), se observa una serpiente de
cuernos rectos situada como si fuera una suerte
de techumbre, por encima de un antropomor-
fo en posicién de orante y varios cuadripedos
superpuestos.

No muy lejos de ahi, en el arte rupestre, la
cerdmica de Paquimé y el suroeste de Estados
Unidos, vemos serpientes con uno o dos cuer-
nos de borrego cimarrén, cola bifida vy, algunas
veces, cuerpo seccionado. Se les observa tanto
con orientaci6n ascendente como descenden-
te, de forma rectilinea u ondulante, en posicion
vertical, horizontal o incluso formando un circu-
lo al unir cabeza y cola. En ocasiones encontra-
mos dichas serpientes sobrepuestas a la cabeza
de un personaje y con el cuerpo adosado al tor-
so del antropomorfo (fig. 2). También observa-
mos serpientes cornudas que figuran, acompa-
nadas de aves y signos estelares, por encima de
cuadripedos y antropomorfos que, en ocasio-
nes, parecieran ubicarse sobre la superficie
terrestre (fig. 3). Uno de los ejemplares mads
interesantes es la imagen de un guerrero dota-
do de un escudo soleiforme, que amenaza con
una lanza a la serpiente cornuda erguida frente
a él (fig. 4).

En el extremo geografico opuesto, en el sitio
de Spiro, Oklahoma, encontramos una serie de
enormes conchas marinas grabadas y que en mul-
tiples ocasiones presentan imagenes de serpien-
tes con astas de ciervo. Encontramos serpientes
con seis y cuatro cabezas de venado —que, por
la presencia, ausencia o tamafio de las cachas—
parecen representar diversas etapas de desa-
rrollo (fig. 5). Vemos una extrafia composicion
formada por cuatro cuerpos de serpiente, en-
trelazados entre si, que comparten un mismo
crétalo y una misma cabeza de arafia con cuer-
nos de venado (fig. 6). Tenemos igualmente la
imagen de un personaje con cuerpo de vibora,
doble rostro humano, lenguas bifidas y astas de
ciervo (fig. 7); también se presentan serpien-

2 En la Cueva del Mono Alto existe una imagen en la que
aparece un ciervo rodeado por pequenos personajes (Vinas
etal, 1993: 368-379).



@® Fig. 1 Segun Vinas et al., 1993.

@® Fig. 2 Segun Brown, 1993.

tes con alas y cuernos de venado (fig. 8), y hom-
bres con cornamenta de ciervo y cuerpos de cu-
lebras que surgen de sus espaldas (fig. 9) (Phi-
llips y Brown, 1984: pl. 194, 230, 231, 232, 307,
b-5).

Ya en la frontera mesoamericana —en las pin-
turas de Banzha, Hidalgo—, encontramos la
imagen de una serpiente ondulante con un par
de pequeinios cuernos curvados hacia atris, una
serie de protuberancias corporales a manera de
plumas o espinas y una cola en forma de abani-
co, semejante a la de un pez. Frente a ella se
observan dos hileras de personajes en diversas
posiciones; y por encima del ofidio se ubican
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circulos concéntricos, elementos soleiformes,
figuras animales —entre ellas la de un ciervo—
y formas humanoides presentadas en una fila,
semejante a las que se sitdan ante su hocico
(fig. 10).

En un pértico de Cacaxtla observamos la pin-
tura de dos personajes colocados a ambos lados
de la entrada. El del lado izquierdo, de rasgos
tipicamente mayas, porta un traje de plumas
azules coronado por un yelmo en forma de ca-
beza de ave, y se encuentra rodeado por una
majestuosa serpiente emplumada. A la derecha
hay un personaje del México central vestido de
jaguar, rodeado por una serpiente-jaguar dota-
da de pequefios cuernos, semejantes a los de
un venado, y patas delanteras de felino. Ambos
personajes estan bordeados por una banda que
contiene caracoles, tortugas y otros elementos
marinos (figs. 11y 12).

Sobre el piso de La Ventilla, Teotihuacan,
encontramos la silueta de una pequeiia serpien-
te enroscada, con un enorme cuerno de venado
que se proyecta hacia el frente.

En algunos vasos mayas del Clasico encon-
tramos el glifo chihil chan (“venado-serpiente”)
asociado a distintos seres que combinan rasgos
de 4dmbos animales, entre ellos venados con ca-
beza de serpiente, ofidios con cuernos y orejas
de venado, ciervos con serpientes alrededor del
cuello (fig. 13) y serpientes que emergen del ho-
cico de una cabeza de venado (Grube y Nahm,
1994: 692-694). Por Gltimo, en el Cuarto 1, Es-
tructura 1 de Bonampak podemos observar que
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® Fig. 3 Segun Schaafsma, 1980.

® Fig. 4 Segun Schaafsma, 1980.

el complejo tocado del Personaje 27 contiene tan-
to cuernos de venado como un segmento de ser-
piente (fig. 14). Entre tales imdgenes, sin duda
una de las mds interesantes es la que muestra
al dios Wuk Sip, asociado a lo celeste, tocando
un caracol marino mientras emerge de las fau-

ces de una enorme serpiente con
cuernos de venado (idem.) (fig. 15).°

En primer lugar, podemos ob-
servar que por estar asociada a ele-
mentos ornitomorfos y estelares
en el suroeste de Estados Unidos,
por la posesién de alas de ave en
Spiro, su relacién con deidades
celestes en el vaso maya, y su po-
sicion horizontal sobre figuras an-
tropomorfas y animales en Baja
California y el suroeste de Esta-
dos Unidos, la serpiente cornuda
se encuentra ligada al 4mbito de
lo celeste. Al mismo tiempo, la
piel de jaguar, su asociacién con
el personaje autéctono y oposicion
al extranjero vestido de ave en Ca-
caxtla, su cabeza de arana en Spi-

® Fig. 5 Segun Phillips y Brown, 1984,

10, y su presencia ondulante rodeada o por de-
bajo de estelares, zoomorfos y antropomorfos
en Baja California, el suroeste de Estados Uni-
dos y el semidesierto de Hidalgo la relacionan
también con lo teldrico. Incluso, es posible que
su ubicacion en el piso de La Ventilla, Teotihua-

? Segun Gonzélez (1991: 208), Sjpes “el tercer mes de los
dieciocho signos del Aaab o ciclo de 365 dias; tuvo al dios
del cielo como patrono”



® Fig. 6 Segun Phillips y Brown, 1984,

® Fig. 7 Segun Phillips y Brown, 1984,

can, muestre su vinculaciéon con lo terrestre.
Por tGltimo, observamos que su cola de pez, pin-
nipido o bifida, en Hidalgo, Baja California y el
suroeste de Estados Unidos, su oposicion a ele-
mentos soleiformes en la misma regién, y su
vinculacion a simbolos marinos en Cacaxtla, co-
locan al ofidio cornudo del lado de lo acudtico.

PALABRAS E IMAGENES DE LA VIEJA SERPIENTE CORNUDA

® Fig. 8 Segun Phillips y Brown, 1984,

® Fig. 9 Segun Phillips y Brown, 1984,

Por tanto, si consideramos que se trata de
un elemento acudtico, tanto terrestre como ce-
leste, que ademas puede figurar ya sea de ma-
nera ascendente o descendente, tenderiamos
avera la serpiente con cuernos como un simbo-
lo del agua en las diferentes fases de su ciclo;
como nubes o agua celeste que se precipita so-
bre la tierra, como agua terrestre de rios, mares
y lagunas.

Queda por explicar el significado de la recu-
rrente asociaciéon de la serpiente cornuda a per-
sonajes especificos en Cacaxtla, Spiro, el drea
maya y el suroeste de Estados Unidos.
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® Fig. 10 Segun Viramontes, 1996.

® Fig. 11 Segun Foncerrada, 1996.

® Fig. 12 Segun Foncerrada, 1996.

® Fig. 13 Seguin Grube y Nahm, 1994,

La serpiente cornuda en la historia
y la etnografia

En su Vocabulario de lengua mexicana, Molina (1970
[2000]: 50r) traduce el término mazacoat! (“ser-
piente-venado”) por “gusano gordo con cuernos,
o culebra grande que no hace mal”. En el Codi-
ce Florentino (1950-63: X1, 79-80), dicho vocablo
aparece designando al caracol, la babosa, la cozns-
trictor mexicana* y a una serpiente, posiblemen-

* Los nahuas de la Sierra Norte de Puebla contintian
empleando el término /mazacoat/ para nombrar a la
constrictor. En la actualidad se considera que este animal
tiene la tarea de asegurar la fertilidad de las tierras de cultivo
(7aller de radicidn oral de del cepeCy Beaucage, 1990-91:15).



@® Fig. 14 Seguin De la Fuente, 1995-1996.

® Fig. 15 Seguin Grube y Nahm, 1994,

te mitica, cuyo simbolismo no se encuentra ex-
plicitado. Con respecto a esta altima, los infor-
mantes de Sahagin (idem) explican:

Es muy grande, muy delgada, obscura. Tiene cascabel,
tiene cuernos. Sus cuernos son tal como los de un ve-
nado de bosque. Habita en lugares inaccesibles, en los
peiiascos. Cuando madura, simplemente vive en algu-
na parte, el camino por donde viajan. Cuando se come
aun conejo, un venado, un péjaro, los atrae con su alien-
to [#hiyotl].

Por su parte, Motolinia (1971: 42), quien no
menciona que la mazacoar/ tenga cuernos, ana-
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de sobre el mismo animal: “llimanse a estas
culebras de venado, esto es porque se parecen
en la color a el venado, o porque se ponen en
una senda y alli espera a el venado, y ella a hé-
cese a algunas ramas y con la cola revuélvese al
venado y tiénele; y aunque no tiene dientes ni
colmillos, por los ojos y por las narices le chupa
la sangre”. Por Gltimo, las Relaciones geogrdficas
de Antequera (1984: 1, 356) nos informan que
“en esta Villa de Nexapa, fue vista una culebra
(por personas [a las] q[ue] se les puede dar cré-
dito) del tamaiio de poco mds de una vara de
medir, la cual tenia unos cuernos peqlue]ios
puestos a manera de un chivatillo, y las puntas
vueltas hacia adelante”.

Fuera de estas escuetas descripciones, nin-
gin otro texto de la colonia temprana nos apor-
ta dato alguno sobre el cardcter sobrenatural de
tal animal. No obstante, en un proceso inqui-
sitorial de la regién zoque (Archivo Histérico
Diocesano de Chiapas 1685: 41v), una mujer

indigena de lengua ndhuatl, lla-
mada Maria Sdanchez, cuenta que,
parainiciarla en la “brujeria”, su pa-
dre, Juan Sdnchez, la llevo a un
cerro y le pidi6 que se olvidara de
la religién catélica. Después de
esto

[...] vio un bulto como puerco espino;
el cual le dijo su padre que era su za-
gual [doble o coesencia del individuo],
a quien habia de llamar para las cosas
que quisiera y se le ofreciesen, y abra-
zandose con él, sintié que la levanta-
ba dicho su nagual por el aire [...] [su
nagual la transportd a la entrada del cerro, donde vio a
una persona] a la manera de la que pintan a los pies de
San Miguel [es decir, el demonio derrotado], sentado
en una silla y con una cola que le llegaba como a los
pies [...] [La segunda noche] vio salir debajo de la tie-
rra una culebra gruesa con alas y cachos [Nicolds San-
tiago anade “sus cachos como de venado” (idem.: 45v)],
pero que no hablé ninguna palabra.

Hoy en dia, encontramos la creencia en la
serpiente cornuda entre los iroqueses. Los sé-
neca, por ejemplo, cuentan la historia de una
mujer que se casa con un hombre guapo que
por la noche se transforma en serpiente cornu-
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Region

Caracteristicas

Asociaciones

Sierra de San Francisco

Suroeste de
Estados Unidos

Spiro, Oklahoma

Banzha, Hidalgo

Cacaxtla

La Ventilla, Teotihuacan

Area maya

Cuernos de venado y cola de pinnipedo.
Posicion horizontal y ondulante.
Cuernos rectos y posicién ondulante
horizontal.

Uno o dos cuernos de borrego cimarrén,
cola de preferencia bifida y cuerpo
ocasionalmente seccionado. Posicion
ascendente o descendente, forma
rectilinea u ondulante, vertical

u horizontal.

Cuernos de venado, seis o cuatro cabezas
de venado, cuatro cuerpos de serpiente
con un crétalo y cabeza de arana.
Personajes con doble rostro humano,
astas de ciervo y cuerpo de serpiente,
serpientes con cuernos de venado y alas.

Serpiente ondulante con pequeiios
cuernos curvados hacia atrds y
protuberancias a manera de espinas o
plumas. Cola de pez.

Serpiente con cabeza, piel y patas
delanteras de jaguar. Cuernos de venado.

Pequena serpiente enroscada con cabeza
de venado y cuerno sobredimensionado
curvado hacia el frente.

Glifo “serpiente-venado” asociado a
serpiente con cuernos de venado, venado
con serpiente enrollada en el cuello y
serpientes que emergen del hocico de un
venado. Personaje con tocado de serpiente
y asta de venado.

Antropomorfos y zoomorfos
flanqueando a la serpiente derecha.
Por encima de un antropomorfo y
cuadripedos superpuestos.

Asociadas a personajes especificos,
ligadas a figuras estelares y de aves
colocadas por encima de
cuadripedos y antropomorfos
horizontales a manera de superficie
terrestre, opuesta a un guerrero solar.

Cuerpos de serpiente asociados a
personajes con astas de venado.

Se asocia a filas de antropomorfos,

se coloca por debajo de elementos
esteliformes, zoomorfos y

humanoides. Una fila de

antropomorfos figura frente a su hocico.

Se sitda alrededor de un personaje
senorial vestido de jaguar y rodeado
por una banda con motivos acudticos.
Dicha composicién se opone a un
personaje en traje de ave rodeado
por una serpiente emplumada.

Glifos posiblemente toponimicos.

En una de tales imagenes vemos a
una deidad celeste, dotada de astas
de ciervo, emergiendo del hocico
de la serpiente y tocando

un caracol.

@® Tabla 1 Caracteristicas de la serpiente cornuda en la imagen.

da para salir a cazar. El hombre-serpiente cor-
nuda la lleva a vivir a un lago e intenta asustarla
en repetidas ocasiones bajo su forma ofidia. El
relato termina con el rescate de la joven por
parte de unos hombres-rayo que terminan por
matar a la serpiente cornuda con ayuda de la
mujer (Curtin, 1992: 431-433).

Por su parte, los cherokee creen en una enor-
me serpiente con cuernos, llamada Uktena, que
se encuentra dotada de una cresta con un dia-
mante. Se cuenta que, en realidad, este ser es
un hombre que fue transformado por los /om-
brecitos en serpiente cornuda para que comba-
tiera a una enfermedad enviada por el Sol para



destruir a la humanidad. Tras haber fracasado
en su empresa y observado el éxito de la vibora
de cascabel, Uktena se pone tan celosa que se
convierte en una amenaza para la gente. Mas
se dice que quien logre obtener el diamante
incrustado en la cresta de dicha serpiente ten-
dra éxito seguro en la caza, el amor, la propicia-
cion de la lluvia y cualquier otro negocio que
emprenda durante su vida; todo ello si no olvi-
da alimentar al cristal con sangre de presas de
caza dos veces al ano (Mooney, 1970: 297-298).°
En otro mito, los cherokee narran que tras ha-
ber sido capturado por ellos, a un hombre shaw-
nee se le ofrece la libertad a cambio de que
cace una serpiente cornuda. El joven cumple su
cometido y del lugar en que murié el animal
surge un pequeno lago de agua negra, en el que
en la actualidad las mujeres mojan las varitas
usadas para hacer cesteria. De los restos de tal
serpiente los cherokee hacen un bulto sagrado
que suponen les traerd fortuna (Native Ameri-
can Lore Index Page, 2005: 142). En la version
compilada por Mooney (1970: 299-300) se dice
que Uktena vivia en las profundidades de un la-
goylo que el joven shawnee lleva a los cherokee
y se convierte en paquete sagrado es el diaman-
te que la serpiente portaba en su cresta.
Entre los pueblo existe la creencia en una
deidad llamada Serpiente Cornuda o Serpien-
te Emplumada, considerada patrona de los rios
y la irrigacién e identificada con los arroyos en
que habita; se dice que vive en las montafas y
se le asocia a la lluviay la fertilidad. Ellis y Ham-
mack (1968: 41 en Schaafsma, 1980: 238-239)
sugieren que se encuentra asociada a un héroe
cultural de los indios pueblo llamado Poshai-
yanne o Montezuma, quien supuestamente en-
sefi6 a los hombres a sembrar e introdujo las

> Segun Mooney (1970: 458-459), Uktena es equivalente a la
figura de Gitchi-Kenebig, la gran serpiente cornuda de los
algonquinos del norte. Entre los cheyenne, encontramos a
un personaje, llamado Mihn, muy semejante a la serpiente
cornuda. Al igual que ésta, se considera que Mihn era, en
un principio, humano; se dice que devora a la gente, que
puede otorgar buena suerte a quienes le hacen ofrendas y
sacrificios, se encuentra asociado al agua y aparece en los
relatos como opuesto al trueno (o pajaro-trueno). La Unica
diferencia es que Minn no es una serpiente sino un lagarto
cornudo (Bird Grinnell, 1972: 97-98).
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sociedades médicas. Un mito hopi sobre una ser-
piente de este tipo, conocida como Palotquopi,
cuenta que:

Como parte de un acto de purificacién después de una
serie de bailes excesivamente promiscuos, un jefe [Ta-
wayistiwa] pidi6 a su sobrino [Siwayistiwa] que cazara
un venado para quitarle sus dos cuernos. Al entregarle
los cuernos al tio, se le encomendé otra tarea que re-
sulté en su muerte y enterramiento [el de Siwayistiwa].
A los cuatro dias de haber sido enterrado, empezé a
llover fuertemente hasta que se empapé la tierra. De
repente, a medio dia, una gran serpiente de agua salt6
de la osamenta mientras que otras aparecian en las es-
quinas de la plaza. Tanta era el agua que las gentes
subieron a los altos cerros, rescatando lo posible de ali-
mento y efectos personales. La inundacién dur6 cua-
tro dias y se platica de ella de manera andloga, como si
la corriente de agua fuera realmente la serpiente (Ne-
quatewa, 1967, en Brown, 1993: 231-232).

Siguiendo el mismo orden de ideas, entre
los zuiii se dice que Kolowisi Serpiente Cornu-
da castigb a los hombres del clan del maiz por
sus relaciones incestuosas enviandoles un dilu-
vio, mas permitié que una pareja de ninos se
salvara (Benedict, 1935: 10-11).° En otra histo-
ria de la misma poblacién se dice que una mu-
jer se encuentra en un manantial una pequefa
imagen, la toma y la lleva consigo, mas al sacarla
del agua se convierte en un bebé humano, por
la noche se transforma en Serpiente Cornuday
funge como su amante. En una variante, la jo-
ven entra en el manantial y al sentarse queda
embarazada, muere y es enterrada; pero al que-
rer desenterrarla se dan cuenta que la tumba
estaba vacia, “se la habia llevado Serpiente Cor-
nuda” (Benedict, 1935: 312-313).

En Mesoamérica, los zoques contempora-
neos dicen que algunos espiritus de las monta-
fias son capaces de transformarse en culebra con
cuernos, y cabe anadir que el cuento ocurre en

¢ Enlaversion presentada por Young (1990: 135), son las
hijas virgenes del gran sacerdote quienes salvan a las
personas. Es posible que también los mapuches de Chile y
Argentina hayan creido en algin momento en personajes
de esta indole, pues en los mitos actuales se refiere a Kai Kai
filu como un “animal mitolégico, mitad caballo, mitad
culebra, que agita las aguas y causa la gran inundacion”
(Koessler-llg, 2000: 138).
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Semana Santa, poco antes de la temporada de
lluvias:

La asociacion de culebras con cuernos con fenémeno-
aguay fen6meno-cueva sobrepasa la imagen de corres-
pondencia [...] La historia de la Vibora con Cuernos
relata como un hombre que estd en busca de miel des-
cubre una cueva en la cual encuentra a una enorme vi-
bora con cuernos. M4s adentro, en la cueva, encuentra
también un depdsito de mercaderias, de donde obtie-
ne dos pantalones. Al marcharse descubre que la vi-
bora se ha convertido en un gigante, el cual le cierra la
cueva detrds de él. EI toma una siesta junto a un arro-
yoyal despertar no encuentra los pantalones (Thomas,
1975: 221-223).

En un relato huasteco, recientemente regis-
trado por Edmonson ez a/. (2001: 35-36), la ser-
piente con cuernos aparece en primera instan-
cia como un ser pasivo, y hacia el final de la
narracién adopta un cardcter vengativo y ate-
rrador:

En la tierra huasteca hay los que ven la serpiente que
tiene sus cuernos de oro, de metal amarillo y brillante.
Hay quienes quieren ser ricos: quieren tener mucho
dinero. Uno piensa, y si es suerte, su destino, cuando
es medio dia, sentado el sol, ella aparece. Cuando uno
ha descansado, de repente ves que ahi viene la serpien-
te. Entonces, el que quiere tener mucho dinero le echa
por tierra un mantel donde va a pasar muy mansa. Cuan-
do se acerca al mantel, ella quiebra sus cuernos y los
tira alld. Y entonces, el hombre o la seniora los levanta,
los envuelve bien con el mantel, y los levanta al cajén.
Los deja alld hasta que después de mucho tiempo el
dinero va a aumentarse mucho. Entonces, el hombre o
la sefiora ya no va a poder casarse. Entonces la serpien-
te esta es la que va a venir a acostarse con el que quie-
re el dinero. Si es hombre, y viene una sefora, o si él
busca una sefiora para dormir con ella, entonces la ser-
piente va a morder al hombre para que muera, tan ce-
losa es. E igualmente la sefora, si ella busca a un hom-
bre, lo mismo le hace a ella. Va a tener mucho dinero
pero no va a poder tener una sefora, si es hombre. Si
es mujer, no va a poder tener un hombre. Es muy celo-
sa aquella serpiente cornuda, muy mansa pero muy
mala. Y no es larga, ni gruesa, sino corta, su largura,
una brazada. Ese es el relato de la Serpiente con Cuer-
nos. No todos la ven, sélo si es su destino y si quieren
dinero.

Entre los mixes, “los desastres causados por
las lluvias torrenciales son supuestamente pro-
vocados por una serpiente con cuernos [de ve-
nado] de color rojo y verde (wahtsa’ny) [...] Nor-
malmente, ella no sale del agua. Los desbordes
de los rios son supuestamente provocados por
esta serpiente. Durante las trombas de agua,
se supone que la serpiente sale de las nubes”
(Torres, 2001: 205). Se dice que “cuando esta
serpiente ha crecido demasiado deja su nido,
una laguna en el interior de la montaiia, y, con-
forme desciende por las laderas, hace que la
tierra se resquebraje v los rios se desborden”
(Lipp, 1991: 38). De acuerdo con el mito, esta
serpiente césmica naci6 de un solo huevo en
compaiia de su hermano gemelo Condoy, el
héroe cultural mixe cuyas acciones guardan cier-
ta semejanza con Quetzalcoatl (idem).

Siguiendo el mismo orden de ideas, entre
los zapotecos se dice que las grandes inunda-
ciones son causadas por una “serpiente de agua”
que baja del cielo, “esta serpiente tiene dos
cuernos en su cabeza. Una serpiente cornuda
semejante vivi6 alguna vez en un lago llamado
Llago de Agua de Invierno, como madre del
agua. Hace quince afios algunos campesinos la
mataron pensando que se trataba de una ser-
piente ordinaria y la laguna se sec6” (Parsons,
1936: 223). También se dice que en el Arroyo
de la Muralla fue vista una serpiente cornuda,
pero se cree que regresé a las montanas (idem).
Aunque no contamos con mds detalles al respec-
to, cabe anadir que los huaves creen que una
enorme serpiente cornuda vivia en el cerro de
Huilotepec ("Tranfo, 1979: 198). A lo cual pode-
mos afadir que, segin L.e6n (1905: 17), los po-
polocas “tienen gran veneracién a las culebras
llamadas mazates o cothima, pues dicen ser ellas
el alma de los manantiales”.” También encon-
tramos relatos referentes a serpientes con cuer-
nos entre los totonacos:

" Una creencia casi idéntica ha sido observada entre los
chortles de Guatemala: “las serpientes que se hallan cerca
de algun rfo o depdsito de agua No son Muertas, pues se
teme que puedan ser el chicchan [ver mas adelante] que lo
habita y que a su muerte se secara por haber perdido su
espiritu. Se dice que esta regla es observada especialmente
durante la estacion seca, cuando los rios y los lagos
pequenos bajan de nivel” (Wisdom, 1961: 445).



Los viejos dicen que aqui hay una serpiente —la lla-
man Serpiente-Venado— que da dinero. La gente te-
nia estas serpientes en el pasado. Si un hombre encon-
traba una de estas, la serpiente se volvia mujer vy, si
una mujer se encontraba con uno de estos animales, se
volvia hombre. Habia una vez, un viejo que encontré
una de estas serpientes en su rancho. Cuando la en-
contrd, la serpiente le pidi6 al viejo que la llevara a su
casa. —éComo te alimentaré?, dijo el hombre. —Bien,
contesté la serpiente. —FEntonces me llevards. Trae algo
para cargarme, algo como una caja o un guacal lleno de algo-
don y yo estaré ahi.® Entonces, el hombre llevo a la ser-
piente a su casa. Alguien habia matado un pollo y el
hombre y la serpiente comieron juntos. Después de
esto, la serpiente regresé a la [caja de] algoddon. Pero
cada vez que el hombre comia con la serpiente, ella le
daba dinero. Después de un tiempo, el viejo se cansé
de la serpiente y ya no quiso ocuparse de ella. Se la lle-
vo un dia por la mafanay la tiro al cielo, desde enton-
ces se volvid la estrella de la manana (Aschmann, 1962:
236-238).°

Ichon (1969: 122) menciona que entre los
totonacas de la sierra la serpiente cornuda se
llama juki-luwa (“serpiente-venado”), y se supo-
ne que asi como la mawakite es la culebra del
trueno, esta es la del viento. En otro texto se
cuenta que “en un potrero aparecié una vibora-
toro que se llevaba puercos, hombres y toros”
(Mirquez y Garcia, 1993: 105).

El aspecto acudtico de la serpiente cornuda
vuelve a aparecer en un relato achi compilado
por Shaw (1972, 52):

Andaba por ahi un cazador de venados, cuando vio que
venia una gran serpiente con cuernos, en los cuales ve-
nia cargando una gran roca. Los companeros del caza-
dor habfan desaparecido y, para colmo de males, empe-
zaba a llover. El tuvo que buscar refugio en una cueva
que estaba a la orilla de la quebrada seca a donde la
serpiente se dirigfa. [...] De repente vio unos dngeles
quienes le preguntaron si queria ayudarles a matar a la
serpiente. Y ademds necesitaban municiones. El ofre-
ci6 gustosamente su ayuda, dando la mitad de sus

& Aparentemente, el algoddn representa las nubes, lo que
ejemplificaria nuevamente la relacion existente entre la
serpiente cornuda y el agua.

7 En otro texto se dice que las serpientes mazacuates, ademas
de seducir a hombres y mujeres, “a cambio de cuidados
especiales y una buena alimentacion les da dinero y
fortuna” (Marquez y Garcla, 1993: 74).

PALABRAS E IMAGENES DE LA VIEJA SERPIENTE CORNUDA

municiones, y ademds tenia la escopeta mds antigua, y
por tal razén, también la escopeta mds poderosa. Al ca-
zador le pareci6 una excelente idea la de matar a la ser-
piente todos juntos, porque si dejaban que la serpien-
te bajara al Rio Grande y llegara al mar, entonces todos
moririan con sus hijos [...] El hombre dispar6 a la cos-
tilla de la serpiente. La serpiente salté hacia arriba re-
parando hacia el lugar donde estaba el hombre, y alli
derrumbd la piedra que traia en los cuernos; tenia la
intencién de matar al cazador, pero no lo logré porque
los dngeles lo arrebataron. Habiendo tenido éxito los
angeles y el cazador, en la persecucién de la serpiente,
hicieron un acuerdo: los dngeles ayudarian al cazador a
encontrar venados y él ayudaria a los dngeles en la caza
anual de estos animales que salian por causa del tem-
poral [...] Como resultado de la muerte de la serpien-
te, las crecidas bajaron y los remolinos de agua se seca-
ron, porque era la serpiente la que tapaba las quebradas,
y asi el agua al rebalsar, causaba derrumbes e inunda-
ciones.

Entre los chorties de Guatemala existe la
creencia en toda una serie de personajes llama-
dos chicchan (“serpiente-venado”),!’ que pue-
den presentarse ante la gente como humanos,
enormes serpientes o bajo la forma de un ser
mitad humano y mitad serpiente emplumada.
“Algunas personas dicen que tiene cuatro cuer-
nos en la cabeza: dos pequenos adelante, con
brillo de oro, y dos grandes atras” (Wisdom, 1961:
444-447). Los chicchan pueden ser tanto celes-
tes como terrestres; suponiéndose que los pri-
meros provocan los fenémenos atmosféricos y
los segundos se encuentran ligados a las aguas
lacustres y fluviales. LLos chicchan del cielo son
cuatro y “cada uno vive en una de las direccio-
nes (o puntos cardinales) del mundo, en el fon-
do de un gran lago [...] Los chubascos y tormen-
tas son causados por el paso veloz de una chicchan
(deidad femenina) por el cielo. El arco iris es
el cuerpo de un ¢hicchan extendido en el cielo. El
trueno es el grito de un chicchan” (idem). De los
chicchan de tierra, que por cierto son innumera-
bles, se dice que:

Durante la estacién de lluvias viven en los rios; duran-
te la seca en las colinas, y se cree que habitan el mary

19 Aunque su nombre también podria significar “serpiente
emplumada” o “serpiente grande”.



o

ARQUEOLOGIA 36  diciembre 2007

los lagos todo el afno. También viven en la tierra ba-
jo los drboles [...] Como la mayoria de los cursos de
agua tienen sus fuentes en las colinas, los chicchanes,
conforme se acerca la estacién seca remontan su curso
para ir a pasar dicha estacién cerca de las propias fuen-
tes. Al advenimiento de la estacion de lluvias, los chic-
chanes descienden de las colinas y penetran en los cur-
sos de agua, haciendo subir su caudal por efectos del
desplazamiento de agua que sus cuerpos provocan. Si
son muchos los chicchanes que nadan rio abajo al mismo
tiempo, las aguas se desbordan y causan inundaciones.
Si un chicchan deja un rio y se desplaza por tierra para
llegar a otro, su largo cuerpo, al serpentear por las la-
deras de las colinas, echa a rodar piedras y tierra hacia
abajo, provocando aludes. Al trasladarse de un rio o arro-
yo a otro, los chicchanes destruyen todo a su paso, con lo
cual provocan huracanes [...] Los terremotos son cau-
sados por los movimientos de los ¢icchanes al interior
de las colinas (idem).

Por Gltimo, en un cuento lenca de Honduras
se dice:

[...] era una serpiente grande, tenia cachos, como una
vaca, segin me contaron. Vivia en una laguna por la
frontera [con El Salvador] pero yo nunca la miré. Cuan-
do la gente pasaba alli, un poco cerca, cualquiera gen-
te, grandes y chicos, los agarraba para comérselos. Los
chupaba, los chupaba como por electricidad, por dia
(no de noche). Para desprenderse de este animal un
Padre, era un sabio, fue con una gran procesién llevan-
do (la imagen de) Santiago. Todos rezaban ahi'y el Pa-
dre eché agua bendita en la laguna y con esto la ser-
piente se volvié pura piedra” (Chapman, 1985: 161).1!

Una interpretacion desde
Mesoameérica

Antes de pasar a la interpretacién de nuestros
datos es preciso aclarar que, contrariamente a
lo esperado, nosotros no empezaremos por tra-
tar separadamente el simbolismo de la serpien-
te y el simbolismo del venado o borrego cima-

' Aunque hoy en dia se piensa que tal serpiente tiene
cuernos de vaca, es muy posible que en su origen se haya
tratado de astas de ciervo, pues dadas las condiciones
fisiograficas en que se desarrolld este grupo eétnico, resulta
obvio que en la época prehispanica el Unico animal
cornUpeta debio ser el venado.

rron. Hacerlo asi significaria que, sin poseer un
contenido semiolégico propio, el simbolo tra-
tado puede ser reducido a la suma de los signifi-
cados de sus partes, lo cual obviamente es err6-
neo. <O acaso es posible sujetar el complejo
contenido de la serpiente emplumada a la adi-
cion de los significados del pédjaro y la serpien-
te? En nuestra opinién, la serpiente con cuer-
nos debe ser tratada como una unidad signica
independiente, cuyo sentido s6lo puede ser de-
ducido al estudiar las relaciones que establece
con los distintos contextos en que figura.'?
Aunque estd de sobra decirlo, antes que nada,
la serpiente cornuda se encuentra asociada al
agua. Ella es el agua de los rios, los arroyos y los
lagos, el agua de las lluvias que inundan la tie-
rra, el agua que se desborda de los cauces fluvia-
les y agua negra que sirve a las mujeres cherokee
para la fabricacion de cestas. Como agua celes-
te, es pensada como poseedora de plumas por
chorties, los indios pueblo v, tal vez, los anti-
guos cazadores del semidesierto hidalguense.'®
Cielo y agua terrestre aparecen simbélicamen-
te unidos por la imagen de la serpiente cornu-
da. Pues asi como los chorties y los zapotecos
piensan que las serpientes cornudas ocupan
tanto el cielo como la tierra, en el suroeste de
Estados Unidos se dice que, en su forma huma-
na, tal animal es “reconocible bajo la persona-
lidad y el atuendo del dios hopi del cielo, So-
tugnang-u” (Ellis y Hammack, 1968: 41; en

2 No obstante, es preciso aclarar que nuestro objetivo no es el
estudio de cada uno de los conjuntos signicos en que
aparece el motivo de nuestro interés, pues siendo que
pertenecen a distintos complejos culturales, seria necesario
tomar en cuenta un numero de variables sumamente
amplio y ello terminaria por complicar el problema. Nuestro
objetivo es simplemente elucidar el simbolismo de un
elemento puntual, la serpiente cornuda.

13 Recordemos que la serpiente emplumada, doble del dios
Quetzalcoatl, ha sido una elocuente representacion del cielo
desde épocas sumamente antiguas. Por el hecho de que
ambos personajes se encuentren rodeados por bandas
acuaticas en el caso de Cacaxtla, la serpiente emplumada
estarfa asociada el agua celeste y la serpiente-jaguar con
cuernos de venado al agua terrestre. La asociacion entre el
jaguar y lo teldrico estarfa reforzada por el hecho de que,
segun el Codice Telleriano Remensis (1964 186), los
indigenas le daban “el nombre de tigre a la tierra porque el
tigre es el animal mas feroz”. Recordemos que el personaje
que acompana a la serpiente-jaguar cornuda se encuentra
cargando un atado de flechas del que caen gotas de agua.
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Grupo étnico

Caracteristicas

Asociaciones

Nahuas,
Colonia temprana

Zapotecos,
Colonia temprana

Zoques coloniales

Séneca

Cherokee

Hopi

Zuii

Zoques

Huastecos

Mixes

Zapotecos

Totonacos

Achi

Chorties

Lencas

Grande, delgada, oscura, con cuernos
de venado y cascabel. Atrae a sus
presas con el aliento o les chupa

la sangre por los ojos y la nariz.

Larga como una vara de medir, con
cuernos pequeifios como de chivo.

Cuernos de venado vy alas.

Tiene una cresta con un diamante.

Serpiente cornuda o serpiente
emplumada.

Serpiente emplumada o serpiente
cornuda.

Tiene cuernos de oro, no es
gruesa ni larga, mide como una
braza de largo.

Cuernos de venado y colores rojo
y verde.

Cuernos de venado.

Carga una enorme roca.

Dos pares de cuernos, uno de
ellos es de oro.

Tiene cuernos de vaca.

Se dice que vive en bosques y lugares
apartados.

Vive al interior de un cerro y se presenta en la
iniciacion de hombres y mujeres nahualli.

Vive en el lago y se transforma en
hombre guapo para seducir a las mujeres.
Es derrotada por el rayo.

Se dice que es un hombre transformado
en serpiente para combatir una
enfermedad enviada por el sol. Quien
obtenga su diamante tendrd suerte en el
amor, la caza, etcétera. Vive en una laguna.

Vive en los arroyos, las montafas y se asocia a la
lluvia y la fertilidad. Parece igualmente estar
asociada a Poshaiyanne o Montezuma. Es él quien
ensena al hombre a sembrar. Provoca el diluvio y
castiga la promiscuidad. Se origina de un

hombre muerto.

Provoca el diluvio como castigo al hombre por su
mal comportamiento. Se transforma en bebé,
seduce a las mujeres.

Son los espiritus de la montafia quienes se
transforman en serpientes cornudas. Viven en
cuevas y son poseedores de riquezas. Se asocian
a la lluvia.

Da riqueza a quien la atrapa. Es celosa y
destruye a sus propietarios cuando éstos
encuentran pareja.

Causa lluvias torrenciales, vive en el agua 'y
desborda los rios. Sale de las nubes durante las
trombas. Es gemelo de Condoy.

Causa grandes inundaciones, vive en un lago
que se seca al morir la serpiente.

Da dinero a cambio de alimento y cuidados.
Se presenta como hombre ante las mujeres y
como mujer ante los hombres. Termina
convertida en la Estrella de la Mafiana.

Se asocia al viento.

Provoca inundaciones y es opuesta a los dngeles.

Pueden tomar aspecto de humanos

y de serpiente cornuda. Viven tanto

en el cielo como en la tierra. Se asocian a
los lagos, las montanias, las tormentas, los
terremotos, el arcoiris

Vive en la laguna y chupa a la gente “por
electricidad”. Es la imagen de Santiago,
quien la convierte en piedra.

® Tabla 2 Caracteristicas de la serpiente comuda en el mito.
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Schaafsma, 1980: 238-239).!* Esto sin mencio-
nar que, como ya lo hemos visto, en la icono-
grafia maya esta entidad se encuentra también
ligada a lo celeste.

Asociada a las tormentas y las inundaciones,
la serpiente cornuda aparece como opuesta a
los rayos del mito séneca, aquel guerrero solar
del petroglifo de Nuevo México, laenfermedad
enviada por el sol en el relato cherokee, los an-
geles en el relato achi y Santiago en la narra-
cién lenca. Cabe senalar que este altimo perso-
naje, por su imagen guerrera, ha sido invocado
para combatir las tormentas cuando menos des-
de la época colonial (Serna, 1953: 81)." Siguien-
do este mismo orden de ideas, los huaves con-
temporaneos hablan de una serpiente que ha-
bita “en el interior de la montafia que contiene
agua, y quien en época de lluvias, amenaza con
salir e inundar el pueblo”. En tales ocasiones
se trata de un personaje llamado “El Flechador”,
quien representa al rayo y corta la cabeza de la
serpiente para inaugurar la temporada de llu-

'* Es preciso considerar que para los mesoamericanos el cielo
no es mas que una extension del agua marina que
envuelve la tierra. Esto se hace evidente en el hecho de que
el ttrmino nahuatl ai/ ("agua’) figure en la palabra que
designa al cielo (/huicar). Ello sin mencionar que, cComo se
ve en las fuentes antiguas, el Tlalocan, de donde procede
toda el agua, se encuentra simultaneamente en el cielo y la
tierra. Sobre esto ultimo podemos mencionar que el Codice
Rios (1964-1966: 8-10 pl. 11-12) llama al primer cielo
Tlalocanpanmetztl (“El cielo del Tlalocan sobre la luna”) vy,
como lo senala Ragot (2000: 132), en ocasiones la luna
aparece en los coddices como un recipiente lleno de agua
(ver Codice Borgia 1993: pl. 18, 50, 55, 57, 58; Cddice
Nutall 1975: pl. 19). Por otro lado observamos que, segun
los mitos mexicas, todos los elementos geograficos
caracteristicos del Tlalocan: el agua, las montafas, la cueva,
se construyeron a partir del cuerpo desmembrado de
Tlalteotl, el monstruo de la tierra (Ragot, 2000: 131, Histoyre
au Mechigue 1905: 29). A esto podemos agregar que, para
los coras, el inframundo se identifica con el agua y el cielo
nocturno; el cielo nocturno se asocia a la serpiente y el
diurno al aguila (Preuss, 1998: 323-324).

Es posible que en entre los pueblos prehispanicos del centro
de México este papel fuera desempefiado por Tezcatlipoca.
Como lo menciona Carrasco (1950: 223-224), muchos de
los términos que en el texto de de la Serna se aplican a
Santiago —'mozo, varon fuerte, vencedor y hombre
valeroso’— parecen ser traducciones castellanas de los
titulos Yaotl y Telpochtli correspondientes a la deidad
prehispanica. Esto coincidiria con el hecho de que, para
ahuyentar el mal tiempo, el nahualli Andrés Mixcoatl se
hacia llamar Telpochtli, uno de los epitetos de Tezcatlipoca:

«

vias e interrumpir la trayectoria de la serpiente
desde las montanas hasta el mar, salvando con
ello al poblado (Garcia y Oseguera, 2001: 211).
Mientras en la region de T'lapa, Guerrero, es el
rayo quien “pega a la serpiente” para desenca-
denar la estacién de lluvias (Neff, 1994: 37).
En tales casos la serpiente cornuda actuaria
como encarnacioén del posible desastre provo-
cado por la precipitacion excesiva. Los perso-
najes igneos celestes serian quienes, al matar a
la serpiente, evitan el desastre y permiten el
desarrollo habitual del ciclo pluvial.

Para los zoques, coloniales y contempora-
neos, la serpiente cornuda se asocia a la tierra,
la cueva y la montafia, en tanto los mixes, za-
potecos, huaves y chorties ubican el origen o
vivienda de tal entidad en el monte. En la ima-
gen de Cacaxtla, los rasgos felinos de la serpien-
te cornuda podrian ponerla en relaciéon tanto
con el cerro como con la tierra. Pues, como es
sabido, Tepeyollotl (“Corazén del Cerro”) es
una de las deidades mexicas que con mayor fre-
cuencia aparecen en los codices en forma de
jaguar. A lo cual podriamos afadir que, en su
himno, Tlaloc —la principal deidad mexica de
la tierra y la lluvia— es llamada ocelocoar! “ser-
piente-jaguar” (Cédice Florentino 1950-63: VIII
47)." Monte y agua se encuentran unidos bajo
la imagen del cerro como contenedor de las
aguas que observamos en las creencias mesoa-
mericanas (Cddice Florentino 1950-63: X1 247).

Como agua, como tierra, COMO CErro y como
ofidio, la serpiente cornuda aparece en intima
relacién con los tlaloque,!” seres de naturaleza

“que va decir éste nombre Telpuchtli, la pluvia saldra y se
echara a otra parte las nubes” (Frocesos de Indios 1912: 62).
Asl, parece ser que, identificandose con esta deidad,
Mixcoatl habria adquirido la capacidad de desviar 1a lluvia, lo
cual pareceria l6gico si consideramos que Duran (1967: 1,
40) traduce el nombre de la fiesta de este dios — Toxcatl—
por “cosa seca” e indicaria que se atribuye a esta deidad |a
capacidad de expulsar la lluvia. Ver Olivier (1997) para
mayores datos sobre Tezcatlipoca.

No olvidemos que, segun el analisis etimoldgico de Sullivan
(1974: 216), Tlaloc significa "Aquel que tiene la calidad de la
tierra” o “Aquel que esta hecho de tierra”.

Aunque los ejemplos sobre los vinculos entre la serpiente y
la sobrenaturaleza tellrica son casi infinitos, podemos citar a
Duran (1967: 1, 279), quien sefiala que la fiesta azteca de
Huey Pachtli también se llamaba Coailhuitl (“fiesta general

ES



fria encargados del cuidado y la gestion de to-
dos los recursos que hacen posible la pervi-
vencia de los hombres sobre la tierra (Cddice
Florentino: 1950-63: 111 45, 47; VI 26, 115; XI
247; Torquemada, 1986: 11 529; Clavijero, 1987:
148).

El rol de poseedora y dadora de riquezas
—en forma de dinero, lluvia y presas de caza—
que le atribuyen totonacos, teenek, zoques,
achiy cherokee parece estar igualmente relacio-
nado con estas deidades, ya que en la literatura
oral mesoamericana es comUn que ciertos in-
dividuos accedan a los recursos del Tlalocan
gracias a las alianzas que entablan con sus habi-
tantes. En un cuento compilado por la Direc-
cién General de Culturas Populares (1982: 15-
22), en el sur de Veracruz, un cazador logra tener
acceso a la miel de un panal gracias al pacto que
hace con un chaneque. Entre los mames, Wag-
ley (1957: 186) encontré numerosos relatos don-
de las personas piden dinero a los duefos de
los cerros a cambio de ofrendas. Parsons (1936:
329) presenta un cuento zapoteco en el que
un hombre obtiene grandes cosechas gracias a
su compadrazgo con un rayo, mientras Carrasco
(1960: 107) menciona la historia de un hombre
que, tras haber ayudado a un rayo, recibe de él
un cuchillo que garantiza abundantes lluvias en
sus terrenos de cultivo.'®

de toda la tierra” o “fiesta de las serpientes”). Segun el
Codice Florentino (1950-63: 11 132; Graulich, 1995: 24),
durante esta misma celebracion se sacrificaba a un
representante de Minaoatl, de quien se decia que represen-
taba a una serpiente. Duran (1967: 1, 81) dice que la efigie
de Tlaloc era un espantoso MoNstruo a manera de serpiente
con grandes colmillos. De la Serna (1953: 111) comenta
que, en Huejutla, se crela que quienes morian de mordedu-
ra de serpiente deblan ser enterrados boca abajo, pues de
otro modo el pueblo entero quedaria sumergido bajo el
agua por dos o tres dias. Entre los multiples ejemplos
icnograficos podemos mencionar las imagenes de Tlaloc
asociado a serpientes en el Cddice Telleriano-Remensis
(1964 pl. 42) y la escultura de Tlaloc en el Museum fir
Volkerkunde de Berlin, en la que el rostro de la deidad esta
conformado por serpientes. Para ejemplos etnograficos
contemporaneos, véanse los textos de Olavarrieta (1989:
124), Sanchez y Diaz (1978: 216), Munch (1994: 179, 177),
Johnson (1950: 35), Benzi (1972: 117-118, 264), Lipp
(1991: 29), Ledn (1905: 17); Garclay Oseguera (2001: 211)
y Lopez Austin (1994: 197-201).

'8 Podria objetarse que entre los cherokees es necesario
derrotar a la serpiente para tener acceso a su riqueza, mas
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Y es en este mismo sentido que, en el proce-
s0 zoque, la adquisicién del poder sobrenatural
aparece como uno de los multiples dones que
se pueden adquirir mediante la alianza con los
espiritus de la tierra y la lluvia, pues, como
muestran las fuentes, numerosos especialistas
rituales suponen haber adquirido sus faculta-
des tras el contacto con dichas deidades. Los
nahuas, huaves, otomies y quichés son s6lo algu-
nos de los grupos mesoamericanos que consi-
deran que un individuo puede adquirir la con-
dicién de especialista ritual tras haber entrado
en contacto con las deidades de la tierra y la
lluvia durante el suefio o un grave mal (Huber,
1990b: 55; 1990%: 163; Cheney, 1979: 68; Dow,
1986: 9-14; Tedlock, 1982: 53-54). Ruiz de
Alarcén (1984: 65) y de la Serna (1953: 89) men-
cionan la obtencién de poderes especiales a
partir del contacto con seres sobrenaturales, pe-
ro no mencionan de qué naturaleza son tales
deidades.

Sin embargo, cabe mencionar que los dioses
de la tierra y la lluvia no son sefores caritativos;
por el contrario, los hombres deben pagar la ri-
queza obtenida con su propia carne, su sangre
o la fuerza vital que contienen tras la muerte.
Duran (1951: 1, 130), por ejemplo, senala so-
bre Cihuacoatl, deidad teldrica, “tenfan particu-
lar cuidado de matar la hambre a la diosa, que
de ocho en ocho dias iban a los reyes a aper-
cibirles y avisarles que la diosa moria de ham-
bre. Luego los reyes proveian de mantenimien-
tos, que era darles un preso cautivo en guerra
para que la diosa comiese”. Por su parte, en la
Histoyre du Mechique (1965: 26) se dice que “a
veces esta diosa [#altecuntli] lloraba durante la
noche deseando comer corazones de hombres,
y no se callaba hasta que no se los daban, y no
queria producir frutos hasta que era rociada con
sangre de hombres”. Ragot (2000: 61-62) indi-
ca que, sea cual fuere el rito funerario utilizado
y el destino final de los muertos, todos los di-
funtos iniciaban su viaje al mas alla penetrando

es preciso recordar que, en Leyenda de los soles (1945,
126), Huemac también tuvo que derrotar a las deidades de
la tierray la lluvia para acceder a sus riquezas, mismas que
por su ambicion le serfan posteriormente negadas.

o
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en la tierra (Ferndndez de Oviedo, 1945: 11 78;
Cédice Florentino 1950-63: X1 277; 111 37; Cédi-
ce Rios: 1964: pl. 12). El Cddice Fejérvary-Mayer
(1994: pl. 117) vy el Codice Laud (1966: pl. 31)
presentan la imagen de un muerto —como un
bulto funerario— penetrando en las fauces
abiertas de la tierra. Ademads, como se ve en el
Cédice Rios (1964: pl. 12), todas las etapas por
las que debia pasar el muerto en su viaje al in-
framundo, a veces llamado Ximoayan (“lugar de
los descarnados”), tenian como resultado el des-
carnamiento del caddver. En la actualidad los
indigenas de muy diversas regiones mesoameri-
canas suelen decir “nosotros comemos la tierra
y la tierra nos come a nosotros” (Miinch, 1994:
175, 180; Neff, 1994: 82; Knab, 1991: 41; Sdn-
chez y Diaz, 1978: 212; Duquesnoy, 2001: 291-
292, 331; Good, 1996: 284; Carson y Eachus,
1978: 44; McLean, 1984: 400; Jacklein, 1974:
286; Oemichen, 2002: 134; Portal, 1986: 45; Wi-
lliams, 1963: 194; Sandstrom, 1991: 240; Chap-
man, 1982: 127; Mendelson, 1965: 95; Monah-
gan, 1995: 204).

Posiblemente, es en su rol de hambrienta
deidad acudtico-teldrica que la serpiente cor-
nuda succiona a los hombres y los animales para
devorarlos o alimentarse de su sangre.

En algunos casos, las deidades de la tierra y
la lluvia buscan seducir a los hombres para pro-
vocarles la muerte. En la época prehispanica
decian que Cihuacoatl unas veces se convertia
en serpiente y otras en una joven muy bella,
que se paseaba por los mercados seduciendo
a los j6venes e incitdndolos a tener relaciones
sexuales con ella, y después esto los mataba
(Torquemada, 1986: II 53; Mendieta, 1971: 91).
Hoy en dia contamos con una basta coleccién
de relatos sobre espiritus del bosque, el agua,
la montana o las cuevas que seducen principal-
mente a los hombres para llevarlos a su mun-
do, volverlos locos, perderlos en el camino o
causarles la muerte. Encontramos este tipo de
creencias entre mixes, mayas yucatecos, popo-
lucas, mazahuas, nahuas, mixtecos, zapotecos,
tolupan-jicaques, tojolabales, totonacas y po-
polocas (Lipp, 1991: 35; Rivera, 1976: 143;
Williams, 1961: 52; Miinch, 1994: 179; Fagetti,
1996: 179; Romney y Romney, 1973: 74; Fuen-

te, 1977: 269; Chapman, 1982: 203, 207; Ruz,
1983: 434; Coérdova, 1990: 26; Jicklein, 1974:
279).

"Tomando en cuenta lo anterior, es posible
que el caridcter de raptor o seductor de hom-
bres y mujeres que atribuyen los séneca y los
zufi a la serpiente cornuda se encuentre rela-
cionado con el consumo de carne humana efec-
tuado por las deidades de la tierra y la lluvia."
Cabe aclarar que este tipo de creencias no es
exclusiva de los mesoamericanos y también se
han registrado en California. Los luisefo, por
ejemplo, creen en un espiritu acudtico que pue-
de ser tanto masculino como femenino: “del
macho se cree que, por las noches, atrae a las
mujeres a su casa en el agua, pero no de forma
corporal sino [como] alma o espiritu, y la trata
como su mujer. Muchas veces, las mujeres que
se creen bajo el dominio del espiritu del agua,
caen seriamente enfermas” (Stedman, 1908:
219). Sin embargo, en los relatos teenek y toto-
naco que aqui tratamos la relacién amorosa apa-
rece mas bien como un medio para consolidar
la alianza que permite a los humanos acceder
a las riquezas de la sobrenaturalaza.

Y entre los chorties, es también en relacién
con las deidades de la tierra y la lluvia que la
serpiente cornuda se encuentra asociada a los
puntos cardinales. Por ejemplo, en el Codice Bor-
gia (1993: 27, 72) observamos tanto a tlaloque
como a serpientes de colores vinculadas a los
cuatro rumbos (y el centro, en el caso de las dei-
dades). Siguiendo este mismo orden de ideas,
en un sitio rupestre de la region zuii se obser-
van seis kolowisi pintadas en uno de los colores
asociados a las seis direcciones —cuatro rum-
bos, arriba y abajo (Young, 1990: 134).

Cabe considerar, por otro lado, que la ser-
piente cornuda parece igualmente estar rela-
cionada con Quetzalcoatl, pues dicho persona-
je tiene plumas entre los pueblo, los chorties v,
tal vez, los antiguos cazadores del semidesierto
hidalguense. Al igual que dicha deidad, este ani-
mal se convierte en Venus en el relato totonaco
(Anales de Cuauhtitlan 1945: 11). Es gemelo de

19 Para los totonacos, el hecho de que tal animal se presente
como mujer ante los hombres y como hombre ante las
muijeres podria estar ligado a la seduccion.



Condoy y posee un aspecto de Poshaiyanne,
ambos, en opinién de algunos autores, pareci-
dos a Quetzalcoatl. Sin embargo, esto no se opo-
ne al hecho de que la serpiente cornuda se en-
cuentre asociada a las deidades de la tierra y la
lluvia. Como es sabido, en su papel de viento
que barre los caminos para la llegada de la Ilu-
via, Quetzalcoatl también era considerado como
tlaloque (Cédice Florentino 1950-63: 121, 37, 45,
9; 11 86; VI 35).

Por dltimo, observamos que en multiples
ocasiones la serpiente cornuda aparece como
forma adoptada por un ser antropomorfo: los
séneca hablan de un hombre que se convierte
en serpiente-venado para ir a cazar; para los che-
rokee se trata de un hombre transformado en
ofidio para combatir una enfermedad; los hopi
consideran que la serpiente cornuda es un jo-
ven metamorfoseado en culebra tras la muer-
te; el mito zuni se refiere a una serpiente que
por las noches se vuelve humano;* para los zo-
ques, los espiritus y los gigantes de las monta-
fas se tornan en serpientes cornudas; los toto-
nacas dicen que la serpiente cornuda puede
tomar apariencia tanto de hombre como de mu-
jer, y los chorties piensan que los chicchanes pue-
den presentarse ante la gente bajo una aparien-
cia humana.

Si ahora contemplamos esta alternancia de
formas en el contexto de la cosmovisién mesoa-
mericana, podemos ver que la creencia en esta
serpiente se encuentra ligada al nahualismo.”!

2 Seguin Schaafsma (1980: 238-239), en el arte de los indios
pueblo la serpiente cornuda aparece siempre en su forma
ofidia, mas en los mitos puede también figurar como ser
antropomorfo.

Generalmente, en el contexto mesoamericano se utiliza el
vocablo nahuatl nahuall;, nahual o nagual para hacer
referencia a dos nociones diferentes: por un lado, dicho
termino alude a un cierto tipo de especialista ritual
caracterizado por las fuentes antiguas en razon de su
capacidad de cambiar de forma a voluntad; por otro, tal
palabra es usada para designar a una suerte de alter ego o
doble de los individuos, tan intimamente ligado a las
personas que la muerte del uno supondria el deceso
inmediato del otro. Asf, entendemos el término nahualismo
como aquel conjunto de creencias que integra tanto al
doble-nahualli como al hombre-nahuallien un sistema
simbdlico coherente. Cabe aclarar que, aun cuando
investigadores como Foster (1944) y Aguirre (1963)
diferencian entre tonalismo (la creencia en el doble) y

N
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Los textos epigraficos mayas mencionan a Chi-
hil Chan (“Serpiente Venado”), como way
—doble o coesencia de los individuos (Grube
y Nahm, 1994: 693-694) .2 En Cacaxtla, el hom-
bre-jaguar se vincula a la serpiente que lo ro-
dea en virtud de la semejanza existente entre
las pieles portadas por ambos seres. Por Gltimo,
en la cerdmica de Paquimé observamos la ima-
gen de un personaje ataviado con la cabeza de
una serpiente cornuda a manera de yelmo o to-
cado, en tanto su cuerpo se extiende hacia el
suelo y sigue la silueta corporal del personaje.
Lo interesante es que dicha disposicion se ase-
meja sugestivamente al modo en que, segin
los informantes de Sahagin (1958: 126-127;
1997, 94; Martinez, 2004), se representaba a
los nanahualtin de Yxcozauhqui y Huitzilopoch-
tli, —sobre la espalda.?

Nucleo central y esquemas
periféricos

Mas alla de las variaciones estilisticas y los ras-
gos culturales especificos encontramos algunos
elementos que si bien son portadores de senti-
do, no parecen modificar sustancialmente el
simbolismo de la serpiente cornuda; estos son
los esquemas periféricos. Y aun cuando tales ele-
mentos no ayudan a reconstituir el significado
general del personaje tratado, pueden ser de
gran importancia en el estudio de los procesos
de cambio y mutabilidad cultural.

Si tomamos como #icleo central la asociacién
de la serpiente cornuda con el agua, el monte,
la cueva y las deidades acudtico-teldricas, he-
mos podido identificar tres principales esquemas
periféricos: /) Notamos que si bien los cuernos

nahualismo (la creencia en el hechicero transformista),
pensamos que esta distincidn no es pertinente para el
estudio de las culturas mesoamericanas. Para obtener
mayor informacion sobre el tema, véanse, por ejemplo, los
trabajos de Martinez (2004), Guiteras (1961), Villa (1947),
Vogt (1969), Hermitte (1970), Gossen (1975), Pitt-Rivers
(1970; 1971), Lopez Austin (1989), Signoriniy Lupo (1989),
Pitarch (2000), Figuerola (2000) y Baez (1998).

Grube y Nahm (1994: 693-694) indican que este personaje
aparece en un vaso-codice como el way de Kawil —dios de
las generaciones del linaje real (/dem.).

Yxiuhcoanahual: yn quimarnaticac "€l porta a su nahuallk
serpiente de fuego sobre la espalda”).

2.

N
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de borrego tienden a estar mds presentes en el
norte de la zona estudiada, pueden alternar con
las astas de venado en una misma regién (Oaxa-
cay Baja California) sin que ello signifique una
modificacién considerable de su contenido
semdntico. En la época moderna estas formas
pueden ser reemplazadas por la cornamenta de
animales de origen europeo como la vaca y el
chivo. Es posible que en el sur de Sudamérica
el personaje de la serpiente cornuda haya sido
sustituido por la culebra con cabeza de caballo,
mientras en el norte de Estados Unidos habria
tomado la forma de lagarto cornudo. 2) La pre-
sencia de alas o plumas parece sintetizar en un
mismo personaje los atributos de la serpiente
emplumada vy la serpiente cornuda; por tanto,
la oposicion figurada en los murales de Cacaxtla
no seria mds que una modalidad simbdlica de
conceptos que pueden ser representados por
diversos medios. 3) Aun cuando la oposicién
entre la serpiente cornuda y los personajes ig-
neos y celestes tiende a mantenerse constan-
te, la identidad de éstos suele ser sumamente
variable: los rayos, los dngeles, Santiago, etcé-
tera, y esta variedad nos muestra, en algunos
casos, el rol de protectores de la comunidad que
suelen adoptar los sobrenaturales cristianos en
sustitucion de las deidades indigenas.

Consideraciones finales

Abarcando tanto el plano de la imagen como
el del relato, la serpiente con cuernos —ya sean
de venado o de borrego cimarr6n— se encuen-
tra estrechamente ligada al agua en todas las
fases de su ciclo:** es el agua en el interior de
las montanas que desciende en forma de rio y
amenaza con inundar y destruir los poblados; el
agua tranquila de los mares, lagos y manantiales;
el agua que ahoga y mata a quienes se aproxi-
man a sus profundidades; el agua torrencial de
las tormentas, y el agua celeste que engloba la
tierra como prolongaciéon de las aguas marinas.
En ocasiones la serpiente cornuda aparece como

** De hecho, es posible que representar a este personaje con
los cuernos de uno u otro animal dependa Unicamente de
la predominancia de una de tales especies en determinada
region.

agua peligrosa y enemiga de los héroes cultura-
les que, bajo la imagen guerrera del rayo —o el
rayo solar—, terminan por destruirla y con ello
evitan la catdstrofe. Bajo su aspecto de lluvia
torrencial, este ofidio figura en el mito como
causante del fin de una era cosmogénica.

Como agua celeste, este animal mitico es re-
presentado como poseedor de plumas, mien-
tras como agua terrestre se le imagina dotado
con cola de pescado y/o manchas de jaguar. Y
es posiblemente su cardcter terrestre o celeste
quien determina que se le represente, en el ar-
te rupestre, por encima o por debajo de los otros
personajes de la escena.

En su caricter de ofidio —asociado al agua,
la tierra, el monte, los puntos cardinales y la
estrella de la manana—, la serpiente con cuer-
nos aparece como forma alterna de las deida-
des de la tierra y la lluvia, en particular de las
del cielo y el viento. En tal condicién este perso-
naje aparece como detentor de diversas formas
de riqueza —dinero, presas de caza, amor, po-
der sobrenatural, etcétera—, misma que otor-
ga alos hombres a cambio de la fuerza vital con-
tenida en la carne y la sangre, ya sean propias o
ajenas. En sintesis, la serpiente cornuda repre-
senta al agua tanto en su imagen de dadora de
vida y fuente de riqueza como en su aspecto
de causante de muerte, catdstrofes y pobreza.

A manera de reflexion final, quisiéramos afia-
dir que a lo largo de este trabajo hemos podido
observar que, aun cuando su simbolismo no sea
inmutable, algunos elementos en el caricter
de la serpiente cornuda tienden a mantenerse
constantes a pesar de la enorme distancia es-
pacial, temporal, lingiistica e incluso cultural
que puedan separar a las sociedades en que se
observa dicha creencia. La serpiente cornuda
es s6lo un elemento puntual en los sistemas de
pensamiento amerindios, pero su analisis nos
muestra cudn difusa es la linea que separa a Me-
soamérica de otras dreas culturales. Con ello no
queremos decir que el concepto de Mesoamé-
rica sea erréneo, sino que para valorar la unidad
y diversidad del pensamiento mesoamericano
en ocasiones es preciso rebasar sus limites y va-
lorar su especificidad en un contexto cultural
mas amplio. Si bien es cierto que a lo largo de



su historia las poblaciones amerindias han con-
formado conjuntos culturales relativamente ho-
mogéneos y diferenciables entre si, también lo
es que dichos conjuntos comparten una serie
de elementos que posiblemente formen par-
te de una matriz cultural panamericana.
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