EL DEFENSOR Y EL DEFENDIDO

DIALECTICA DE LA AGRESION
ENTRE LOS MOCHO. Motozintla-Chiapas

a mayoria de
los miembros
del grupo
moché habi-
tan actual-
mente en los
barrios peri-
féricos de la cabecera mu-
nicipal de Motozintla.
Hasta la “Division de
Limites” de 1882 Moto-
zintla perteneci6 al muni-
cipio guatemalteco de
Cuilco al igual que Maza-
pa de Madero y Amate-
nango de la Frontera.?

La evangelizacién y or-
ganizacién religiosa de la
zona estuvo, en un pri-
mer momento, a cargo de
los dominicos como lo in-
dica Ramesal?, pero a
partir de 1537 el Obispo
Marroquin confia esta ta-
rea a la orden de la Mer-
ced, al igual que la mayor
parte del Departamento
de Huehuetenango®.

En 1602 la Orden de la
Merced tiene ya organi-
zada su actividad y Mo-
tozintla forma parte de la
cuarta doctrina cuya ca-
becera, Cuilco, tiene el
rango de convento. Pero
las distancias y las difi-

cultades orograficas dei
camino dificultan la ac-
cién de los misioneros.
Cuando en 1595 Fray
Tomés Torress pasa por
Motozintla camino de los
Altos de Chiapas, consta-
ta esta carencia evangeli-
zadora y se lamenta de la
situacién. Propone que
dicha doctrina sea aten-
dida por los Misioneros
de Soconusco, pues re-
sultaria mucho mis fa-
cil y en consecuencia la
accién evangelizadora
serfa mucho mas eficaz.
Queremos sefialar tam-
bién que, desde la época
prehispanica, una de las
actividades diferenciado-
ras de Motozintla ha sido
y es la produccién del
Copal —blanco sag'ti po-
om, negro q'eq ti poom 'y

rojo, llamdo también
simplemente céascara,
c?in poom.

Fuentes y Guzmaéan al
hablar de la regi6n la
describe como “un terri-
torio vasto, cubierto de
numerosos arboles de co-
pal de todas las especies
que se producen en
nuestra América”s. Esta

1 DUBLAN, M. Y LOZANO, J.M. vol. XVI, 272-275, n. 8772

2 REMESAL. A. 1966, t.1, 244

3 Respuesta del Primer Obispo de Guatemala, D. Francisco Marroquin, a la
quinta pregunta del informe rendido ante la audiencia de Guatemala el 17 de oc-
tubre de 1551. In: Boletin de la Orden de la Merced, t.XX, 91.
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actividad sigue siendo
uno de los elementos de
particular interés en el es-
tudio etnografico de la
zona, pues constituye un
elemento de exportacién
muy significativo. Este
copal estd considerado
como ‘el mejor” y vienen

a buscarlo desde
Quetzaltenango’.
La lengua hablada es el

Motozintleco o Moché y
los hablantes estan con-
centrados en su mayoria
en Motozintla. Hemos
encontrado también
hablantes en Toliman y
en Chimalapa, pero en
los dos casos habian
emigrado de alguno de
los barrios periféricos
—Canoas, Xelaji Chi-
quito, Xelaji Grande,
Guadalupe, San Antonio
o San Lucas— de Moto-
zintla. Nos dijeron que se
habla también el moché
en Guadalupe Victoria,
pero no hemos podido
comprobarlo por el mo-
mento.

En épocas precedentes
la lengua moché debid
ser hablada en una zona
mucho més amplia. Po-

C.N.R.S.-Paris

siblemente desde Moto-
zintla hasta la costa del
Pacifico. Es muy semejan-
te al Tuzanteco que ha si-
do estudiado por O. Shu-
mann.b

Hasta época reciente el
nombre de la cabecera
Municipal era San Fran-
cisco de Motozintla, pero
en la actualidad es cono-
cido por Motozintla de
Mendoza, nombre que le
fue dado en honor del
lider revolucionario so-
cialista que particip6 acti-
vamente en el proceso de
cambio y que fue asesina-
do en 1920.°

El municipio consta ac-
tualmente de unos 27.600
habitantes en su mayoria
de origen y lengua mam
pero el moché es hablado
GUnicamente por un maxi-
mo de 1300 personas.

Como la ha sefialado
claramente Andrés
Medina, la cabecera mu--
nicipal se ha convertido
en el centro de actividad
econémica de la Sierra
Madre desde hace unos
25 afios y se han produci-
do transformaciones pro-
fundas debido a la afluen-

1
1’PEREZ: N. 1924: 10. cf. VASQUEZ, G. 1931, t.I,438. “Memoria del General
. Francisco de Rivera al Consejo de Indias, 16 de marzo de 1616” In: PEREZ,

N.,381.
® of. NAVARRETE, C., 1978, 18,



cia ininterrumpida de
Mestizos que se han apo-
derado totalmente del po-
der administrativo, eco-
némico y politico, dejan-
do a los mochd totalmen-
te marginados de los
centros de decisiébn y
obligdndoles a instalarse
en los barrios periféricos
de que hemos hablado.

sta situacidon
nos ha intere-
sado particu-
larmente,
pues dado el
tipo de agre-
siones exoge-
nas y enddgenas a que se
encuentra sometido el
grupo mochd, los meca-
nismos “reestructurantes”
de identidad e identifica-
cién pueden ser estu-
diados en situacién privi-
legiada.

Dado lo reducido del
grupo y la situacién en
que se encuentra, toda
una serie de elementos
tradicionales se en-

cuentran en franca regre-
sién o han desaparecido.

6 FUENTES Y GUZMAN, 1972, T. I11, 83 y 295

7 GARCIA RUIZ, J. F., 1981
8 Shumann, O., 1966
9 CORZO, A.M., 1946, 80

Es el caso, por ejemplo,
del calendario tradicional
con la estructura de dias
definidos y de designa-
ciones
pias, las ceremonias tra-
dicionales para la marca-
cién del ganado el dia de

" San Lucas. . . Pero otras

se han mantenido con
una fuerza insospechada
como veremos més ade-
lante.

La actividad ritual in-
dividual ha sido también
objeto de agresion siste-
mética por parte de los
diferentes grupos protes-
tantes —actualmente en
Motozintla existen cinco
extremadamente
activos— que a través de
un proselitismo dogmati-
co, irrespetuoso e intole-
rante estan agrediendo la
conciencia y la libertad
interior y exterior de los
moché. A tal punto que,
so pretexto de que las ac-
tividades de preparar y
quemar copal son ac-
ciones paganas, cortan a
veces los arboles de copal
para que no pueda ser

10 MEDINA, A., 1978

nominales pro-

extraido el caa?nol o sa-
via que permite elaborar
el copal blanco. En varias
ocasiones hemos visto a
evangelistas, adventistas,
testigos. . . ir ante las
autoridades policiales pa-
ra acusar a los moché de
précticas de “brujeria”.
rente a este
estado de co-
sas, la etnore-
sitencia
—garante de
la reproduc-
cién social—
se ha estructurado, y el
nuevo ahwal meesah
—duefio de la mesa— o
representante de comuni-
dad al interior de los
“principales” ha creado
una conciencia nueva de
enfrentamiento directo, a
tal punto que su concien-
cia de “militante de la tra-
dicién” le ha llevado a
inscribir sobre el frontis-
picio de su casa “los que
viven aqui son catdlicos,
no queremos ni acepta-
mos propaganda protes-
tante, Viva Cristo Rey en
él y en é.”

11 MERCIER, P., 1971, 199

12 BOURDIEU, p. 1972

Esta situacién ha lleva-
do igualmente a una par-
te importante del grupo
mochd a plantearse una
serie de interrogantes;
han comenzado a elabo-
rar una reflexion propia
en torno a la especifici-
dad de su historia y sobre
la responsabilidad de ca-
da uno en el manteni-
miento de la fidelidad tra-
dicional, condicién de la
perpetuacién de la invo-
cacién de los ancestros y
de la evocaci6n por la
descendencia.

Aunque el tema central
de nuestra comunicacién
no es éste, hemos querido
hacer referencia sucinta-
mente ya que nos parece
altamente signifiactivo,
pues a pesar de las agre-
siones constantes y direc-
tas las bases fundamenta-
les del sistema de repre-
sentaciones sigue fun-
cionando. La razén de
ello creemos que es el
hecho de que el Modo de
Produccién no se ha mo-
dificado bésicamente,
pues la dependencia del
majz, de los procesos
agricolas tradicionales y
de su representacidn si-
guen siendo “necesidad y
practica” cotidiana. En
otros términos, creemos
que los elementos estruc-
turantes no han sido alte-
rados en forma definitiva
y las estructuras “estruc-
turadas y estructurantes”
siguen oponiendo resis-
tencia eficaz.

Queremos sefnalar tam-
bién que nuestro estudio
se ha planteado como te-
matica central el analisis
de los mecanismos y de
los elementos identifica-
dores que han sido o son
puestos en acciéon para
asegurar la defensa y la
reproduccién de ciertas
estructuras determinantes
y de ciertos valores refe-
renciales.

Lo que a continuacién
desarrollaremos se centra
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sobre uno de esos secto-
res que resisten, uno de
esos bastiones que ciertos
miembros del grupo utili-
zan y manipulan a fondo
para mantener y justificar
la validez de lo creido, de
lo vivido més bien: ese
sector que nos interesa es
el de la agresién y la de-
fensa, el mal y sus conse-
cuencias, la enfermedad y
su origen, la muerte y sus
explicaciones causales.

Pero antes de entrar di-
rectamente en el analisis,
queremos senalar de for-
ma més explicita la orien-
tacién y perspectiva de la
problematica que anali-
zamos y en la que se ins-
cribe nuestra preocupa-
cién.

1. DE LA ESPECIFICI-
DAD A LA DIFEREN-
CIA

Paul Mercier en su His-
toire de I'Anthropologie
constata y explicita la
progresién que a nivel de
analisis han realizado los
estudios antropolégicos
en lo referente a la con-
cepcién que las socieda-
des tienen sobre su propia
visién del mundo o siste-
ma de valores:

“Se hablaba, en los
periodos precedentes, de
religién, de magia: en la
actualidad se tiende a es-
tudiar dichos fenémenos
como creencias y técnicas
de manipulacién  del
mundo y del hombre, los
cuales adquieren todo su
sentido inicamente en re-
lacién a un conjunto mas
vasto: la concepcion del
mundo y de la sociedad
que constituye cada gru-
po humano. Ha sido ne-
cesario un cierto tiempo
para que los antropdlo-
gos reconozcan en los
“primitivos” la existencia
de un sistema integrado,
con su propia légica, que
explique y justifique a sus

ojos todas las institu-
ciones y todos los com-
portamientos
—comportamientos “ide-
ales” por lo menos. Esto
desborda el sector de
hechos mégico-religiosos:
estos hechos no son sino
el aspecto, el mas espec-
tacular, de una realidad
“ideolégica” mucho mas
amplia”.»

Este reconocimiento
explicito de Mercier cons-
tituye uno de los elemen-
tos fundamentales de dis-
cusién en el contexto de
las ciencias antropoldgi-
cas y uno de sus avances
mas significativos. Pero
la aplicacién concreta no
ha sido resuelta ni acepta-
da a nivel de la praxis de
terreno y de anélisis
antropoldgico.

La compartimentaliza-
cién de los sectores de la
realidad social al interior
de las sociedades estu-
diadas ha hecho que se
pierda, frecuentemente,
la perspectiva y la especi-
ficidad de la légica sub-
yacente “del todo social”
y la coherencia significa-
tiva del mismo.

Toda sociedad, todo
grupo humano, se ha da-
do —histéricamente—
los medios de conoci-
miento y de accién sobre
la realidad del medio eco-
légico y geografico en
que estd situado. Estos
“medios” han estado y es-
tan determinados por la
especificidad identifica-
dora que sitia a los indi-
viduos en el contexto
concreto, situacién que
les obliga a realizar la
apropiacién en situacién
de reciprocidad y depen-
dencia.

a. El “sistema de
representaciones”.

Antes de avanzar
queremos replantear al-
gunos conceptos, ya que

su operacionalidad es li-
mitada pues estan ya car-
gados de un contenido se-
mantico tan indetermina-
do que impiden con fre-
cuencia estar de acuerdo
sobre lo que hablamos.
Tal es el caso de térmi-

nos como “relaciéon”,
“creencias’’, ‘‘magia’,
“brujeria’’. . . Por

nuestra parte preferimos
hablar de “SISTEMA DE
REPRESENTACIONES”,
pues como veremos per-
mite integrar en una di-
mensién mucho mas
amplia y coherente la re-
lacién de los sectores del
“todo social”.

Siguiendo ciertos ele-
mentos propuestos por
Bourdieu” podriamos de-
finir —tentativamente—
el “sistema de representa-
ciones” como la l6gica so-
cial resultante de la apro-
piacién explicita elabora-
da por generaciones suce-
sivas histérica y geografi-
camente situadas, que
aseguran al grupo su
coherencia interna y su
identificacién social fren-
te al exterior. Esta resul-
tante —arbitrario
cultural— estructurada y
estructurante, sera inte-
riorizada por los
miembros del grupo en
forma de disposiciones
durables —inducidas por
la situacién educadora—
y modalizardn, desde el
interior, el comporta-
miento social. Comporta-
miento que reproducira,
a su vez el arbitrario cul-
tural estructurado vy
estructurante.

sto quiere

decir que el
individuo,

miembro de

un grupo de-

finido, no

" puede “pen-
sarse”’ sino en tanto que
miembro de dicho grupo
y toda la dimensién
representativa de su com-

portamiento seré la resul-
tante y en gran parte la
consecuencia de la accién
educadora de la familia y
de la comunidad. Esta ac-
cién educadora inducida
por los comportamientos
de los otros miembros del
grupo se convertira en la
referencia subjetiva
—pero no individual—
de reconocimiento del in-
dividuo como parte del
grupo, ya que constituye
la “prueba” de la ade-
cuacién a las estructuras
interiorizadas, a los es-
quemas de percepcién y
de accién constitutivos
del sistema de representa-
ciones.

Dentro de esta perspec-
tiva nos negamos a acep-
tar numerosos estudios
que convierten “el objeto
de analisis” en realidad
estatica, fija, maniquea
me atreveria a decir, ne-
gando a las “comunida-
des” el derecho a su pro-
pio dinamismo interno y
a su propia causalidad. El
plantear como punto de
partida “es comunidad
tradicional o aculturada”
implica o supone una in-
capacidad por parte del
investigador para afron-
tar su objeto de estudio
en la dinamica propia en
que esta inscrita la vida y
el comportamiento de
hombres y mujeres que, a
pesar de las agresiones y
de los intentos desestruc-
turantes, han desarrolla-
do una conciencia propia
capaz de integrar nuevas
respuestas a lo largo del
desarrollo de su propia
historia.

Numerosos trabajos
dan la impresién de ser
“oraciones finebres” en-
tonadas a Ja “muerte de
las comunidades”, ala in-
tegracién aculturada, al
triunfo de “la civilizacién
contra o sobre la barba-
rie”.
Creemos que es necesa-
rio plantear el analisis al



interior de una perspecti-
va dindmica, estructura-
da y estructurante, capaz
de desarrollar desde el in-
terior mecanismos nue-
vos e inéditos capaces de
recrear la “objetividad”
explicativa en que se fun-
damenta la percepcién
del mundo, de las practi-
cas individuales y colecti-
vas y del equilibrio de su
existencia social.

b. La autonomia
del sector

Tradicionalmente se ha
reconocido el estatus so-
cialmente significativo y
la funcién propia de sec-
tores como la creencia-
religién, la organizacién
social, el sistema de po-
der, el parentesco, la acti-
vidad productiva. . ., pe-
ro la mal llamada “bruje-

ria”, “magia”, han sido
en la mayor parte de los
casos connotados como
elementos irracionales o
de “irracionalidad”, y en
consecuencia o bien deja-
dos de lado o analizados
tangencialmente como
parte de la religién o de la
simple accidén curativas,
Frecuentemente el etndlo-
go, por ciertos Organos
de difusién de masas se

ha prestado a tratar este
sector como parte del
“misterio esotérico y
oculto” que también fun-
ciona a nivel de cierto ti-
po de prensa.

Pero también se ha da-
do el caso frecuentemente
de que, para no ser tacha-
do de “idealista”, el etné-
logo no ha enfrentado es-
te tipo de problemética
ya que no entra en los re-
15
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ferentes analiticos consi-
derados como validos
por el cuerpo socio-
profesional legalizador.

Tradicionalmente nu-
merosos estudios se han
centrado sobre las distin-
ciones entre religion y
magia, pero creemos que
hasta el presente han sido
poco fructuosas ya que la
indeterminacién entre los
dos campos permanece.

Middleton® por ejem-
plo enfrenta esta dife-
renciacién presentando
la religién como la accién
especifica sobre el mun-
do, accién que presupone
y necesita la mediacién
de la oracién y reclamala
intervencién de la volun-
tad de los dioses. La ma-
gia nos la presenta como
la voluntad de los hom-
bres para actuar en forma
auténoma sobre el mun-
do. Es decir, presenta la
religion como “practica
especulativa”, dotada de
un caracter significativo
propio a través de las
cosmogonias y de los mi-
tos. La magia seria mas
bien una “practica préacti-
ca” dotada simplemente
de un carécter instrumen-
tal, una especie de “rece-
ta” resolutiva.

Pero el trabajo de
terrenc y materiales
recientes's permiten darse
cuenta —desde el interior
de lo vivido por los dife-
rentes grupos— que los
diferentes grupos se han
dado histéricamente los
medios dentro de su siste-
ma de representaciones
para enfrentar la agre-
sion, el “mal”, la
muerte. . . y que la cohe-
rencia de dichos medios
hay que buscarla no en
ellos mismos —ya que no
son simples “practicas”—
en la representacion vivi-

da y compartida por el
agresor, el defendido y el
defensor.

En otras palabras, cree-
mos que las representa-
ciones implicadas en la
llamada ‘‘brujerfa’’,
expresan, al mismo titulo
que otros sectores de la
creencia como puede ser
la religién o cesmovision,
la organizacién del mun-
do y forman parte de la
coherencia del sistema in-
tegrado de percepcién y
de accién.

Este sistema “integra-
do” implica y hace refe-
rencia a sectores mas
amplios en los cuales ad-
quiere todo su sentido y
significacién: la concep-
cién y representacion de
la persona, la estructura
del poder, la agresién y la
defensa de las fuerzas en
presencia, la realidad so-
cial en la que el individuo
se reconoce adquiriendo
la coherencia de sus “refe-
rentes” culturales. . . En
otras palabras el sistema
ordenado de referencias
que, para aquellos que
son portadores del “capi-
tal de saber de la signifi-
cacién’, les permite
comprender y situarse en
el acontecimiento y en la
coyuntura concreta.

Marc Augé intenta
una primera definicién de
este sector y nos lo pre-
senta como integrado
“por un conjunto de cre-
encias estructuradas y
compartidas por una po-
blacién especifica, refe-
rentes al origen del mal,
de la enfermedad o de la
muerte y al conjunto de
practica de deteccidn,
de terapia, de agresi6n
que corresponden a
dichas creencias”.

Como toda relacién so-

1 Evans-Pritchard en su excelente estudio sobre los Azandé (1972) se deja lle-
var en parte por esta perspectiva cuando dice “Me fue frecuentemente dificil
controlar esta caida en la “déraison” 1972, 135

15 MIDDLETON, J. 1976. Introduccién,
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cial, este conjunto de cre-
encias y practicas se pre-
sentan a diferentes tipos o
niveles de lectura’.

Una parte importante
de los estudios enfrentan
el analisis como ‘“repre-
sentacién” y presentan
las modalidades
especificas del “pensa-
miento magico” de su
estructuracién
simbolica. . . No obs-
tante, si bien es cierto que
como otros sectores del
sistema de representa-
ciones éste pone en juego
un cierto nimero de ele-
mentos simbdlicos, es
mucho mas que la simple
referencia a ellos.

omo sefala
Bourdieu?s
“los sistemas
simbélicos
deben su
coherencia
practica al
hecho de que son el pro-
ducto de précticas y no
pueden cumplir sus fun-
ciones sino en la medida
en que son capaces de ins-
cribirse en el comporta-
miento como hébitos ine-
ludibles y necesarios”.
Recalcando esta perspec-
tiva el mismo Bourdieu
apunta que “las estimula-
ciones simbélicas, es de-
cir, convencionales y
condicionales, no acttian
sino a condicién de en-
contrar agentes condi-
cionados para percibirlas
y tienden a imponerse de
manera incondicional y
necesaria cuando la incul-
cacién de, lo arbitrario
hace desaparecer lo ar-
bitrario de la inculcacién
de las significaciones in-
culcadas”.

ueremos in-
sistir en |o
precedente y,
que nos per-
mite situar lag
elaboraciones
del sistema de
representaciones, es decir
los mecanismos de apro-
piacién del medio y de
sus relaciones con el gru-
po humano, no como ele-
mentos genéricos y uni-
versales resultantes de
una pura accion especula-
tiva, sino como formas
de comportamiento coti-
diano, esenciales en la
comprensién del fun-
cionamiento de la
ideologia y de su repro-
duccién.

Es dentro de esta
problemética que quere-
mos enfrentar el anélisis
de la agresion entre los
mochd.

2. EL DEFENSOR Y EL
DEFENDIDO:
INTERRELACION
Y DEPENDENCIA

La estructuracion de la
agresién y la defensa est4
articulada en torno a una
terminologia bien defini-
da en la lengua moché y
creemos interesante pre-
sentar los diferentes tér-
minos, pero planteemos
antes la dindmica.

a. El “defensor’:

El chimén es percibido
socialmente en relacion
con la funcién que de-
sempefa.

Individualmente él se
presenta como “defensor”
y su forma de actuar estd
en relacién con el “don”
que ha recibido, con las
“calidades” de que es por-
tador.

Este aspecto lo trata-
mos detalladamente en
otra parte®. Aqui quere-

16 REY, P. Ph. 1972; AUGE, M.1973, 1974; TERRAIL, J.P., 1979

17 AUGE, M. 1974, 53

1° CLIER, A y MANCEL, Y. 1979; TODOROV, T. 1976.

1 BOURDIEU, P. 1972, 176



mos sefialar simplemente
que toda persona que es
“portadora de un don”
tiene que ser reconocida
como tal por otro chiman
para poder comenzar a
“trabajar”. Generalmente
es una “enfermedad ini-
cidtica” frecuentemente
autoinducida que esta al
origen del reconocimien-
to.
El chimén que “recono-
ce” indica al enfermo que
debe prepararse para ac-
tualizar el don. Para ello
tiene que preparar o
comprar un cierto name-
ro de elementos. En un
caso concreto que estu-
diamos le pidié que traje-
ra:
—18  “presentes”’
(nueve gallos y
nueve gallinas de co-
lor blanco o rojizo).
—60 bolas de copal
negro (es decir las
bolas elaboradas con
la corteza del arbol
que después de ser
secada se maja
mezclandola ya sea
con la sabia —copal
blanco— del mismo
arbol y con la tre-
mentina del ocote)
—40 velas blancas.
—dos trozos grandes
de ocote.

Previos estos elemen-
tos el chimén realiza la
“siembra” del nuevo ini-
ciado en una de las mon-
tafias mas altas de la re-
gién y que esté considera-
da como hébitat del San-
to Rayito. En este caso
fuer el Cerro Boquerdn.

Esta siembra consiste
en, previa la limpia con
los diversos elementos,
sacrificar los “presentes”
con cuya sangre se rocia
la cruz que ha sido prepa-
rada previamente con los
dos trozos de ocote. Esta
cruz sera sembrada en el
“semental” o poomibal

(lugar para presentar la
ofrenda), es decir frente a
un pino blanco para que
sirva de defensa del que
serd defensor.

Esperan después la fies-
ta del tres de mayo
—fiesta de la cruz— y en-
tonces el chiman “ini-
ciador” traerd a la casa
del iniciado otra cruz que
le entregars como defen-
sa de su casa y suya per-
sonal. Entre tanto el que
estd siendo iniciado ha
preparado en su espacio
habitacional una pequefia
construccién o poomi’
(lugar de la pedida o del
rezo) donde ha instalado
una “mesa” o altar junto
con la representacién de
los santos con los cuales
va a trabajar. Estos san-
tos o fuerzas con que va a
trabajar le han sido reve-
lados en suefios iniciati-
cos previos.

El nuevo iniciado colo-
card una cruz de ocote
que él mismo debe fabri-
car sobre el altar. Ser4 la
defensa de quienes
vendrdn a visitarlo,
mientras que la cruz que
le trae el iniciador sera su
defensa personal.

A partir de este mo-
mento, el iniciador sera el
“defensor” del iniciado.
Cuando éste altimo tenga
algtin problema o necesi-
ta “su limpia"” ira a visitar
a su defensor. General-
mente realiza el viaje
unas cuatro veces por
ano.

Una vez por afo tendra
que ir también al lugar
donde fue sembrado, es
decir al cerro Boquerén y
realizar alli otra “cos-
tumbre” con el sacrificio
de un gallo, 40 bolas de
copal negro, 12 velas y
un poco de copal blanco
para “refrescarse”’.

A partir del momento
en que recibe “su cruz”
puede comenzar a “traba-
jar” y es considerado co-
mo “defensor” de la gen-
te.

b. Terminologia
etnosemantica:

Los moché poseen una
terminologia bien precisa
para designar las diversas
funciones de la accién del
chimén:

1. MAAM (defensor) o
HAMAAM (mi defensor)

Hace relacién a la fun-
cién especifica del chi-
maén en su relacién con la
defensa de los que vienen
a consultarle. Como ve-
remos mas adelante es
bajo este aspecto que es
considerado cuando
“siembra a sus defendi-
dos”. Bajo este aspecto es
reconocido como deposi-
tario de un “capital de sa-
ber” que le califica para
enfrentar las fuerzas ne-
gativas o la accién del
t'aasoom (brujo-
hechicero) que puede
atentar contra la vida, la
salud, el equilibrio o las
pertenencias de alguno de
sus defendidos.

2. POOMOOM (de po-
om, copal y, oom agenti-
vo, el que presenta o sabe
quemarlo).

Este término es utiliza-
do para designar a aquel
que “sabe” presentar el
copal. En otros términos
es aquel que cura por la

PUBLICA(

_ accién ritual y no por la

utilizacién de medicinas o
plantas. Es uno de los as-
pectos fundamentales del
reconocimienro como de-
fensor: posee los conoci-
mientos necesarios para
“alimentar a los invi-
sibles”, para presentai 2l
humo “refrescante y libe-
rador”.
3. POOSOOM (poos,
medicina, oom, agenti-
vo)

Es utilizado para desig-
nar la persona o funcion
que implica el conoci-
miento y uso de las plan-
tas para la curacién. En
otras palabras es el reco-
nocimiento de la compe-
tencia precisa en torno a
la deteccién y origen de
cierto tipo de enfermeda-
des y de las plantas, tés o
aplicacién de las mismas.

Estos tres términos son
connotados positivamen-
te por el grupo mochd y
se presentan como reco-
nocidos socialmente en
relacién de eficacia.

Pueden ser utilizados
con relacién a una misma
persona (en cuyo caso se
le aplicardn en relacién
con la actividad o fun-
cién que realiza) o a per-
sonas diferentes (en cuyo
caso serviran simplemen-
te para reconocer una ca-
pacidad o don particula-
rizado).

Generalmente aquél




que es Hamaam es tam-
bién poomoom y pooso-
om. El que es poomoom
es también hamaam y po-
osoom, pero el que es de-
signado como poosoom
no necesariamente de-
tiene la competencia que
implican los dos ante-
riores.

Dentro de esta
terminologia queremos
sefialar dos términos
mas:

4, TAASOOM (t'aas,
brujeria, hechiceria).

Con este vocablo los
moché designan a aquel
que es capaz de agredir,
de “causar el mal, la en-
fermedad y la muerte”. El
“brujo” bajo el aspecto de
competencia para “intro-
ducir gusano, hacer en-
tierros” etc. . .

Se considera que ha si-
do iniciado a partir de
otros mecanismos: ha te-
nido que “enfrentarse” a
media noche —es decir en
el momento en que la
“mala mujer” lah o la
“mala hora" controla las
relaciones —con los san-
tos de la Iglesia y con las
fuerzas del inframundo
que se manifiestan en el
pantedn. Se considera
que es con estas dltimas
fuerzas con quien “traba-
ja” y de quienes obtiene
la eficacia de la agresién.

racias a esto
es capaz de
“practicar en-
tierros’’, es
decir ‘‘en-
terrar” en un
hueco en el
panteén una prenda de
vestir de la persona agre-
dida, una fotografia para
que la persona muera,
una botella de alcohol pa-
ra que la persona sienta la
necesidad de beber y en
consecuencia se convierta
en borracho. . . etc.
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Este personaje, cuya
funcién verdadera o falsa
le es atribuida por el con-
sensus social, estd conno-
tado como negativo y es
profundamente temido.
Por lo que hemos podido
observar coincide gene-
ralmente con personas
hurafias, un tanto aso-
ciales que se manifiestan
poco en piblico.

Es el “agresor” por ex-
celencia. Es a él a quien se
recurre en los casos espe-
cialmente importantes
cuando se trata de hacer
mal a alguien.

A diferencia del “de-
fensor” —a quien se le re-
compensa materialmente
segin la voluntad del
defendido— el agresor es-
pecula econémicamente
con su funcién y exige a
veces sumas conside-
rables como un caso en
que pudimos estar pre-
sentes en El Porvenir: pi-
di6 4.000 pesos por la
“intervencioén”.

y volverse de nuevo per-
sona dando tres vueltas
hacia el este).

Como hemos indicado
estas cinco funciones son
percibidas en forma dife-
renciada. No obstante
pueden ser encarnadas en
un momento dado por un
mismo individuo que sera
designado en cada cir-
cunstancia con el término
correspondiente. Pueden
también ser atribuidas a
personas diferenciadas en
cuyo caso seran designa-
das simplemente con el
término relacionado con
las facultades de que dis-
ponen.

Una primera conse-
cuencia que queremos
explicitar y que se
desprende de esta
terminologia es que exis-
tiendo una diferenciacion
de las competencias los
“usos” de las mismas son
también indeterminados.
Es decir que la duda es
siempre posible, duda

acusacidon no necesity
pruebas materiales. Basta
con que sea socialmente
posible o considerada co-
mo tal. Volveremos mas
adelante sobre esto.

3. EL RITUAL DE LA
DEFENSA

Como hemos dicho an-
teriormente es necesario
situar este sector dentro
del universo referencial
del sistema de representa-
ciones.

Sucintamente presenta-
remos las grandes lineas
de la concepcién del mal,
de la muerte y de la agre-
sién.

a. El mal existe: ya lo he
vivido en mi.

La estructura de la or-
ganizacién espacial de las
fuerzas que interfieren en
la vida y comportamien-
to de los humanos estd

5. PUKUH

El contenido seméntico
de este término es mas
dificil de determinar. Pa-
ra nuestro propdsito ac-
tual digamos que signifi-
ca al mismo tiempo cade-
jo, pesadilla nocturna y
nahual (persona capaz de
convertirse en animal
dando tres vueltas hacia
el oeste durante la noche

que a su vez instaura la
indeterminacién del ori-
gen posible de la agre-
sién.

El defensor puede ser
“pensado” como capaz de
agredir por aquél o
aquellos que en una y
otra forma le temen o
tienen razones para te-
merle:

En materia de agresién
la intencién es acto y la

organizada entre los
mochd de la manera si-
guiente.

Las grandes o més altas
montafias (malé, bo-
querén, Muzutal, Taca-
na, Tajumulco. Pefa
Huixtal etc...) estan

- consideradas como lugar

de residencia de los ‘ah-
walwig o Duefos mas po-
derosos: el santo Rayito
Rojo —hamaam raya



nuestro defensor el
rayito—, Santo Nubazén
—hamaam Musam o ha-
mi?im Musam, nuestra
madre  Nubazén—,
Nuestro defensor el vien-
to —hamaam ?ik etc. . .
Estas fuerzas estin con-
sideradas como positivas
y son las que producen el
“buen aire”, capaz de
refrescar y dar vida larga
a los hombres. Pertene-
cen a la categorfa de de-
fensores y son considera-
dos como agentes direc-
tos de la accién de Ha-
wah —Nuestro Padre—.

En los cerros mas pe-
quefios habitan ciertas
fuerzas productoras de
“malas aires” como Lah,
la mala mujer o la mala
hora, el ‘ahwaloom o ‘ah-
waloom kamoom Duefio
de los difuntos que en
ciertas ocasiones es iden-
tificado con el Sombre-
rén y en otras con el
diablo, los “Encantos”,
que hacen que ciertas per-
sonas se vuelvan como
locas y cuya curacién su-
pone que se desarrolle la
costumbre en un lugar de
alta montafia, sin arboles
y que sea “sembrado” o
introducido en la tierra
un machete sin
mango. . .etc.

Estos “malos aires” ac-
tian sobre los hombres y
sobre las cosas y a veces
recubren todo impidiendo
que “los aires buenos” lle-
guen a los hombres. Es
esta situacion la que pro-
duce lo malo, el mal.

Es por eso que regular-
mante los hamaam o de-
fensores deben subir a las
montafias més altas para
realizar el poomiin o rezo
con quema de copal blan-
co para “ que se refresque
el mundo” y los defenso-
res liberen el aire.

Pero la agresién puede
también venir de las per-
sonas concretas, ya sea
como accién individual o

COmo recurso a un t'aaso-

om,

Como deciamos ante-
riormente la pluralidad
causal de la agresién in-
determina su origen y la
vuelve a su vez indeter-
minada. Es decir, cual-
quiera puede ser agresor,
cualquiera puede ser se-
fialado como causante del
mal, cualquiera puede ser
considerado como agre-
sor: basta con atribuirle
]a intencién, su accién se
convierte en acto.

Ahora bien, si la agre-
sién es indeterminada y
no siempre necesita la in-
tervencion de especialis-
tas, la defensa necesita
siempre de los especialis-
tas defensores. Agredir
puede ser de mi “‘compe-
tencia”, es decir de aquel
que ha sido reconocido
socialmente como “com-
petente”.

Y es aqui donde se si-
tta la funcién de resisten-
cia, de control social y de
reproduccién.

b. Ritual-practica de la
defensa.

Generalmente cuando
un muchacho o una
muchacha llega a la edad
de 18-19 afios busca un
defensor personal, ya sea
por iniciativa propia o
por sugerencia de la fami-

lia. Esta eleccién esta de-
terminada por la reputa-
cién de competencia de
que estd rodeado tal o
cual defensor o por la re-
lacién familiar que existe
con él.

Una vez realizada la
elecci6bn la persona se
presenta ante el hamaam
y le expresa el deseo de
que se haga la siembra. El
defensor asume entonces
su funcién propedettica
y comienza a explicar la
significacién profunda de
tal costumbre: “para que
camines en paz, para que
nada se te interponga en
tu camino, para que ten-
gas fuerza, para que el
santo mundo —?iban
q'ilaal— te deje libre y en
paz. . ."”

Entonces da las indica-
ciones precisas para la re-
alizacion de la “siembra”:

—durante nueve dias

debe venir para ha-
cerse la “limpia”
£'iib'a cet. Para ello
debe venir cada dia
entre cinco y seis de
la tarde y traer una
veladora cada dia.
Durante esos nueve
dias quedara “nove-
nada”, es decir que
no podré tener rela-
ciones sexuales.

La primera limpia
deberd comenzar un
dia lunes para que el

noveno dia —en que
se realizard la
siembra— caiga en
martes. Este Gltimo
dia esta considerado
como el més positivo
al interior de los dias
de la semana.

—el octavo dia, al ve-
nir en la noche, debe
traer los elementos
para la acci6n ritual
de la Siembra:
oun gallo si es una

mujer o una gallina
si es un hombre,
ecuarenta bolas de
copal negro —g'eq
ti poom—,
emedia plancha de
copal blanco —saq’
ti poom—,
edoce velas blancas,
eun trozo de ocote
de wunos cinco
centimetros de es-
pesor por unos
veinte de ancho y
unos cuarentaicin-
co de largo.

a “limpia” es

realizada los

ocho prime-

ros dias. Para

ello la perso-

na se sienta

en una silla
ante el altar del defensor.
Este toma en su mano la
veladora, se coloca detras
y comienza la oracién ri-
tual, primero en moché y
si la persona no lo
comprende repite en es-
pafiol. En ciertos momen-
tos durante el desarrollo
de la oracién pasa la vela-
dora por la nuca, frente,
brazos y piernas de la
persona para que sea ab-
sorbido el mal que pu-
diera estar presente y de-
saparezca al ser quemado
con la veladora. Después
prende la veladora y la
deja en el pequefio ban-
quito que tiene delante
del altar. Este banquito
tiene incrustadas pe-
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queiios cilindros de chapa
al interior de los cuales
son colocadas las velas.

Durante los ocho pri-
meros dias se repite el
mismo ritual.

El noveno dia comien-
za muy temprano para el
defensor. Se levanta ha-
cia las cuatro de la mafia-
na y comienza los prepa-
rativos. Primero comien-
za la fabricacién de la
cruz del trozo de ocote. A
unos diez centimetros de
la parte superior practica
un corte de los dos lados
y lo mismo hace otros
diez centimetros més aba-
jo. Esto da la forma de
cruz a la parte superior.
La parte inferior la traba-
ja también afilandola pa-
ra que COmo Vveremos
después pueda penetrar
con mas facilidad en la
tierra.

Una vez que ha llegado
la persona, le hace entrar
en el recinto del altar y la
hace sentar en la misma
forma que para la limpia.

Sobre el altar —a la
derecha— estdn coloca-
das las bolas de copal, las
velas, el copal blanco y la
cruz de ocote. El gallo es-
t4 acurrucado en el rin-
cén derecho al lado de la
puerta.

El defensor se coloca
detras del defendido te-
niendo en las manos el
conjunto de los elementos
excepto el gallo. Comien-
za la oraciéon —que es
muy semejante a la de la
limpia en su primera
parte— haciendo hinca-
pié en: “librale de encan-
tamientos, lijamientos,
mala magia, no tienen
poder solo tG —santo
mundo— tienes poder. Si
hay entierro —accion de
brujerfa contra él— que
se lo lleve el santo rio, la
santa agua. .. Quita la
sal de su puerta, pon el
oro. . ."”

A lo largo de la oracién
pasa también sobre la ca-
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beza, sobre la frente, los
brazos, las piernas, los
pies, el conjunto de los
elementos con la misma
finalidad que la veladora
durante la limpia.

Después toma el gallo
o gallina y repite la mis-
ma operacion.

Acabada esta primera
parte de la accidn ritual,
sale y se prepara para
sacrificar el gallo. En el
jardin o huerto sujeta al
animal con un pie. Toma
con la mano derecha el
machete y sujeta el cuello
con la izquierda. Hace
uno o varios cortes en el
cuello y cuando comienza
a sangrar coloca al gallo
encima de la cruz para
que la sangre escurra y
recubra la cruz. Acto se-
guido lanza el gallo a
cierta distancia. Este re-
volotea, se mueve, hasta
que al final queda defini-
tivamente muerto. La po-
sicién en que queda es
uno de los indices de lec-
tura de la aceptacién o no
de la ofrenda por el Santo
Mundo y en consecuencia
de la liberacién del indi-
viduo defendido.

Si el gallo queda con
las patas para abajo o su
cuerpo queda en direc-
ciébn oeste-este, es que la
vida del defendido est4 en
peligro. Estid mirando ha-
cia el ocaso, hacia el fin.
En este caso se debe reali-
zar nuevamente la
siembra tres dias después.

Si por el contrario el
gallo queda mirando este-
oeste y las patas para
arriba es signo de que ha
sido aceptada la ofrenda.
En este caso la liberacién
del defendido se realizara
y su vida sera larga.

La cruz es entonces re-
cogida y —recubierta de
sangre llevada al interior
del edificio donde est4 el
altar. Es colocada sobre
el suelo al lado derecho
del altar y perpendicular
al mismo. Después son

encendidas cuatro velas,
una en cada esquina del
eje vertical de la cruz y el
resto de las velas son co-
locadas en hilera, parale-
la al altar sobre el pe-
quefio banco de que he-
mos hablado antes.

Esta hilera de velas
tiene por finalidad
“tapar” la vista de los que
quieren mal al defendido
para que no puedan darse
cuenta que se esta reali-
zando el ritual de su de-
fensa.

Las otras cuatro velas
que estan al lado de la
cruz son un segundo ele-
mento de lectura de la vo-
luntad del Santo Mundo:
si se consumen vertical-
mente la ofrenda es acep-
tada. Si se doblan, tuer-
cen o alguna de ellas se
consume intacta dejando
libre y sin consumirse
parte de la cera es que no
ha sido aceptada la ac-
ci6én ritual. En este Gltimo
caso debe también reali-
zarse tres dias después de
nuevo el ritual de la de-
fensa.

Mientras se van consu-
miendo las velas el defen-
sor prepara el incensario
—seq'baal poom, quema-
dor de copal— y después
de colocar unas brasas
del fogdn deposita las bo-
las de copal negro y los
trozos de copal blanco.

El copal negro es consi-
derado en todos los casos
como “alimento de los in-
visibles”, como parte de
la ofrenda perteneciente
por derecho propio a la
divinidad. El copal blan-
co tiene como finalidad
“refrescar” la vida del de-
fendido.

El copal se deja consu-
mir delante de la cruz co-
locada en la parte exte-
rior —defensa del
defensor—. Debe consu-
mirse lentamente y poco
a poco deben comenzar a
aparecer las cenizas blan-
cas. Una vez que todo se

ha convertido en ceniza e]
defensor toma el incensa-
rio y va a depositar
dichas cenizas al pie de
un arbol que tenga follaje
abundante, para que “su
siembra”, la siembra de]
defendido, y en conse-
cuencia él mismo refres-
que y tenga larga vida,

Una vez que las velas
se han consumido, el de-
fensor toma la cruz y se la
lleva para “sembrarla” en
uno de los dos $00¢ que
tiene en su espacio habi-
tacional.

El Soo¢ es un lugar ele-
gido conscientemente por
el defensor en relacién
con la causalidad estruc-
tural de la enfermedad:
frio-calor.

Uno de estos 500¢ est4
siempre en un lugar seco,
es decir en un lugar don-
de da directamente el sol.
Ahi el defensor siembra
—en el momento en que
es reconocido como tal—
un jocote (Spondias pur-
pureae, L., anacardiace-
ae), que en mochd es lla-
mado po?n tee?. En este
lugar seran enterradas las
cruces de defensa de las
personas propensas a en-
fermarse por causa fria.
Pudimos observar al lado
de este arbol
numerosisimas cruces.
Contamos doscientas se-
senta y siete. (Esto no
quiere decir que hayan si-
do sembradas doscientas
sesenta y siete personas
diferentes, ya que cuando
estan enfermas pueden
hacerse sembrar nueva-
mente).

El otro 3%oof esta
siempre situado al lado
de un lugar himedo, de
un manantial o de un rio.
Este lugar debe estar
sombreado por arboles
frondosos y el defensor
planta especificamente un
matasanos (Casimira
edulis, Llave et Lex., ru-
taceae), que los mochdé
llaman ?aha? tee?. Aqui



son sembrados los que
tienen propensién a en-
fermarse por causa ca-
liente. De esta forma el
defendido estar4 fresco y
podré vivir larga vida.

En términos generales
podemos establecer otro
nivel de oposicién entre
estos dos Sooé: El que esi
en lugar seco al lado del
jocote es también utiliza-
do para sembrar a las
personas mayores. Nece-
sitan el “calor” para tener
larga vida y no caer en-
fermos. Se considera que
dichas personas estan
més propensas a las en-
fermedades por causa
fria.

Los jbvenes, por lo
contrario, se considera
que estan mas propensos
a caer enfermos por causa
caliente. Es por eso que
son sembrados general-
mente en el 500¢ situado
al lado del agua.

No obstante la primera
dicotomia que presenta-
mos es valida en los dos
casos. Hay jbovenes que

caen enfermos por causa
fria, y viceversa.

La siembra de la cruz se
realiza golpeando con
una piedra sobre la mis-
ma. Una vez que ha sido
suficientemente introdu-
cida en la tierra el defen-
sor ofrenda trago al santo
mundo implorando que
sea aceptada y que el de-
fendido tenga larga vida.
El trago es vertido al
tiempo que con la botella
el defensor hace cruces.

Volviendo sobre la hi-
potesis que planteAbamos
al principio, este sector
del sistema de representa-
ciones ha conservado una
vigencia profunda. El de-
fensor lo utiliza para de-
sempefiar a todo lo largo
del proceso su funcién
propedefitica insistiendo
en la veracidad de lo
creido desde siempre y en
el riesgo de muerte que
acecha a los delatores de
la tradicion. Cuenta ca-
sos concretos, interpreta,
da significacién, tran-
quiliza las conciencias,

las intimida si es necesa-
rio; .«

Si como deciamos mas
arriba en la perspectiva
casual la intencién es acto
y la estimulacién a la fi-
delidad amenaza, se
comprenderi el por qué
de la importancia del sec-
tor: el defensor “debe”
defender al defendido,
pero al mismo tiempo el
defendido debe defender-
se siendo fiel.

La responsabilidad del
defensor —recordarse en
las acciones rituales espe-
ciales de sus defendidos,
ofrecer copal en el
poomibal— lugar ritual
que el defensor recibi6 en
la montafia y a donde re-
curre en casos especial-
mente graves —subir a
las montafas méas altas
para pedir la “liberacion
del aire”, ir a ver a su
propio defensor para ha-
cerse digno del
defender. . ., son consi-
derados por el defensor
como obligaciones perso-
nales ineludibles. Pero el
defendido no puede ser

defendido contra su vo-
luntad, contra su infideli-
dad, contra su desacato
de lo vivido y creido.

Si aceptamos que en
todo sistema la oposicién
consentimiento-violencia
es una alternancia de
control, en esta relacién
defensor-defendido tam-
bién funciona. Si el de-
fensor tiene “poder” para
instaurar la defensa, la
ambivalencia de su poder
termina la incertidumbre,
el miedo, la dependencia,
la indeterminacién.

Si es capaz de entrar en
relacién con las fuerzas
invisibles, fuerzas ambi-
valentes y peligrosas; si
es depositario del “capital
de saber”, si el consensus
colectivo le reconoce co-
mo competente, es por-
que esta competencia
protege la agresién. Pro-
teccibn que implica nece-
sariamente un saber ata-
car, agredir. Pero, siendo
cada uno una victima po-
tencial la dependencia es
doble: que me defienda y
no me ataque.

—Por una etnologia de la resistencia. Aparecera INI. Mexico. 1981b.
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