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Por las animas de negros bozales.
Las cofradias de personas de origen
africano en la ciudad de México
(siglo xvii)

Cristina Verénica Masferrer Ledn
Escuela Nacional de Antropologfa e Historia, INAH

RESUMEN: En la capital novohispana la poblacién de origen africano fue numerosa. Durante el
siglo X V11, las cofradias de africanos y afrodescendientes favorecieron el desarrollo de relaciones
sociales que les permitieron recuperar y recrear ciertos elementos identitarios. Ser parte de
estas hermandades les permitié cumplir con las demandas religiosas cristianas aceptadas por
las autoridades novohispanas, a la vez que generar relaciones sociales con personas del mismo
origen. Las autoridades buscaron controlar y desarticular estas cofradias porque sospechaban
que tenian vinculos con los alzamientos de la época. Controlarlas no era una tarea sencilla
pues los africanos y afrodescendientes de la Ciudad de México contaban con varias cofradias,
organizaciones aceptadas y promovidas por la Iglesia.

PALABRAS CLAVE: Cofradias, africanos, afrodescendientes, alzamientos, Ciudad de México,
siglo XVII.

ABSTRACT: In New Spain’s capital city the population of African descent was significant. Dur-
ing the Xv1I Century, the confraternities of Africans and African descendants enhanced the
development of social relationships which allowed them to recover and recreate some identitary
elements. Being apart of these brotherhoods allowed black, morenos and mulattos to accomplish
the Christian religious demands accepted by the novohispanic authorities and generate social
relationships with peopleof their same origin. The authorities wanted to control and disarticulate
these confraternities because they suspected they were related to the uprisings of the period. It
was not easy to control them, since the Africans and African descendants of Mexico City had
various confraternities, organizations accepted and encouraged by Church.

KeYywoRrps: Confraternities, Africans, African descendants, Uprisings, Mexico City, XVIIth
Century.
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Enlacapital novohispanala poblacién de origen africano fue numerosay
su participacién en actividades econémicas, sociales, politicas y religiosas es
indudable[Aguirre, 1972; Martinezy Reyes, 1993; Veldzquez 1998 y 2006]. Tanto
en América como en Europa, los africanos y afrodescendientes conformaron
diversas cofradias: organizaciones religiosas formadas principalmente por
laicos que representaron espacios de reunién y expresion para sus miembros
[Moreno, 1985; Gutiérrez, s/a[a]].

En este articulo se presenta informacién novedosa que amplia el cono-
cimiento sobre las cofradias de negros, morenos y mulatos de la Ciudad de
México, sus formas de organizacion, sus creencias y prdcticas, asi como la re-
lacién entre estas corporaciones y los alzamientos. Me propongo mostrar que
las cofradias de personas de origen africano de la capital novohispana fueron
espacios de convivencia a partir de los cuales esta poblaciéon desarrollé rela-
ciones sociales que le permitieron recuperar y recrear ciertos elementos iden-
titarios. Estas cofradfas, ala vez que facilitaron laintegracién de sus miembros
alasociedad novohispana en su conjunto, fueron consideradas una amenaza
al orden establecido precisamente por estas relaciones sociales. Ello se reflejé
en ordenanzas que buscaron controlarlas o eliminarlas por asociarlas a los
alzamientos de africanos y afrodescendientes de principios del siglo XVII.

No sélo los negros y mulatos formaron cofradias, sino que los espafioles
y los indigenas también lo hicieron, lo que muestra que estas corporaciones
eran aceptadasy promovidas tanto porla Iglesia como por la sociedad novo-
hispanaen general [Bazarte, 1989; Martinez, 1977]. De hecho, formaban parte
de los esfuerzos por evangelizar a los negros en Europa y América [Negroy
Marzal, 2005; Gutiérrez, s/a [b]; Alberro, 1994]. Las autoridades novohispa-
nas procuraron integrarlos alalglesia, modificando sus précticasy creencias
religiosas previas. Ello se observa en los Concilios Provinciales Mexicanos
donde se ordend a los espafioles que entraran con sus esclavos a la Iglesia y
leshicieran escuchar misa [Lorenzana, 1769:72 [1555 y 1565]; Galvén, 1859: 140
[1585]]. También se insisti6 en la importancia de que recibieran instruccién
religiosa, y se procuré su participacién como musicos en ceremonias eclesids-
ticas [Zedillo, 1993:208-210].

A partir de relatos de viajeros sabemos de la participaciéon de personas
de origen africano en procesiones, lo cual sin duda, formé parte de su vida
cotidiana y de su formacién religiosa. Gemelli Careri narré que durante su
estancia en la Ciudad de México a finales del siglo xv11, hubo procesiones de
negros e indios en Semana Santa. Se trataba de miembros de la cofradia
de Santo Domingo, quienes iban con “personas que se disciplinaban, y hacian
otras penitencias”, acompafandose de hombres armados, imagenes y “el
sepulcro de Nuestro Sefior” [Gemelli, 1976:73 [1700]].
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Sin duda, laimposicién de una nueva religién no fue sencilla. Ello puede
observarse en los documentos inquisitoriales donde se les acusé, principal-
mente, de reniego, blasfemia, hechiceria, bigamia, amancebamientoy herejia
[Alberro, 2004:456; Veldzquez, 2006:241-247]. Es importante recordar que en
ocasiones los esclavos se denunciaban a si mismos o denunciaban a otras
personas, lo que muestra su comprension de las instituciones novohispanas;
mientras que a su vez, sus amos u otros conocidos podian acusarlos a ellos
[Alberro, op. cit.:455-485].

Los africanos y afrodescendientes no sélo llevaron a cabo practicas juzga-
das por el Santo Oficio, sino que también participaron en actividades religiosas
aceptadas porlalglesia, como se ha descrito. En este sentido es posible conside-
rar que la religiosidad de las personas de origen africano estuvo caracteriza-
da tanto por la obediencia como por la transgresién a las normas. Pertenecer
a las cofradias implicaba acatamiento, pero al mismo tiempo les daba la opor-
tunidad de organizarse y desarrollar practicas y expresiones propias, como se
verd a continuacion.

Las cofradias de africanos y afrodescendientes en la ciudad de México

EnlaNuevaEspafiahubonumerosas cofradias de personas de origen africano,
porejemplo, en Veracruz, Valladolid, Parral y ciudad de México [Rosell6, 1998;
Chévez, 1997; Germeten, 2006 y 2009]. Ademds de ser un espacio religioso y
unaoportunidad parareunirse, las cofradias también representaron un apoyo
a los cofrades, quienes recibian de ella: “botica, y Doctor, y diez pesos para
ayuda de su entierro” [Vetancourt, 1982:36 [1697]]. Varios autores coinciden
en que las cofradfas de africanos y afrodescendientes no sélo impulsaban el
fervorreligioso catélico, sino que ademds fomentaron el sentido de comunidad
y de pertenencia a un grupo, la conservacién y reproduccién de elementos
culturales y la construccion de alianzas basadas en el parentesco espiritual
[Roselld, 2000; Gutiérrez, s/a [a]; Martinez, 1992:112-113; Palmer, 1976:54-55,
Ngou-Mvé, 2008].

Nicole von Germeten, basandose principalmente en testamentos, con-
siderd que las cofradfas de la ciudad de México promovieron lazos entre los
africanos y sus descendientes antes de 1650, pero eventualmente fueron un
medio de integracion a la sociedad colonial. La informacién sobre las cofra-
dias hallada en los testamentos mostré el deseo que tenian por hispanizar-
seeintegrarsealasociedad novohispana (Germeten, 2006). En este articulo se
analiza otrotipo de documentos conla finalidad de mostrarlaimportancia que
las cofradias de la capital novohispana del siglo XviI tuvieron en el desarrollo
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de relaciones sociales entre personas de origen africano, asi como algunos
elementos identitarios que se recuperaron y recrearon a partir de ellas.

Hubo diversas cofradias formadas por africanos y afrodescendientes en
la Ciudad de México desde el siglo XVI. Por ejemplo, la Cofradia de San Nico-
lds de Tolentino se fundé en la iglesia de la Santa Veracruz en 1560 [Bazarte,
1989:42]. La Cofradia de Nuestra Sefiora de la Concepcién fue instituida en
el Hospital de la Inmaculada Concepcién en el siglo XVI [AGN Indiferente Vi-
rreinal, caja 6486, exp. 040, £. 1, 1604]. Otra cofradia, la de los Morenos de San
Benito, fue de gran importancia, por lo menos desde 1599 [Vetancourt, op.
cit.:36]. Inicialmente se fundoé en la iglesia de Santa Maria la Redonda bajo el
nombre de Cofradia dela Coronacién de Cristo Nuestro Sefior y San Benitoy
posteriormente se trasladé al Convento de San Francisco, como se verd mds
adelante.! A esta cofradfa estaba afiadida la Hermandad de Nuestra Sefiora
delas Lagrimas.

En 1628 se erigid otra cofradia en la parroquia de la Santa Veracruz, lle-
vando el titulo de Cofradia de la Exaltacién de la Cruz de los Negros [Bazar-
te, op. cit.:43, 64]. La Cofradia de la Preciosa Sangre de Cristo fue fundada
enlaiglesia de Santa Catalinaen 1665 [AGN, Indiferente Virreinal, caja 0906, exp.
028, 1690; Germeten, op. cit.:83]. Aunque se desconoce la fecha exacta de su
constitucién, la Cofradia de Nuestra Sefiora de las Angustias fue instituida
en el convento de San Francisco originalmente, si bien en 1665 se solicité que
se pasaraal colegio de SanJuan de Letrdn [AGN, Indiferente Virreinal, caja 4120,
exp. 2, 1665]. En 1668, en el Monte del Calvario, una Cofradia a San Nicolds
Tolentino fue fundada por mulatos [Germeten, op. cit.:91]; aunque tiene el
mismo nombre que la Cofradia de 1560, probablemente se trataba de una
distinta. Sin duda hubo otras cofradias de personas de origen africano en la
capital novohispana durante el siglo XVIL

Alparecerunadelas cofradias mencionadas fue fundada por africanos de
nacién Zape [idem:86-88], denominacién espafiola dela etnia africana Kpwesi
o Kpelle [Aguirre, op. cit.:99-152]. Su fundacién se realizé en el Hospital de la
Inmaculada Concepcién y aunque Germeten reconocié que a ella pertene-
cieron africanos biafara y wolof, la consideré una cofradia monoétnica puesto
que varios cofrades defendieron la exclusividad étnica de su organizacién
[Germeten, op. cit.:88]. Indicé que fue fundada por zapes y controlada porellos
en la primera mitad del siglo XVII, aunque para 1674 ya no se les mencionaba.
Hehallado informacién sobre esta cofradia en el Ramo de Indiferente Virreinal

! Sibien Germeten senala que su fundacién fue en 1600, Agustin de Vetancurt menciona que
en 1599 ya existia esta cofradia. Germeten, op. cit.:83; Vetancourt, 1982:36 [1697].
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del Archivo General de la Nacién.? En los documentos que he revisado, de
1604, 1622 y uno posterior a 1666, no se alude a los zapes, sino que se habla
de la cofradfa de “negros y mulatos libres”, si bien algunos esclavos también
pertenecieron a ella [AGN, Indiferente Virreinal, caja 6486, exp. 040, f. 1, 1604; AGN,
Indiferente Virreinal, caja 5695, exp. 37, 1622; AGN, Indiferente Virreinal, caja 2831,
exp. 017, sin fecha posterior a 1666]. Ademads, en estos documentos se menciona
que africanos bariol, asi como otroslibres y esclavos, fueron parte dela cofradia,
por lo que si bien es probable que haya sido fundada por personas zape como
sefalé Germeten, noeramonoétnicacomoella proponfa, sino pluriétnica, pues
africanos biafara, wolof y baiiol formaron parte de la hermandad.

Loanterior significa que africanos de varias procedencias se relacionaban
entre sf a partir de estas organizaciones, mediante las cuales convivian. Asf,
esposible aseverar que esta cofradia, como otras, implicaban la asociacién de
personas de Africa de varios origenes y de afrodescendientes nacidos en la
Nueva Espafiade modo que, a pesar de su heterogeneidad, estas corporaciones
fomentaban el desarrollo derelaciones sociales entre personas de origen afri-
cano. También esimportante sefialar que en este periodolas denominaciones
referentes a la procedencia parecen haber tenido cierta relevancia pues las
personas podian reconocerlaonombrarla, sibien ellono parece haberlimitado
las relaciones sociales entre africanos y afrodescendientes.

Lasrelacionessocialesalinterior de esta cofradfanoeran pacificasnisiquie-
ra entre personas del mismo origen, lo que confirma la complejidad de estos
vinculos. En 1604, Diego, un negro libre bariol, sacé de la cofradia a Pablo, negro
esclavo también baiol, sin razén aparente [AGN, Indiferente Virreinal, caja 6486,
exp. 040, f. 1, 1604]. Se dijo que Pablo habia sido cofrade por veinte afios, lo que
nos permite suponer que la cofradia ya existia en 1584, aunque no se conoce la
fecha exacta de su fundacién. La adscripcion a la Cofradia de la Inmaculada
Concepcién pormds de veinte afiosmuestra que estas organizaciones favorecian
eldesarrollo de unsentido de pertenenciaa un grupo. Sabemos quelos esclavos
podian cambiar de amoy deresidencia, porlo que sin duda haber sido parte de
esta cofradia por tantos afios le dio cierta estabilidad, asi como la posibilidad
de conocer y relacionarse con otros cofrades de origen africano. Ser expul-
sado de la congregacién después de veinte afios debié impactar su vida de
maneranotable. También esimportante afiadir que el negrolibre, Diego, al que
se hace referencia en el documento, era “capitdn de los negros de tierra bariol”
[idem], 1o que sugiere que habia un grupo de africanos reconocidos como tal

2 Se trata de una cofradia con el mismo nombre: “Cofradia de Nuestra Sefiora de la Conce[p]
cién” [AGN, Indiferente Virreinal, caja 6486, exp. 040, f. 1]. No se puede asegurar que sea la
misma, pero parece que asi era porque corresponden a la misma temporalidad.
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que construfan relaciones sociales con personas de su mismo origen étnico,
asi como con africanos de otras procedencias, y con afrodescendientes a partir
delas cofradias.

Acerca de esa misma cofradia se tiene informacién mds tardia. El1 26 de
febrero de 1622, Luis de Torres, moreno libre, respondié a una acusacién
que se le hizo dias antes, en la cual se decia que habia “usurpado la limos-
na” que se recogio [AGN, Indiferente Virreinal, caja 5695, exp. 37 f. 2av, 1622]. Es-
pecificé que, en efecto, él habia sido “mayordomo de la cofradia de Nuestra
Sefiora de la Concepcionsita [sic], en el Hospital del Marques del Valle, tiempo
de tres meses, poco mds o menos”, y que habia recibido y gastado “los pesos
contenidos en esta memoria que presento” [idem: f. 3av]. Como respuesta a lo
que se leimputaba, pidié y suplicé que se nombrara a un notario de la audien-
cia para que recibiese las cuentas de la cofradia, contenida en libros. Por ello
se nombro a Luis Nufiez, notario de la audiencia, para recibir dichas cuentas
de la cofradia que fue fundada, segin él, por “negros y mulatos libres” [idem,
fs. 6avy 7av].

Finalmente se decidi6 que Luis de Torres debia recibir 24 pesos y un to-
min, y él a cambio debfa dar un plato de plata, cuatro alcancfas y un libro, asf
como “cinco cirios y una candela de libra y media que parece haber entrado
en su poder” [idem, f. 8rv]. Para tomar esta resolucién, en los primeros dias
de marzo del mismo afio se hizo un resumen de las limosnas recibidas y de
los gastos. En las siguientes tablas se resumi6 la informacién del documento
(no es una transcripcién).
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TABLA 1
INGRESOS DE LA COFRADIA DE NUESTRA SENORA DE LA CONCEPCION
Explicacion breve Explicacion detallada Cantidad
Ingresos

Limosna En el documento se especifica que se recibi6 esta 4p. 4t
cantidad, el primero de enero de 1622, de Juan
Benites Camacho, quien pidi6 la limosna con
un plato nuevo que se encontraba en disputa.

Limosna Limosna recibida por Diego de la Cruz. 2p. 1t

Limosna Se recibi6 esta cantidad de los criados de don Juan
de Samano, quienes lo recogieron como limosna. 2p.6t.

Limosna Se recibieron como limosna, pedidos por 15 p.
Sebastidn.

Limosna El 20 de enero se recibié esta cantidad de Pascuala,
quien lo recogié como limosna. 3p.

Limosna Se indica que esta cantidad fue cobrada por 1p.
“el mulato de junto a la comedia”, quien
lo pidié como limosna.

Limosna Limosna pedida por “el mulato que vive junto 2p.4t.
al de recogidas”.

Limosna Se recogieron el 22 de enero como limosna 6t.
“para el entierro de una hermana”.

Limosna Lleg6 esta cantidad de limosna el dfa que murié 6 p.
en la cdrcel Domingo de Hermosillo, esclavo
de don Juan Cortes.

Total de Ingresos (segtin el documento) 24p. 4t

Fuente: AGN, Indiferente Virreinal, caja 5695, exp. 37, 7av-8av, 1622.
Las cantidades se presentan en pesos de oro, de ocho tomines cada uno, p: pesos, t: tomines.
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TABLA 2

GASTOS DE LA COFRADIA DE NUESTRA SENORA DE LA CONCEPCION

Explicacion breve Explicacion detallada Cantidad
Gastos (descargos)

Pintura de Se le pagd esta cantidad a Matheo Garcia, pintor, 15 p.
alcancias “por la pintura de tres alcancias para la cofradfa”.
Valor de una Se compré una alcancia para la cofradia, 4p.
alcancia por 6rdenes de Juan Benites Camacho.
Alquiler de Gasto por el alquiler y merma de unas hachas 20p. 4t
hachas para la cofradia y para los entierros. Por hachas,

se referfan a velas y cirios.
Compra de Se compré6 un libro para la cofradfa por mando 1p.
Libro del capellan.
Compra de El 22 de febrero de 1622 se pagé a Cristébal 35p.6t.
plato de plata | tercero platero, “por la plata y hechura

de un platillo que hizo para la dicha cofradia”.
Pago por una Se pag6 esta cantidad a Pedro de Oceta 5p.2t
misa cantada “por la limosna de una misa cantada que se dijo

por Domingo de Hermosillo, negro esclavo de

don Juan Cortes, que muri6 en el hospital dicho,

que se enterrd en é1”.
Total de Gastos (segtin el documento) 48p.5t.

Fuente: AGN, Indiferente Virreinal, caja 5695, exp. 37, 7av-8av, 1622.
Las cantidades se presentan en pesos de oro, de ocho tomines cada uno, p: pesos, t: tomines.

De los ingresos y los gastos se puede obtener informacién interesante. Por
ejemplo, en pocosmesesla cofradia tuvounmovimiento continuodedineroylos
gastossuperaronlosingresos, lo cualeventualmente pudo derivaren problemas
financieros o en disputas al interior dela cofradia; de hecho el documento tiene
su origen en el pleito por el robo de la limosna. Ademads, se realizaron gastos
importantes por el plato para pedir limosnas, asf como en la compra y pintura
dealcancias, pero también paralas velasy cirios que se usarfan parala cofradia
y, especificamente, en los entierros.
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Tanto hombres como mujeres formaban parte de la cofradia. Algunas
pedian limosna y en otros casos ésta se solicité para entierros de mujeres.
Aunque la cantidad recolectada para el entierro de una de las hermanas fue
baja (6 tomines), comparada con lo que se junté por la muerte de Domingo
de Hermosillo (6 pesos), la cantidad que junté Pascuala (3 pesos) fue mayor a
la que se recogio por algunos negros o mulatos varones, aunque quien més
limosna logré entregar a la cofradia fue un hombre (15 pesos).

Dado que la cofradia habia sido fundada por negros y mulatos libres, de
acuerdo al notario de la audiencia, es interesante laimportancia que se dio al
entierro del esclavo Domingo de Hermosillo. Se gasté una cantidad conside-
rable (5 pesos con dos tomines) paraunamisa cantaday parasu entierro, enel
Hospital delaInmaculada Concepcién. Aunque primero seindicé que murié
en la cdrcel, posteriormente se sefialé que fallecié en el Hospital donde fue
enterrado. De esta manera es posible observar la convivencia entre personas
deorigenafricanoesclavizadasy libres, lo que ademds muestrael desarrollode
relaciones sociales que favorecian el sentido de pertenencia a un grupo
formado por personas de origenes sociales y étnicos afines. Ademds, el co-
nocimiento que los africanos y afrodescendientes muestran de las cofradias
revela que las utilizaron para realizar actividades aceptadas y promovi-
das porlasociedad novohispana, ala vez que les permitia reunir dinero para
fines sociales propios, construyendo asf relaciones y redes sociales.

Otra hermandad fue la de San Benito y la Coronacién de Cristo, la cual
se mencion6 previamente. Juan Congo, quien dijo ser de casta “mengala”,?
pidi6 en 1651 que cuando muriese se le hiciese un funeral al que acudieran
sus hermanos de la cofradia. Se trataba de un africano que era propietario
de una casamodesta, ganadoy otrosbienes, lo cual hace pensar que gozabade
una buena condicién econémica [Germeten, op. cit.:89]. Ademads, su peticion
indica que los entierros tenian un papel especial en las experiencias de los
cofrades. Algunosafios antes, en 1647, se present6 una queja contra un miem-
bro de la Cofradia de San Benito de Palermo, y probablemente se trataba de
la misma a la cual se ha hecho referencia, puesto que también fue fundada
en el Convento del Sefior San Francisco.

Alonso de la Torre, negro, y Pedro Camarena —rector y mayordomo de
esta cofradfa, respectivamente—, pidieron que se expulsara de la cofradia a
Francisco, esclavonegro de dofia Mariana, viuda de Melchor Cuellar. Larazén
de tan dréstica solicitud era que habia alborotado el cabildo que habian de

* Podriareferirsea“Benguela”, un puertoen Angola, v. Mariana Céndido, 2011, pp. 183-208. E1
nombre también tiene similitud a “bengala”, sinembargo el nombre “Juan Congo” no parece
indicar una relacién con la India, de donde probablemente proviene el nombre “bengala”.
Gonzalo Aguirre Beltrdn, 1972, p. 50, 147.

Cuicuilco numero 51,mayo-agosto, 2011

14/12/11

13:14:54



Cuicuilco51.indb 92

92 CRISTINA VERONICA MASFERRER LEON

realizar: “dio voces y gritos por decir que no habia de llevar yo el estandarte
con cuyaocasiénnose acaecié el dicho cabildo” [AGN, Indiferente Virreinal, caja
5593, exp. 46, f. 1, 1647]. Se insistia en que el esclavo de ninguna manera debia
ser “admitido aningtn cabildo por ser tal alborotador” [idem]. Este hecho nos
muestra que las relaciones entre los cofrades no siempre eran pacificas, sino
que la convivencia al interior de ellas a veces generaba conflictos.

No obstante, sin lugar a dudas se desarrollaban relaciones entre los afri-
canos y afrodescendientes que formaban parte de estas organizaciones y
enocasioneseranestrechas, comoenel casodel rector y el mayordomo, quienes
conjuntamente se quejaron del “alborotador”. En el documento se explicita que
el rector es negro, aunque no se dice nada acerca del mayordomo con quien se
presenta la denuncia, sin embargo, se puede considerar que era negro, moreno
o mulato puesto que la cofradia s6lo admitia a personas de estas calidades, y
s6loeshasta 1700 que, con dificultades, se admiten espafioles enla misma [AGN,
Indiferente Virreinal, Caja 0665, exp.009, 1700]. Asi, africanos y afrodescendientes
constitufanagrupacionesenlas quela continua convivenciaentrelos miembros
producia conflictos internos, mismos que en ocasiones se buscaba resolver
utilizando las vias espafiolas. De esta manera, se observa un involucramiento
con el sistema dominador, a la vez que se percibe el desarrollo de relaciones
entre las personas de este origen, en la capital novohispana.

Mencién aparte merece la Cofradia de Nuestra Sefiora de la Merced pues
esuna delas cofradias que aparece en los relatos referentes a los alzamientos
de la ciudad en 1612, como se detalla mds adelante. Se tienen noticias de ella
gracias aun documento de 1664, donde se manifiesta que la congregacion de
laSanta Cruz tenfa un pleito, sin que se detalle al respecto. Esta congregacion
habia sido fundada en la esquina de Santa Teresa de Jestis, mientras que la
Cofradia de Nuestra Sefiora de la Merced habia sido erigidase erigi6 “en el
convento de religiosos de dicha advocacién por los negros de Guinea” [AGN,
Indiferente Virreinal, Caja 2299, exp. 008, £. 1av, 1664]. En el documento se solicit6
queserecibierainformacién sobrelas cuentasy cabildos (todo ello registrado
enlibros), con la finalidad de que la cofradia de Nuestra Sefiora de la Merced
noseviera perjudicada por el problema sefialado dado que, al parecer, ambas
tenfan el mismo mayordomo.

Lainformacién quesetiene proviene deJacinto de Baldés, “negro denacién
Congo, mayordomo dela Cofradia de Nuestra Sefiora delas Mercedes” [Idem].
Se le solicitaron los libros de la cofradia y las cuentas de las limosnas, lo cual
entrego especificando lo siguiente: “Juro a Dios y a la Cruz [las cuentas] son
ciertasy verdaderasy sinningtin fraude nimalicia” [{dem]. Se mandé entregar
los libros a los contadores de los tribunales para que hicieran cuenta de las
limosnasy los bienes que estas cofradias tenfan en su poder, asicomo sus gas-
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tos; con estainformacién podrian tomarla decisiéon “que convenga” [idem]. La
preocupacién que las autoridades mostraban por las cuentas de las limosnas
hace suponer que la congregacién recibia una importante suma de dinero y
ello les permitia realizar acciones que inquietaban a los eclesidsticos. Final-
mente se dict6 que el mayordomo debia exhibir todas las licencias para pedir
limosnay éstas serfan revocadas y anuladas. No sabemos si efectivamente se
derogaronlas licencias, si tuvieron la posibilidad de que no se revocaran, o si
les concedieron otras posteriormente. Controlarlaslicencias delas limosnas,
que representaban sin duda un ingreso significativo, implicaba un acto de
intimidacién y represién que amenazaba la continuidad de la cofradia.

El mayordomo Jacinto de Baldés indicé que las limosnas eran asentadas
“por mano de el Padre Fray Domingo Ximenes”, probablemente con la inten-
cién de dar mayor credibilidad a sus cuentas, pero también podria sugerir
que él mismo no sabia escribir. La cofradia contaba con varios libros: en uno
de ellos se asentaban las misas de caridad por las “dnimas de los hermanos
difuntos”; en otro se inscribian los cabildos particulares de la cofradia; y en
otros tres se apuntaban las limosnas que se pedian “por las dnimas de los negros
bozales [las cursivas sonmias]” [idem]. Esnotable que paralos negrosbozalesse
requiriera tres libros, mientras que para los otros fines sélo uno. Esto sugiere
que paralosafricanos y afrodescendientes de esta cofradia, los negros bozales
tenfan una importancia simbélica especial.

No se sabe exactamente qué entendfan por “negros bozales”. Tradicio-
nalmente se ha utilizado esta palabra para referirse a quienes recién habian
arribado al continente americano [Aguirre, 1994:44], pero el término bozal
también podia designaralosafricanos que atinnohabian aprendidolalengua
y los rasgos culturales espafioles o europeos sin necesidad de que hubiesen
salido de Africa [Sandoval, 1987:383, 380-381, 139 [1625]]. De acuerdo al Dic-
cionario de Autoridades el bozal era el inculto, y aunque ordinariamente se
usaba parahablar delos negros cuando recién habianllegado del continente
africano, también se aplicaba alos “rtsticos”, es decir quienes hubiesen per-
manecido ensus propias tierras [Diccionario de Autoridades, 1987:666 [1732]].
Por lo anterior, considero mds probable que se refirieran a los negros boza-
les que habian quedado del otro lado del océano, implicando un vinculo
con sus propios antepasados de Africa (familiares vivos o ancestros). Asi,
los cofrades que pedian limosnas “por las dnimas de los negros bozales”,
mantenfan un lazo simbdlico con sus ancestros mediante estos actos espiri-
tuales, lo cual podria haber representado la idea de un origen comun.

Este pasado comtn es fundamental para estudiar la identidad y la con-
cienciaétnicaosocial, pues deacuerdoaRichard Adams[1995:38], “los grupos
étnicos se definen en términos de un modelo de ascendencia, que especifica
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ciertasrelaciones conlosantepasadosy queratificauna continuidad de formas
culturales seleccionadas, que significan o simbolizanla continuidad biolégica
y cultural con el pasado”. Ademds, la “nocién de pertenencia o membresia
por adscripcién a un pasado comtin” [Bartolomé, 1979:0316] es un elemento
constitutivo de la conciencia étnica o histérica que se genera a partir de “la
valorizacién de aquellas formas tradicionales o de relativamente reciente
adquisicién que el grupo haya asumido como propias, en un momento dado
de su proceso histérico” [idem].

También debe considerarse que dar misas o pedir limosnas por las dni-
mas de africanos y afrodescendientes implicaba la adopcién de las précticas
religiosas cristianas, lo cual se reafirma con la pertenencia a una cofradia y
la participacién en sus actividades. No conocemos cudles eran las practicas
al rezar, ni lamanera en que entendian el término dnima, pero sin duda con-
servaban atin algunos rasgos africanos. Asi, las cofradfas eran espacios de
interaccién y reproduccién de elementos sociales y culturales propios, a la
vez que fomentaban la integracién de sus miembros al resto de la sociedad
novohispana.*

Los problemas que se suscitaban a causa de la recoleccién de dinero
no fueron exclusivos de estas cofradias. Algo similar sucedié en 1666 con
laHermandad de Nuestra Sefiora de las Angustias, que habia sido fundada por
“morenos” [AGN, Indiferente Virreinal, caja 2475, exp. 34, f. 1, 1666]. En esa ocasién,
el mayordomo de la cofradia Andrés de la Cruz, negro, sefial6 que el manda-
tario de la hermandad, Joseph Limdn, solia recolectar el dinero “del jornalillo
que dan los hermanos para su curacién” [idem], y lo distribuia a su voluntad,
sindar cuenta deello. Por eso pidieron quenosele permitiera distribuirni pagar
a nadie con aquello recolectado para fines especificos. Finalmente se solicité
quemostraralas cuentas quelos demads cofrades requerian, peroes probable que
no haya ocurrido asi pues posteriormente, en 1672, se present6 la misma queja
contra Joseph Limén [AGN, Indiferente Virreinal, caja 5424, exp. 072, 1672].

Los conflictos que tenfan no sélo eran internos, ni exclusivos de causas
econdmicas, sino que también tuvieron problemas con las autoridades reli-
giosas novohispanas. En 1665, Andrés de la Cruz, probablemente el mismo
que presentd quejas contra Joseph Limoén, solicit6 que la cofradia se trasladara
del Convento de San Francisco al Colegio de San Juan de Letran. El motivo de
este cambio era que tenfan problemas con el Padre Vicario del Convento
de San Francisco. Habian determinado hacer la fiesta de Nuestra Sefiora de

* Como bien lo demuestra Barth, con su concepto de fronteras étnicas, la interaccién o la
aceptacién de nuevas normas no implica la desaparicién de un grupo social sino que éste

se define por los limites étnicos que se construyen entre los grupos que conviven. Frederik
Barth, 1976.
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las Angustias conforme su obligacién, y habian cubierto el pago delalimosna
delamisa, el sermoén y otros gastos necesarios. A pesar de ello, se suscitaron
problemas puesto que “el padre vicario de dicho convento [de San Francisco]
sali6, impidiéndonos el hacer dicha fiesta sin haber habido ningtn pretexto
por donde se nos prohibe el celebrar nuestra fiesta” [AGN, Indiferente Virreinal,
caja 4120, exp. 2, 1665]. Se afiadié que dejarian en el convento sefialado “el
retablo e imagen que se hizo a nuestra costa” [idem: f. 8]. Asi, es posible saber
la importancia que daban los miembros de esta cofradia a sus fiestas, pero
también nos permite conocer el poder adquisitivo que tenfan, a causa de lo
cual lograron hacer un retablo que cordialmente dejaban en el convento de
San Francisco.

Atn a pesar de su importancia en la cofradfa, Andrés de la Cruz, seguia
siendo esclavo. La esclavitud no le impedia realizar actividades relacionadas
con la Cofradia; quizd por ello no intenté aprovecharla para liberarse, o quizd
simplemente no pudo disponer de las limosnas para ese efecto. Asf pues, An-
drés de la Cruz, quien dijo ser esclavo negro del doctor don Simon Estevan de
Alsate, desempefiaba un papel activo y de suma envergadura dentro de la co-
fradfa. No sélo era fundador de la misma, sino que solicité a nombre de los
cofrades el cambio del Convento de San Francisco al Colegio de San Juan, ade-
mds de presentar dos quejas contrael mandatario dela cofradia, Joseph Limén,
por malversar los fondos de la hermandad.

De estamanera, es posible percibir que los cofrades no siempre buscaban
utilizar las hermandades como medio de ascenso social, aunque ser parte de
ellas podiainfluir de alguna maneraensu estatus social. Las cofradias tenfan
medios para reunir dinero y ello colaboré a que los africanos y afrodescen-
dientes tuvieran posibilidad de llevar a cabo actividades que implicaran un
gasto, por ejemplo las ceremonias por el fallecimiento de algtin cofrade o
las fiestas de la hermandad. Ademas, las mismas actividades asociadas a la
cofradia aseguraban la movilidad espacial de sus miembros.

Como se ha visto, en las cofradias de personas de origen africano del siglo
XVII se estrechaban relaciones sociales que permitian organizarse para defen-
derse de elementos externos, sibien en ocasiones resultaban conflictosinternos.
No deben generalizarse estos problemas, pues era més probable que quedaran
registrados estos y no las actividades o relaciones pacificas. Atn en los docu-
mentos que describen conflictos es posible observar otro tipo de relaciones y
convivencia, asi como algunas delas actividades cotidianas que realizaban los
miembros de estas organizaciones. Debe notarse que a partir de las cofradias,
las personas de origen africano podian organizarse y resistir las presiones de
los religiosos, por ejemplo, lo que muestra que estas asociaciones también eran
espacios importantes de poder.
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Los vinculos entre esclavos y libres, asi como entre africanos y afrodes-
cendientes, implicaban relaciones sociales entre personas con recursos eco-
némicos y posiciones sociales distintos. En estas cofradias se conservaban y
reproducian elementos propios que fomentabanlaorganizacién de un grupo
con fines comunes y, quizd, con la definicién de un pasado comun que les
permitiese compartir una identidad. La organizacién social que estas per-
sonas lograron a partir de las cofradias fue importante no sélo por los fines
sociales, culturales, religiosos y econémicos sefialados, sino también por el
temor que las autoridades mostraron ante ellas, asi como por su posible rela-
cién con los alzamientos de la época. ;Tendrian las cofradias de africanos y
afrodescendientes del siglo XviI la fuerza suficiente para quebrantar el orden
novohispano?

Que no les admitan tener cofradias: los alzamientos de principios del siglo XV1I

Las autoridades novohispanas supusieron una relacién intrinseca entre las
cofradfas y los alzamientos de las personas de origen africano de la capital no-
vohispana, a principios del siglo XVIL. Estasospecha, sin duda, se vio fortalecida
porlasrebeliones deafricanosy afrodescendientes que hubonoséloenlaciudad
de México, sino en otros lugares de la Nueva Espafia [Guevara, 2005; Naveda,
2001]. Sin embargo, esta no fue la inica razén; las autoridades debieron ver, en
estas cofradias, una fuerza de organizacién queleshizo temer.* Dehecho, se dice
que estas cofradfas “reunian a todala poblacién negra y mulata dela ciudad de
México” [Bazarte, op. cit.:43], 0 al menos a un sector importante de ella.
Aunquelos intentos por suprimirlas no tuvieron efecto, el hecho de que se
insistiera tanto en ello significé que los africanos aprovechaban las organiza-
ciones que los europeos les habian impuesto —cuando menos— pararelacio-
narse entre si. Hemos visto que las cofradias tenfan objetivos religiosos que no
tenfan por qué estar asociados a la violencia, sin embargo, reunfan africanos
y afrodescendientes organizados. Fue asi como 1,500 negros pertenecientes a
la “Cofradia de Nuestra Sefiora [de la Merced]”® se manifestaron en la ciudad
de México a finales de 1611, cuando una esclava negra murié a causa de los
golpes que le habia dado su amo, Luis Moreno de Monroy [Palmer, op. cit.:138].
De este evento se inicié un motin que las autoridades espafiolas reprimieron,

° De acuerdo a Pilar Gonzalbo “la ignorancia agrava las situaciones de miedo, provoca inse-
guridad, trastorna la razén y engendra violencia” [Gonzalbo, 2009:33].

¢ Aunque no se indica la advocacién de la cofradia parece ser que se trataba de una cofradfa
a “Nuestra sefiora de la Merced”, o al menos de que estaba en el Convento de la Merced. V.
Rodriguez, 2007, pp. 321-322.
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sinembargo, eligieron auna pareja dereyes procedentes de Angolay prevefan
sublevarse en la semana santa de 1612 [Israel, 2005:77]. Aunque Jonathan Is-
rael duda de la existencia del plan, Colin Palmer subrayé que se traté de una
demostracién delasolidaridad, el enojo y laindignacién delosnegros, lo que
no tardé en causar pdnico entre los espafioles. Rumor o no,” en la época se
hablé del “motin y rebelién que intentaron hacer en esta ciudad los negros y
mulatos” [AGN, Ordenanzas, vol. 1, exp. 178, fs. 152rv-153, 1612].

En 1612, unpardetraficantes de esclavos, portugueses, que decian conocer
lalenguade Angola, descubrieron unamovilizacién al escuchar a “unos negros
que estaban discutiendo en el mercado de la ciudad de México acerca de la
supuesta conspiracion” [Israel, op. cit..77]. Domingo Chimalpdhin [(2001:283
[1624]] relaté que el temor invadia a los espafioles puesto que decian que sus
esclavos les habfan asegurado que los matarian; por ello “estaban muy asus-
tados, y andaban averiguando muchas cosas acerca de sus esclavos negros;
estaban temerosos de ellos, y los trataban con mucho tiento cuando tenian
que ordenarles algtn trabajo”. Se preveia que el Jueves Santo se levanta-
rian los negros, por lo cual se dispusieron elementos especiales para la pro-
teccion de la ciudad. Por esos dias recorrian las calles muchas procesiones,
aunque posteriormente se prohibié que se hicieran mds; el 16 de abril de 1612
sedicté unaordenanza prohibiendo que hubiera procesiones [AGN Ordenanzas,
vol. 1, exp. 173, fs. 150-150rv, 1612; Chimalpahin, op. cit.:283-285, 289, [1624]].

A partir del 17 de abril se dispuso de “soldados espafioles con sus armas
para vigilar” [Chimalpahin, op. cit.:285], no sélo en las calzadas sino en los
principales canales. Aunque la rebelién se daria en la capital novohispanay
los amos de esclavos tenfan miedo, al parecer los rebeldes provenian de Aca-
pulco y Veracruz; se trataba de negros cimarrones que habitaban en dichas
costas pero que habian huido de los espafioles de la Ciudad de México pre-
viamente [idem:287]. Sin duda, se creia que los negros y mulatos de la capital
se unirian a los cimarrones que llegarian.

Elcastigo paralosrebeldes fuelahorcay el descuartizamiento. De acuerdo
al relato de Domingo Chimalpdhin, el miércoles 2 de mayo, en las calzadas
principales colgaron los miembros de los seis negros descuartizados, mien-
tras a los demds los sepultaron, pues los expertos temian que sus cuerpos se
pudrieran y “el hedor se convertiria en pestilencia, y luego con los vientos
entrarfa a la ciudad de México y halldndose sobre nosotros nos causaria
enfermedades” [idem: 299]. El 14 de mayo de 1612 se colgé al “capitdn de los
negros ahorcados previamente” [idem].

7 “En la diversidad de los miedos no es sencillo discernir los miedos naturales y los culturales,
porque los miedos culturales tienen su origen en miedos reales|...]” [Pilar Gonzalbo, 2009:32].
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Ademadsdelosasesinatos descritos, otra consecuencia parala poblacién afri-
canay afrodescendiente, libre o esclava, fue una diversidad de ordenanzas que
seimpusieron en la Ciudad de México. El 3 de abril se pregoné una ordenanza
dictada el dfa anterior que indicaba que los negros y mulatos, libres o esclavos,
no podian portarespadas, dagasniningtinotro tipodearmas, aunque tuviesen
licencias para portarlas o fuesen las que utilizaban en su servicio [AGN, Orde-
nanzas, vol. 1, exp. 164, f. 146, 1612], 1o que se insisti6 el 17 del mismo mes [AGN,
Ordenanzas, vol. 1, exp. 172, fs. 149 rv, 1612]. También Chimalpdhin mencioné
estasrestricciones, que se referfanno sélo alas armas, sino que también pedian
“quelas mujeres negrasno podrian usar mantos negros, y lamisma prohibicién
se impuso a las mulatas bajo penas” [Chimalpéahin; op. cit.:281].

Asimismo, se prohibié que se juntaran —ptblica o secretamente, ni de
nocheni de dia—, mds de tresnegros o mulatos, sinimportar que fueranlibres
o esclavos, de tal manera que se les impedia reunirse en “cofradias, bailes,
placas]sic], tianguis, calles y otras partes” [AGN, Ordenanzas, vol. 1, exp. 164, £.
146, 1612], debido a que de ello resultaba “muchainquietud alos vecinos, dafios
einconvenientes de consideracién a que conviene poner remedio” [idem]. En
caso de que no obedecieran la ordenanza se darfan doscientos azotes a cada
uno. Puesto que se les prohibi6 reunirse aunque fuera con motivo de sus co-
fradias, se decidid solicitar a “los priores y vicarios de los conventos y partes
donde tienen las dichas cofradias no les admitan ni consientan tenerlas mds
de aqui adelante” [idem], o de lo contrario recibirian el mismo castigo.

Las ordenanzas que se escribieron a partir de abril de 1612 fueron multi-
ples, pero debe considerarse su duracién. Por ejemplo, la ordenanza contra la
portacién de armas se derog6 el 29 de septiembre del mismo afio, a partir de
la fiesta de San Miguel, con la finalidad de que los amos espafioles pudieran
contar conun acompafiamiento de negros y mulatos armados [AGN, Ordenanzas,
vol. 1, exp. 178, fs. 152-153, 1612]. Es probable que esto se haya promovido sélo
por conveniencia de los amos, pero sin duda se habian calmado las tensiones.
Acerca de la prohibicién de que negras y mulatas vistieran finamente, algunos
viajeros como Thomas Gage y Giovanni Gemelli, quienes visitaronla ciudad en
1625y 1697, respectivamente, describieron que estas mujeres vestian conjoyasy
ropas distintivas [Gemelli, op. cit.; Gage, 1994 [1648]]. Sobre la peticién de que no
vivieran solos y que no se reunieran mds de tres, ni de diani de noche, podemos
suponer que no tuvieron mucho éxito tampoco, puesto que algunas ordenanzas
del Marqués de Gelves, en 1622 y 1623, solicitaron que ello se evitara, sugiriendo
que segufa ocurriendo.

Aunquenose consideraun alzamiento de africanos o afrodescendientes, se
sabe que negros y mulatos tuvieron una participacién importante en el movi-
miento contrael marqués de Gelves en 1624 [Israel, op. cit.:163]. Una de las causas
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de este conflicto fue laimposicién de fuertes restricciones que el Marqués habia
impuestoalapoblaciénnovohispanaen general. Entrelasrepresivas ordenanzas
que se expidieron bajo el gobierno del marqués de Gelves, se encontraba la del
22 de abril de 1622, segtin la cual se prohibian las juntas de mds de tres negros
o mulatos, libres o esclavos, so pena de 200 azotes y de cortarle una oreja a
losesclavosaprehendidos, y encasodeserlibresestarian condenadosaservirtres
afios en un obraje [AGN, Ordenanzas, vol. 4, exp. 40, fs. 41 av-41rv, 1622]. Seincluye
como pena la pérdida de una oreja, medida radical que no se habia presentado
ni siquiera tras el alzamiento de 1612. Esta ordenanza afectaba tanto a las per-
sonas de origen africano, como a los amos de esclavos, pues se especificaba que
se debia ejecutar lareglamentacién sinimportar que los esclavos pertenecieran
alas autoridades espafiolas [idem]. Casi un afio después, el 22 de mayo de 1623,
se solicité que no salieran las cofradias de negros y mulatos en procesion, ni se
juntaran parahacer cabildos o por otrarazén. De no cumplir la ordenanzaseles
castigarfacon200azotesy tres afios de servicioenalgin obraje [AGN, Ordenanzas,
vol 4, exp. 61, f. 60, 1623]. A pesar de sus fines religiosos y de estar acorde a las
normassociales delaépoca, elmarqués de Gelves consideré necesario controlar
las acciones y reuniones de las cofradias.

Atn después del derrocamiento de Gelves, las cofradias parecian seguir
ocasionando desconfianza entre las autoridades. En 1665, se pidié que “se su-
primieranlasjuntasy cofradias (de negros) porque habia muchasenlaciudad
de México” [Serrano, 1993: 85], pero, ademds, porque crefan que servian para
que “los negros se emborracharan y gastaran, robando lo que podian de las
casas de sus amos para este efecto” [idem].

COMENTARIOS FINALES

A partir del estudio delas cofradias de personas de origen africano es posible
observar la manera en la que aprovechaban los espacios que los espafioles
les permitian tener para conformar grupos organizados. Se trata, en este
sentido, de una manifestacién de resistencia, es decir de “una forma de re-
beldia compatible con la aparente sumisién” [Gonzalbo, 1993:28]. Por ello,
los africanos y afrodescendientes no pueden ser considerados, simplemente,
transgresores del orden novohispano. Debemos considerar que se trataba
de una poblacién heterogénea, pues aunque en efecto algunos se rebelaron
abiertamente contra el poder espafiol, en otras ocasiones participaron en sus
milicias [Serna, 2005; Vinson IIL, 2005]; en el plano religioso sucede lo mismo,
aunque a veces llevaron a cabo précticas por las que fueron culpados ante la
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Inquisicién, también participaron en actividades religiosas catélicas como
procesiones y cofradias.

Las cofradfassignificaronimportantes formas de organizaciénsocial a par-
tir delas cualesnegros, morenos y mulatos tuvieronlaoportunidad dereunirse
y compartir una identidad y un sentido de comunidad, donde la solidaridad
se valoraba de manera especial. Asi, sin duda, ser parte de estas hermandades
les permitié nosélo generar relaciones con otros africanos y afrodescendientes,
sino cumplir con las demandas religiosas cristianas aceptadas por las autori-
dades novohispanas. Las cofradias se aprovecharon también como una forma
de resistencia cultural, donde se conjugaron distintos elementos.

En las confraternidades del siglo XviI habia personas de distintas ads-
cripciones étnicas o denominaciones de procedencia, por ejemplo, perso-
nas congo, bidfara, wolof, bafiol, zape, menguela, entre otros. Porello podemos
decir que las cofradias eran pluriétnicas. Ademads, reunfan tanto a personas
libres como esclavizadas, y de distintas calidades (negros, morenos, mulatos y
enocasiones mestizos), porlo que se puede considerar que buscaban agrupar
a africanos y afrodescendientes sin importar su condicién o calidad.

Aunque fueron las autoridades novohispanas quienes comenzaron por
imponer tal separacién, las personas de origen africano aprovecharon esa
diferenciacién para desarrollar una religiosidad y una organizacién social
propia que sebasabaenlasinstituciones de origen europeo. Ello se observaen
algunas précticas como los entierros y el rezo por los negros bozales, lo cual
s6lo puede comprenderse como parte de una cofradia que compartieraun he-
cho fundamental: el provenir de Africao—al menos— descender deafricanos.
Y con ello no se estd afirmando que se tratara de un grupo homogéneo, por el
contrario, la diversidad étnica que implica el provenir de Africa, asi como las
caracterfsticas personales, sin duda marcaban las relaciones sociales.

Laconformaciénde un grupo que compartiera unaidentidad socialesun
fendmeno sumamente complejo. S6lo de esa manera se puede comprender la
existencia de conflictos al interior de agrupaciones de negros y mulatos que,
por otro lado, compartian un sentimiento de comunidad y solidaridad. Sin
este tipo de sentimientos, es dificil que se hubieran presentado alzamientos,
motines y rebeliones. De otra manera no podria explicarse que africanos y
afrodescendientes se hayan manifestado cuando una esclava negra fue ase-
sinada a golpes por suamo, que escogieran reyes y reinas, que se prohibieran
sus cofradias en tiempos de tension, que se solicitara que no se reunieran mds
detres, que seles acusara dejugary apostar los bienes de sus amos, que aque-
llos que eran libres fueran culpados de ocultar y ayudar a esclavos huidos, y
que eligieran tener hijos, parejas, padrinos y compadres con personas de su
mismo origen y condicién [Masferrer, 2009].
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Los alzamientos de principios del siglo XVIIno fueron simples rumores, y
siacasolo fueron, de cualquier manera es fundamental considerarlos por las
consecuencias que tuvieron. Las ordenanzas y relatos sobre los alzamientos
muestran que las cofradias tenfan tal fuerza de organizacién y reproduccion
cultural que, tantolas autoridades comolasociedad en general, temian que ori-
ginaranrebeliones. Este temor es reflejo de las relaciones sociales que a partir
deellas se generabany de la oportunidad que ofrecian de integrar elementos
propiosalasactividadesreligiosas permitidas porlalglesia. Mientras rezaban
por las dnimas de los negros bozales, las cofradias les permitian mantener
un vinculo con la tierra de la cual procedian y establecer relaciones sociales
entre personas del mismo grupo socioétnico, a la vez que se integraban a la
sociedad novohispana.
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