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RESUMEN: En este articulo se presenta la reconstruccion histérica y el andlisis del surgimiento
y ruptura entre dos asociaciones esotéricas vinculadas al movimiento espiritual de la nueva era
en la ciudad de Guadalajara: la Gran Fraternidad Universal (Gru) y la Mancomunidad de la
América India Solar (mals). Se sostendrd la hipétesis de que el elemento central del conflicto
entre ellas se da debido a la aceptacion, por parte de los miembros de la mars, de las tradiciones
indigenas locales como fuentes legitimas a partir de un ideal compartido de biisqueda y sintesis
espirituales; si bien dicho ideal se reivindica como universalista, en el entorno local se habia
manifestado claramente reducido a las tradiciones provenientes del Oriente y a las preferencias de
los consumidores espirituales tapatios de clase media de los afios setenta y ochenta vinculados con
la organizacion Gru. El andlisis de este caso dentro de la sociedad local se lleva a cabo a través de
material interno original (folletos y publicaciones periddicas de la organizacion), asi como algunos
periddicos de la época y entrevistas recientes con diversos actores del proceso, en los cuales se
revela el cardcter conflictivo del surgimiento de una tendencia a la reivindicacion indigena por
parte de los buscadores espirituales identificados con la nueva era, mostrando los limites a la
inclusion irrestricta, o collage, de ingredientes de distintos origenes con la que se suele presentar
a este movimiento espiritual global.
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ABSTRACT: This paper presents a historical reconstruction of the emergence and rupture between
two esoteric associations linked to the spiritual movement of the New Age in Guadalajara: the
Gran Fraternidad Universal - Great Universal Brotherhood (Gru) and the Mancomunidad de la
América India Solar - Solar America India Commonuwealth (mais). It will support the hypothesis
that the central element of the conflict between the two groups is due to the acceptance, by the mals
members, of the local indigenous traditions as a legitimate source for a shared ideal of spiritual
search and synthesis; whilst the said ideal is revindicated as universalist, in the local environment
it has clearly been reduced to the Eastern traditions and the spritual consumer preferences of the
middle-class people from Guadalajara in the 70s and 80s who were linked to the Gru organization.
The analysis of this case within the confines of the local society is carried out through the use of
original materials (brochures and in-house publications of the organization), as well as some other
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publications from the same period and recent interviews with several personalities involved in
the process through which the conflictive character of the emergence of a revindicated indigenous
trend on the part of the spiritual seekers who identify themselves with the New Age, thus showing
the limits of the unrestricted inclusion, or collage, of different ingredients from varying origins
with which this global spiritual movement is usually associated.

Keyworps: New Age, relocalization, indigenous traditions, Guadalajara, Mexico

INTRODUCCION

En este trabajo presentaremos la reconstruccion histérica y el andlisis del
surgimiento y ruptura entre dos asociaciones esotéricas identificadas cla-
ramente con el movimiento espiritual global de la nueva era, ambas pro-
tagonistas de los circuitos esotéricos' de la ciudad de Guadalajara: la Gran
Fraternidad Universal (GFu) y la Mancomunidad de la América India Solar
(mars).? El interés del caso radica en explorar las dimensiones conflictivas
de los procesos de relocalizacion de este movimiento espiritual caracteriza-
do por la adopcién y reinterpretacién de tradiciones locales dentro de cir-
cuitos de circulacién de consumo espiritual de alcance transnacional [ York,
1999:174].

La definicién del new age es un elemento de controversia académica,
ya que su novedad pone a prueba enfoques y conceptos de la sociologia
de la religion en los que han gravitado las formas organizacionales y cos-
movisiones de las religiones universales de salvacion de origen occidental,
y especificamente, cristiano. Sin embargo, se hace preciso revisar algunas
de esas definiciones a fin de situar este trabajo de investigacién especifico
en estas discusiones y tratar de contribuir a ellas en lo que se refiere a su
representacion como movimiento de espiritualidad global.

Por una parte, un grupo de estudiosos han mostrado interés en el new
age como ejemplo de una modalidad religiosa contemporanea que expresa
la crisis de la institucionalidad religiosa a la vez que la construccién in-
dividualizada de practicas y creencias religiosas. En sus trabajos, el new

De acuerdo con la metodologia propuesta por José Guilherme Magnani: “El circuito se
define como un padrén de la distribucién y la articulacién de los establecimientos que
permiten el ejercicio de sociabilidad por parte de usuarios habituales, que no supone
necesariamente una contigiiidad espacial, pero si una articulacién por practicas tipi-
cas” [Magnani, 1999:27-46].

Para una exploracién histérica a profundidad de este caso constiltese [Garcia, 2010].
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age pierde su especificidad para expresar una forma mas amplia de confi-
guracion religiosa, denominando “religiosidad a la carta” [Hervieu-Léger,
1993],° “una nebulosa esotérica”* o un “circuito alternativo” a la religiosi-
dad institucional que consagra la autonomia de la persona en su bisqueda
de desarrollo espiritual [Carozzi, 1999 y 2004].

Por otra, se ha intentado definir el new age como un movimiento reli-
gioso especifico cuyas creencias centrales y comunes serian, segin Gutié-
rrez Zuniga y De la Torre [2011], las siguientes:

a) la creencia en el advenimiento de una nueva era astrolégica en la
que la tierra vivira bajo la influencia de la constelacién de Acuario,
y que en oposicién a la precedente Era de Piscis, estard marcada
por la convivencia armoénica entre todas las tradiciones culturales
existentes entre si y con la naturaleza;

b) la creencia en el universo como un sistema energético en el que
cada elemento se encuentra interconectado, por lo que el indivi-
duo adquiere una nueva responsabilidad de dimensiones c6smicas
sobre su propio manejo energético. La transformacién personal ba-
sada en el autoconocimiento y la sanacién que ofrecen las distintas
tradiciones, es una “dulce conspiraciéon” [Ferguson, 1981], un me-
dio de transformacién social y cultural profunda [Gutiérrez Zufi-
ga, 1996; Carozzi, 2004].°

Estas creencias dan como resultado uno de los aspectos mas salientes
de esta forma nueva de espiritualidad contemporanea: su funcionamiento
con base en una dindmica de constante mezcla y combinacion de elementos
provenientes de distintas tradiciones espirituales consideradas ancestrales
y aun de distintas corrientes psicolégicas y de literatura de divulgacién
cientifica, por lo que también se han intentado definiciones en torno a esta
particularidad. La definicién de Leila Amaral, por ejemplo, propone al new
age como:

Un campo de discursos variados en cruzamiento, que funciona como un ca-
leidoscopio que recompone pedazos de elementos en formas diferentes, gene-

3 [Hervieu-Léger, 1993].

4 [Champion, 1995:709-739].

5 [Carozzi, 1999] y Carozzi, 2004:139-154].

¢ [De la Torre y Gutiérrez Zuniga, 2011:395-426].
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rando constantemente una suerte de “sincretismo en movimiento” [Amaral,
1999:68].

La combinacién como clave de funcionamiento del new age ha permiti-
do a otros académicos enfocarse en el flujo intercultural que este fenémeno
pone en juego, y la posibilidad de que éste sea una forma de construcciéon
de una espiritualidad cosmopolita de alcances universales, expresién de
una nueva ecumene global, segtin término de Ulf Hannerz [1997]. El new
age puede ser pensado como fendémeno cultural en el que las tradiciones
locales/autdctonas se ofrecen como fragmentos descontextualizados de
su origen a buscadores espirituales cosmopolitas, quienes la integran y
resignifican en una matriz espiritual que, como veiamos en los intentos
de definicién de las creencias comunes del movimiento, espera y pretende
construir un nuevo futuro armoénico intercultural y con la naturaleza. Van
Hove y Hanegraaff han puesto el énfasis en la dimensién mercantil de este
fenémeno, denomindndolo “stdper mercado espiritual” [Hove, 1999:161-
172] o incluso un spiritual shoping mall. [Hanegraaff, 2001:15-30].

Esta representacion del new age como espiritualidad global resultado
de una mezcla, combinacién, collage o hibridacién sin fronteras, requiere de
una detenida consideracién. Se trata de procesos inter y transculturales que
vale la pena enfocar en si mismos desde coordenadas geogréficas, politicas
e histdricas particulares, es decir, como resultados de contactos entre am-
bitos locales a través de flujos y circuitos especificos. De ahi que la éptica
desde la cual abordaremos nuestro caso de incorporacién de tradiciones
indigenas a la matriz nueva era no sera el de la globalizacién sino el de la
glocalizacién, [Garcia Canclini, 1995 y Robertson, 1997] que supone tres
momentos: deslocalizacién, translocalizacién y relocalizacién.” Nos centra-
remos en este tiltimo momento entendiéndolo como un proceso histérico

7 Por relocalizacion entenderemos uno de los tres momentos en los que metodolégica-
mente podemos analizar los procesos de translocalizacién cultural de formas sim-
bolicas: el primero alude a la desterritorializacién del contexto de origen (local); el
segundo se refiere al momento “trans” en tanto circulaciéon de dichas formas (i.e. en
los medios de comunicacion, en los flujos de internet), y el tercero es la relocalizaciéon
de dichas formas como proceso de reapropiacion y reinterpretaciéon en un nuevo con-
texto local. Estos conceptos han sido el punto de partida de los proyectos “Religio-
nes transnacionales del sur: entre la etnizacién y la universalizaciéon” coordinado por
Kali Argyriadis (1Rp-Francia) financiado por el ANR y el AIRD (Francia), [2008-2010],
y “Transnacionalizacién y relocalizacién de las religiones indo y afro americanas”,
dirigido por Renée de la Torre y financiado por ser-Conacyt, en cuyos seminarios
participamos los autores del presente articulo. Para una exposiciéon completa de esta
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en el cual los elementos simbélicos que se habian puesto en circulacién
por diversas mediaciones (medios de comunicacién, migracién, turismo)
se anclan nuevamente en un contexto especifico, y logran tanto arraigarse
dentro de la cultura popular local como transversalizarla. Tal como lo plan-
tean Argyriadis y De la Torre:

Por un lado los bienes de circulacién global, que han sido desenclavados de sus
contextos histdricos de produccién, y que circulan por la red, se enraizan en los
marcos institucionales presentes de las culturas locales; pero por el otro lado,
reubican el alcance de lo local y lo tradicional en redes de intercambio que lo
conectan con grupos, instituciones, individuos que interacttian recorriendo y
construyendo circuitos de intercambio simbélico y econémico dentro del siste-
ma de la red global, acercando distancias culturales entre realidades lejanas, y
creando nuevas experiencias de identidad que conllevan a creativos e inimagi-
nados hibridismos.?

A través de la reconstrucciéon genealdgica de estas asociaciones, obser-
varemos cémo el movimiento nueva era arriba a la ciudad a través de la
GFU, cargado de los elementos ascéticos que los movimientos espirituales
occidentales de mediados del siglo xx habian tomado de la espiritualidad
oriental respondiendo a un espiritu de bisqueda universalista, y como se
enfrenta, por un lado, contra la creciente tendencia hacia la busqueda de las
tradiciones nativas americanas mistificadas,’ y se enfrentan, por otro lado,
contra las representaciones locales profundamente estigmatizantes de lo
indio, en el contexto histérico de una ciudad latinoamericana que ha fun-
dado su identidad hegemonica en su caracter criollo, es decir, hispanizado.
Las tensiones derivadas de este proceso condujeron a la irremediable rup-
tura entre una vertiente Nueva Era indigena, y otra vertiente Nueva Era de
tendencia orientalista, bajo la mutua acusacién de exclusivismo o esencia-
lismo, planteando de esta manera la existencia de limites a la incorporacién

aproximacién tedrico metodoldgica a la translocalizacién cultural, véase: Argyriadis y
De la Torre, 2008:11-42.

8 Ibid., pp. 21y 22.

? Los antropélogos Jacques Galinier y Antoinette Molinié han acufiado el término de
“indio mistico” e “indio imperial” para nombrar esta construccién ideoldgica del in-
dio que, mas que reflejar las realidades sociohistéricas especificas de grupos indigenas
concretos, representa un elemento esencial de la construccién de la memoria del es-
tado nacional. Cfr. [Galinier y Molinié, 2006]. Los conceptos de neoindios y de “indio
imperial” se explican también en el articulo de [Galinier, 2010].
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irrestricta de tradiciones culturales y espirituales con las que con frecuencia
se representa a este movimiento de espiritualidad global cuando se analiza
en contextos histdricos especificos.

Los ORIGENES DE LA GRAN FRATERNIDAD UNIVERSAL

En la Francia de los afios posteriores a la Segunda Guerra Mundial, surgi6
un personaje que se interesé en el conocimiento esotérico, en la astrolo-
gia, en la masoneria y en las culturas ancestrales, en particular de Oriente.
Con una perspectiva utépica, buscé la sintesis entre estos conocimientos,
asi como promover una re educacién de la humanidad, que permitiera vis-
lumbrar una nueva era de paz. Ese personaje fue Serge Raynaud de la Fe-
rriére (1916-1962), quien seria conocido entre sus seguidores como el Muy
Sublime Maestre Avatar (MsmA) de la nueva era, la Era del Acuario.

Serge Raynaud (sRF) nacié en 1916 en Paris. En 1930 ingres6 a la Univer-
sidad Catélica de Lovaina, en Bélgica, donde estudié ingenieria en minas y,
posteriormente en Bruselas, se gradué como arquitecto, y estudio filosofia
y medicina.'” Durante la Segunda Guerra Mundial fijé su residencia en Pa-
ris, prestando sus servicios a la Cruz Roja Internacional. Al terminar la gue-
rra se inscribié en la “Astrological Lodge and Theosophy”!! de Inglaterra.
En 1947 organiz6 grupos de astrologia (a la que denominé cosmobiologia).
En el mismo afio empez6 su contacto con el Maestre Sun Wu Kung (1875-
1966), quien, de acuerdo con las fuentes internas de la asociacién, fue un
iniciado tibetano que le transmiti6 sus ensefianzas y le dio la encomienda
de fundar la Gran Fraternidad Universal en América.'

A partir de 1947, y hasta su muerte en 1962, escribi6 99 textos que tienen
como proposito promover una sintesis de diversas culturas y tradiciones
de la sabiduria humana de todos los tiempos. En ese mismo afio inicié el

10 Las fechas y datos biograficos de SRF han sido tomados del texto publicado en Red
GFU en Internet <http://www.redgfu.cl/html/sma.htm>, y en Agrupacién mundial de
cosmobiologia 2008, en Internet <http://www.unint.org/biografias.htm>, consultadas
en marzo de 2009.

' La Sociedad Teoséfica fue fundada en Nueva York en 1875 por Helena Blavatsky, Hen-
ry Olcott y William Judge. A esa corriente se adhirié Alice Bailey también durante
su juventud. En dicha sociedad se buscaba el conocimiento de “la Sabiduria Divina,
Sabiduria Oculta o espiritual”.

12 En referencias externas al movimiento, el nombre Sun Wu se encuentra asociado a

una familia china que jugé un importante papel en la apertura de la ensefianza de la
tradicion marcial del tai chi al mundo occidental.



LA INDIANIZACION DE LA NUEVA ERA EN GUADALAJARA 225

movimiento de la Gran Fraternidad Universal en Francia, y viajé rumbo a
Nueva York, para de ahi trasladarse a Guatemala, como escala de su viaje
a Venezuela. La eleccion de este pais tenia como razén principal el acerca-
miento a la cordillera de los Andes, que, como veremos, encaja con el sur-
gimiento de la concepcién de que el centro energético de la Tierra se estaba
trasladando desde el Tibet a los Andes."

El 20 de enero de 1948, en el Hotel Royal de Caracas, Raynaud recibi6 a
una delegacién encabezada por José Manuel Estrada Vazquez (1900-1982),
venezolano rosacruz y masén, quien dirigia un grupo de estudios esotéri-
cos: la Sociedad de la Iglesia Catdlica Liberal (s1icL). E1 21 de marzo de 1948,
en Maracay, Venezuela, Serge Raynaud, junto con José Manuel Estrada, fun-
daron la Gran Fraternidad Universal en su primera etapa americana. Con
una ceremonia de apertura cerca de una cascada, Serge Raynaud marcoé el
surgimiento de la que seria reconocida entre sus miembros como la primera
organizacién formal inserta en la Era de Acuario. El proyecto original que
Serge Raynaud pretendia concretar en América se trataba de una “misién”,
la misién del Acuarius, un movimiento de corte espiritual de pretensiones
universalistas, pero a su vez fuertemente marcado en su momento por el
encuentro con las tradiciones orientales, por lo que promoveria la practica
del hatha yoga, el ovolactovegetarianismo, la astrologia y la adquisicién de
un pasaporte universal,'* internacional; es decir, su aspiracién era la forma-
cién de ciudadanos del mundo.

El 18 de enero de 1950 Serge Raynaud le encomendé a José Manuel
Estrada la direccién de la institucion. Desde entonces, Estrada se dedicé a
difundir este movimiento por América. Fue conocido entre sus seguidores
como el Muy Sublime Hermano Mayor (MsHM). A México lleg6 en 1953. A
partir de ese afio, en México, se fundaron institutos de yoga, restaurantes
vegetarianos, tiendas de salud integral, colonias espirituales externas e in-
ternas (que, de acuerdo con el ideal vinculado a los centros espirituales en
la India, fueron llamadas ashrams), escuelas inicidticas y preiniciéticas, asi

13 La intencién era llegar a Machu Pichu, pero le resulté complicado ir directamente a
Perti. “Ibamos a residenciarnos en Venezuela porque era el pais que mas facilmen-
te admitia la inmigracion. Pero en realidad nuestra idea primera era el Pert asi que
pensabamos dirigirnos a este tltimo después de cierta temporada en Venezuela”. Cfr.
[Raynaud, 1991].

!4 El emblema de la GFu, la cruz del Acuario, tomé en cierta manera el papel de pasapor-
te pero solamente en el sentido de que, gracias al hecho de ser portadores de la cruz
acuariana, los miembros de la GFuU consideraban que serian bien recibidos en cualquier
lugar donde hubiera miembros de la fraternidad.
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como escuelas de yamines (un tipo de postulantado). La primera escuela
inicidtica y cdmara secreta en la ciudad de México se fundé en la colonia
Aragoén el 24 de septiembre de 1963. A principio de los afios ochenta, en el
pueblo de Coatepec, Veracruz, se fundé el “primer ashram interno mun-
dial” de la Gru.s

La organizacién de la GFu linea solar tenia dos estructuras articuladas
a saber: una esotérica y otra exotérica. En efecto, en la Suprema Orden del
Acuarius (soa) participaban los miembros que ostentaban algtin grado en
la escala jerarquica, y en la GFU, que era la parte publica de la organiza-
cién, dedicada a las actividades externas o sociales, culturales y trabajos
publicos, podia participar cualquier persona que estuviera interesada en
las ensefianzas de la asociacién, aun sin tener ningtin tipo de membresia
en la institucién. Estas actividades ptblicas representan la actividad eco-
nomica de la cual la organizacidn se sostiene: talleres, clases, seminarios,
libros y objetos relacionados con las practicas y disciplinas espirituales y
de salud que constituyen su oferta.

Desde sus inicios, el ideal de la GFU se orientaba a la busqueda uni-
versalista de todas las tradiciones sagradas e inicidticas ancestrales como
depositarias de conocimiento y sabiduria. Si bien esta bisqueda se habia
iniciado en el oriente, también abarcaba en principio a las culturas indige-
nas americanas. Incluso segtin, Raynaud el centro de la espiritualidad en el
mundo se habia trasladado del Tibet a los Andes, porque “el polo espiritual
de la humanidad se habia cambiado de los Himalaya (India y Tibet) a Amé-
rica (Perti y México)” [Galovic, 2002:159]. En relacién con la bisqueda de
las culturas americanas, sefialaba que

Tenemos que regresar al tipo de humanidad ideal y aquella forma de gobier-
no, bajo cuyos auspicios florecia la larga y pacifica época de la antigtiedad. La
Gran Civilizacién se basé siempre en la Direccién Teocratico-Cientifica: unién
de los hombres, bajo la autoridad de la Sabiduria... Hay que comprender, que
no hablamos sobre el mecanismo de civilizaciones como la griega y la romana:
la Civilizacién Inicidtica que aqui mencionamos comprende a aquel Colegio de
Sabios que siempre goberné al mundo, unas veces en forma oculta y otras ma-
nifestindose como en las épocas de la Gran Fraternidad Inca, Maya y Tolteca.
Esta mencidn no se refiere a las razas degeneradas, conquistadas por los espa-

15 La voz del Leén, en Internet <http://www.lavozdelleon.org/content/view/26/28/>,
consultada el 20 de abril del 2009.



LA INDIANIZACION DE LA NUEVA ERA EN GUADALAJARA 227

fioles, sino a los verdaderos Iniciados de América, que datan de 10, 15, 20000 y
mas afos atrds [Ferriére, 1978:562].

Este tipo de indicaciones presentes en las obras de Raynaud, desper-
taron en algunos miembros de la GFU un interés particular por la recupe-
racién de las tradiciones indigenas de América, a través del contacto con
los “herederos” del saber ancestral precolombino. El principal promotor de
esta busqueda fue el venezolano Domingo Dias Porta, quien desde 1950 era
discipulo de José Manuel Estrada, y desde ese afio form¢ parte de la Gru.

ORIGEN DE MAIS

En 1971, Dias Porta llegé a Guadalajara, Jalisco, por encomienda de José
Manuel Estrada. En ese afio Dias Porta ya formaba parte de la soA y pronto
comenzo a salir con frecuencia de México hacia otros paises de América del
Sur (incluso por su condicién migratoria como extranjero en México), a fin
de mantener contacto con diferentes comunidades indigenas. En 1977, en
una comunidad de Otavalo, Ecuador, y acompafado por algunos miem-
bros de la GFu, decidié fundar una asociacion enfocada especificamente en
el intercambio de conocimientos con las comunidades indigenas. Ese gru-
po se gestd en el seno de la GFU y lo llamé Mancomunidad de la América
India Solar (Mai1s). Domingo Dias Porta relata haber tenido un encuentro
con un hombre del campo en Venezuela al que denomina EI Negro Mateo,
y quien le ensefi¢ cémo lo esencial de las culturas de América provenia de
su alimento, a la vez material y espiritual, que es el maiz. Tiempo después,
sefial6 Dias Porta:

En una comunidad indigena en Ecuador, Otavalo, la primera que visité, los ha-
bitantes hicieron alrededor mio unas cosas con el maiz que parecian raras, pero
yo me di cuenta que me querian transmitir algo. Fue cuando me acordé de 25
anos atras cuando el Negro Mateo metié dentro de mi (la ensefianza del maiz)
y ahora las mujeres de esa comunidad me estaban pidiendo que yo sacara eso.
Sin palabras, sino asi como en una especie de ritual. Cada mujer tenia un nifio
en brazos y sacaba el maiz para afuera y el hombre lo metia y la mujer lo volvia
a sacar. Y pensé: jAh, un hombre me meti6 el maiz aqui y una mujer de las nue-
vas generaciones, con un nifio en brazos me pide que lo saque! (diciéndome)
ique eso no me pertenece a mi! {Que es una herencia cultural que debe ser para
todos! Asi lo entendi yo dentro de mi y luego, cuando nos reunimos a comer
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con el consejo de ancianos de ese pueblo que se llama Peguche,' yo le prometi
al consejo a la hora de la comida que yo iba a hacer algo con lo que tenia aqui,
en el corazén. Eso fue todo, no dije més nada. Y ellos lo que hicieron fue reirse
y no me dijeron méas nada.”

No sélo los indigenas le habian compartido su saber tradicional —obje-
tivado en el maiz—, sino que se sintié llamado a sacarlo a la luz como parte
de una herencia que debia ser universal. Por ello decidié llamar ma1s a su
asociacién, aunque utilizé la S y no la Z, porque la S tiene forma circular y,
seglin él, representa la serpiente, que también para los indigenas del conti-
nente significa el movimiento de la energia. Asi, en 1977, Dias Porta registré
el grupo MAIs en Ecuador. En ese grupo buscé de manera particular crear
vinculos e intercambios de conocimiento entre representantes de culturas
indigenas ancestrales y personas de las ciudades e incluso de otras comu-
nidades indigenas, todo ello sobre una base de formacién que podemos
denominar Nueva Era.'® Sin embargo, la incorporacién de las tradiciones
indigenas del subcontinente resultaria muy conflictiva como veremos en
seguida.

La expansion de la GrFu en Guadalajara durante los afios setenta se
habia fincado en las disciplinas orientales del yoga, la meditacién y el ovo-
lactovegetarianismo. En varias ocasiones, el maestre José Manuel Estrada,
quien era el encargado de difundir la doctrina por el continente latinoame-
ricano, vino a Guadalajara a dictar conferencias para promover la yoga y
el vegetarianismo. Su primera visita fue en octubre de 1965, cuando dict6
la conferencia “El cosmos ordena y el hombre obedece”."” Estos eventos se
difundian junto con las actividades culturales organizadas por el ayunta-
miento de la ciudad. Ahise menciona que el doctor Estrada tiene discipulos,
que muestran tendencias hacia varios campos del saber: “como la filosofia,
psicologia, literatura, musica y artes en general como medios para cultivar

16 “Peguche, situado en las faldas del Taita Imbahura, es lugar propicio para ritual por
las aguas de su cascada y los poderes curativos que posee, por lo que también se le
llamé pueblo del salto del agua.” Cfr. [Lema Otavalo, 2003:]

17 Entrevista de Domingo Dias Porta con Jestis Garcia Medina, Zirahuén, Michoacén, 22
de agosto de 2009.

18 Mmars fue el primero de tres grupos organizados bajo la direccién de Dias Porta, los
otros dos movimientos que fundé Dias Porta fueron la Soberana Orden Solar de Chi-
chén Itza (sosxi), en 1992, y la Accién por la Unidad Mundial (aum), en 2000.

19 Ibid.
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los aspectos mental y espiritual del ser. Y la practica de la yoga como disci-
plina formativa del caracter y excelente para templar el cuerpo” .

Otras organizaciones, como la International Society for Krishna Conscious-
ness (ISKcon) se encontraban ya también activas, integrando una oferta
contracultural de la mano de la musica juvenil, el pacifismo y la utopia de
la vida comunitaria en armonia con la naturaleza.! De una manera parti-
cular, los jovenes se vieron atraidos por el carisma de Dias Porta, a quien
llegaron a conocer como “el Gurd de los hippies”. Asi, en Guadalajara, se
formé un comité universitario de yoga con jovenes que incluso iban a dar
clases de yoga en diferentes ciudades.” Pero a finales de la década de los
setenta, MaIs se empez6 a difundir en Guadalajara; entonces comenzé un
proceso de cambio en la Gru: Dias Porta comenz6 a promover el acerca-
miento a las tradiciones indigenas entre los seguidores e inici6 los llamados
peregrinajes a comunidades indigenas.

El primero de los peregrinajes al sur, fue hacia la selva del Amazonas.
De Guadalajara fueron unos veinte seguidores del movimiento, en 1986.
Fue la primera vez que la gente de MAI1s tuvo contacto con las comunidades
indias del Amazonas por Colombia, con un jefe llamado Noel Rodriguez,
quien les asegurd ser los primeros con quienes tenian contacto.” Ahi estu-
vieron siete dias y conocieron a los huitotos* y estuvieron en “ceremonias
de danza, de gracias a la tierra en las malocas,” lugares donde se retnen
ellos” .

20 “Conferencia”, EI Informador, 6 de octubre de 1965.

2l Una cronologia de la evolucién del campo religioso de Guadalajara puede consultarse
en [Gutiérrez Zifiga y De la Torre, 2011:15-98.]

22 “Conferencia”, EI Informador, 6 de octubre de 1965.

2 Entrevista de Lucia Herrada Rodriguez con Jests Garcia Medina, Guadalajara, 14 de
julio de 2009.

2 Los uitoto, huitoto, witoto o giiitoto son una comunidad o etnia indigena de la Amazonia
colombiana y peruana. Este grupo se ubica en las orillas de los rios: Ampiyacu y Putu-
mayo, Napo, Nanay, Yaguasyacu. En Brasil, son denominados iitotd y son tan s6lo 120
y viven en el Estado de Amazonas. Cfr. [Pezo Diaz. s/f.].

% “La poblacién macuna comprende unos 500 habitantes, que viven en grandes casas
comunales llamadas malocas, distribuidas a lo largo de los rios y las quebradas de
la selva. Los hombres de una maloca generalmente pertenecen al mismo clan; por lo
tanto tienen que buscar esposas en otras malocas. Al casarse la mujer se va a vivir con
la familia del hombre”. Cfr. [Arhem, 1991].

% Entrevista de Lucia Herrada Rodriguez con Jests Garcfa Medina, Guadalajara, 14 de
julio.
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Tiempo después, vino la relacién con los de la Sierra Nevada de San-
ta Martha: los koguis, aunque en su primer momento no les abrieron las
puertas.” El proceso continué durante afios. El propio Dias Porta plantea la
amplitud de contactos que logré a través de los peregrinajes.

Me he relacionado con muchas tradiciones a través de las Américas. En Boli-
via con los Aymara, en Perti con los Quechuas y amazoénicos, en Ecuador con
los Otavalos, en Colombia con los Araucanos y las culturas Amazoénicas, con los
Chibchas, con una raza pigmea entre Colombia y Venezuela, Guajiros y atn
Amazénicos de Venezuela; en Panama con los Cuna, Mayas Quiché y Calchi-
queles de Guatemala, y en México con los Mayas, Totonacos, Zapotecas, Nahuas,
Huicholes, Purépechas, Yafits, Toltecas, Yakis, en Estados Unidos con los Navajo,
Hopis, Seminoles de Florida, Cherokes y grupos Aztecas y Mayas Quiché en Ca-
lifornia. He sido aceptado en el Clan del Lobo de la nacién Séneca, también perte-
nezco a la tradicion Huichol, a la tradicion Maya y a la tradicion del Amazonas.?

Pero ;quiénes eran estas personas a quienes consideraba Dias Porta
como “herederos de las tradiciones ancestrales inicidticas”? De manera bre-
ve nos referiremos a los que tuvieron relaciéon de mayor trascendencia con
el grupo MAIs.

El contacto con la tradicién lakota la realizo, sélo en parte, a través de
Raymundo Tigre Pérez, quien, lejos de ser lakota, era un hombre purépecha
que viaj6 al norte y aprendi6 la cultura, costumbres y tradiciones de los
lakotas. Era hermano de Luciano Chico Pérez,” un hombre que particip6
en la fundacién de la comunidad “ecologista y ecuménica” denominada
“Los Guayabos” en Zapopan.* Cuando Dias Porta hizo alianza con el Tigre
Pérez, por primera vez trajo los temascales a México, a mediados de los afios
ochenta.* Algunos contactos con grupos nativos del norte fueron Dhyani

% Entrevista de Esperanza Moréan con Jestis Garcia Medina, Teopantli Kalpulli, 26 de
marzo de 2009.

28 [Gonzélez, 1992:46].

¥ Luciano Pérez fue considerado lider espiritual de la comunidad ecolégica “Los Gua-
yabos” en Zapopan Jalisco. En 1992 organizé la danza por la paz en Guadalajara. Mu-
rié en 2003 y al frente de la comunidad quedé Patricia Rios. A Luciano Pérez se lo
conocié también como el tio. V. [Parra, 2008].

%0 Sobre la fundacién de comunidades utépicas en la Guadalajara de los setenta y ochen-
ta. V. Gutiérrez y De la Torre [2011].

31 Raymundo Tigre Pérez convivié con indigenas lakotas desde su nifiez; entonces, re-
gres6 a su comunidad de origen, con los purépechas, cuando ya habia asimilado las
costumbres del norte. Por tal razén, lo que trajo a Guadalajara no era el temascal, era
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Ywahoo, anciana cheroqui (tsalagi);** Emerson Jackson, navajo (Diné), y
Raymond Velarde, de los kunai.

El contacto con la tradicion huichola o wirrérika lo realizd, de un modo
particular, a través de don Pablo Taizan de la Cruz, nativo de la zona hui-
chola en una rancheria llamada Taimarita. Ahi fue reconocido don Pablo
como “cantador de las secas”, y actualmente es guia de peregrinaciones
a Wirikuta, en btisqueda de peyote, y artista bien cotizado en el circuito
neoesotérico.*® Don Pablo establecié un vinculo muy estrecho con la gente
de mA1s. En 1983 se fund, por iniciativa de Dias Porta y de gente de la Gry,
una comunidad utépica de tipo eco aldea a las orillas del poblado de San
Isidro Mazatepec, en las afueras de la ciudad de Guadalajara, que se inici6
como un proyecto de ashram, o comunidad de aprendizaje espiritual, en
torno a un maestro o gurd al estilo oriental, pero en el que convivirian di-
versas tradiciones espirituales. En ese lugar, Pablo Taizan “sembr6” o esta-
blecié un dios en el Caligiiey, o templo huichol, en el ashram, e instituy6 una
serie de requisitos rituales que, como veremos mas adelante, influyeron en
los conflictos entre los miembros de ambas asociaciones. A través de sus
ensefianzas se instauraron précticas rituales apegadas a la cultura huichol en
el Teopantli, tales como las fiestas del maiz.

Aunque uno de los vinculos mds fuertes se tendié con Pablo Taizan,
Dias Porta mostro cierta preferencia por la cultura maya, aunque no dejo
de lado ni le rest6 importancia a ninguna otra. Entre sus contactos con la
cultura maya, Dias Porta destaca a un personaje que habia sido “instruido”
en lo referente a los registros akashicos.* Este personaje era don Félix Poot-

el inipi, de origen lakota. V. Tesis para obtener el grado de Maestro en Antropologia
Social de Arias Yerena [2011].

32 Dhyani Ywahoo pertenece al Grupo Etowah de la nacién Tsalagi (cheroqui) del Este.
Es el vigésimo séptimo miembro del linaje Ywahoo, que tiene el encargo de transmitir
la sabiduria ancestral de su pueblo. Es fundadora y directora de la Sunray Meditation
Society, da conferencias y dirige, bajo la orientacién de ancianos nativos, un programa
de formacién bajo el titulo The Peacekeeper Mision (Misién de Pacificador).

% Sobre la importancia de los huicholes en el circuito neoesotérico de la ciudad y, en
particular, sobre Pablo Taisan como actor nodo de esta red, véase la obra de Alejandra
Aguilar Ros. i.e. “Estrategias de resistencia y negociacién de los bienes culturales en
el chamanismo wixaritari” ponencia presentada en el Coloquio Internacional sobre
Reinterpretaciones new age de las tradiciones sincréticas latinoamericanas”, realizado

en Ciesas-Occidente del 21-23 de septiembre de 2011.

3 “AKASHA es una palabra de origen sanscrito, que se utiliza para denominar un plano

de la conciencia cdsmica que acttia como archivo, en el cual se graban o registran to-
dos los eventos, situaciones, pensamientos, emociones y acciones de un ser. Alli esta
registrada toda la historia del planeta, asi como toda la historia personal de cada uno
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Chuk,* un indio de origen lacandén a quien consideraba Dias Porta como
amigo y “guardidn maya”, nocién que remite inmediatamente a la grande-
za de la civilizacién que revelan los vestigios de sus ciudades abandonadas
antes de la conquista espafiola, a pesar de que la presencia de la etnia la-
candona en el drea aledafia a los ahora sitios arqueolégicos tiene mas que
ver con la ocupacién posterior de la selva por grupos de indios caribes. Con
Dias Porta publicé el libro Ciencia vy filosofia mayas.>® Otro contacto con la
cultura maya fue el de Domingo Martinez Paredes, un profesor de la unam
de quien recibi6 la sugerencia del saludo “In Lak’eh... al Lak’en...” (Yo soy
T4, Ta eres Yo).

También como parte de su bisqueda de contacto con las tradiciones in-
digenas de México, en 1989 Dias Porta se contacté con Guadalupe Jiménez
Sanabria, Nanita, capitana de danza conchera® del grupo Insignias Aztecas
de la Ciudad de México, quien, por una parte, debfa sus conocimientos
sobre la practica de la danza a la concheria, y, por otra parte, sus habili-
dades, consideradas chaménicas, mucho debian a su participacion en el
movimiento Espiritualista Trinitario Mariano, una especie de kardecismo o
espiritismo mexicano.*®

Podemos afirmar que estos peregrinajes desembocaron en nexos que
beneficiaban a ambas partes: por un lado, MaIs se convirtié en un innova-
dor de las précticas espirituales nueva era hasta entonces limitadas al cris-
tianismo esotérico y al orientalismo, gracias a los aprendizajes obtenidos
a través de estos contactos; por otro lado, los llamados “representantes de
las civilizaciones inicidticas” de la América indigena entraban en el circuito
impulsado por Dias Porta, con la dignidad de tales. En la Soberana Orden
Solar (sos), Dias Porta fue adscribiendo e integrando a lideres, ancianos o
representantes indigenas a dicha asociacién iniciatica, andloga a la Sobera-
na Orden del Acuarius, fundada por su maestro srr. Uno de los primeros
en ser reconocido como sacerdote de la sos fue el marakame huichol Pablo
Taizén. [Carrillo Armenta, 2000:6]. A Dhyani Ywahoo, le otorgé Domingo
Dias Porta el emblema de Anciana del consejo [Carrillo Armenta, 2001].

de nosotros. Se halla escrito el propésito en la Vida, asi como el programa de nuestro
destino futuro segtin nuestro karma o aprendizaje.” Cfr. [Maretti,s./f.].

% Don Félix Poot Chuk, lacandén, fue considerado anciano de descendencia espiritual
maya por Domingo Dias Porta. Falleci6 en el afio 2006.

% Domingo Dias Porta (3 de octubre del 2005) en [Aldai, 2005].

% Entrevista de Esperanza Moréan con Jestis Garcia Medina, Teopantli Kalpulli, 26 de
marzo [2009].

% [Garma Navarro, 2007:100-103 y Ortiz Echaniz, 2003].
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EL coNFLIcTO

El peregrinaje en busca de representantes indigenas rompi6 con el estilo de
trabajo de la GFU en varios sentidos. Aunque José Manuel Estrada e incluso
Serge Raynaud habian realizado su misién yendo de un lado a otro, ellos
iban a llevar enseflanzas, mientras que Dias Porta iba en busca de conoci-
mientos y también compartia lo que él sabia ya. Para la gente de MaTs, el
hecho de que Dias Porta buscara “los secretos de la tradicion iniciatica de
los pueblos de América” impulsado por las ensefianzas de SRF, era motivo
de acercamiento con las comunidades y sus dirigentes. Pero esto propici6
el descontento entre algunos miembros de Gru. El desacuerdo se debid, en
parte, a las diferencias entre los niveles sociales y educativos de los miem-
bros y de los contactos indigenas de Dias Porta. En un boletin de mars,
sefialaba Juan Carrillo Armenta (editor del boletin y luego conductor del
programa Radio Indigena en Radio Universidad de Guadalajara):

El grupo MAIs también ha tenido que enfrentarse a los prejuicios y el desdén
de los “iniciados” y “misioneros de la nueva humanidad” junto a los mismos
detractores de siempre: aquellos que se apoyan en banalidades, intereses; mer-
cantilismos y una larga lista de agravios histdricos reales o inventados, sobre
los pueblos autéctonos.”

Ala GFu asistieron en sus primeros afios en Guadalajara, por lo regular,
personas de clase media que no encontraron gran interés en conocer las cul-
turas de los pueblos precolombinos y menos atin en participar en practicas
misticas o espirituales autdctonas, es decir, “de indios”. Entre los miembros
de GFu, la inquietud giraba en torno a la necesidad de permanecer de mane-
ra separada en los trabajos con lo indigena y lo oriental, porque no hallaban
un punto de confluencia. Maria Rosas, una de las fundadoras de GFu en
Guadalajara, consideraba que la fundacién del Teopantli pretendia ayudar
para que MAIS siguiera en la institucién, pero de forma separada trabajando
con lo indigena. En una entrevista ella sefialaba:

[Ma1s] Es un trabajo de mucha envergadura y entonces la Orden de Acuarius
les dio un ashram, el ashram de San Isidro Mazatepec, para las comunidades
indigenas para que ahi se retinan. Porque ellos comen carne, fuman tabaco y

% [Carrillo Armenta, 2000:6].
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tienen sus costumbres y no puede uno revolver, porque entonces se pierde la
linea de disciplinas. Sin embargo estan ayudando con éL.%

Para algunos miembros de la GFy, el indio seguia conservando un ca-
racter de incivilizado y no apto para integrarse en el proyecto de Gru. Cuan-
do, por parte de la GFu, José Marcelli Noli (1925-2010), uno de los lideres
principales de la institucién, comenz6 a dar conferencias sobre culturas
prehispanicas, pronto noté que no les agradaban mucho esos temas a los
discipulos.* Sin embargo, los de la GFU sabian que Dias Porta se respaldaba
en las obras de Serge Raynaud, y coincidian en que América seria sede, por
asi decir, de la cultura para la era del Acuarius.” Algunos miembros de la
GFU llegaron a considerar a MAIs como un “retroceso” porque los seguido-
res de MAISs participaban en los rituales indigenas, es decir, desde un esque-
ma evolutivo eurocéntrico, se trataba de rituales de civilizaciones anterio-
res e inferiores. Con ello, ademas, rompian con las disciplinas orientales de
la GFu. Sobre ello coment6 José Luis Sanchez:

Ante la propuesta de mAI1s, en GFU hubo una reacciéon de rechazo, de entrada.
Porque alteraba mucho las bases de la tradicién. Porque, mira, nosotros pro-
ponemos un modelo de vida en el cual practicamos a parte del yoga, la ali-
mentacion ovolactovegetariana, entonces él (Dias Porta), en esos ceremoniales
practica, por ejemplo, el consumo de la carne de venado. También el consumo
de bebidas como el tejuino de los huicholes, que lo fermentan. Entonces noso-
tros no estamos a favor de elementos como el tejuino, el alcohol o elementos
que alteran el estado emocional o mental... Entonces hubo un desencanto entre
los adeptos. Me doli6 lo que pasé. Sobre todo el tipo de actitudes fanaticas del
grupo MAI1s. Como el hecho de consumir el peyote. Y ellos lo ven con mucha na-
turalidad. Yo pienso, como dice el maestro Estrada, no hay medios soldados, se
es 0 no se es. Porque yo no puedo decir que soy vegetariano y ando comiendo
carne. Si digo no tomo vino, no tomo y ya.*

40 Entrevista de Marfa Rosas de Manjarrez con Jestis Garcia Medina, Guadalajara, 26 de
marzo del 2009.

41 Entrevista de Esperanza Lastra con Jests Garcia Medina, Guadalajara, Jalisco, 20 de
abril del 2009.

2 Entrevista de José Luis Sanchez Aldrete con Jests Garcia Medina, Guadalajara, Jalisco,
25 de marzo de 2009.

% Idem.
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Ante tales consideraciones, muy pronto aquellos que, siendo miembros
de GFu simpatizaron con las ideas de MaIs, se vieron en la necesidad de
alejarse de la GFU por la actitud mostrada hacia ellos y experimentada como
discriminatoria.

En el fundado ashram de San Isidro Mazatepec, durante diez afios se
realizaron actividades conjuntas entre la GFU y MAIs, conviviendo ahi dis-
ciplinas de la GFU y actividades de caracter espiritual indigena, pero a la
vez manteniendo a estas tltimas —con su humo de tabaco, su carne, sus
danzas, su alcohol y su peyote— fuera de la sede de la Gru en la ciudad.

Con el tiempo, las distintas vertientes indigenas y orientalista se fueron
decantando. Lo que para los de GFU era un retroceso a practicas barbaras,
para MAIS era una visién de futuro: la sabiduria y las tradiciones indigenas
no estaban para ellos colocadas en el pasado. Al recuperar sus tradiciones,
se les reconocia como guias espirituales para el futuro, para la nueva era.
De manera muy significativa, el proyecto original del ashram por parte de
la GFU se convirti6 en la construccién de una comunidad denominada “Teo-
pantli calpulli”; es decir, una comunidad imaginada por los miembros de
MAIs como célula social, educativa y politica de los indigenas del Antiguo
Anahuac, con la clara influencia de movimientos indianistas de larga data
como el movimiento de la mexicanidad y de la neomexicanidad, con clara
influencia new age.*

El potencial de esta vertiente indianizada de la nueva era se demostré
en la participaciéon protagénica de MAIs en tres eventos de gran trascen-
dencia continental: la Convergencia Armoénica, en 1987;*° el Canto de la

# El movimiento de la mexicanidad ha sido ampliamente analizado por Francisco de
la Pefia, de quien citamos la siguiente definicién “El mexicanismo es un movimiento
revitalista, nativista y neotradicionalista caracterizado por una afirmacién de lo autoc-
tono, por la reinvencién de las tradiciones prehispénicas y por la reinterpretacién del
pasado. Con un claro componente milenarista y profético, el mexicanismo aspira a la
restauracion de la civilizaciéon precolombina y a la reindianizacién de la cultura nacio-
nal. Su universo ideoldgico se inspira en una reinterpretacién idealizada del pasado
prehispanico y en la exaltacién de una imagen arquetipica de lo indio. Con todo no
se trata de un movimiento étnico o indigena sino de un fenémeno cultural de origen
mestizo y con una fuerte raigambre urbana” [De la Pefia, 2009:96]. Véase también, [De
la Pefia, 2002].

La Convergencia, cuya sede principal fue Santa Maria del Tule, Oaxaca, convocada
por José Argiielles, hacia referencia al cumplimiento de una profecia maya sobre el fin
de los 9 infiernos de Tezcatilpoca y el inicio del primero de los 13 cielos de Quetzal-
cbatl. En dicho evento participaron grupos de tipo indianista y esotéricos o de espi-
ritualidades alternativas en distintas partes del mundo con la intencién de hacer una
jornada de meditacion por la paz.

45
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Tierra,** en 1989, y las Jornadas de Paz y Dignidad, en 1992.#” Estos eventos
s6lo fueron posibles gracias a la conformacién de redes de individuos y
asociaciones que estaban motivados especificamente por la recuperaciéon
de tradiciones indigenas bajo la perspectiva de la btisqueda mistica o es-
piritual.

En torno al arbol del Tule, el 16 de agosto de 1987, diferentes contingentes realizaron
ceremonias de acuerdo con sus creencias y practicas religiosas o espirituales: danzas,
ofrendas de copal, cantos, rezos. El grupo de Dias Porta y sus seguidores coordinaron
una ceremonia y luego vino el abrazo al 4rbol del Tule, de donde supuestamente salie-
ron volando miles de péjaros, que simbolizaban el espiritu de Quetzalcéatl. El primer
Cielo de Quetzalcéatl entonces fue considerado como el inicio de una “Era de paz y
armonia”. Pero de 1987 a 1992 se realizarian eventos para llevar a cabo un periodo de
purificacion antes de comenzar apropiadamente con los trece cielos de Quetzalcéatl.

46 El Canto de la Tierra, evento que se habia realizado por doce ocasiones consecutivas
en los Estados Unidos, se llevé a cabo en México por primera vez en 1989. El Consejo
Inter tribal de Norteamérica, y el guia del evento, Raymundo Tigre Pérez establecieron
el acuerdo con la gente de mATs para llevarlo a cabo en el Teopantli Kalpulli. El Canto
de la Tierra fue, sin duda, el evento mas significativo en la consolidacién del movi-
miento de reivindicacién indigena en Jalisco.

El Canto de la Tierra de 1989, en el Teopantli, contribuy6 también para que el des-
acuerdo entre GFU y MAIS creciera, porque, a partir de entonces, MAT1s logré consolidar-
se y difundirse més. En esa ocasion estuvieron presentes jefes de tradiciones indigenas
como Leonard Crow Dog (Cuervo-Perro, navajo), Iron Shell (Casco de acero): Fran-
cisco Barnet, de la reservacién navajo-hopi de Big Mountain, conocido como Chapito;
Reymond Velarde (Nacién Juanena); Joe Washington; Fred Contreras, de la Tribu Ra-
ramuri o Tarahumara, asi como representantes de las tribus yaquis, coras, huicholes,
otomies y nahuas. Los trabajos que se realizaron ahi consistian en desde el amanecer,
llevar a cabo practicas o rituales que iban desde “un saludo al sol, para luego partici-
par en un bafo de purificacién, y a media mafana reunirse bajo una enramada para
compartir ensefianzas, cantos, experiencias y tradiciones”.

Raymundo Tigre Pérez senald en esa ocasion que el Canto de la Tierra “se retine
para promover una Renovacién Espiritual del Pueblo Indigena, unos hacia los otros y
hacia todos los seres que le rodean”. Por tal razén, en la reunién de lideres indigenas,
después del tercer dia de practicas rituales, se abrié espacio para recibir personas de
cualquier credo religioso que comulgaran con la idea de ofrendar a la Madre Tierra
en desagravio del dafio que la humanidad le ha hecho, y al mismo tiempo pretenden
buscar la armonia entre los seres humanos.

47 En 1992, la coyuntura de la conmemoracién de los 500 afios del descubrimiento de
América representé una nueva oportunidad de afianzamiento de esta vertiente. La
primera Jornada empez6 en Machu Pichu, Pert y en Chickaloon, Alaska. Las Jornadas
de Paz y Dignidad que se realizan desde 1992 cada cuatro afios, han tenido el objeti-
vo de promover el reencuentro con los “hermanos originarios” de todo el continente
americano, a través de una carrera tradicional, de relevos, con participantes de todo el
continente. En 1992, las Jornadas tuvieron su meta en Teotihuacan.
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La ruptura no se hizo esperar: debido a las tensiones que se generaron
entre lideres y sus membresias, en 1991 se destituy6 a Dias Porta como ca-
beza del organismo llamado Cuerpo Colegiado, cargo que ocupaba desde
1982. A partir de entonces, MAIS y GFU trabajaron de manera separada.

CONCLUSION

En 1992, a quinientos afios del descubrimiento europeo de América, se rea-
lizaron las Jornadas de Paz y Dignidad, que consistieronn en una carrera de
representantes de pueblos indigenas que enlazé el Aguila —ave emblema-
tica de América del Norte— con el Céndor —emblematica, a su vez, de la
América del Sur—. En un articulo periodistico se sefialé:

Esta carrera es una manifestacién visible de una nueva “web”, una telarana
que se esta tejiendo por toda América, en reaccion a las globalizaciones ma-
croecondmicas, y que se constituird en una fuerza importantisima en el futuro,
reivindicando al aborigen como parte (no “duefio”) de este mundo, que nos ha
recibido a los hijos de europeos y con quienes constituye ahora un solo pueblo,
para compartir un lugar de paz, comprensién y solidaridad, que quizas el siglo
xx1 ilumine el mundo [Morhain, 1996].

Este discurso de renovada hermandad entre indigenas y europeos, des-
pués de conocer el conflictivo caso de relocalizacién de la nueva era descri-
to, nos plantea la naturaleza paradédjica del movimiento en varios aspectos.
¢ Qué podemos aprender sobre el new age a partir del caso descrito? Pri-
mero nos referiremos a sus aspectos organizativos, y, posteriormente, a su
l6gica como movimiento cultural.

a) La dindmica organizativa de las asociaciones de orientacion nueva era en
Guadalajara

La perspectiva adoptada en este estudio de caso nos permite observar tam-
bién el contraste entre, por un lado, las representaciones de este fenémeno
como movimiento en red, sin dogmas, credo ni jerarquias, expresion utépica
de la espiritualidad antiinstitucional y una realidad de conflictos y pugnas
en torno a posiciones de autoridad e interpretacién ortodoxa y exclusiva
de textos/tradiciones considerados como sagrados. Este caso, nos permite
asomarnos en cierta medida a una dindmica organizacional compleja que
atraviesa de distinta manera tanto los proyectos “mundanos” del movi-

Cuicuilco numero 55, septiembre-diciembre, 2012



G.licuilco numero 55, septiembre-diciembre, 2012

238 Jesus GArcia MEepiNa ® CriSTINA GUTIERREZ ZUNIGA

miento, como sus 6rganos de direccion espiritual. En la organizacién de esta
expresion local del movimiento podemos observar dos polos organizativos:
el exotérico y el esotérico. El primero puede ser observado en la realidad
operacional de las asociaciones que dicho movimiento inspira a constituir
—incluso bajo el frecuente estatuto legal de asociacién civil—, que consiste
en pequefios proyectos que se constituyen formalmente como asociaciones
civiles autosostenidas con base en la cooperacién de los miembros y la oferta
de sus productos y servicios (libros, talleres, cursos, terapias). Estos pro-
yectos encarnan la cara exotérica del movimiento —es decir, de difusién de
los conocimientos hacia el ptiblico en general, sin criterios de exclusién
iniciatica— y representan, a la vez, en la oferta de su “estanteria exotérica”
[Gutiérrez Zuiiga 2008], el ideal universalista de convergencia de todas las
tradiciones y saberes. Sin embargo, podemos ver que dentro de estas asocia-
ciones existen pugnas de poder, ascendencia y control de recursos, como en
toda organizacion.

Pero en el caso que nos ocupa vemos claramente que la direccién es-
piritual de los seguidores de este movimiento (y miembros activos de
asociaciones) no corresponde a la direccién operativa de estos proyectos
y asociaciones, sino a 6érganos de direccién colegiados como la Sagrada Or-
den de Acuario (GFu) o la Sagrada Orden Solar (MAIs), cuyos miembros
ostentan un titulo (Muy Sublime Hermano Mayor, Muy Sublime Maestre
Avatar) correspondiente a una jerarquia especifica dentro de un linaje es-
piritual, propio tanto de los grandes movimientos esotéricos de la historia
como el de los masones y el gnosticismo, y en especial del siglo xix, como
la teosofia. Tanto el funcionamiento de estos cuerpos colegiados como la
formacién espiritual de los miembros tiene un caracter esotérico, es decir,
cerrado con base en criterios inicidticos, por lo que sabemos poco sobre
ellos. Sin embargo, podemos observar como opera la referencia a estos lina-
jes y jerarquias propios de una tradicién exclusiva y exclusivista: como una
contraparte al cardcter altamente volatil de la autoridad y de las tradiciones
mismas frente a la 16gica misma de la bisqueda espiritual dentro de un
movimiento que se niega a institucionalizarse y que busca la constante in-
corporacién de nuevos elementos exdticos. Incluso cuando las autoridades
de estos cuerpos colegiados se pusieron en contacto con practicantes de re-
ligiosidad popular como la danza conchera, o de la religiosidad wirrarika,
como vimos en este caso de relocalizacion, se los asumi6 como parte de esas
“tradiciones sagradas inicidticas” y se les incorporé a un cuerpo colegiado
de funcionamiento secreto, la Sagrada Orden Solar. En esta incorporacién
podemos observar la intencién de los distintos actores en su interaccién:
mientras los buscadores logran arraigo y anclaje al relacionarse con estas
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practicas de larga data, los practicantes de dichas tradiciones —algunas de
ellas reinventadas— logran una nueva legitimidad como maestros de un
linaje ancestral, parte de un corpus universal espiritual de dimensién trans-
local e incluso transnacional. Es, en esta dimension de direccién estratégica
de las asociaciones, parte del movimiento, en un contexto de gran fragilidad
institucional, en donde vemos emerger —en la medida en que el polo eso-
térico del movimiento lo permite— los conflictos en torno a la incorpora-
cién de nuevos elementos como el de representar las tradiciones indigenas
y populares. Lo paradéjico, una vez més, es que esta discusion, hasta donde
pudimos ver en este caso, parece darse en términos de un tinico pardmetro
de ortodoxia: el cumplimiento de la misién de busqueda y sintesis espiri-
tual universal definida por el fundador. Es necesario, entonces, distinguir
en este caso entre las vertientes especificas del movimiento que a escalas lo-
cales y niveles intraorganizacionales pueden estar funcionando mas como
resultado de dindmicas sectarias, y la dimensién o nivel inter y trans del
movimiento, conformado por una red de redes en escala global.*

b) Las logicas del movimiento cultural nueva era en Guadalajara

A través de este trabajo de perspectiva histérica y local, quisimos plantear
cémo el proceso de mezcla y combinacién de nuevos elementos a la oferta
espiritual new age se da de una manera problematica, revelando limites a
la 16gica de incorporacién irrestricta con la que se representa y autorepre-
senta al new age.

El discurso de los lideres del movimiento, asi como las definiciones te6-
ricas que lo plantean como una nueva ectimene espiritual global enfatizan
su operacion con base en una légica discursiva de inclusion y universalis-
mo, mientras que la reconstruccién genealdgica de dos asociaciones iden-
tificadas con este movimiento en el contexto local de Guadalajara, nos per-
mite observar la operaciéon de una légica préctica de exclusion esencialista.
La ruptura hace evidente que la realizacién del ideal universalista del la
nueva era en un contexto local concreto, como el de una ciudad latinoame-
ricana de identidad criolla, est4 atravesada por diferencias de origen étnico
y clasista que han creado representaciones de el otro”, el indio, irremedia-
blemente derivadas de su proceso histérico de colonizaciéon y dominacion.
Mientras una vertiente nueva era define su exclusién, otra lo incorpora,
pero transformandolo y exotizandolo.

# Sobre la distinci6n intra, inter y trans, constiltese [Argyriadis y De la Torre, 2008:37].
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Ambas posiciones deben comprenderse a la luz de las dos dimensiones
del proceso de relocalizaciéon expresadas en nuestro planteamiento: por un
lado, observamos el proceso de anclaje del new age en el contexto local, en
donde buscadores espirituales que tienen como antecedente un new age
europeo y norteamericano marcado por la incorporacién de las tradiciones
orientales discuten rastrear los antiguos linajes indigenas, y, por otro, pode-
mos ver la transversalizacién de “lo indio” local a través de su construccion/
resignificacién como representante de “una tradicién ancestral iniciatica”.
De esta manera, los fragmentos y reinvenciones de distintas culturas in-
digenas accesibles en el contexto local de Guadalajara, son resignificadas
como una cultura de alcance continental; como tal, sirve a la tarea utépica
del new age cuya férmula de futuro es el regreso a las raices ancestrales
precristianas.
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