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AFRICANOS Y AFRODESCENDIENTES
EN MEXICO: REFLEXIONES DEL PASADO
Y DEL PRESENTE






Introduccion

Maria Elisa Velazquez

Direccién de Etnologia y Antropologia Social

Instituto Nacional de Antropologia e Historia

Presidenta del Comité Cientifico La Ruta del Esclavo, UNESCO

2011, promulgado como Afio Internacional delos Afrodescendientes porla ONU,
ha sido una oportunidad para la reflexién y el reconocimiento de las contribu-
ciones de las poblaciones de origen africano en el mundo. Para sumarnos a esta
conmemoracién, en México hemos realizado varias actividades, entre otras:
publicaciones, seminarios, videos y encuentros. Como parte de estos esfuerzos
nos parecié importante proponer un conjunto de articulos sobre el tema a la
revista Cuicuilco.

Es bien sabido que las investigaciones sobre los africanos y afrodescen-
dientes ennuestro paishanaumentado significativamente enlos tiltimos afos.
Ademds dearticulosy publicacionesrecientes ' han aparecido tesis de maestria
y doctorado que ofrecen nuevos datos y perspectivas sobre la participacién
econdmica, social y cultural de los africanos y afrodescendientes en la histo-
ria de México. Temas como su incorporacién al trabajo en los gremios y sus
posibilidades de movilidad social,? sobre las caracteristicas de la esclavitud
infantil® o la importancia de las cofradias,* demuestran que este grupo tuvo

! Verentre otros: Odile Hoffmann, (coordinadora) Politicay diferencia: africanos y afrodescendien-
tes en México y Centroamérica, México, INAH/CEMCA/IRD/UNAM, 2011. (Serie Africanfa, no.4);
Elisabeth Cunin, (coordinadora), Lo negro y el mestizaje en México y América Central, México,
INAH/CEMCA/IRD/UNAM, 2011. (Serie Africania, no.5); Juan Manuel dela Serna (coordinador)
Delalibertad y laabolicion. Africanos y afrodescendientes en Iberoamérica, México, INAH/CEMCA/
IRD/UNAM, 2011, (Serie Africanfa, no.6); Maria Elisa Veldzquez (coordinadora), Debates his-
toricos contempordneos. Africanos y afrodescendientes en México y Centroamérica, INAH/CEMCA/
IRD/UNAM, 2011, (Serie Africania, no.7), (en prensa).

2 SandraLuna, Gremiosy obrajes en la ciudad de México, tesis de Maestria, México, Instituto Mora,
2010.

3 CristinaMasferrer, Esclavitud infantil enla ciudad de México, tesis de Licenciatura, México,
ENAH, 2009.

* Rafael Castafieda, Las cofradias de negros y mulatos en San Miguel Allende, tesis de Docto-
rado, Colegio de Michoacan, 2011.
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8 MARIA ELISA VELAZQUEZ

mdsinfluenciadelaque sehabia considerado en diferentes dmbitos laborales,
asi como en espacios sociales que permitieron, entre otras cosas, pautas de
reproduccién cultural.

Los enfoques antropoldgicos también han dedicado atencién alas comu-
nidades afrodescendientes en México, primordialmente alas dela Costa Chica
de Oaxacay Guerrero. Existen trabajos importantes desde hace varias décadas
sobre esta region y muchos estudiantes se han interesado en conocer las ca-
racteristicasy problemaéticas de esta zona.® Sinembargo, siguen haciendo falta
investigaciones mds amplias con datos y registros etnogréficos cuidadosos
y con analisis critico sobre el tema. Asimismo, son necesarios estudios sobre
otras regiones de México, como Coahuila, Michoacén o el Bajio, dedicadas al
tema de los afrodescendientes hoy en dfa.

Los articulos histéricos y antropoldgicos que conforman este dossier de
la revista Cuicuilco, son trabajos representativos de las inquietudes, avan-
ces y perspectivas que preocupan hoy en dia a investigadores del tema. El
primero de ellos, de Maria Elisa Veldzquez, tiene el propdsito de hacer una
reflexion critica sobre algunasideas, que desdela perspectiva delaautora, han
obstaculizadoy trastocadola comprensién de la participacién delos africanos
y afrodescendientes en la historia de México. Veldzquez sostiene que estas
ideas “maniqueas” sobre la historia impiden una apreciacién y comprensién
integral de laimportancia de los africanos y afrodescendientes, no sélo en el
pasado, sino en el presente.

Como ya se menciond, el estudio de las cofradias ha ofrecido nuevos datos
sobre la dindmica interna de estas corporaciones y el papel de la poblacién de
origenafricanoenlaadministracién, organizaciény promocién delas cofradias.
Cristina Masferrer nos ofrece un texto que muestra cémo estas hermandades
fueron espacios de integracién en la sociedad novohispana, pero al mismo
tiempo, lugares de reproduccion cultural y enalgunos casos, hasta de resistencia
al orden establecido.

Por su parte, Maria Dolores Ballesteros® aborda en su texto un periodo y
tema de estudio novedoso y poco considerado hasta la fecha por la historio-
graffa. La autora analiza la forma en que Vicente Guerrero, afrodescendiente
notable del movimiento insurgente, es criticado en su tiempo segtin las con-
veniencias politicas. A través de imdgenes y de crénicas del periodo, Dolores

Debe considerarse desde el texto cldsico de Gonzalo Aguirre Beltrdn sobre Cuajinicuilapa
en Guerrero, los trabajos de Gabriel Moedano, Miguel Angel Gutiérrez o Luis Campos, hasta
investigaciones mds recientes como las de Odile Hoffmann o Gloria Lara.

Maria Dolores Ballesteros gané el segundo lugar del certamen Afrodescendientes en el
movimiento deindependencia de México 2010, organizado porel Seminario Africanoy Afro-
descendientes adscrito en la DEAS-INAH, el Proyecto Internacional AFRODESC y la Embajada
de Sudéfrica en México.
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Ballesteros analiza cémo el origen africano de Guerrero es utilizado por
liberales y conservadores para descalificar su inclusién en la élite politica. La
reflexién de Ballesteros debe recordarnos que el discurso pseudocientifico
del racismo se desarroll6 precisamente a partir del siglo XVIII y se consolidé
en el XIX. Por lo tanto, no es extrafio que el “blanqueamiento” y la negacién
deladiferencia hayan tenido eco en unnuevo proyecto de nacién, que utilizé
la “bandera” del mestizaje, negando la participacién de “otras” culturasenla
conformacién de la sociedad mexicana.

Dos articulos con enfoques etnohistéricos y antropolégicos se refieren
a la region de la Costa Chica de Guerrero y Oaxaca. El primero de Carlos
Ruiz analiza de manera cuidadosa, y con base en fuentes histéricas, una de
las tradiciones musicales mds representativas de la regién: la artesa. Carlos
Ruiz, especialista en este tema, profundiza en su andlisis, ofreciendo nuevos
argumentos sobre la presencia e influencia de culturas del occidente de Africa
en la tradicién musical de la region.

Finalmente, Citlali Quecha aborda el problema de la migracién a través
del anélisis de casos de nifios y j6venes de la Costa Chica cuyos padres salen
de la regién en busca de trabajo y mejores condiciones de vida a Estados
Unidos. Con testimonios de las experiencias de estos nifios y jovenes, Que-
cha muestra las problemdticas, dindmicas y transformaciones de la vida
cotidiana de las comunidades afrodescendientes frente a la migracién de
los padres.

Los textos muestran ejes de investigacion que interesan a los estudiosos
deltema einvitanafuturos andlisis y nuevas preguntas. Esperamos que 2011,
como celebraciéon de las aportaciones de la poblacién de origen africano en el
mundo, sirvaademads para hacer mds visible lacomplejidad y riqueza de nues-
tras sociedades, asi como para contribuir enlalucha contrala discriminacién
y el racismo. Agradecemos a la revista Cuicuilco su disposicién para sumarse
a esta celebracion con reflexiones histéricas y antropolégicas sobre el tema.
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Africanos y afrodescendientes en
Meéxico: premisas que obstaculizan
entender su pasado y presente

Maria Elisa Velazquez
Direccién de Etnologia y Antropologia Social
Instituto Nacional de Antropologia e Historia

RESUMEN: Este articulo reflexiona sobre algunas premisas que impiden entender los complejos
procesos histéricos en los que participaron los africanos y afrodescendientes en México y por
lo tanto la situacion de las comunidades afrodescendientes hoy en dia. Hacer incapié sobre la
importancia de considerar los contextos histéricos, las regiones y las diferentes caracteristicas de
las experiencias delos africanos y sus descendientes en lasociedad mexicanapartiendo de fuentes
documentales e informacion etnogrdfica fundada en datos certeros y confiables.

Analiza tres aseveraciones que continuamente se repiten en investigaciones histéricas y
antropoldgicas basadas en prejuicios oideas estereotipadas que entre otras cosas, han considerado
ala sociedad virreinal como una sociedad estdtica, a los africanos como un grupo siempre mar-
ginado, ala desaparicion de las categorias raciales como un problema de racismo y al mestizaje
como una falacia que ha negado la presencia y participacion de otros grupos, especialmente de
los de origen africano.

Hace hincapié en la importancia de los contextos histéricos y antropolégicos como la via
adecuadaparainferirla contribucion delos africanos y afrodescendientes en el pasadoy presente
de México.

PALABRAS CLAVE: Africanos, afrodescendientes, racismo, mestizaje, periodo colonial, historia,
antropologia, México.

ABSTRAC: This article reflects on some assumptions that prevent understanding the complex
historical processes involving Africans and African descendants in Mexico and therefore the
situation of black communities today. It also reflect on the importance of considering the histori-
cal contexts, regions and the different characteristics of the experiences of Africans and their
descendants in Mexican society taking into account documentary sources and ethnographic
information and based on accurateand reliable data. The article analyzed three premises that are
continuously repeated in historical and anthropological research based on historical prejudices
or stereotypes. Among other things this ideas regarded the colonial society as a static society,
Africans as a group always marginalized, the disappearance of racial categories as a problem
of racism and miscegenation as a fallacy that has denied the presence and participation of
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12 MARIA ELISA VELAZQUEZ

other groups, especially those of African origin. Finally, this work emphasizes the importan-
ce of understanding the historical and anthropological as the appropriate way to understand
the contribution of Africans and African descendants in the past and present of Mexico.

KEYWORDS: Africans, afrodescendants, racism, miscegenation, colonial period, history, an-
thropology, Mexico.

En algunos congresos y foros recientes, en tesis de estudiantes, articulos o
investigaciones de estudiosos, y también en personas o instituciones que por
primeravezseacercanal temadelosafricanosy afrodescendientes en México,
seobservalatendenciaarecurrir osostenerideas maniqueas o estereotipadas,
pero sobre todo argumentos, poco cercanos alos datos que ofrecen las fuentes
histéricas y antropoldgicas. Por ello, parece importante abordar algunas de
las premisas que considero impiden entender los procesos histéricos en los
que participaron los africanos y afrodescendientes en distintos momentos y
regiones, pero que ademds, poco ayudan a analizar las complejas situacio-
nesque vivenlas poblaciones afrodescendienteshoy en dia. Tres aseveraciones,
que considero erréneas, me interesa analizar en este articulo.

La primera sostiene que la sociedad novohisipana, “racista” y de “castas”,
del periodo colonial no permitié la convivencia y el intercambio entre grupos;
los africanos y sus descendientes siempre estuvieron en una posicién margi-
nal. La segunda parte de la aseveracién de que el movimiento insurgente que
promulgd la abolicién de la esclavitud y de la distincién de “calidades” en
1810, paraddjicamente promovié unasociedad racista que negé las diferencias.
Finalmente, la tercera que analizo y critico en este trabajo es la que argumenta
que el mestizaje es una falacia que hanegadola presenciay participacién delos
africanos y sus descendientes en la historia y el presente de México.

Para abordar estas premisas y esta problematica considero oportuno
recordar la critica que en los afios setenta hacian los antropélogos Mintz y
Price sobrelos estudios afroamericanos en Estados Unidos. Ellos expresaban
su preocupacion por ciertas ideas “extremas”, que emergian en los estudios
afro-americanos, que parecian mds preocupaciones ideolégicas que podrian
desviar la bisqueda académica trazada por algunos de los investigadores
mas serios de la época. También sefialaban los riesgos que podian correrse a
partir deaseveraciones “ideologizadas” que se desarrollabanen aquel periodo,
ya que consideraban que estas ideas no permitian entender los procesos y la
complejidad histérica de las sociedades afroamericanas, simplificando las
interpretaciones. Ensutexto, reeditado enlos afios noventa, solicitaban mayor
sutileza analitica y mds investigacién socio-histérica en las investigaciones,
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[Mintz y Price, 1992:x1v] sin que elloimplicara, por supuesto, menospreciar el
impacto, el sufrimiento y las graves consecuencias de la esclavitud.

Algo parecido sucede con ciertos estudios sobre la poblacién de origen
africano en México. A pesar de que las investigaciones han demostrado la
complejidad y diversidad de la sociedad novohispana y la heterogeneidad
del grupo delosafricanos durante el periodo virreinal, varios trabajos repiten
ideas “clichés” que entorpecen la comprensién de este grupo en la formacién
de México.! Revisemos més cerca algunos de estos planteamientos.

1. La sociedad racista y de castas del periodo colonial no permitié la convivencia y el
intercambio entre grupos; los africanos y sus descendientes siempre estuvieron en una
posicion marginal.

Como lo han demostrado serias investigaciones acerca de la sociedad
novohispana, la época virreinal no puede ser considerada como un solo pe-
riodo. Silvio Zavala, Pilar Gonzalbo, Antonio Rubial, Enrique Florescano o
Gisela Von Wobeser, entre otros muchos, hanhechohincapié enlas diferencias
entre el siglo de la conquista y el Xv1I, conocido este tiltimo, como la época de
cierta autonomia e integracion, frente a los cambios drésticos del siglo XVIII
en la economia y la politica con la llegada de las ideas de la [lustracién y las
reformasborbénicas. Por otra parte, estos y otros historiadores han sefialado
la importancia de reconocer las caracteristicas diversas de las regiones que
conformaron el gran territorio de la Nueva Espafia. ?

Asimismo, estudios sobrela poblacién de origen africano en México, han
probado que como parte delasociedad novohispana, los africanos y afrodes-
cendientes estuvieron inmersos en estas dindmicas histéricas.® Por ejemplo,

-

En muchos textos de divulgacién se repiten estas ideas sobre la sociedad novohispana,
pero incluso en trabajos de investigacién y de tesis de estudiantes de maestria y doctorado.
Algunos historiadores y antropélogos siguen sosteniendo también este tipo de argumentos
en sus investigaciones.

Entre otros ver las siguientes obras: Silvio Zavala, El mundo americano en la época colonial,
México, Porrta, 1968; Pilar Gonzalbo, La familia y el nuevo orden colonial, México, El Colegio
de México, 1998; Antonio Rubial, Monjas, cortesanos y plebeyos. La vida cotidiana en la época
de Sor Juana, México, Taurus, 2005; Enrique Florescano, Atlas histérico de México, México,
Ediciones Aguilar, 2009; Gisela Von Wobeser (coord.) Historia de México, México, Fondo de
Cultura Econémica/sEp, 2010.

Muchos investigadores se han dedicado al tema, ver entre otros muchos: Adriana Naveda,
Esclavos en las haciendas azucareras de Cérdoba, Xalapa, Universidad Iberoamericana, 2% edi-
cién, 2008; Guadalupe Chévez, Propietarios y esclavos negros en Valladolid de Michoacin, 1600-
1650, Morelia, Universidad Michoacana de San Nicolds de Hidalgo, 1990; Maria Guevara,
Guanajuato diverso: sabores y sinsabores de su ser mestizo, Guanajuato, Ed. La Rana, 2001; Maria
Elisa Veldzquez, Mujeres de origen africano en la capital novohispana, siglos XVII-X V111, México,

o

Cuicuilco numero 51, mayo-agosto, 2011



14 MARIA ELISA VELAZQUEZ

esbiensabido que los conquistadores estuvieron acompafiados por africanos
que participaron en la colonizacién y que recibieron tierras y encomiendas
porsusservicios. [Restall, 2005]. También sabemos que alolargo del siglo XvII
la Nueva Espafia creci6 hacia adentro y desarroll6 cierta autonomia social,
econdémicay politica, porlos problemas que enfrentaba Espafia con el resto de
Europa, lo que permitid, entre otras cosas, un intercambio importante entre
indigenas, espafiolesy africanos, asi como ciertamovilidad econémicay social.
Fue asi que muchos africanos y afrodescendientes tuvieron posibilidades de
obtener su libertad y acceder a trabajos como artesanos en distintos gremios,
funcionarios, comerciantes, capataces, arrieros o en las milicias mejorando
sus condiciones de vida. Ello por supuesto no niega que muchos continuaron
sometidos a situaciones de esclavitud, explotacién y marginacion.

Las Reformas Borboénicas de mediados del siglo XVIII se propusieron res-
tablecer el control de los virreinatos; palabras o nociones como la de “colonia”
comenzaronautilizarse paraexplicarlanueva relacién de sujecién que caracte-
rizarfalasrelaciones entrelas potencias europeasy los territorios americanos.
También durante este periodo seincrementé de maneraimportante el comercio
deafricanosesclavizadoshacia Américay porlo tantolos prejuicios eideas que
“justificaron” susometimiento fueron creciendo ampliamente, desarrollando
el discurso racista que ha marcado alas sociedades contemporéneas.

Entonces y regresando a laidea incial. Es cierto que la Nueva Espafia fue
unasociedad sumamente desigual econémica y socialmente, con diferencias
estamentales y corporativas, sinembargo, dificilmente puede considerarse co-
mounasociedad de “castas” conrigidas separaciones por apariencias, oficios
o color de piel, como algunos autores lo siguen considerando. Es importante
hacer notar que en la nocién de “casta” utilizada en ocasiones como sinéni-
mo de “calidad” se inclufan a todos los mestizajes, muy dificiles de clasificar
desde el siglo XVII, pero practicamente imposible para el XVIIL. Por ejemplo,
Joseph Antonio dela Via, juez eclesidstico del curato de Santiago de Quéretaro
en México, se lamentaba de las dificultadas para elaborar el padrén de 1777,
considerando diferencias de calidades, de la siguiente manera:

[.. .IQuenosehaformadoun Padrén parasoloesparioles, otroseparadoparasolomestizos, otro
paramulatos y otro paraindios porque de todas las castas viven en la Ciudad, y en unamisma
casasuelen hallarse de todas calidades, y aun enunamisma familia se ve queel marido
es de una, la mujer de otra, y los hijos de otras: por ejemplo el marido espafiol, la
mujer india, y los hijos mestizos, y por la misma razén no se anotaron al contra-

INAH/UNAM, 2006; Sandra Nancy Luna, Los trabajadores libres de origen africano en gremios
y obrajes de la ciudad de México, siglo xV11J, tesis de Maestria en Historia Moderna, México,
Instituto Mora, 2010.
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margen las familias, pues deberia hacerse lamisma separacién, entresacando ya
espafoles, ya mestizos, yaindios en las casas del numerosos vecindarios de esta
ciudad]...] [AHAM, FE, SA, P, caja 9 CL/libro 6, cit. por Sdnchez,(1777) 2003:41].

Una parte delmitodelasociedad de “castas” proviene delas famosas obras
pictéricas conocidas como cuadros de castas o de mestizaje, que han sido, a pe-
sar de los estudios serios sobre ellos realizados,* erréneamente interpretadas.
Como lo han sefialado varios autores, entre ellos yo misma, estas obras fueron
pintadas en el contexto de las ideas ilustradas obsesionadas por catalogar el
mundo natural y social, para mostrar sobre todo a Europa, las caracteristicas
de las tierras americanas, de sus frutas, sus vestimentas y la diversidad de
sus grupos humanos. Gran parte de las denominaciones de castas que estos
cuadros presentan, no se emplearon en los documentos novohispanos, nienla
vida cotidiana. Algunos censos y padrones de finales del siglo Xv111, tratando
dellevar a cabo las nuevas disposiciones de control social y de diferencias por
“calidades” o “castas” incluyeron denominaciones como: espafiol, castizo,
mestizo, indio, mestindios, mulato, negro, morisco, lobo, albino, coyote y chino,
[Sanchez, 2003:41]. Clasificaciones, como la de “mestindios” por ejemplo, fue
practicamente desconocida por los registros de la época, por lo que parecen
mads bien, intentos de clasificaciones, que poco prosperaron.

Entonces, jcomo podriaexplicarseunasociedad de castasrigiday estética,
enlaqueafricanosenelsigloXviobtienentierrasy encomiendas, enla que “mu-
latos” tienen asuservicioesclavos, enlas que “pardos” adquierenimportantes
fortunas en el comercio o incluso en la que un mulato, como Vicente Guerrero,
llega a ser Presidente? No quiero decir con esto que la Nueva Espafia fue una
sociedad liberal, abierta y sin prejuicios. Todo lo contario; sin embargo, tam-
poco puede afirmarse que fuera una sociedad de “apartheid”. Es importante
distinguir los matices y la complejidad para entender la heterogeneidad de
las experiencias delos africanos y afrodescendientes durante este periodo, asf
como los prejuicios y lasideas racistas que llegaron sobre todo a mediados del
siglo XVIII, que se aprecian notablemente a lo largo del siglo XIX, y que siguen
formando parte de la sociedad mexicana hasta hoy en dia.

Elsegundo planteamiento, que desde mi punto de vistasimplifica también
la comprensién de la participacién de los africanos y afrodescendientes en
México tiene que ver con la abolicién de las calidades y la esclavitud, como a
continuacion se analiza. La premisa de esta idea es que:

* Verentre otras: Maria Concepcién Garcia Saiz, Las castas mexicanas. Un género pictérico ameri-
cano, Italia, Olivetti, 1989; Susan Kellog, “Texts of identity: Writing and Painting Ethno-racial
and Gener Identities in Colonial New Spaian, 1650-1750”, Manuscrito, 1977; Ilona Katzew, La
pintura de castas, Conaculta, Turner, 2004.
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2. Elmovimiento insurgente que promulgé laabolicion delaesclavitud y deladistincion de “ca-
lidades” en 1810, paradéjicamente promovié una sociedad racista que negd las diferencias.

Dos de las consignas mds importantes del movimiento insurgente de
1810 fueron, sin duda alguna, la abolicién de la esclavitud y la supresion
de las “calidades” que implicaban diferenciaciones, no s6lo de apariencia
fisica, sino de posicién econémica y social. Ya he sefialado que para media-
dos del siglo xv111, el control social y el discurso racista que “justificaba” el
comercio alarmante de africanos esclavizados, estaba acomparfiado de teorias
“pseudocientificas” que pretendian respaldar los actos inhumanos que se
llevaban a cabo justo en el momento del desarrollo de ideas sobre igualdad,
fraternidad y equidad.

Las Reformas Borbénicasimpusieron nuevos controles econémicos, poli-
ticos y sociales.” Uno de los que mds afecté a la sociedad novohispana, como
bien se sabe, fue el desplazamiento econémico y politico de los criollos por
los espafioles, y las nuevas ordenanzas para el pago de tributos a los grupos
de castas. En este contexto se entiende que Hidalgo, Morelos y mds tarde
Guerrero, lucharan por eliminar las diferencias en las “calidades” para que
fueran reconocidos todos en la Nueva Espafia como “americanos”. Dicen asi
los articulos 5° y 6° del Plan de Gobierno Americano entregado por Hidalgo
a Morelos el 16 de noviembre de 1810:

[...INinguno se distinguird en calidad, sino que todos se nombrardn america-
nosl...] Por lo mismo nadie pagard tributos y todos los esclavos se dardn por
libres]...] [Plan de Gobierno Americano cit. por Lemoine, 1995:87 y 88].

Elreconocimiento delosamericanos, comoungrupodistintoal deloseuro-
peos, con derechos iguales, sin privilegios o distinciones en apariencias, color
depiel, posicién econémicaosocial, noerasélounaidea “romédntica”, eraunade
las consignas centrales del movimiento insurgente. La abolicion de las calida-
desy el reconocimiento de los americanos como un pueblo con caracteristicas
propias, dabasentidoalanecesidad deindependenciay autogobierno. Por otra
parte, aunque laesclavitud, yano era para principios del siglo XxIxuna forma de
sometimiento tanrentable paralaeconomia colonial, seguiasiendounamanera
de control y explotacién en regiones como Veracruz o Morelos, pero ademds,
no soélo la padecian los africanos o afrodescendientes, sino también indios

®> Untextoclave paracomprender este proceso es el de Juan Pedro Viqueira ;Relajados o reprimi-
dos? Diversiones piiblicas y vida social en la ciudad de México durante el Siglo de las Luces, México,
Fondo de Cultura Econémica, 1994.
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sometidos en “guerra justa”, eran esclavos en regiones del sur y del norte de
la Nueva Espafia. Aunado a ello, la abolicién de la esclavitud significaba una
consigna politica basica que formaba parte del pensamiento independentista
en otros paises y que Hidalgo, Morelos y Guerrero, entendieron y defendie-
ron alolargo de lalucha insurgente. Es por ejemplo, significativo que Miguel
Hidalgo dictara en Valladolid, hoy Morelia, unos dias después del levanta-
miento del movimiento insurgente, un documento, el 19 de octubre de 1810,
en el que prevenia a los duefios de esclavos y esclavas que los pusieran en li-
bertad, otorgdndoles las necesarias Escrituras de Alahorria, advirtiendo que de
noserasf, sufrirfanlos duefiosirremisiblementela pena capital y la confiscacién
de todos los bienes. En este mismo escrito prohibia el comercio de esclavos y
por otra parte abolfa el pago de tributos [Facsimile AGN, Operaciones de Guerra,
t4,f.77 citado en Lemoine, 1995:83]. La esclavitud, finalmente fue abolida de
manera formalen 1829 por Vicente Guerrero, afrodescendiente, lo que originé
criticas y hasta amenazas de los colonos texanos de levantarse en armas.®

En suma, la distincién de calidades desaparecié con la Independencia.
Sin embargo, se sabe que censos posteriores, como uno promovido durante
el Porfiriato a finales del siglo XIX, utilizaron también distinciones como
negro, mulato, mestizo e indio para clasificar a la poblacién.” Ahora bien, la
desaparicién de las calidades no terminé con los prejuicios y el racismo que
se desarrollaban en el siglo XIX. Por otra parte, lanecesidad de consolidar una
nacién tan diversay compleja, frente alosintereses de las potencias europeas
y de Estados Unidos, asi comolas continuas amenazas de intervencién extran-
jera condujeron a un proyecto politico de la nacién mexicana que enarbold
la homogeneidad, la educacién y el progreso menospreciando la diversidad
indigena y negando la presencia y participacién africana en México.

Por tanto, la intencién de los insurgentes de 1810 fue unificar a los grupos
sociales acabando conlos privilegios. Debemos comprender que estas acciones
formaron parte de un contexto histéricoy politico,®y que dificilmente pueden
interpretarse como obstaculos para reconocer la diversidad cultural o para
desarrollar el racismo. Las teorfas y précticas racistas tuvieron que ver, como
lohe sefialado, con otros procesosideoldgicos que también encontraronecoen

EN

Al parecer, Vicente Guerrero tuvo que permitir que los colonos de Texas que tuvieran esclavos
con contratos de propiedad quedardn exentos de la abolicién al final de su gobierno, ante las
presiones politicas y econémicas. V. José Ortiz Monasterio, Vicente Guerrero, México, Grijalbo,
2009, p. 119.

Arturo Motta y Ethel Correa, “El censo de 1890 del Estado de Oaxaca”, en Maria Guadalupe
Chavez (coord.), El rostro colectivo de la nacién mexicana, Morelia, Universidad Michoacana de
San Nicolds de Hidalgo, 1997.

Para entender los procesos del siglo XIX, v. entre otros: Tomds Pérez Vejo, Espaiia en el debate
piiblico mexicano, 1836-1867, México, El Colegio de México/Escuela Nacional de Antropologia
e Historia/INAH, 2008.

~
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paises como México. La desaparicién de las diferencias se ha convertidoenun
problema para los historiadores, pero no explica por simismo la invisibilidad
delos africanos y afrodescendientes en la sociedad mexicana.

Finalmente, a continuacién reflexiono sobre la tiltima aseveraciéon de la
que me ocupo en este articulo.

3. El mestizaje es una falacia que ha negado la presencia y participacion de los africanos
y sus descendientes en la historia y el presente de México.

El intercambio entre distintos grupos, fundamentalmente entre indi-
genas, espafioles y africanos durante el periodo virreinal en México ha sido
ampliamente documentado,’la convivencia, los matrimonios y lasrelaciones
dependieron del periodoylaregion. No existieron las mismas condiciones de
trabajo y de convivencia en las haciendas azucareras de Cérdoba, Veracruz
en el siglo XVIII que en la ciudad de Valladolid en Michoacdn en el siglo xv1i,
o en alguna hacienda ganadera de la Costa Chica en Guerrero y Oaxaca. Sin
embargo, y apesar de que enalgunasregioneslas condiciones deintercambio
no fueron tanintensas, en casi todoel territorio delaentonces Nueva Espafia, el
mestizaje fue unfactor que distinguié alasociedad en México ;Cudles fueron
los principales motivos que permitieron este intercambio?

Por una parte, debe considerarse que la cultura del mestizaje y del inter-
cambio existia en la Peninsula Ibérica; ocho siglos de convivencia con drabes
y judios propici6 relaciones entre distintos grupos, otorgando experiencia a
los espafioles, fundamentalmente del sur. Por otra parte, y a pesar delas reco-
mendaciones dela Coronasobrelos matrimonios, por ejemplo, entre “esclavos
yesclavas” o “negros y negras”,laIglesia catélica tuvo que hacer cumpliren
los territorios americanos uno de sus sacramentos sobre el respeto a la libre
voluntad de contraer matrimonio. Es cierto que las presiones sociales y los
intereses delos duefios de esclavos y esclavas muchas veces pesaron més que
los deseos de las parejas, pero las fuentes documentales hacen referencia a
muchos matrimonios mixtos. A principios del siglo xv111, Francisco de Seijas
y Lobera, quien realiz6 un diagnéstico sobre la situacién del virreinato de la
Nueva Espania, hizoel siguiente comentario:

[...JPor cuanto mucho més que en Esparia son numerosas las parentelas, y todos
por nobles que sean, sujetas a tener muchos parientes negros y mulatos de la

° Ver, entre otros muchos, el trabajo de Juan Javier Pescador, De bautizados afieles difuntos. Familia
y mentalidades en una parroquia urbana, México, El Colegio de México, 1992.

10 Recopilacién de Leyes de los Reynos de Las Indias (1681), Madrid, 3 vols., ed. facs. del Consejo de
la Hispanidad (Grafizas) Ultra, 1943.
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chusma, de que no puedenlibrarse de serloslos mdsilustres de aquellas partes|.. ]
[Sejias, (1702)1980].

Fue hasta 1778 cuando se dict6 una Pragmatica Real de Matrimonios de
orden “civil” en todas las colonias hispanas que intent? legislar los enlaces
desiguales refiriéndose especialmente a las uniones con personas de origen
africano. Ello revela, una vez mds, las caracteristicas de los nuevos prejuicios
del siglo XVv11I, que ponian la cuestién racial como eje rector de las distincio-
nes sociales. Cabe hacer notar, que esta pragmdtica fue suspendida pocos
afios después, aunque sus efectos ideoldgicos seguramente permearon en la
sociedad novohispana [Veldzquez, 2006:302].

Otro factor importante para comprender los procesos de mestizaje es el
de las relaciones consensuales. Varios historiadores han demostrado la can-
tidad de hijos “ilegitimos” que nacieron durante el periodo virreinal. Pilar
Gonzalbo, por ejemplo, sefiala la elevada proporcion de nacimientos de hijos
que nacieron fuera del matrimonio canénico en la Nueva Espafia que casi
alcanzaba un 50 por ciento [Gonzalbo, 1998:168].

Finalmente, también deben considerarse los procesos de intercambio
y recreacion cultural en México como testimonios de la convivencia entre
grupos. Rituales, prdcticas de hechiceria, lenguaje, danzas, musica, comida
y otras muchas expresiones ejemplifican los complejos procesos de intercam-
bio entre indigenas, espafioles y africanos."

Ahorabien, es cierto que el “mestizaje” comoideologiahanegadoy obsta-
culizadoel reconocimiento deladiversidad cultural que caracterizaalasocie-
dad mexicana. Esta ideologfa, iniciada probablemente desde el siglo V111, se
hadesarrollado en distintos contextos. En el siglo xx, después dela Revolucion
Mexicana, elmovimiento dereivindicaciéon de lomexicano, delindigenismoy
del mestizaje tuvo una amplia repercusion. Esta ideologia, que reitero, niega
la diversidad y la diferencia, sigue vigente en nuestro pafs. Por ejemplo, en las
conmemoraciones del Bicentenario delaIndependencia, enel desfile alegérico
de la historia de México, se representé como simbolo de lo “mexicano” a un
hombre, con los tipicos estereotipos de lo “mestizo” negando a los muchos
grupos que conforman a la sociedad mexicana, incluso a sus mujeres.

Ensuma, consideroimportante no confundirla “ideologia del mestizaje”
conel proceso deintercambioy convivencia que efectivamente se dio en Méxi-
coy que continda entreregiones, pero también con otros paises, especialmente

I Entre otros, llamalaatenciénunarticulo deJoan Bristol y Matthew Restall, “Potions and Perils:
Love-Magicin Seventeenth-Century”, en Ben Vinson IIl y Matthew Restall, Black Mexico. Race
and Society from Colonial to Modern Times, University of New Mexico, 2009.
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Estados Unidos. El mestizaje no tiene por qué traducirse en exclusién o nega-
cién, debe entenderse como sumay reconocimiento. Por lo tanto, el mestizaje
no es una falacia, es un hecho histérico que ha implicado diversos procesos
de intercambio, enriquecimiento y creacion cultural. Negar los procesos de
mestizaje también confunde eimpide quelas comunidades afrodescendientes
en México reflexionen y propongan estrategias de reconocimientoy contrala
discriminacién. Las comunidades afrodescendientes, enfrentan hoy en dia
el problema de su identidad y eso, inevitablemente, implica un compromiso
importante parala academia y el gobierno mexicano.

Termino este articulo invitando a la investigacién analitica, responsable
y objetivasobrela participaciéony contribucién de los africanos y afrodescen-
dientesenlahistoria de México, asicomoalaelaboracién de herramientas para
que las y los mexicanos, especialmente las comunidades y poblaciones afro-
descendientes, puedan hacer visible su historia y luchar por sus derechos.
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Vicente Guerrero: insurgente,
militar y presidente afromexicano

Maria Dolores Ballesteros Paez
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RESUMEN: La historia de la poblacién de origen africano en México se ha ido construyendo
desde los archivos oficiales, eclesidsticos o de notarias, estudiando las menciones a los mismos
en periédicos de la época, o analizando cémo eran representados en los textos y obras artis-
ticas de sus contempordneos. Precisamente son estas visiones de algunos observadores de la
época las que se intenta recuperar en este ensayo. El protagonista de sus representaciones serd
Vicente Guerrero, insurgente, militar y politico afromexicano. Ast, se analizardn la variedad
y cambios en las representaciones escritas y visuales que intelectuales como Carlos Maria de
Bustamante y artistas como Primitivo Miranda o Anacleto Escutia hicieron del general. En
éstas el origen africano de Guerrero es empleado como un insulto o como elementos fisicos que
deben ser “blanqueados” para permitir la plena inclusion de Guerrero a la élite politica. Estas
representaciones nos hablan de una sociedad que queria ignorar la variedad racial del México
independiente para presentar una falsa homogeneidad.

PALABRAS CLAVE: Representacién, poblacién de origen africano, Vicente Guerrero, imdgenes,
discriminacion.

ABSTRACT: The history of the population of African ancestry in Mexico has been built through
the official, ecclesiastic and notarial archives, studying references to their lives in the newspapers
of the day or analyzing how they were represented on the writings and art works of the time.
Precisely, these viewpoints of intellectuals like Carlos Maria de Bustamante and artists such as
Primitivo Miranda or Anacleto Escutia are the ones to be studied in this essay. The protagonist
of these representations would be Vicente Guerrero, Afromexican rebel, military and politician.
In these portraits the African origin of Guerrero is used as an insult or as physical flaws which
had to be “whitened” to allow his complete acceptance in the political elite. These representa-
tions show a society which wanted to ignore the racial variety of Independent Mexico in order
to portrait a false homogeneity.

KEYWORDS: Representation, population of African ancestry, Vicente Guerrero, images, dis-
crimination.
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Desde los libros cldsicos de Gonzalo Aguirre Beltrdn [1989] y Luz Maria
Martinez Montiel [1994], muchos son los trabajos que buscan recuperar la
historia de los afronovohispanos y afromexicanos y las representaciones de
los mismos [Naveda, 2005]. Los archivos oficiales y eclesidsticos, los comenta-
rios deintelectuales dela época, las obras de artistas nacionales y extranjeros
hablan dela presencia dela poblacién de origen africano y de su activa parti-
cipacién en la economia, la politica y la sociedad novohispana. No obstante,
con la Independencia y la abolicién del sistema de castas, se dificulta la bus-
queda de informacién sobre el quehacer de los afromexicanos anénimos y la
vision que los contemporaneos tenfan de los mismos. Una forma de superar
esta limitacién es conocer las representaciones que se hacian en la época de
los afromexicanos més conocidos, como Vicente Guerrero.

Insurgentebajolas 6rdenes de Morelos, miembro del ejércitonacional tras
la Independencia, representante del grupo de los yorkinos en las elecciones
de 1828y presidente dela Reptblica, lalabor polifacética de Vicente Guerrero
marcé el dmbito social, militar y politico de la primera mitad del siglo XIx. No
obstante, sus contempordneos no siempre reconocieronel papel del general. En
lasrepresentaciones escritas, Guerreroes admirado y respetado por algunos,
asf como despreciado y objeto de insultos por sus capacidades intelectuales
y su origen racial, por otros. En las representaciones visuales aparece como
persona de claro origen africano, asi como un miembro més de la élite deci-
mononica de piel clara y pelo liso, ignorando su aspecto fisico real. En este
ensayo serecuperardnlasrepresentaciones cambiantesy contradictorias que
intelectuales y artistas del momento realizaron sobre Guerrero.

La representacion escrita y visual

Larepresentacion “es el resultado de un acto cognitivo por medio del cual se
produce un signo o simbolo que se instaura como el ‘doble” de una presunta
‘realidad’ o de un ‘original’”. Es decir, la representacién se da “a través de un
proceso de percepcién einterpretacion de unreferente, el objeto (enunsentido
amplio) representado” [Victoriano y Darrigrandi, 2009: “representacion”].
Esta percepcién e interpretacién puede realizarse en distintos soportes. En
este ensayo se analizardn inicamente las representaciones verbales y visua-
les que se hicieron de Vicente Guerrero por parte de algunos intelectuales y
artistas del siglo XIX.

Enestasrepresentacionessejuega conlapertenencia de Guerreroalaélite
politicay suexclusién delamisma. Como sefiala Silvana Rabinovich, la “fron-
teraentre el Mismoy el Otro estd custodiada porlailusién deidentidad pura,
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cercada por la ‘experiencia interior’ en su afdn de definir al Yo” [Ravinovich,
2009: Alteridad]. Ast, los observadores comparten la ilusion de pertenenciaa
una “identidad pura” en oposicién al “Otro”, en este caso, Vicente Guerrero.
Como sefiala Tomds Pérez Vejo 2009, dentro de sus “esquemas conceptuales
las élites mexicanas decimonénicas se definfan a si mismas y a México como
una nacién de raza blanca, latina y espafiola, en lo fisico, en lo moral, en lo
socialy enlo cultural” y Guerrerono pareciaresponder a esa definicién [2009:
154]. De esta forma, las obras producidas por estos observadores son espejos
del “mirador-mirado, el interrogador-interrogado” [Hartog, 2002:29]. Con
el andlisis de estas representaciones no conoceremos al general, sino a sus
observadores y la visién que tenfan del mismo, en ocasiones considerdndole
parte de suidentidad, en otras como una alteridad.

Asf, algunas de estas representaciones son contradictorias. Como sugiere
Alfonso Mendiola, cuando existen “diferentes [...] descripciones de la reali-
dad, se vuelve indispensable pasar por el que habla para acceder a lo real”
[Mendiola, 2005:513]. Cuando Carlos Maria de Bustamante deja de alabar a
Guerrero por su papel como defensor de la patria y comienza a insultarlo, no
es Guerreroel que cambia, sinola visién que Bustamante tiene del mismo. Para
comprender las diferentes apreciaciones de los intelectuales y artistas sobre
Vicente Guerrero —para entender las observaciones—, debemos conocer a
los observadores y su contexto.

Finalmente, ademds de conocer qué percepcion se tenia del general, en
las palabrasy enlos pinceles de estos observadores se descubre la percepciéon
de la poblacién de origen africano en la época, de esos “Otros” con los que
convivian. Aunque, legalmente todos los mexicanos habian sido declarados
iguales con la Independencia —a excepcién de los esclavos—, en la mentali-
dad dealgunos delosintelectualesy artistas los prejuicios raciales coloniales
segufan vigentes.

Representaciones escritas de Vicente Guerrero

Como recuperan en sus trabajos Juan Ortiz Escamilla y Ben Vinson I1I, du-
rante el periodo virreinal, la poblacién de origen africano formé parte de las
milicias en distintas regiones de México lo que les posibilité la obtencién de
ciertos privilegios como “la exencién de contribuciones”, el goce del fuero
militar, el derecho a “portar armas de uso exclusivo del ejército”, el “afianzar
su posicién social y politica” o “redefini6 el sentido del color y permitié a un
selecto grupo de milicianos revisar su posicién en la sociedad colonial [2004:
326; 1995:180]. Con el estallido del movimiento insurgente, estos milicianos
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ylapoblacién de origen africano en general, como el resto delos habitantes de
la Nueva Espafia, tomé posiciones en el conflicto. Los trabajos de Van Young
y Tutino o de intelectuales contemporaneos, explicitan que la reaccién de la
poblacién de origen africano al movimiento insurgente dependié de las con-
diciones sociales, econémicas y personales de los mismos [Van Young, 2006;
Tutino, 1990; Alamaén, 1852].

Aunque atin quedan muchosssilencios sobre su vida, las circunstancias que
llevarona Vicente Guerrero aapoyar el movimiento insurgente son conocidas
[Huerta-Nava, 2007; Vincent, 2001]. Sobre su oposicién a la Constitucién de
Cédiz, Mier recupera en sus escritos una anécdota: el virrey “envié a brindar
por la Constitucién a Guerrero, el mds prepotente general de losinsurgentes,
y segtin ha contado él mismo a los diputados de Cortes, oy6 con sorpresa su
respuesta de ser mulato y no poderse avenir con una Constitucién que lo
privaba de los derechos ciudadanos” [Mier, 1985:277 [1821]]. Esta resistencia
ala constitucién, entre otros motivos, le llevé a servir en las filas de Morelos
y, tras el asesinato del mismo, a seguir la lucha en las montafias del sur.

Intelectuales contemporaneos al general, como Carlos Maria de Busta-
mante, destacaron el papel fundamental de Guerrero en la lucha por la Inde-
pendencia. En enero de 1823, Bustamante critica en su diario la detencién de
Guerrero y sus hombres por parte de Iturbide, que “lo tenia despojado del
mando, siendo asf que con él tinicamente conté cuando dio la voz en Iguala;
le debia sus sueldos y 20 mil pesos con que contribuy6 para que se hiciese la
independencia” [Bustamante, 2001: 6 de enero de 1823]. Lo describe junto a
Bravo como “ilustres caudillos” delalibertad de Américay critica alos escri-
tores que lo califican de patdn, argumentando que “ha trabajado por hacerlo
[a México] libre y feliz de muchos afios atrds” [ibid., 29 de enero de 1923]. De
hecho, Bustamante ensalza la figura de Guerrero como héroe sin par:

Y podré compararse [Iturbide] con un Guerrero, que jamads rindi6 parias a sus
enemigos; que cuando toda la América sucumbié, él se mantuvo solo en la sie-
rra de Xallaca, en Jonacatldn, en Cerro de Barrabds y en mil otras, sin ceder ni a
la fuerza, ni a la seduccién de empleos de Apodaca?|...] A este hombre (repito)
(Quién podrd compararsele, cuando él solo conserva en sus manos victoriosas
la tea hermosa del fuego patrio, y con ella abrasa a todo el Andhuac para que
consume la obra de su Independencia? [ib7d., 29 de enero de 1923].

Con estas palabras, Bustamante eleva la figura de Guerrero a héroe de
México y de toda América por su defensa de la Independencia.

Sin embargo, tras su participacién en el movimiento de insurgenciay enla
consumacion delalndependencia, Guerrero permanecié enlasfilas del ejército

Cuicuilco numero 51, mayo-agosto, 2011



VICENTE GUERRERO: INSURGENTE, MILITAR Y PRESIDENTE AFROMEXICANO 27

nacional y adquirié un papel protagénico al ser el candidato del grupo de los
yorkinos ala presidencia en las elecciones de 1828. Su opositor, Manuel Gémez
Pedraza, erael Ministrode Guerray Marinay ellider delosescoceses. Periédicos
como El Sol lanzaron una camparia favoreciendo laimagen de Gémez Pedraza
y destacando sus principales atributos como sus “facultades intelectuales”, su
capacidad de eleccién de los mejores ministros, “su conocimiento exacto y pro-
fundode[lasinstituciones mexicanas]”, sus “virtudesmorales”, “sus costumbres
austeras, su horror a la dilapidacion, el juego, a la embriaguez, al libertinaje”.
Como Laura Solares sefiala, al destacarse esas cualidades de Gomez Pedraza
se hacian “evidentes las carencias de su rival” [Solares, 1996:72-73].

Inclusolos amigos del propio Guerrero, dudaban de sus capacidades para
ser presidente. Zavala consideraba que “ningtin general crefa que este caudi-
llo tuviese capacidad para dirigir grandes masas, ni la suficiente instruccién
para estar a la cabeza de la nacién” [Zavala, 1969:351]. Zavala reconocia que
sila decision de quién debia ser presidente se atenfa “alos antiguos servicios,
al nombre histdrico, a la popularidad, a la pureza de intenciones, ninguno
debia vacilar en que Guerrero debia ser nombrado pero si se consideraban
las conveniencias sociales, las disposiciones morales, la energia y capacidad
mental, erainconcusamente preferible Pedraza” [ibid.: 355]. Asi, la capacidad de
Guerrero como politico enérgico, inteligente y guiado por la moral era cues-
tionada por sus propios amigos.

Sus opositores no sélo enfatizaron las cualidades de su contrincante
y las carencias del propio Guerrero, sino que emplearon su origen racial como
arma para atacarlo. Cuando Guerrero se convirti6 en su contrincante politico,
Carlos Maria de Bustamante cambi6 su percepcién del “héroe insurgente”.
Ya en junio de 1824 empez6 a criticar en sus diarios la opinién del general en
cuanto al perdén de ciertos militares, pero no serd hasta el periodo previo a
las elecciones que sus criticas a Guerrero se agudizarian. Bustamante escribe,
el 23 de enero de 1828, en sus diarios sobre los rumores de que Montes de Oca
pedia “la expulsion absoluta de gachupines”, acompafiado de una armada
de mil negros en la costa de Acapulco [Bustamante, 2001:23 de enero de 1828].
Unas semanas después, Bustamante sefiala que el sefior don Ignacio Macaco
marché contra los mismos ya que “el negro Guerrero” no quiso “porque la
sangre de las morcillas toda es negra, homogénea, etcétera. Veremos que sale
de este gran pastel” [ibid.:16 de febrero de 1828]. Ademds de referirse al origen
racial de Guerrero como uninsulto, el escritor supone que Guerrero se opone a
intervenir por su consanguineidad conlos miembros delaarmaday no porque
comparta las ideas que éstos defendian.

Enotraocasién, Bustamante se burla del aspecto fisico del general. Descri-
be a Guerrero como “un puerco cuinoenlo gordoy lucio, lleno de canas y muy
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propio paraservir de espantojo enun chilar” y enlamismalinea, describe su
cara como “efigie prieta y mds gorda que un cuino”, y a su persona como “un
hombre que debiera ser porquerizo” [ibid.:14 de febrero de 1829 y 18 de junio
de 1829]. La admiracién que le habia rendido desaparece y al encontrarse en
bandos opuestos de la politica del momento, el primer elemento al que Bus-
tamante recurre para el ataque es el origen racial de Guerrero.

Incluso, vincula este origen racial con su “maldad”. E1 20 de abril de 1828
recupera una conversacién con Nicolds Bravo en la que aseguraba que Gue-
rrero fingiria estar enfermo hasta que Bravo saliese del pais. Bustamante
considerd cierto el juicio de su coetdneo, afiadiendo que “este negro cada
dia multiplica las pruebas de la ruindad de su alma tan negra como su tez”
[ibid.:20 de abril de 1828]. Enlalinea de este comentario, afirmaba el autor que
“el negro Guerrero ha pasado por todos los grados de humillacién y bajeza
propios de su ruin cuna y de sus vicios” [ibid.:1 de septiembre de 1828]. Asi,
Bustamante repite los argumentos sobre lo irredimible de la sangre africana
y los vicios asociados tan comunes en los escritos de ciertos intelectuales del
siglo xviir [V,, O’Crouley, 1975].

Por si los insultos a su persona fuesen poco, Bustamante no dejé escapar
laoportunidad de atacar ala familia de Guerrero. El dos de noviembre de 1829
recordaba: “estanoche sehadadounespectdculo contodaslasnegras que com-
ponensufamiliaenlaplaza, dondele pusieronuntablado” al que dos centine-
las “no permitfanacercarseaobservaraquellos monstruos denegricia”, mientras
quela gente que “cargd” a observarlos no “cesaba de admirar aquellas monas,
perosin quitarse el sombreronihacerlamenorexpresién de respeto” [ibid.: 2 de
noviembre de 1829]. Finalmente, acusa a la esposa de Guerrero de robar los
muebles del palacio presidencial y maldice a la “familia de negricia” [ibid.: 26
de diciembre de 1829]. Asf, aunque se declaraselaigualdad antelaley de todos
los mexicanos sinimportar el origen racial, éste segufa siendo considerado un
factor que determinaba para algunos, el cardcter de las personas y un arma a
la que recurrir ala hora de atacar a los rivales politicos.

Si el origen racial de Guerrero era un problema para ciertos observa-
dores, el apoyo que recibia de la poblacién de origen racial mixto también
fue criticado, como le ocurrié a otros libertadores americanos, tal es el caso
de Simén Bolivar [Lynch, 2006]. Bustamante coment6 que “mucha gente de
“color quebrado’ estaba asombrada por la llegada a la presidencia de Vicen-
te Guerrero, pues lo consideraban uno de los suyos” [apud Avila, 2004: 62].
Segun Silvia Arrom, las clases bajas podian identificarse con Guerrero por
“su contexto social, su complexién oscura y la irrisién que recibia de la alta
sociedad” [Arrom, 1988:258]. Asimismo, la autora considera que representaba
la posibilidad de ascensién social [ibid.:258]. Asi, tanto algunos observadores
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de la época como historiadores actuales, coinciden en que el origen racial
mixto de Guerrero hacia que ciertos grupos se sintiesen identificados con el
mismo y lo apoyasen.

Tras la retirada de Guerrero de la presidencia por “ineptitud moral”, no
hubo otro presidente con sus caracteristicas raciales, hasta la llegada al poder
de Juan Alvarez, otro militar de origen racial mixto [Pavia, 1999]. A ambos se
refiere Bustamante en sus diarios cuando se lamenta por la peticién de Juan
Alvarez de tres mil pesos para su tropa —amenazando con el saqueo—, y
por la necesidad del ministro de Guerra, Francisco Moctezuma, de pedir a
Guerrero negociar con los mismos. El escritor se pregunta “;quién creeria que
unos negros despreciables del sur, que ni figura tienen de hombres, vendrian
un dia a imponer al gobierno de México y a formidar a esta ciudad [la ciudad
de México]?” [Bustamante, 2001:25 de enero de 1829]. Asimismo, al igual que
Vicente Guerrero, Alvarez contaba con enemigos en la prensa que criticaban a
sus seguidores, los cuales fueron denominados “los pintos de Alvarez” (refi-
riéndoseasu color de piel oscuro). Enel periddico La Sociedad, del 17 demarzoal
7 de septiembre de 1858 fueron publicadas noticias sobre las ciudades tomadas
por los pintos y los dafios causados por los mismos.

Entreéstas, destacala del25demarzoenlaqueseafirmaque “lastres garan-
tias delos pintos son dinero, caballos y mujeres, a quienes tratan brutalmente”
y se comparan los dafios efectuados por los pintos a los de las “langostas”; la
noticiadel 1 deabrilenla queun corresponsal poblano del Mexican Extraordinary
“creever el principio de una guerra de castas enla Reptblica” enla ocupacién
de Matamoros porlos pintosy enlas de agosto enlas que mencionanlosrobosy
desérdenes delos pintosen Maravatio. Finalmente, el 7 de septiembresenarrala
reaccién delos capitalinos alaentrada delos pintos en México. Esta, “hizo aso-
mar una sonrisa burlesca a los labios de los mds indiferentes en politica, y la
grana del rubor a los frentes de los mismos liberales, y la farsa que comenzé
a representarse en el palacio presidencial no tuvo mds aspecto serio que las
circularesdeD. Juan Alvarez” [La Sociedad, 7 de septiembre de 18581, editorial].
De esta manera, uno de los periédicos conservadores de la época taché a la
poblacién de origen racial mixto que apoyaba a Alvarez de ser dafiinas para
el pafs como una peste, de robar, de provocar desérdenesy de serlaraizdeun
nuevo conflicto étnico.

Asi, aunque el sistema de castas desaparecié de la legislacién, no asf el
racismo. Actores politicos como Guerrero y Alvarez y sus seguidores fueron
atacados y sefialados por su origen racial. Puede que la legislacién hubie-
se cambiado, pero algunos observadores seguian creyendo que la sangre
africana era irredimible. Cuando Bustamante quiso resaltar las virtudes de
Guerrero en oposicién al despotismo de Iturbide, enfatizé su papel en la in-
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surgencia, como una de las principales figuras politicas del momento, como
luchadorincansabley defensor delaIndependencia, ejemplo aseguiry figura
opuesta al emperador. Sin embargo, en el momento en que se convirtié en
su opositor politico, el primer insulto al que recurrié fue su origen racial. Con
ello, Bustamante parece querer convertira Guerreroenel “Otro”, diferencidn-
dolo dela élite politica de la capital y atribuyéndole maldad simplemente por
su origen africano.

Lomismo ocurre conlasreferencias alosseguidores de Vicente Guerrero
y Juan Alvarez. Por su rivalidad politica, los conservadores representaron a
los afromexicanos que apoyaron a Guerrero y a Alvarez como individuos
malvados que alld dondeiban sembraban violenciay destrucciéon. Enlugar de
referirseal grupo por susideales politicos o su origen geografico, los definieron
porsuorigenracial: los pintos. Asf, los convierten en unaalteridad, en un ele-
mento ajenoalarealidad mexicana—siendo éstalarealidad delaélite delaca-
pital—y caracterizado tinicamente por sus acciones negativas. De estamanera,
aunque el sistema de castas habia desaparecido, en la mentalidad de la élite
conservadora capitalina, el origen africano seguia siendo un insulto, una ex-
plicacién de la maldad y la violencia y un elemento ajeno a lo mexicano.

Las representaciones visuales de Guerrero

Como destaca Maria José Esparza, con la consumacién de la Independencia
“surge la necesidad de personificar la historia por medio de imdgenes y de
contribuir a conformar la identidad” mexicana [Esparza, 1994:58]. Asi, los
héroes nacionales adquirirdn un lugar importante en la galeria de pintura
histéricamexicanay deotrasartes aplicadas, comolacera. Enel casode Vicente
Guerrero, insurgente que sobrevivié alaguerray quellegd ala presidencia, se
conservan un buen niimero de representaciones visuales del mismo, en opo-
sicién a figuras como Hidalgo o Morelos. En este ensayo, se analizaran las
representaciones del general no s6lo por su papel de héroe nacional que per-
sonificalainsurgenciaeIndependencia mexicana, sino como ejemplo de como
se blanqued su figura intencionalmente en un buen ntimero de imégenes.
Uno delos primeros soportes que se emplearon parainmortalizar alos hé-
roesdelainsurgenciafueronlosretratos en cera. Aunque estasrepresentaciones
tenian una “tradicién muy antigua en Europa”, en México no circularon hasta
la primera mitad del siglo XIX, siendo accesibles para la gente y pudiendo ser
transportados facilmente de un lugar a otro “en el traje o como joya” [Esparza,
1994:58; Ugalde, 2008]. Como Maria José Esparza sefiala, “la importancia del
retrato en cera radica en que son hechos en el momento y muchas veces copia-
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dos del natural”[Esparza, 1994:58]. Asi, el interés de estas representaciones era
el “apego alarealidad, la copia fiel de la fisonomia del retratado” y para ello se
llegaban a incluir elementos como cabello natural, tela, vidrio en los ojos, me-
tales, para darles “mayor verismo” [ibid:58; Ugalde, 2008]. Finalmente, el medio
relieve, de perfil o tres cuartos del personaje se colocaba sobre un fondo de color
neutro, se le colocaba un marco en forma de évalo y un cristal los cubrifa.

En el caso de Vicente Guerrero existen al menos tres retratos suyos en cera.
Mientras que enla de José Francisco Rodriguez y el retrato que se conservaenel
castillo de Chapultepec, el general tiene la piel morena y el pelonegroy rizado,
como OrtizMonasteriolo describe ensus Charlas de café con Vicente Guerrero [Or-
tiz,2009], enlarepresentacion de Segurasodlolas patillas del general son rizadas
(Figura1).Su cabelloesliso, su piel claray su vestimenta elegantelohacen parecer
completamente distinto al hombre representado en los otros retratos.

Con un traje y posando de perfil, aparece Guerrero representado en una
caja de rapé, sobre latén esmaltado (Figura 2). Lo que comparte con la repre-
sentacién anterior es el tono de piel y lo lacio del pelo y la barba. Lo curioso
de esta imagen es el soporte sobre el que se encuentra. Si los retratos de cera
se llevaban como joya o complemento, el objeto que se comenta servia como
recipiente para guardar el tabaco molido que se consumia inhaldndolo.

Otro soporte en el que aparece Vicente Guerrero representado son las lito-
grafias. Primitivo Miranda, artista hidalguense, formado en la Academia de
San Carlos y en Roma, trabajé diversas artes como la pintura, la escultura y la
litografia[Bdez, 1992:60]. Enla ciudad de Guanajuato se conserva unalitografia
suyaenla queretrata a Guerrero, enlamontafia, conlaespada enlamano, listo
paraseguirresistiendo alos realistas en las montarias del sur (Figura 3). Miran-
da presenta al general con el pelo rizado y las patillas largas y espesas que lo
caracterizan, loslabios gruesosy laexpresiéonseria. Aunque aparece otra figura
de un hombre al fondo, guardando el caballo del general, éste estd de espaldas
al observador y no podemos comparar los tonos de piel de ambos individuos
para saber qué color le atribuy6 el artista a Guerrero con respecto al otro.

En oposicion a las imagenes comentadas, en Fomento Cultural Banamex
se conservan dos litograffas a color que contradicen la visién de Guerrero
como hombre de piel oscura y pelo rizado. Ferdinand Bastin, Julio Michaud
y Thomas representan a Iturbide y los generales del Ejército mexicano (Figura 4).
Detrds de Iturbide, entre Anastasio Bustamante y Valentin Canalizo se en-
cuentra Vicente Guerrero, en un tercer plano. De su figura, sélo se distingue
su cabeza, de perfil: su patilla negra como su pelo y su piel tan clara como la
delturbide. Por su posicién, al final del grupo, casiimperceptible, sele atribuye
pocaimportanciaenlaimagen. Por el blanqueamiento de su figura, parece uno
mads en el grupo de militares y politicos mexicanos del siglo XIX. En Agustin
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de Iturbidey sus contempordneos, Vicente Guerrero vuelve a aparecer consu pelo
negro rizado, pero con el tono de piel de sus “contempordneos” (Figura 5).
De esta forma, estas litografias a color insisten en igualar a Vicente Guerre-
ro con el resto de militares y politicos blanqueando su figura hasta hacerlo
irreconocible. Parece que para ser considerado héroe nacional, no podia ser
“visualmente” uno mds del pueblo, sino uno mds en la clase en el poder, te-
niendo que desaparecer su herencia africana.

Finalmente, enlos dos retratos al 6leo mds conocidos del general también
semuestra este contraste. En 1850, Anacleto Escutia, “alumno dela Academia
de San Carlos” realiz6 el retrato de “tamafio mayor que el natural” que se
encuentra actualmente en el Museo Nacional de Historia (Figura 6) [Béez,
1992:45]. El general apoya su brazo “en una culata de bronce cubierta por una
bandera, simbolos del triunfo de la Independencia” [ibd.:45].Como destaca
Eduardo Bédez, lo mejor es la fidelidad al tipo del guerrillero surefio, cabello
oscuro y ensortijado, rostro moreno y gesto desconfiado” [ib7d.:45].

Estafigura contrasta conladel retrato en el salén de embajadores de Palacio
Nacional, de Ramén Sagredo (Figura 7). Elalumno de Pelegrin Clavé hace una
interpretacién mads libre del personaje y, segtin Béez, ésta es “mads elegante”
[ibid.:45]. Guerrero, aparece de cuerpo completo vestido con su uniforme y
unacapa, teniendo de fondo las montafias y estando acompariado por algunos
insurgentes. Almargen del disefio, dela composicién y del auraroméantica del
cuadro, el mayor cambio estd en el rostro de Guerrero: su pelo parece rebelde,
pero lacio, su nariz recta, més que aguilefia y el tono de su piel es claro.

Lo que estas variopintas representaciones del héroe insurgente presen-
tan es cudn importante era el color de Guerrero enla época. En las imdgenes
donde se enfatizaba la elegancia de la élite politica y militar mexicana era
blanqueado, en otras era presentado tal y como era: una persona morena,
de ascendencia africana. Si esto ocurrié con un héroe de la insurgencia que
lleg6 ala presidencia dela Reptiblica y que nunca se avergonzé de su origen
racial, ;qué no pasaria con quienes conscientemente quisieron blanquear su
pasado, con quienes contasen con suficiente capital como paraalterarla paleta
del artista? ;Qué ocurriria con los habitantes de origen africano anénimos,
alejados de los retratos elegantes de la élite capitalina? Pocos fueron repre-
sentados tras la Independencia y en su mayoria fueron capturados por los
pinceles deartistas extranjeros que buscaban plasmar en sus obras el exotismo
mexicano. Por la necesidad de construir una identidad nacional propia, los
artistas mexicanosbuscaron distanciarse dela diferenciacién racial colonial
y delaexaltacion delo costumbrista que hacianlos extranjeros, presentando
en su lugar al México moderno, de hombres ilustrados, iguales y libres, es
decir, al México imaginado que querfan construir.
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Lasrepresentaciones de Vicente Guerrero que se encontraron van del elogio
alinsulto, delacapturadesuimagenreal alblanqueamientointencionadodesu
figura. Esta variacion se vincula con el interés del observador de representarlo
como parte del “nosotros”, delaélite politica, o como el “otro”, el ajeno ala capi-
tal, el afromexicano. Aunque la Independencia hubiese acabado con el sistema
de castas, la mentalidad de la élite del momento no abandond la diferencicién
racial de la poblacién atribuyéndole ciertos elementos a los afromexicanos por
su color de piel: maldad, ignorancia, violencia, vicio. Si Guerrero y Alvarez
fueron discriminados por su origen racial, siendo estos importantes militares
y politicos del siglo XIX, qué no padecerian los afromexicanos que trabajaban
de artesanos, vendedores o cocheros en la capital, los trabajadores del trapiche
o los ayudantes en los puertos mexicanos.

Asimismo, en las representaciones visuales de Guerrero hay cierta
insistencia en blanquear al general para hacerlo més parecido al resto de
politicos de la época. Como en las representaciones escritas, parece que para
pertenecer a la élite, se debfa dejar a un lado el origen racial de Guerrero
y ensalzar su papel como militar, pero no como uno maés de los insurgentes
que en las montanas del sur lucharon por la Independencia, sino como mili-
tar de academia, elegantemente vestido. Asf, el origen de Guerrero debia ser
ignorado o “blanqueado” si se le representaba como un miembro mds de la
élite politica capitalina.

No obstante, por su papel en la politica mexicana, Guerrero fue amplia-
mente representado, pero pocas imdgenes recuperan a los afromexicanos
andénimos traslaIndependencia [Esparza, 1994; Veldzquez, 2006; Ballesteros,
2010]. Gracias alaobra de Teubet de Beauchamp y ala publicacién que hace de
lamisma Sonia Lombardo de Ruiz, podemos conocer a dos de los seguidores
de Guerrero. Porunlado, un “dragén del General Guerrero” luce elegante sobre
un caballo blanco “una chaqueta corta, si bien con puiios, cuello alto y ador-
nada con alamares y galones, no tiene colas atrds y sus pantalones tienen los
bajos anchos y reforzados con cuero, parecidos alos delos rancheros” (Figura
8) [2009:23]. Por otro lado, Beauchamp representa a un miliciano insurgente,
“infanteria de Guerreroen 1818” (Figura9). A caballo, vestido como ranchero,
conunachaquetay “pantalén abierto en el pernil que deja ver abajoun calzén”
y susbotas, sélo podemos ver sumano morena cerradaen pufio [ibid.:24]. Por el
paisaje de fondo, quizd fuese uno de los insurgentes anénimos que apoyaron
al general en el sur luchando por la independencia. El dragén, de piel claray
pelorizado, es representado como militar de academia; el insurgente moreno
con ropas de ranchero y en el “campo de batalla”.

Como Felipe Victoriano y Claudia Darrigrandi sefialan, representar es
“volver a presentar, poner nuevamente en el presente aquello que ya no estd
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aquiniahora, encontrandose asirestituido ensu re-presentaciéon” [Victoriano
y Darrigrandi, 2009:249]. Pocas son las imédgenes en las que estos héroes ané-
nimos aparecenrepresentados. Beauchamp decidi6 capturara estoshombres
en sus acuarelas por algtin motivo —por ser una auténtica re-presentacioén
delo que vio, por su interés en el exotismo mexicano o el estilo costumbrista,
etcétera—, en oposicién a los artistas nacionales contemporaneos. Sea cual
fuere la explicacién, una simple decisién artistica cambia la historia de las
representaciones de la poblacién de origen africano —de ser representados
como parte de estos gruposinsurgentes, como protagonistas de este momento
historico, a ser olvidados en la transicién de virreinato a nacion.

Las representaciones de Guerrero y de la poblacién general del México
independiente por parte deartistas mexicanos, refuerzanlaidentidad nacional
que los liberales y conservadores querfan construir. En lugar de representar
la variedad racial —tan dominante en las obras de artistas extranjeros de la
misma época—, insistieron en la homogeneidad de la poblacién mexicana,
blanqueando a Guerrero para hacerlo uno mds de la élite. En su México
imaginado, la presencia de la poblacién de origen africano eraincémoda, un
problema parala homogeneizacién racial del pais, una alteridad que despre-
ciaban y condenaban.
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FIGURA 1

Segura, Vicente Guerrero, s. XIX,
retrato en cera, Museo Nacional
de Historia, INAH.
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FIGURA 2

Anénimo, Caja de rapé con retrato
de Vicente Guerrero, principios

del s. X1X, latén esmaltado sobre
madera laqueada, Museo Nacional
de Historia, INAH.
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FIGURA 3

Primitivo Miranda y Santiago
Hernédndez, Vicente Guerrero, s. XIX,
litografia en blanco y negro,

34 x 24 cm, Museo de la
Alhéndiga de Granaditas, INAH,
ciudad de Guanajuato, Gto.

FIGURA 4

Ferdinand Bastin y Julio Michaud
y Thomas, Iturbide y los generales del
ejército mexicano, ca. 1836,

litografia acuarelada,

Banco Nacional de México.
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FIGURA 5

Anoénimo, Agustin de Iturbide
Y sus contempordneos, s. XIX,
litografia a color,

Banco Nacional de México.

FIGURA 6

Anacleto Escutia,

Vicente Guerrero, 1850, 6leo
sobre tela, 105 x 84 cm, Museo
Nacional de Historia, INAH.
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FIGURA 8

Theubet de Beauchamp,
Dragén del General Guerrero,
1810-1827, acuarela, 11 x 18 cm,
Real Biblioteca, Madrid.
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FIGURA 7

Ramén Sagredo, Vicente Guerrero,
s. XIX, 6leo sobre tela, 285 x 205 cm,
Presidencia de la Republica,
Oficinas del Palacio Nacional.
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FIGURA 9

Theubet de Beauchamp,
Infanteria de Guerrero en 1818,
1818, acuarela, 11 x 17.5 cm,
Real Biblioteca, Madrid.
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En pos de Africa: el ensamble
instrumental del fandango de artesa
de la Costa Chica

Carlos Ruiz Rodriguez
Subdireccién de Fonoteca
Instituto Nacional de Antropologia e Historia

RESUMEN: EI presente escrito oftrece reflexiones que, desde una perspectiva etnomusicolégica,
pretenden contribuir a atisbar la relacion historica entre tradiciones musicales africanas y
afromexicanas. En especifico, el discurso se centra en el ensamble instrumental de una de las
tradiciones musicales mds emblemdticasy representativas de las comunidades afrodescendientes
dela Costa Chicade México, esdecir, el “Fandangodeartesa”. Seofrece unvistazoala tradicion del
fandango de artesa y sus instrumentos musicales tradicionales, para luego esbozar una somera
caracterizacion musical del cinturén suddnico occidental africano, destacando uno de sus en-
sambles instrumentales mds relevantes. La descripcion es sequida de arqumentos que muestran
analogias existentes entre los ensambles de la region de Senegambia y los de artesa de la Costa
Chica, relacion que es apoyada con datos histéricos sobre la temprana presencia senegambes en
territorio colonial novohispano y su posible incidencia en la sociedad multicultural de esa época.
Finalmente, se apuntan algunas reflexiones en torno a los posibles procesos transculturales
ocurridos en el plano musical durante los largos siglos de amalgamamiento que conformaron lo
que ahora es la nacion mexicana.

PALABRAS CLAVE: Miisica, afrodescendiente, México, afromexicanos, fandango, artesa, baile
de artesa, Senegambia.

ABSTRACT: The present writing offers ethnomusicological reflections that try to contribute to
discern the historical relation between African and Afromexican musical traditions. In specific,
theargument concentrates in the instrumental ensemble of one of the more emblematic and repre-
sentative musical traditions of the afrodescendant communities of “Costa Chica” region of Mexico,
thatis tosay, the “Fandango de Artesa”. First, the article offers a glance on the fandango de artesa
and its musical instruments, then, outline abriefmusical characterization of the Western Sudanic
belt, emphasizing one ofhis representative instrumental ensembles. The description is followed of
arguments that show to existing analogies between an ensemble of the region of Senegambia and
those of fandango de artesa from Costa Chica, relation supported with historical data about the
early Senegambian presence in New Spain and its possible incidence in the multicultural society
of that time. Finally, the writing offers some reflections about transcultural processes on musical
issues happened during long centuries of blending of what now is Mexican nation.

KEYWORDS: Afrodescendant music, afromexican, fandango, artesa, baile de artesa, Senegambia.
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Durante los tltimos veinte afios ha habido un creciente interés en torno a
lareivindicaciénidentitariay politica de las comunidades afrodescendientes
dela Costa Chica. Las discusiones generadas en ese lapso, desde las llevadas
a cabo en el programa cultural “La Tercera Raiz” hasta el didlogo entablado
pordistintos actores y organizaciones en los muchos “Encuentros de Pueblos
Negros”, han dado cuenta de la presencia de estos temas. Varios factores han
avivado éste interés, entre ellos destacan la invisibilidad histdrica de estas
colectividades a los ojos de la nacién mexicana y el impacto de la historia
ofrecida por la investigacién académica, la cual ha intervenido de manera
significativa en la historia oral regional en los tiltimos quince afios. En suma,
la discusién general ha contribuido a estimular un acalorado movimiento
local en busca de visibilidad y reconocimiento politico de los afromexicanos
“costefios” como grupo social diferenciado.

En ciertas ocasiones, este discurso reivindicatorio ha utilizado algunas
de las tradiciones musico-coreograficas locales como “emblemas” identita-
rios y hasta indicios “esenciales” de su filiacién africana, sin embargo, rara
vez se ha profundizado en identificar las relaciones culturales concretas con
Africa. De hecho, ha habido cierta tendencia a subrayar este vinculo desde
una perspectiva un tanto estereotipada de las culturas africanas, inclusive, a
partir de un vago conocimiento de éstas y de lo que comtinmente se engloba
bajo la reduccionista nocién de “musica africana”.!

En ese sentido, el presente acercamiento procura ofrecer reflexiones que,
desde una mirada etnomusicolégica, puedan contribuir a atisbar la relacién
histérica entre tradiciones africanas y afromexicanas con miras a apuntalar
un discurso reivindicatorio mas sélido. Evidentemente la tarea no es sencilla,
reconocer rasgos musicales africanos luego de largos procesos transculturales
esunalabor queinclusomuchos consideran comoinasequible, puesrequiere de
informacién histérica y etnogréfica dificil de reunir. Al respecto, cabe advertir
quenose pretendeidentificar huellasmusicales “puras”, o sostenerlanocién de
queexistieron caracteristicas musicales africanas trasladadas inmutablemente
al Nuevo Mundo; por el contrario, en el entendido de que la musica tradicional
mexicanaes productodeunaintrincadamezclade culturasmusicalesdemdsde
cuatro siglos, parte interesante de su estudio radica precisamente, en observar
los particulares procesos deamalgamamiento que favorecieron el surgimiento
de nuevas tradiciones musicales.

! Estacategoria, necesariamente operativa, serefiere de manerasimplistaa unaenorme diversidad
de expresiones musicales. Al respecto, Gerhard Kubik [1993] advierte sobre la cautela con que
debe utilizarse éste término generalizante, sobre todo si se toma en cuenta la multiplicidad de
maneras en que se conceptualiza “lo musical” en las distintas culturas africanas. Aprovecho la
presentenota para agradecer los valiosos comentarios delos dictaminadores anénimos del pre-
sente escrito, los cuales colaboraron a modificar sustancialmente la version final del mismo.
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Cabe sefialar, que ésta temdticahasidounadelas vias que mds conocimien-
torelevante ha generado dentro delainvestigaciéon musical afroamericanista:
varios music6logos han ofrecido aportes tedrico-metodolégicos que desde
mediados delsiglo xX, hanbrindado interesantes estudios sobre la transplan-
taciény adaptacién de elementos musicales africanos (instrumentos, modos de
ejecucion, formas performativas, funcionesy significados socioculturales) en
el NuevoMundo. Basta mencionarlos estudios cldsicos de Richard Waterman
[1948, 1952] y Fernando Ortiz [1951, 1955], 0 los mads recientes de George List
[1983], Gerhard Kubik [1999] y Rolando A. Pérez Ferndndez [2003, 2008].

Enotrolugarse hasefialado que existen distintos niveles en que se puede
identificar presencia musical africana en las tradiciones mexicanas [Ruiz,
2007], al respecto, cabe notar que el presente escrito slo abordalo concerniente
a instrumentos musicales, en especifico, los ensambles instrumentales. Por
ahoraelinterés se centraenuna delas expresiones mas vinculadas alaidenti-
dad afrodescendiente dela Costa Chica, estoes, el otrorallamado “Fandango”
o “Fandango de Artesa”, aunque denominado desde su resurgimiento en
los afios ochenta como “Baile de Artesa”. Asi, se presenta primero un breve
acercamiento al fandango de artesa y sus instrumentos musicales partiendo
delamemoria oral y algunas menciones documentales disponibles; luego, se
identifica la relacién del ensamble de artesa con ensambles africanos especi-
ficos ofreciendo datos que pretenden mostrar la existencia de esta relacién,
para finalmente apuntar algunas reflexiones en torno a los posibles procesos
transculturales ocurridos en el plano musical.

El fandango de artesa

Para comenzar es necesario ofrecer una breve descripcién de lo que fue esta
tradicién enlas comunidades afrodescendientes de la Costa Chica partiendo
delos testimonios oraleslocales.” El fandango de artesa se refiere ala costum-
bre de bailar, en celebraciones festivas comunitarias, sobre una plataforma
zoomorficaala quesele daelnombre deartesa. Laartesaesun cajéon demadera
de una sola pieza y grandes dimensiones que tiene labrado en sus extremos
la forma delacabezay cola dealginanimal vinculado conlalabor ganadera:
un caballo, un toro o una vaca. Segtin los informes, hasta mediados del siglo
XX, elfandango de artesa tenia un papel fundamental en todaslas festividades
de la Costa Chica, aunque los principales eventos en los que se usaba eran

> Lamemoriaoral que se conservaentrelas generaciones de mayoredad en torno al “Fandango”
es asombrosa y llena de detalles, sin embargo, para el presente recuento sélo se hard énfasis
en la informacién concerniente a cuestiones organolégicas vinculadas con esta tradicién.
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lasbodas y las festividades en honor a Santiago Apéstol (un santo “a caballo”
vinculado con la labor ganadera de la region).

De los antiguos fandangos se dice que al ejecutar el repertorio, la gente
se acomodaba alrededor de mtisicos y artesa aplaudiendo o gritando a quien
participaba en el baile. Segtin relatan, era comuin que hubiera enfrentamien-
tos orales donde se hacia uso de la amplia riqueza oral afromestiza, asi como
desafios o controversias cantadas, en los que se improvisaba el contenido de
los versos respetdndose la linea meldédica de la pieza en turno.?

Antiguamente, el conjuntoinstrumental paraacompafiar el bailesobre arte-
sasenlafranja costeraqueabarcade Copala (en Guerrero) hastalasinmediaciones
de Cacalotepec (en Oaxaca), incluia por lo regular dos o tres de los siguientes
instrumentos: violin (cordéfono latid frotado), jarana, guitarrita o bajo (cordéfono
laid punteado/rasgueado) y cajén (idiéfono percutido). Los testimonios orales,
queremitenainicios del sigloxx, einclusive fuentes escritas del tiltimo tercio del
sigloX1x, cotejanel usodeesteensambleinstrumental.’ Cabe sefialar que entonces,
y atn hoy, en las comunidades afrodescendientes, el cajén es percutido por dos
tamboreadores que se acuclillan o se sientan alrededor del instrumento, el cual
descansaenelsuelohorizontalmente. Cadamusico utilizaenunamano, unpalo
cilindrico (amanera debaqueta) para percutirenaccién directalasuperficiemds
amplia del cajén, mientras que la otra mano famborea en la misma con la palma
y los dedos juntos, alternando asi sonidos graves con agudos.

En el caso de Cruz Grande y su zona de influencia, es decir, el territorio
que se encuentra entre las comunidades de Copala, Tecuanapa y La Sabana,
donde todaviase utilizaban artesas zoomorficas a fines delos afios cincuenta,
lainstrumentacion tipica se conformaba generalmente de arpay jarana acom-
pafiando al zapateo sobre artesas.® Un detalle caracteristico de la ejecucién
de éste tipo de arpa fue el “tamboreo”, rasgo de ejecucién que consiste en el
palmoteo con las manos sobre la caja de resonancia del arpa, de parte de un

©

Una descripciéon més detallada pude encontrarse en Ruiz, 2005 y 2009.

En algunos lugares se menciona también el uso del tambor en lugar del cajon, aunque la ma-
yoria de los testimonios remite principalmente, a éste tiltimo instrumento. El cajén, todavia
hastanuestros dias, es una caja hecha de tablas de madera de parota ensambladas y clavadas
entre s, mientras que el “tambor” es un membranéfono de marco quelleva como membrana
tensa, una piel curtida de chivo o venado. Cabe sefialar que las medidas del tambor son muy
similares a las del cajén, aproximadamente 90 x 20 x 45 centimetros.

Otros instrumentos de acompafiamiento que se mencionan allado del violin y el cajén son la
guacharrasca, el cdntaro o botija y el pito de carrizo.

Varios afios antes de morir, el musico Eulalio Gallardo me comenté en dos ocasiones, que el
cajon tapeado que ahora se utiliza en la agrupacion de Cruz Grande fue una introduccién de
su padre, Eduardo Gallardo, al ensamble instrumental de artesa de esa localidad alrededor
de los afios setenta. Segtin Eulalio, la adicién instrumental fue influencia de la estadfa de don
Eduardo en la zona de Tixtla por esos afios [Eulalio Gallardo, comunicacién personal, 2001].

IS
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segundomusicoacuclillado al pie delinstrumento. El “tamboreo” enla Costa
Chica solia hacerse llevando en una de las manos algun tipo de anillo o ma-
terial sélido, que permitiera producir la alternancia de percusiones agudasy
graves sobre la tapa del arpa.

De acuerdo con los propésitos de este escrito, varias preguntas se des-
prenden del uso de estas peculiaresinstrumentaciones: ;Por qué el ensamble
instrumental que acompafia el baile sobre artesas entre Copala y Cacalote-
pec se compone de esos instrumentos especificos y no de otros? ;Por qué en
México dicha instrumentacién es casi exclusiva de la Costa Chica?” ;Por qué
éste, como otros ensambles de raigambre fandanguera, conceden central
importancia a los instrumentos de cuerda?

Una enorme diversidad de instrumentos musicales podria componer el
conjunto instrumental de artesa, sin embargo, las fuentes histéricas e infor-
mes orales reiteran el uso especifico de un ensamble particular, es decir, el
de violin, guitarrita'y cajén (o bien, violin y cajon), principalmente en el nticleo de
“pueblosnegros” delaregion. Desde el punto de vista organolégico, esamisma
instrumentacion puede ser comprendida como un cordéfono latid frotado, un
cordéfonoladd punteado/rasgueadoy unidiéfono percutido. Tal clasificacién,
basada en la Sistemdtica de los instrumentos musicales de Erich von Hornbostel
y Curt Sachs [1914], no sélo se refiere a la morfologia de los instrumentos sino
también, alamaneradeejecutarlos. Ambosaspectos, sonde centralimportancia
pues aunados a las regiones de procedencia de africanos y los periodos de su
arriboaNuevaEspafiasugieren vincularaeste tipo de conjunto conunensamble
analogo de cuerdas de la regién de Senegambia, en el occidente de Africa.

Las cuerdas del occidente suddnico africano y el ensamble de artesa

Deinicio, esnecesario subrayar el cardcter general delas tradiciones musicales
del occidente suddnico africano. De acuerdo con Michael Theodore Coolen,
laregién de Senegambia se caracteriza por la presencia de una gran variedad
de instrumentos de cuerda, numéricamente superior a la de cualquier otra
familia de instrumentos musicales, incluso ala delos membranéfonos. Aun-
quelapresencia de tambores es generalizada, no se compara conlas “muchas

7 Aunque en la Costa Grande de Guerrero también se usé el cajéon como parte del conjunto
instrumental del “baile de tabla”, de acuerdo con Efrain y Ratil Vélez, éste comenzé autilizarse
hacia fines de los afios sesenta del siglo XX como sustituto percutivo del arpa tamboreada,
en pleno declive por esos afios en la region [Vélez, 1997]. Evidentemente, la Costa Grande
y algunas tradiciones fandangueras de tierra adentro de Guerrero y Michoacan comparten
algunas caracteristicas musicales con las tradiciones fandangueras de la Costa Chica.
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clases de violines, latides y arpas [que] pueden encontrarse en estos pueblos”
[Coolen, 1984:118]. Algo similar sefiala otro reconocido musicélogo africanista,
Gerhard Kubik, quien asegura que:

Hay una vastaregion del occidente africano donde casi todos estos rasgos caracte-
risticos delas culturas musicales presentes en el Golfo de Guinea (lineas temporales,
tambores con sistemas de tensién por medio de ataduras y estacas, dominio de la
percusion, etc) noaparecen. Este es el ancho cinturén sudanico centro-occidental.
Excepto ciertos tambores de doble membrana introducidos por los Maghreb y
encontrados actualmente en las cortes de los reyes Hausa y Fulbe |...] los tambores
juegan un papel modesto, si no es que subordinado, en esta regién, comparados
con los instrumentos de cuerda [Kubik, 1993:440] [traducido por el autor].

La generalizada presencia de cordéfonos y suimportancia sociocultural
no sélo enlaregién de Senegambia, sino en gran parte del llamado “cinturén
suddnico centro-occidental” hasido reconocida también por otros estudiosos
como Roderic Knight [1984], Dena Epstein [1975] y David Evans [1999].

Dentro de la variedad de cordéfonos utilizados en esta region africana
destaca un tipo particular de ensamble instrumental. Segin Michael T.
Coolen, quien ha realizado investigaciones sobre los instrumentos de Sene-
gal y Gambia, “hasta tiempos recientes, uno de los ensambles mds comunes
de Senegambia consistié de un latid punteado (el xalam), un ladd frotado
(llamado riti por los Wolof y nyanyaur por los Fula), y una calabaza tapeada”
[Coolen, 1982:74].% De acuerdo con Coolen, el uso de ese ensamble todavia
estaba presente hasta finales de los afios setenta en las tradiciones musicales
de esa region, especialmente entre los wolof. Para Coolen, no es aventurado
incluso afirmar que ese tipo de ensamble resulté familiar a cualquier esclavo
extraido delaregion de Senegambia durante tiempos coloniales, pues varios
testimonios histéricos dan cuenta del prolifico uso de estos cordéfonos en la
zona durante los siglos XV1, XviI'y xvIiI [Coolen, 1984].°

En los dltimos treinta afios, distintos procesos han fomentado un acelerado cambio de las
tradiciones musicales del occidente africano, deallflaimportancia deacudirainvestigaciones
que ofrezcan datos sobre la regién, previos a ese lapso. Coolen permanecié méas de dos afios
en la region pues fue etnomusicélogo residente de los Archivos Culturales de la Reptblica
de Gambia de 1973 a 1974 y beneficiario de una beca Fulbright para realizar investigaciones
en Senegal de 1975 a 1976 [Coolen, 1991].

Lainteraccién histérica delos wolof con sus vecinos tukulor y mandinkalos vuelve represen-
tativos de Senegambia, pues musicalmente comparten no sélo instrumentos similares, sino
hasta repertorios afines [Knight, 1984]. El lingtiista David Dalby, especialista en los wolof,
inclusive considera que la cultura wolof fue un estrato cultural sobre el que subsecuentes
arribos de esclavos a América se enculturaron [Coolen, 1982].
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Es posible que en el caso de México, el uso de ese ensamble africano se
haya reflejado en una instrumentacién similar recurrente en la Costa Chica,
enotras versiones evidentes, pero conlos principios fundamentales hallados
en la instrumentacién comin de Senegambia; es decir, ladd frotado (violin),
latd punteado/rasgueado (jarana, vihuela y guitarrita en un comienzo; bajo
quinto y guitarra sexta, después) y alguna percusion (cajon, tambor o bandeja
percutida).® No seriaextrafio el vinculo entre estos ensamblesinstrumentales,
si recordamos el peso que tuvo esa zona de Africa como fuente de extraccién
deafricanos porlatrataesclavistaeuropea durante el siglo xvi. Gonzalo Agui-
rre Beltrdn en su apartado “Los rios de Guinea” del cldsico La poblacién negra
de México [1946], sefial6 la importancia de esta region africana en cuanto a la
procedencia de africanos traidos a la entonces Nueva Espafia. Desde inicios
del virreinatoy porlo menos hasta 1580, la mayoria de africanos ingresados a
Nueva Espafia procedieron casiexclusivamente, delaregién de Senegambia-
Guinea. De acuerdo con Aguirre Beltrdn, San Iago, laisla del archipiélago de
Cabo Verde que se convirti6 en el centro esclavista méds importante de Africa
durante el siglo XVI, reuni6 esclavos procedentes de los llamados rios de
Guinea, es decir, de la regién comprendida entre el Rio Senegal (en Senegal)
y el Rio Geba (en la actual Guinea Bissau).

En términos numéricos, la influencia de esos primeros llegados sene-
gambeses no es desdefiable en relacién a su contacto con la poblacién general
novohispana; segtin Aguirre Beltrdn, se estima que para 1553 habia unos 20,000
africanos en México de procedencia casi exclusiva de la zona de Cabo Verde.
Durante la segunda mitad del siglo XVI, su presencia se mantuvo e inclusive
fueacompafiada delaestigmatizacion de un grupo particular, el delos wolof,
de los que se prohibié su entrada a Nueva Espafia luego de la sublevacién de
La Espanola de la cual se les responsabilizé [Aguirre, 1946]. No obstante, los
wolof entraron a Nueva Espaiia por lo menos hasta los tiltimos afios del siglo
XVL. Para 1570 se estiman 18,500 africanos en Nueva Esparia de los cuales unos
10,500 radicaban enla ciudad de México. A partir de 1580, aproximadamente la
tercera parte de los africanos que se introdujeron al pafs provinieron de
laregion de Cabo Verde. Mientras que de 1596 a 1615 1os esclavos procedentes
de Cabo Verdey Guineaingresaron casienigual niimero alos provenientes de

10 Otras regiones de América que recibieron una fuerte influencia musical de Senegambia
presentan ensambles andlogos, como en el caso del sureste de los Estados Unidos donde la
instrumentacion tradicional del antiguo blues se conformaba de banjo, violin y pandero (o
bien, otro idi6fono, como los huesos entrechocados o un calabazo percutido) [Coolen, 1982;
Kubik, 1999; Epstein, 1975]. El estudio especifico de las raices senegambeses del blues y el
banjo ha ofrecido una cantidad considerable de publicaciones e informacién significativaen
torno a estos aspectos.
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laregion costera comprendida entre los actuales Costa de Marfil y Republica
Democratica del Congo [Ngou-Mvé, 1994].

Estas estimaciones llevan a considerar que por lo menos durante los pri-
meros 50 afios después de la conquista, la interaccién y constante contacto
intercultural hispano-indigena en Nueva Espafia se llevé a cabo casi exclusi-
vamente con africanos del drea de Senegambia, mientras que los siguientes
35 afios, su presencia cultural no dejé de ser importante al conformar por lo
menos una tercera parte de los africanos que ingresaron al territorio virrei-
nal. El destacado antropdlogo Gonzalo Aguirre Beltrdn en varias ocasiones
subray6 que por haber sido los primeros introducidos a Nueva Espafia, la
influencia cultural de los africanos del occidente suddnico fue significativa
en el entorno novohispano.!

Por otra parte, no hay que olvidar que las primeras noticias de esclavos
empleados como vaqueros enlaintensaactividad ganadera colonial delo que
hoy esla Costa Chica remite precisamente, al tercer cuarto del sigloxvi[Motta,
2003]. Ademds, hay que tener presente el nimero todavia indeterminado de
esclavos fugados llegados a las costas de la Mar del Sur y de los que se tiene
noticia ya desde el tiltimo tercio del siglo Xvi [Widmer, 1990]."* Al respecto, es
de extrafar que Aguirre Beltrdn no haya concedido mayor peso alos posibles
esclavoshuidos delaszonas mineras aledafnas aesaregion durante ese siglo. Es
conocida, por ejemplo, laexplotacién delos placeres del ororealizada durante
lasegunda décadadelsigloXvienSan Luis de Acatlan. También esrelevantela
actividad minera de San Pedro Atoyac (cercano a San Pedro Jicayén), lugaren
que “Alvaro deSanta Cruz mantenfa una cuadrilla de cien esclavos enla déca-
da de 1530” [Widmer, 1990:125]. En 1542 las minas de Zumpango y Taxco
estaban en plena actividad [Pavia, 1998; Mentz, 2005], pues de acuerdo con
el censo reportado por el virrey don Luis de Velasco, las dos entidades que
arrojan mayor poblacién de negros esclavos en 1570 son precisamente Taxco
(700) y Coixca (800) [Aguirre, 1946]. Coixca (o Coyxca) corresponderiaalo que
hoy sonlos alrededores de Iguala (Tlaxmalac, Coxcatlan y Tepecoacuilco) y a
la zona de Zumpango, Chilapa y Tixtla [Pavia, 1998]. Otras minas cercanas
alaregién, comolas ubicadas enlas zonas de Zacualpa, Tlapa, Tamazulapay
Silacayoapan, reportan también el trabajo esclavo africano. Seria de dudar que
habiendo tantas noticias dela fuga de esclavos durante el siglo xvI [Ngou-Mvé,

! Claro estd, sin olvidar la subsecuente influencia de los enormes contingentes llegados del
drea de Congo-Angola durante la primera mitad del siglo Xv1I.

12 Para dar una idea de la relevancia del cimarronaje en ese siglo puede acudirse a Aguirre
Beltrdn [1946], quien calcula en 2000 el niimero de “negros huidos y cimarrones” que habia
para1570en NuevaEspafia, fechas en quelasautoridades virreinales se encontraban enlucha
contra nticleos de africanos rebeldes a la esclavitud en casi una veintena de asentamientos
importantes para la corona espafiola.
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1994], éstasnohayan procedido en algunamedida del entornominero del sur.
Hay que recordar que el primer distrito minero creado por los espafoles fue
precisamente el de Zumpango y Taxco en la tercera década del siglo XVI. Por
mera cercania geografica y por el cardcter indémito de la zona, las “Costas
de la Mar del Sur” pudieron haber sido un refugio éptimo para el temprano
cimarronaje colonial.

De regreso al fandango de artesa, es posible que el antecedente histérico
senegambés haya redundado en la conformacién del ensamble instrumental
del fandango de artesa y otras tradiciones fandangueras. No sélo eso, también
esposible quelarelevancia cultural de cadauno de estosinstrumentosen Africa
hayasido conservadaendistintamedidaen territorionovohispano. Es conocida
laamplia variedad delatides punteados/rasgueados que conformanlos conjun-
tos instrumentales fandangueros tradicionales en México. En clara concordan-
cia novohispana con el occidente africano, de todos los cordéfonos utilizados,
es el latid punteado el instrumento més comtin en la regién de Senegambia."
De hecho, el occidente suddnico posee una extraordinaria variedad de laddes
emparentadosentresi. Muestra deellosonel kontingoy kurangodelosmandinkay
jola, el koni delos maninkay xasonka, el hodduy el molo delos tukulory diawara,
el tidinit de los hassaniya y el gambaré de los soninké.

Coolen [1983] sefiala que estos instrumentos comparten mds similitudes
morfolégicas y de ejecuciéon que diferencias entre si. La mayoria utilizan
calabazos como cajas de resonancia, aunque también los hay hechos de caja
de madera. Si bien cuentan con un nimero variable de 6rdenes de cuerdas lo
comuneselusodecinco cuerdas. Enno pocas ocasiones estoslatides presentan
algtin tipo de dispositivo o pequefio idi6fono atado al cuello del instrumento
que “zumba” con el movimiento inherente a la ejecucién. En cuanto a sus
funciones socioculturales, por lo menos entre los wolof, el latid punteado se
encuentra vinculado con la historia de los linajes y la genealogia, los ritos de
paso, la curaciénylaadivinacion, entre otros significativosroles [Coolen, 1984].
En el caso del xalam wolof, el instrumento es tocado por mtsicos varones espe-
cialistasllamados nyeenyoy que pertenecen a una categoria mayor de musicos
llamados gewel, o genéricamente griots. En general, esta clase de musicos se
enorgullecen de proveer mtsica apropiada para cualquier situacién, ya sea
una boda, un bautizo, una feria o una amplia variedad de situaciones.”

13 “Presente entre la gran variedad de etnias, y asociado con algunas de las mds importantes
funciones musicales de estas culturas, el laid punteado posee una historia que data de siglos”
[Coolen, 1984:119].

1 Estos mtusicos, que toman distintos nombres en el cinturén suddnico occidental (por ejem-
plo, jelis entre los maninka de Mali), se especializan como entretenedores diestros en tocar
repertorio para danzas, acrobacias, contar historias, o trovar acertijosy adivinanzas que la
audiencia debe resolver [Coolen, 1991].
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En correspondencia, los latdes punteados/rasgueados novohispanos
utilizados enla Costa Chica pudieron haber tenido su antecedente “jaranero”,
timbricoy deejecuciénenlavariedad delatides punteados del occidente africa-
no. Puedeninclusosugerirse algunos paralelos entre estos instrumentos: como
varios de los cordéfonos africanos, las jaranas y bajos de la Costa Chica con-
taban con cinco 6rdenes de cuerdas; similar al caso de ciertos cordéfonos
tradicionales mexicanos, varios de los instrumentos africanos se tocan con
plectro [Chamorro, 1993]; el punteo usando los dedos pulgar, indice y medio
para golpear la cuerda mds que para puntearla [Coolen, 1984] es otro rasgo
que trae al recuerdo la ejecucién de algunos cord6fonos en las costas y tierras
calientes de México.

Por otra parte, aunquelos latides frotados del occidente sudanico africano
no tienen tanta variedad como los latides punteados, no por ello dejan de tener
importancia central enlaregion. Los wolof llaman ritia sulaid frotado y entre
los fulBe selellama nyanyaour o moolar. En términos de ejecucion, estos instru-
mentos monocordes son mds versdtiles de lo que sugiere su aparente sencillez
morfoldgica; algunas grabaciones de su ejecucién dejan verla diestra habilidad
de los ejecutantes para conseguir una notable variedad melddica.

Es posible que los senegambeses llegados a México hayan compartido un
bagaje “violinistico” que les permitiera la apropiacién de los cordéfonos fro-
tados traidos por los ibéricos a Nueva Espafia. Gerhard Kubik sostiene que las
habilidades técnicas heredadas delaejecucion de cordéfonos frotados africanos
fueron transferidas a instrumentos como el violin en América, ya fuese por la
creciente legitimacion de éste o simplemente por ser uno de los instrumentos
permitidos porlas autoridades coloniales [Kubik, 1999]. Elbagaje compartido de
cuerdasfrotadas debié haber sidoun antecedente importante paralos africanos
alencontrarse enel Nuevo Mundo, dadaslas posibilidades similares ofrecidas
por los instrumentos de cuerda novohispanos; quizd como estrategia, 0 como
mera respuesta colectiva, pudo acudirse a referentes comunes africanos. El
histérico uso del violin y la importancia de éste en varias de las tradiciones
afrodescendientes de la Costa Chica, da cuenta del valor musical conferido a
éste al mantenerlo como uno de sus instrumentos principales.”

15 Si bien podria contra argumentarse que el violin, la vihuela y el arpa fueron preferidos por
los conquistadores, e incluso, impuestos a los conquistados durante los siglos coloniales,
podria decirse lo mismo de otros instrumentos como el 6rgano, las flautas y las chirimias,
que fueron profusamente promovidos por los hispanos. Sin embargo, estos tltimos instru-
mentos tuvieron mds acogida en las sociedades indigenas o indo-hispanas de la sociedad
novohispana. Cabe asiresponder con preguntas al contraargumento: ;por qué tuvieron tanta
aceptacion el violin, la vihuelay el arpa, especificamente entre los llamados castas, mulatos y
“gente de color quebrado” de tiempos coloniales? ;por qué casi de manera exclusiva en zonas
de probada presencia africana se tambore6 el arpa, se dio prioridad a los instrumentos de
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Evidentemente a detalle, en el plano morfolégico, son visibles las dife-
rencias organoldgicas entre los cordéfonos africanos y los cordéfonos de uso
tradicional en la Costa Chica, sin embargo, mds alld de su morfologia, habria
que considerar la importancia que tienen los principios de ejecucién y las ca-
racteristicas timbricas de los instrumentos. En este contexto, un instrumento
podria haber cambiado su morfologia, o haber sido sustituido por otro, si la
mutaciénnoimplicaba demasiados cambios en funcién delos valores estético-
culturales centrales de quien lo toca y percibe. En el caso de los africanos en
la Nueva Esparfia, ubicados en un contexto ya de si adverso, la forma de los
instrumentos quizad pudo mudar, siempre y cuando no cambiara otros valo-
res musicales mds centrales desde la perspectiva africana, como el timbre del
instrumento y su “proximidad” en cuanto a principios bésicos de ejecucion.

En cuanto alos instrumentos percutidos, cuando menos hasta hace unas
décadas, un idi6éfono frecuentemente utilizado en el ensamble wolof para
acompanar a cordéfonos punteadosy frotados fue el calabazo tapeado [Coolen,
1984]. Tolia Nikiprowetzy reporta el uso de calabazos percutidos llamados
paly-yela en el occidente suddnico [Chamorro, 1993]. Otros autores también
registran su uso como acompafante de latides frotados en la franja sudénica
centro-occidental: entre los peul se denomina a estos idi6fonos horde, entre los
hausaselesllamakwarya, y entrelos songhai (ejecutados sobre hueco en el suelo)
se les nombra gaasay [DjeDje, 1998].

EnMeéxico, hay noticias del uso percutido de éstos instrumentos en varios
lugares de la Costa Chica [Contreras, 1988]. Incluso, éste instrumento se us6
en el conjunto tradicional del fandango de artesa todavia alrededor de 1877,
como lo sefiala la crénica versada de Amado del Valle titulada Velorio Costerio.
En ella se menciona el uso de una bandeja percutida para acompafiar al violin
y la guitarra en ocasién de un fandango para velar a un “angelito”. La bandeja
es la planta cucurbitdcea de medianas dimensiones (unos 60 centimetros de
didmetro) antiguamente utilizada en el entorno costefio como instrumento
musical: entre otros testimonios, Juan Clavel, conocido bailador de Pinotepa
Nacional, confirma que la bandeja invertida sobre el suelo y percutida con un
palito se utiliz6 en ese municipio [Juan Clavel, comunicacién personal, 2003].

Al parecer, todavia hasta mediados del siglo XX era comtdn que llegaran
algunas mercancias a la Costa Chica embaladas en cajones de madera [Stan-
ford, 1962]. Estos mismos cajones sirvieron a los musicos de la region como
instrumentos musicales, y quizd sustitutos delo que otrora fueroninstrumen-

cuerda para conformar ensambles instrumentales y se “azoté” alos cordéfonos como forma
regular de ejecucién? jpor qué los ensambles fandangueros se conformaron de conjuntos de
cuerdas acompafiados almenos de unidiéfono/membranéfono de percusion (cajén, pandero,
guacharrasca, charrasca, marimbol, tamborita, tambora, zapateo sobre plataforma)?
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tos de ascendente africano. Como lo sugiriera Guillermo Contreras [1988], es
muy probable que el calabazo tapeado del conjunto senegambes diera origen
al actual cajon “tamboreado” del ensamble de artesa.

Asi, puede sugerirse que uno delos conjuntos instrumentales mds utiliza-
dosenel fandango de artesa dela Costa Chicano sea sino reminiscencia de un
ensamble comtn delaregién de Senegambia (comtn al entorno suddnico occi-
dental africano) que cambié sumorfologia, peronosus principios de ejecuciény
caracteristicas timbricas reflejadas en violines yjaranas delossiglos coloniales.
Es probable que el uso compartido de cordéfonos del occidente africano haya
encontrado entre los afrodescendientes del espacio novohispano, tierra fértil
para identificar antecedentes identitarios y valores estéticos afines.

Evidentemente, luego de varios siglos de contacto con hispanos e indige-
nas es de esperar que las funciones socioculturales de este ensamble y estos
instrumentos se haya adaptado a nuevas condiciones de vida en el Nuevo
Mundo; sin embargo, el tradicional vinculo de los fandangos de artesa con
importantes festividades colectivas deja ver todavia su relevancia cultural
y, por qué no, quizd, un tenue lazo con posibles roles antecedentes africanos.
Es necesario aclarar: no se sugiere aqui la reproduccién “pura” de la cultura
a través del tiempo, sino precisamente, la permanencia de lo que podria ser
visto comouno de variosntcleos fundamentales, es decir, el ensamble instru-
mental, que perdura en sus principios basicos de ejecucién (punteo, frotacion
y percusion), pero que en la superficie cambia, adoptando instrumentos de
ascendencia europea. Otros rubros de lo musical seguramente adoptaron
diversasinfluencias culturales hispanas e indigenas, no obstante, las funcio-
nes socioculturales adaptadas a nuevas condiciones histdricas, no dejan de
ligarse con las festividades comunitarias y los ciclos de vida individuales. En
cierta analogfa con Senegambia, éste ensamble se asocia con algunas de las
ocasiones mds significativas: en lo individual, al nacimiento, el matrimonio
y la muerte de la persona; en lo colectivo, a la principal fiesta asociada con el
sustento econémico ganadero (la devocién a Santiago Apdstol).

Por otra parte, y de regreso a Africa, el arpa-laid es otro instrumento que
desde tiempos coloniales y hasta la actualidad mantuvo uso generalizado en
lo que hoy es Gambia, el sur de Mauritania, el sur de Senegal, el norte de Gui-
nea, el sureste de Mali, el suroeste de Burkina Faso y la zona norte de Costa de
Marfil, Liberia y Sierra Leona.’ Los maninka conservan el uso del simbingoy el
soron de 18 cuerdas, mientras que los mande, susu, fula, senufoy kissi utilizan

16 Los xiléfonos heptaténicos y pentaténicos también son comunes en toda esta drea; es muy
probable que su presencia haya influido la produccién musical americana de tiempos colo-
niales, sin embargo, esto sera tema de un futuro trabajo.
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el bolon [Charry, 2000]. Sin embargo, dos arpas destacan de toda la region: el
esimbiny el kora. Losjola del Casamanse conservanelusodeunarpade grandes
dimensiones llamada esimbin, de cuatro a seis cuerdas, que frecuentemente
es“tamboreada” por otromtisicoenla gran calabazaresonadora delinstrumen-
to creando contrarritmos [Coolen, 1984]. El arpa kora de 21 cuerdas es exclusiva
de los mandinkay en su ejecucién es también caracteristica la percusién de la
caja de resonancia por un segundo musico [Knight, 1984]. Ambas arpas son las
de mayores dimensiones en esta parte del occidente africano.

En el caso de la Costa Chica, es posible que la tradicional presencia del
arpa “tamboreada” enlos fandangos de artesa dela zona de Cruz Grande sea
reflejo delainfluencia del occidente suddnico africano. Enespecifico dela kora
y el esimbin, que contarian como los instrumentos musicales representativos
delosllamados “felupes” y “mandinga” de los afiejos documentos de la trata
esclavista colonial. Otras regiones de México donde hubo fuerte presencia
de africanos comparten el rasgo del tamboreo sobre la caja del arpa entre sus
modos de ejecucion; tal es el caso del arpa utilizada en la Costa Grande de
Guerrero y en la region planeca de Tepalcatepec en Michoacan. Desde los
afios ochenta se ha sefialado este rasgo como eminentemente africano aun-
que sin precisar claramente las culturas africanas de procedencia.” Por otro
lado, como lo sefiala Arturo Chamorro [1995], el timbre del arpa es un rasgo
sorprendentemente similar entre los cord6fonos africanos y los mexicanos.
Una vez mds, la importancia cultural del timbre a los ojos de la estética afri-
cana viene a colacion, no sélo con éste instrumento, sino con varios otros de
raigambre africana presentes todavia en territorio mexicano.

Consideraciones finales

La opinién de que en México el aporte cultural africano se diluyé gracias a
un temprano y largo proceso de mestizaje es una nocién compartida por no
pocos investigadores. Hasta cierto punto, este juicio se encuentra vinculado
ala suposiciéon de que en la cultura mexicana son poco visibles los supuestos
“rasgos tipicos” africanos presentes en otros paises americanos. Uno de estos
rasgos —al lado del rengl6n meramente somético— ha sido precisamente
el rubro musical: la ausencia en México de lo que estereotipadamente se
considera como musical-africano ha contribuido a dar por hecho que esa

17 Guillermo Contreras [1988] atribuye el “tamboreo” del arpa enla costa del Pacifico mexicano
alainfluenciadealgunostipos delira del Congo, sin embargo, como advierte Gerhard Kubik,
laimportancia cultural de los cordéfonos en el cinturén suddnico centro-occidental no tiene
parangén con la de laregion centro-occidental africana. Al parecer, en esta tiltima region, el
uso del arpa “percutida” es mds esporddico y limitado a zonas especificas.
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tempranaamalgama cultural se efectué a cabalidad borrando en su totalidad
todo rastro africano.

Si bien es cierto que los tempranos procesos de mezcla bioldgica, social
y cultural, aunados a una diversidad de factores (la proporcién numérica de
los africanos en relacién con la poblacién total, el origen multiétnico, la previa
transculturacién de muchos esclavos arribados a América, las condiciones
adversas y cambiantes de los africanos estantes en México, el favorecimiento
delaintegraciéndel africano alasociedad novohispanaal encontrarse fuerade
una férrea dindmica econémica de plantacién) influyeron para mermar la
visibilidad del aporte africano en lo que hoy es México, puede sugerirse aqui
que, en el plano musical, los rasgos africanos en la cultura mexicana son
todavia palpables.’®

No obstante a los largos procesos de transculturacién ocurridos durante
el periodo colonial y los siglos XIX y XX, puede argiiirse que se conservan en
México ensambles instrumentales tradicionales de presumible raigambre
africana. De acuerdo con lo argumentado mads arriba, se postula que los
primeros esclavos en el entorno colonial utilizaron ensambles que les eran
familiarmente africanos, pero compuestos deinstrumentos ibéricosnolejanos
asusreferentes musico-africanos, y que alos ojos delas autoridades coloniales
parecianeuropeos: “Para algunos esclavos, debié haber sidohilarante elhecho
de que, mientras los blancos trataban de suprimir los aspectos més obvios de
la cultura africana, al final terminaron apoyando una importante tradicién
musical africana, pensando que era europea” [Coolen, 1984:132].

Elensambleinstrumental que acompafia el baile sobre artesas compuesto
de un ladd frotado, un latid punteado y un idiéfono percutido, se compone
precisamente de estos instrumentos especificos porque ese ensamble pudo
haber sido un referente comdn para los africanos procedentes del occidente
suddnico occidental en esta regién de México. En ese sentido, el hecho de que
esa instrumentacion sea exclusiva de la Costa Chica invita a pensar queenla
regiénhubo unasignificativa presencia de africanos senegambeses; sibien esta
afirmacién no puede por ahora cotejarse con documentos histéricos, puede
considerarse almenos como posible al prevalecer, en una tradicién musical tan
ligadaalaidentidad afrodescendiente como el fandango de artesa, un formato
de ensamble instrumental andlogo al utilizado en la regiéon de Senegambia.

18 Tal sefialamiento no es nuevo: ya desde 1934, Gabriel Saldivar sefialaba que las “formas
verndculas” de la musica mexicana eran resultado del contacto entre las tradiciones ibéricas
y las africanas. Para 1949, el propio Gonzalo Aguirre Beltrdn destacaba también la fuerte in-
fluenciaafricana presente enla musica tradicional mexicana [Moedano, 1995], y dos decenios
después, ratificaba que la conformacién de la misicay la danza “mestizas” mexicanas eran
béasicamente producto de procesos de transculturacién entre ibéricos y africanos [Aguirre
Beltran, 1970].
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Por otra parte, una de las cuestiones méds paraddjicas que se ha presentado
a la investigacién musicolégica afromexicana ha sido el hecho de que, no obs-
tante a la gran cantidad de africanos introducidos desde el siglo XvI hasta el
siglo XvIII en México (su proporcion numeérica en relacién a la poblacién total
novohispana fue incluso prominente en algunos decenios coloniales), destaca
la generalizada ausencia de membranéfonos (especificamente tambores) en
el entorno novohispano continental, a diferencia de lo que ocurri6 en otros
territorios coloniales americanos y de El Caribe. A saber, basicamente esto
responderia a una particular situacién. La procedencia regional de africanos
extraidos de Africa, el nimero de ellos y los periodos de su introduccién a lo
quehoy es México marcan unasignificativa diferenciaconloocurridoen paises
como Cuba, dondela presencia del “tambor” es avasalladora.” La casi exclusiva
introduccién de senegambeses a México durantelos primeros 50 afios del virrei-
natonovohispano establecié un tipo de contacto quelo diferenciaradicalmente
de otros procesos transculturales llevados a cabo en el resto de América.

Laimportancia cultural conferida alos instrumentos de cuerda en Sene-
gambia, y la consiguiente entrada de africanos de esa regién a México, pudo
haber favorecido la amplia aceptacién social de estos instrumentos y sus
ensambles en los contextos festivos de la mezclada sociedad novohispana,
otorgando menor presencia a los tambores. Esa misma razén podria explicar
por qué en Estados Unidos, pafs con evidente presencia afrodescendiente,
son practicamente inexistentes los rastros histéricos de algtin tipo de tambor
“tfpicamente” africano.”” Hay que recordar que, similar al caso de México du-
rante el sigloXV1, al sur de Estados Unidos entré una gran cantidad de esclavos
procedentes de la regién de Senegambia durante los siglos XVII y XVIIL

Si bien el etnomusic6logo Rolando A. Pérez Ferndndez [1990] ha demos-
trado con anterioridad la presencia de patrones ritmicos caracteristicos de
las culturas musicales bantt en varias tradiciones fandangueras de México,
en lo general, su aporte no contradice a las propuestas contenidas en el pre-
sente escrito. No obstante a que los senegambeses llegados a Nueva Espafia
fueron numéricamente pocos comparados con los enormes contingentes de
africanos procedentes del drea de Congo-Angola durante la primera mitad
del siglo xviI [Ngou-Mvé, 1994], como sefiala Gerhard Kubik, puede argtiirse

9 Es conocida la enorme cantidad de africanos del Golfo de Guinea introducidos a Cuba y lo
tardio de su ingreso (hasta el siglo XIx), comparado con el ingreso de africanos al resto de
Latinoamérica.

2 Tampocohay queolvidar que enel sur de Estados Unidos, las autoridades coloniales prohibieron
el uso de tambores entre los esclavos pues estos instrumentos fueron participes de rebeliones
[Coolen, 1991]. Es probable que algo similar haya ocurrido en los territorios de Nueva Espafia
en detrimento de la presencia del “tambor” en México, atn asi, pueden identificarse ciertos
vinculos con membrandfonos africanos por lo menos en las tradiciones indoafromestizas de
Tabasco y en la musica de Tierra Caliente [Contreras, 1988; Chamorro 1995].
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que “La representaciéon numérica no necesariamente determina qué cultura
en el nuevo entorno podria tener mejores oportunidades de sobrevivir y
crear innovaciones” [Kubik, 1993:441]. De especial importancia es que los
senegambeses hayan participado casi de manera exclusiva en este primer y
significativo contacto entre culturas en el Nuevo Mundo.

En ese sentido es muy posible que la tradicién de cuerdas portada por los
senegambeses en concordanciaconlaculturade cuerdasibérica (principalmente
andaluza), dieracomoresultadola generalizacién de ensambles de cuerdasrela-
tivamente comunes alanuevasociedad novohispana. Tambiénes muy probable
quealadiversidad de conjuntos de cuerdas (en muchas ocasiones acompariadas
por una percusién como el zapateo en una plataforma) se haya sumado la ri-
quezaritmica delas tradiciones de Congo-Angolay el Golfo de Guinea. En esta
perspectiva, lahipétesis seria que los primeros africanos llegados a México, en
sumayoriasenegambesesy del occidente sudanico, aportarian formas vincula-
dasalascaracteristicas musicales generales de esaregién africana: el gusto por
las cuerdas, el melisma de raigambre musulmén, el predominio del unisonoyla
heterofonia (en lugar de la polifonia), la preferencia por los instrumentos indi-
viduales cordéfonos enlugar de los ensambles colectivos de percusién [Kubik,
1993], entre otros aspectos. Mientras que los segundos arribados, numerosos
contingentes debantties del centro-occidente africano, aportarianlacomplejidad
ritmica (patrones estdndar, lineas temporales, complejos patrones polirritmicos)
quese “montaria” en formatos de cuerdasy formasafroandaluzas, para dar pie
aunsubsecuente amasijo de culturas, cambiante y delarga duracién que, hacia
el final de ese contacto —cuando disminuye la entrada de africanos a Nueva
Espafiayladindmicaesclavistase desvanece dando pasoacierta “estabilidad”
cultural— evidenciaria el repunte de las tradiciones fandangueras hacia el
segundo tercio del siglo XVIIL

En suma, contrario a las apariencias, puede decirse que los afrodescen-
dientesen Méxicoretuvieron, en un planomusical culturalmente significativo
para ellos mismos, tanto de su identidad, como pudieron [Chamorro, 1995].
Como indica Gerhard Kubik: “La historia de las culturas afroamericanas en
este hemisferio es una historia de muchos encuentros culturales diferentes”
[Kubik, 1998:224]. Tal es el caso del encuentro del occidente sudédnico africano
conla culturanovohispanaduranteelsigloxvly del que seguramente quedaron
significativos vestigios africanos, aunque ahora “vagamente conectadas conlos
antecedentes genealdgicos de sus portadores presentes” [Kubik, 1993:431].

En Meéxico puedeidentificarse una veta deinvestigaciones musicales que
ha ofrecido, quizd como su aporte mds significativo, el afirmar que existen
huellas africanas en la cultura mexicana aunque en un estrato cultural poco
evidente, pero no por ello menos importante. La presencia musical africana
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en la cultura mexicana llega a ser perceptible si se acude a herramientas que
permitan trascender las conjeturas basadas en meros estereotipos musica-
les. En ese sentido, el presente acercamiento puede contarse como un paso
mads en la investigacion musicoldgica afromexicanista el intentar definir de
donde proceden estas influencias dejando de tratar a Africa como si fuera un
conglomerado cultural homogéneo.

“Por supuesto, siempre es un problema valorar el margen de comparabi-
lidad derasgos particulares” [Kubik, 1993:431] pues allado dela difusién estd
lainvencién paralela de rasgos similares en puntos geograficos distantes.? No
obstante, los datos expuestos en el presente escrito ofrecen cierta congruencia
alas conjeturas; seria demasiada “coincidencia” histéricalaaparicion conjunta
de los aspectos mencionados, como para al menos, no considerarla una pro-
puesta probable: unensamble especifico (presente enlaregién mds tipicamente
afrodescendiente de México), andlogo a otro ensamble africano (precisamen-
te oriundo de la regién africana de donde llegaron los primeros africanos a
la Nueva Espaiia) vinculados entre si por ciertas caracteristicas musicales
generales (y la sustancial presencia de las cuerdas en las tradiciones musica-
les del mundo mestizo novohispano). Si se quiere, estos elementos podrian
ser considerados casualidades, o hasta desarrollos paralelos, sin embargo,
para este acercamiento etnomusicol6gico cuentan como pistas histéricas de
futuros acercamientos.

Indudablemente, mayor estudio se requiere en torno a esta tematica que
va de lamano con la creciente informacion que sale ala luz sobre las culturas
musicales africanas, empero, lainfluencia delos wolof, los serere, los mandinka
ylosjola, por mencionaralassociedades del occidente africano mésrelevantes
durante el siglo XVI, parece que fue mds que significativa en el crisol cultural
que dio vida al amplio complejo de tradiciones fandangueras mexicanas.

2 Para algtn lector, el presente escrito podrd hacer sonar sus “alarmas anti-difusionistas”.
Quizd tengan razén. Pero quizd también tenga razén alguien como Jean-Jacques Nattiez,
notado semidlogo de la misica caracterizado por sus profundos acercamientos sincrénicos a
los “significados” de la musica, pero quien nunca ha dejado de reconocer los aportes de teo-
rias de corte diacrénico. Nattiez ha afirmado que si bien pueden hacerse criticas profundas
al difusionismo (o al menos al que cierta orientacién de la antropologia ha querido ver como
tal), “la difusién existe”. Parafraseando a Nattiez, sila difusién no existiera, entonces por qué
nunca se ha cuestionado la ascendencia carabali de algunos tambores todavia presentes en
Cuba; por qué nunca se ha increpado la difusién de la pwita angolefia ahora transformada
en carnavalesco instrumento brasilefio; o el origen centroafricano del korongoe adaptado
alas tradiciones de la costa pacifica de Colombia; 0 la consensuada procedencia subsaharana
del ahora marimbol americano. De opinién similar son etnomusicélogos no menos reconoci-
dos como Bruno Nettl o Doris Stockmann: ;por qué temerle a “la difusién” si en casos espe-
cificos y con los debidos matices y cautelas resulta por demds sugerente para comprender
procesos histéricos especificos?
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Ensamble Instrumental del Baile de Artesa. (Ilustracion de José Carlos Villanueva).
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La nifez y juventud afrodescendiente en
el México de hoy. Experiencias a partir
de la migracion México-Estados Unidos

Citlali Quecha Reyna
Instituto de Investigaciones Antropoldgicas
Universidad Nacional Auténoma de México

RESUMEN. Este articulo se centra en el tema de las incidencias de la migracién internacional
entre los jévenes y nifios afrodescendientes de la region de la Costa Chica de Oaxaca. Analizo
dos escenarios: por un lado, la experiencia de los jévenes (especialmente de las mujeres) que
st han migrado, y por otro, los nifios de Corralero (menores de 14 afios) que no son migrantes
y cuyos padres laboran en Estados Unidos, con mayor énfasis en el caso de la ausencia de la
madre. Conoceremos algunas de las transformaciones que la migracion ha generado en la di-
ndmica local y la manera en que afecta la vida cotidiana y las relaciones sociales de las jovenes
generaciones afrodescendientes.

PALABRAS CLAVE: jovenes, nifios, migracion internacional, afrodescendientes, Costa Chica.

ABSTRACT. This article focuses on the incidences of the international migration between afro-
descendent young people and children, in “Costa Chica”, Oaxaca. I analyze two topics: in one
hand, the experience of young (specially women) that had migrated, and in the other hand,
children of Corralero (less of 14 years old) that are not migrants, whose parents are working
in the United States, with emphasis in the mother’s absense. We will know some transforma-
tions that migration have been generated in the local dynamic, and the way in which this phe-
nomenon incide in the daily life and in the social relationships from the new afro-descendent
generations.

KEYWORDS: young people, children, international migration, afro-descendents, Costa Chica.
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La region de la Costa Chica

LaCostaintegra unadelas ochoregiones que conforman el estado de Oaxaca.
Particularmente la Costa Chica es el corredor existente entre los puertos de
Huatulco [Oaxaca] y Acapulco [Guerrero]. Desde el siglo XV1 se tiene registro
de la presencia de poblacién de origen africano en esta zona. Los diferentes
estudios que hablan de su llegada, ademds de ubicarla como mano de obra o
cimarrones, también mencionan alos esclavos que llegaron como desertores
de las vigias maritimas de Acapulco a asentarse en la regién [Motta, 2007;
Veldzquez y Correa, 2007].

El desarrollo de las haciendas ganaderas derivé en el establecimiento de
asentamientos de africanos esclavos enloslugareshabitados porlosindigenas.
Ello motivé lasalida de éstos tiltimos hacia la parte serrana, sentando el prece-
dente de unarelaciénasimétricaentreellos. Elesquemaracista que fundamento
la organizacién social de la Colonia influy6 directamente en la dindmica inter-
étnica actual enlaregion [Martinez, 1992]. Sin embargo, la cercania geogréfica
y su interaccién econdmica, origina que entre indigenas, afrodescendientes y
mestizos se establezcan otro tipo de relaciones, como las de compadrazgoy, en
algunos casos, de matrimonio.

La informacién que se presenta en el articulo fue recabada en localidades
pertenecientes almunicipio de Pinotepa Nacional, aunque enmayor grado, brin-
dodatossobrelalocalidad de Corralero. Los municipios dela Costa que cuentan
con poblacién afrodescendiente, ademds de Pinotepa Nacional son: San Pedro
Tututepec, Santiago Jamiltepec, Santa Maria Huazolotitldn, Santiago Tapextla,
Santo Domingo Armenta, San José Estancia Grande, Santa Maria Cortijos, San-
tiago Llano Grande, Mértires de Tacubaya y San Juan Bautista Lo de Soto.

Las actividades econémicas mds importantes de la regién actualmente
son la ganaderfa, la pesca, la agricultura y el comercio. Si bien éstas brindan
un soporte financiero importante para las localidades de la zona, se debe
mencionar que en las dltimas dos décadas, las remesas de los migrantes
internacionales constituyen una forma de manutencién o complemento
deingresos paralasfamilias que se quedan. Por este hecholamigracién hacia
Estados Unidos ha cobrado una relevancia significativa para esta poblacién,
como veremos a continuacion.

La migracién internacional y los jovenes afrodescendientes

De acuerdo a las categorizaciones que se han realizado para comprender
la dindmica migratoria en el pafs, podemos decir que la regién de la Costa
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Chica se integra como una zona de “migracién internacional reciente” o
dentro del grupo de zonas “emergentes” de emigracién [Roberts y Hamilton,
2007]. Estas nuevas oleadas migratorias, provenientes en su mayoria del sur
de la Reptiblica Mexicana, se caracterizan por ser resultado de condiciones
econdmicas particulares, y que han sido afectadas por la caida de los precios
en los productos regionales. Entre las causas precipitantes para la migracion
se encuentra la presencia de fenémenos meteorolégicos, como el paso de
huracanes y tormentas tropicales. Tal como acontecié con el Huracdn Mitch
en Chiapas, que incidi6 enla salida delos flujos internacionales de indigenas
chiapanecos enladécada delos noventa [Villafuerte y Garcia, 2006], asi como
el paso del Huracan Paulina, parala region de la Costa Chica en 1997. Sin em-
bargo, no sélo es el factor econémico el principal expulsor. También influyen
otros tipos de motivaciones sociales (estatus, prestigio) para migrar. En este
contexto, principalmente los jovenes varones, fueron quienes emprendieron
laaventuramigratoriahacia distintos puntos dela geografianorteamericana,
y mds adelante, las mujeres también se incluyeron en este proceso.

Con el aumento de las salidas internacionales, la migracién se convierte
en un tema de conversacion frecuente entre los habitantes de la Costa Chica.
Durante mis diversas estancias de campo conocf los detalles que narraban
los jovenes! que ya habian cruzado la frontera y estaban de regreso en sus
localidades. Manifestaron haber realizado el cruce a Estados Unidos para
poder conocer el sitio del que tanto se hablaba en la regién. En algunos casos,
los ingresos obtenidos en el trabajo eran utilizados para realizar viajes los
fines de semana. Conocer Disney World en Florida era una de las metas més
importantes paraellos. Deigual manera, poder rentar un automoévil para des-
plazarse, visitar las playas en California y conocer “muchas mujeres”, fueron
temas que abundaban en las narraciones de sus experiencias migratorias.
Si bien, en algunos casos, enviaban remesas para sus familiares (padres,
parejas e hijos), en realidad, la mayor parte de su dinero lo gastaban alld, no
solamente para su manutencién inmediata, sino que también lo invertian en
la compra de joyas y ropa.

Ahora bien, la mayoria de estos jévenes, que han retornado a la regién y
que partieron a principio de la década de 1990, coinciden en sefialar la preca-
riedad de los empleos en Estados Unidos, bien por los bajos sueldos o por la
temporalidad en sus contratos, como resultado de un proceso de desestabili-
zacién paulatina en la economia estadounidense. Esto incentivé su retorno a
México, puesto que por su condicién de desempleados, losingresos que habian
acumulado los utilizaban para su manutencién, por lo que las remesas para

! Principalmente, varones cuyas edades oscilaban entre los 19 y 25 afios.
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sus familias de origen se volvieron cada vez menos constantes. En algunos
casosextremos fue necesario que sus familiaresles mandaran dinero a Estados
Unidos para poder regresar. Una vez que retornaron ala Costa, losjévenes se
insertaronenactividades econdmicas comolaalbafiileria, la pescay, en varios
casos, se ocuparon como choferes en taxis y camionetas de servicio colectivo
que circulan en las rutas hacia Pinotepa Nacional.

Los jévenes mencionan que en realidad el “suefio americano” no siem-
pre puede cumplirse, prueba de ello es su propio retorno. Reconocen que
parte del “fracaso” en su empresa responde a la situacién de despilfarro
quellevan a cabo mientras se encuentran en Estados Unidos. También sefia-
lan que su situacién migratoria indocumentada les coloca en una posicién
demayor vulnerabilidad. A diferencia de algunas comunidadesindigenasy
mestizas que residen en Estados Unidos, los afrodescendientes tienen redes
de paisanaje poco consolidadas, esto como resultado de lo reciente del flujo.
Ello imposibilita apoyarse ante la falta de empleo o en otras coyunturas
extraordinarias que requieran de ayuda moral y financiera durante su per-
manencia en Estados Unidos,? Luis Gonzélez de la comunidad de El Ciruelo
sefial6 al respecto:’

Luis: Nosotros, los morenos, no somos como los indigenas alld en el norte. Ellos si
estdn bien organizados, hacen sus fiestas, se ayudan para encontrar chambas y
también se prestan dinero. Yo conoci a unos mixtecos que estaban en California
y vi como se apoyaban. Que se prestaban dinero, a veces cuando alguien estaba
malo, loayudaban paralas medicinas, bien organizados. Hasta paralas marchas
que se hicieron en 2006 se organizaron y salieron en grupo. En cambio nosotros
no, como que somos mas envidiosos, “site vamal, puesnimodo, es tu problema”,
casi casi dicen asi los paisanos, y mira que ya somos hartos, nonomds de aqui de
Oaxaca, también de Guerrero hay hartos, pero no, ni nos ayudamos.*

A pesar de que estos jévenes migrantes no tuvieron éxito financiero,
cuentan con cierto prestigio social ante sus pares, de ahi que otros j6venes se
encuentreninteresados en cruzarlafrontera para tener sus propias vivencias
que narrar. Las muchachas incluso, dicen que estos hombres migrantes se
vuelven “interesantes”, porque ya han salido de la comunidad, han corrido
los riesgos del cruce y la estancia indocumentada en el vecino pais del norte,

Esto no significa que no existan otras redes para realizar el cruce fronterizo, como veremos
mads adelante en el caso particular de las mujeres.

Los nombres de las personas cuyos testimonios aparecen a lo largo del articulo han sido
modificados para resguardar su anonimato.

Entrevista realizada el 8 de noviembre de 2007 en la comunidad de El Ciruelo.
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por tanto, deducen que son “valientes”, pero también que tienen la capacidad
para intentar de nuevo internarse en territorio norteamericano.’

Por otro lado, también hay mujeres jovenes, solteras y sin hijos, cuya edad
promedio oscila entre los 17 y 23 afios, que deciden emprender la salida hacia
Estados Unidos. En este tipo de situaciones, las redes de amigas que ya residen
allende la frontera son fundamentales. Las amigas suelen mantener comuni-
cacion telefénica y, en algunos casos, por Internet. Muchas de ellas han sido
compafieras de escuela o vecinas, y, en algunos casos, han entablado alguna
relacion de parentescoritual,*hecho que profundizalos vinculos y lasolidaridad
entre ellas. En algunos casos, mantener lazos tan estrechos es lo que propicia
que aquella que esté laborando en el norte, decida prestar dinero o conseguir
por diferentes medios un monto suficiente para que laamiga, cuyo planesirse
aEstados Unidos, puedahacerlo. De hecho, las muchachas, enlamayoriadelos
casos, optaron por mantener en secreto sus preparativos de viaje por diversos
factores: en primera instancia, destaca la negativa inicial de las familias para
que las mujeres migren solas; en segundo lugar, se teme que la muchacha en
lugar de dirigirse al norte, se fugue con su pareja; en tercer lugar, los familiares
prefieren que sea algtin varén del grupo doméstico el primero en salir, asi que
cuando las jovenes externan sus deseos de partir, la negativa es absoluta.

Por lo regular, los padres de las jévenes al notar la prolongada ausencia
de las hijas fuera de la poblacién comienzan su btisqueda, primero con los
familiares, después con la familia del novio, si es que existey, finalmente, con
las amigas mds cercanas. Por lo comun, éstas dltimas tratan de ser evasivas,
hasta que confiesan la verdad sobre el trayecto de la joven mujer, sobretodo
cuando consideran que serd dificil alcanzarla. Una vez dada a conocer la
noticia, lo tinico que resta es esperar, el sefior Efrén Mariche sefal6:

Si, mi hija asi se fue, nunca nos dijo nada, ni cuenta nos dimos que iba sacando su
ropa de a poquito. Como nosotros dos trabajamos, pues tampoco estamos todo
el tiempo tan al pendiente. Y de repente ya se oculté el sol y de la Lupe, nada jni
una noticia! El de la camioneta dijo que nomads la dej6 alld en la terminal en Pino

De acuerdo al estudio realizado por Haydée Quiroz [2004] en comunidades de la Costa
Chica de Guerrero, otro fenémeno que la migracién ha generado en las comunidades es la
presencia de grupos de “cholos”, asi como un aumento en el consumo de alcohol y drogas
como resultado del envio de remesas. Este hecho atin no adquiere proporciones maytisculas
en laslocalidades de Pinotepa Nacional, lo cual no quiere decir que estén ausentes.
Deacuerdoalosefialado porJests Jauregui, el parentescoritual esaquel donde “determinados
procesos rituales establecen vinculos andlogos a los lazos del parentesco, esto es, larelacién
es asimilada ala del parentesco, pero no se confunde con él. Los casos mds importantes son:
lahermandad de sangre y el compadrazgo o copaternidad, cuyo correlato es el padrinazgo”
[Jauregui, 1982:184-185].
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(Pinotepa) y nomds, pero que no llevaba maleta grande ni nada. Pero cuando
revisamos el ropero, si faltaba algo de ropa. Ya luego Carmen (su amiga) nos
dijo que se habia ido pa’ alld, al norte. Pero que iba a estar bien, y que mds bien
tenfamos que esperar a que llegara a Tijuana para hablar por teléfono. Eso fue en
elafio 2004, y de ahiyano haregresado. Pero si sabemos que estd bien, nos manda
a veces algunos centavos, pero yo no sé a qué se fue, sini obligaciones tenia, eso
es paraloshombres o las mujeres que ya tienen chamaquitos, pero Lupe no tenia
nada de necesidad, pero ni modo, ya estd alld.”

Carmen, una de las amigas que ayudé a Lupe a partir, relata al respecto:

Pues es que aqui asi le hacemos las amigas. Ella ya habia decidido irse y como
ya otras dos mds de la escuela se habian ido, pues que la animan. Pero también
hay otras asf, que asi se van. Ya cuando lleg6 alld y tuvo su trabajo, nos estuvo
pagando poco a poco y ahorita ya tiene casi cuatro afios que se fue. Yo no me fui
porque me quedé y me casé, perosé que enalgtin momento cuando tengaunapu-
ro, ella también me va poder ayudar. A veces nila familiala quiereayudarauna,
dizque nomds por ser mujer, pero ya ves, también nos podemos ir para alld.?

La solidaridad femenina en los tiltimos afios estd adquiriendo un papel
relevante para que las mujeres puedan migrar. En el estudio de caso de las
mujeres chinantecas que migran hacia los Estados Unidos, Edna Peria [2004]
sefiala la importancia de los apoyos femeninos para el mantenimiento de la
migracién de mujeres, sean o no miembros de la misma familia. Retoma el
concepto de “espacios-puente” para hablar de esta dindmica, de acuerdo ala
autora estos espacios:

[...J]aparecen enlas distintas formas de asociacionismo, en los que la experiencia
cotidiana pone de manifiesto que las mujeres vivimos principalmente en redes
conotrasmujeres, lo queimplicamujeresligadas porlazos diversos de parentesco
y consanguinidad asf como de amistad y de colaboracién en trabajos comunes.
Se ha recalcado el papel que cumplen estos espacios puente como forma de
identificacién con el espacio interior [Pefia, 2004:499].

Para los padres de las migrantes solteras jévenes, el hecho de que sus hijas
salgandel hogarsinnotificaciénalguna, redundaenunestigma, puestoqueseve
fuertemente cuestionada la manera de ejercer la autoridad de ambos padres.

7 Entrevista realizada el 10 de marzo de 2008 en la comunidad de Corralero.
8 Entrevista realizada el 15 de marzo de 2008 en la comunidad de Corralero.
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Un hecho significativo del proceso migratorio, del caso que nos ocupa,
es la consolidacién de parejas en territorio estadounidense. Debido a la mi-
gracion de las mujeres, las relaciones de cortejo y noviazgo “entre paisanos”
comienza a gestarse también en los Estados Unidos. Pude conocer casos de
parejas, en algunos casos con hijos nacidos en territorio estadounidense, que
han decidido regresar ala region y buscar nuevos horizontes de vida ante lo
adverso que resulta para ellos el contexto norteamericano. Otro delos motivos
quelosjévenes tienen pararegresar ala costa es culminar sus estudios, tanto
de bachillerato como de educacién superior.

Este es el caso de Verénica Clavel y Francisco Martinez.’ Esta pareja se
consolid6 “enel otrolado”. Entablaron en Kentucky unarelacién denoviazgo
que duré tres afios. Ellos dejaron inconclusos sus estudios de bachillerato,
por este motivo, decidieron regresar a la regién con sus respectivas familias
paraterminar la educacién media superior y continuar con sus estudios uni-
versitarios. Francisco termind la carrera en Administracién, en el Instituto
Tecnolégico de Pinotepa, y Verdnica decidié dejar sus estudios y comenzar
a trabajar en unas oficinas gubernamentales como secretaria. Ahora ya ca-
sados comentaron que no figura entre sus planes regresar a Estados Unidos.
De hecho, el dinero conseguido alld, lo utilizaron en los primeros afios para
sufragar los gastos en la escuela, puesto que sus respectivas familias dificil-
mente hubieran podido otorgarles el dinero para esta empresa.

Es posible advertir que la motivacién paralas migraciones internacionales
sehadiversificado deacuerdoalasedadesy alrol delosindividuos enlas fami-
lias. Para aquellos primeros migrantes, la necesidad de cubrir las necesidades
bésicas de la familia (vivienda y alimentacién principalmente), constituyo el
fin inmediato de su migracién. En cambio, ahora algunos de los y las jévenes
(solteros en su mayoria) que migran, lo hacen para obtener medios financieros
queles permitan continuar estudiando. Suintencién es terminarla carrera uni-
versitaria paraencontrar mejores condiciones deempleo enlaregién o enotros
puntos del pais. Existe una opinién generalizada entrelasjévenes generaciones
de queesmads probableel ascensosocial através delaeducacion, especificamente
larecibidaenterritorionacional, puesto que es “mésbarata” en comparacién con
los altos costos que implica estudiar en Estados Unidos. Ademads, de acuerdo a
susexperiencias en sueloamericano, su poca calificacion los restringe a ocupar
los empleos mds “devaluados”, particularmente aquellos del drea de servicios,
como afanadores, pintores, cocineros y lavaplatos.

Pero no todos los que migran regresan. Si bien se tienen registrados los
casos de los jovenes que retornan, otras personas han optado por retrasar su

° Quienes viven en la localidad de Corralero.
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regreso, especialmente los varones, aunque también las mujeres paulatina-
mente comienzan a hacerlo. Particularmente, la coyuntura de los atentados
terroristas del 11 de septiembre de 2001 favorecié esta situacién. Estohareper-
cutido directamente en las relaciones familiares de los habitantes de la zona,
puesto que pueden pasar afios sin que los migrantes regresen. En algunos
casos, nunca mds se tuvieron noticias suyas desde el dia en que partieron, lo
cual nos habla también de los costos que deja la migracién internacional en
la region de la Costa Chica.

Es asi como se construyen algunas de las experiencias migratorias entre
los j6venes. Conoceremos ahora detalles sobre los pequefios que atin no via-
jan: los ninos afrodescendientes.

La experiencia de los nifios™

Parto de reconocer que los nifios son sujetos sociales con capacidad de
agencia.! En virtud de ello, la informacién aqui vertida refleja sus opiniones
directas en torno al tema de la migracion. Especialmente enfoqué la atenciéon
en los nifos hijos de migrantes. En Corralero, la etapa de la nifiez no necesa-
riamente se circunscribe al periodo sefialado por UNICEF, es decir, el tiempo
comprendido entre los 0y 18 afios. Esto porque todavia hoy, algunos jévenes
contraen nupcias a partir de los 16 afios de edad. Esta situacién los involucra
en una dindmica que los aleja de la etapa infantil, ya que adquieren un nue-
vo estatus como adultos y, sobre todo, como padres de familia. Existe una
diferencia sustantiva en la definicién de la nifiez entre nifios y adultos. Para
estos tiltimos, la etapa de lainfancia se describe como un momento “feliz”, en
el cual no hay problemas ni preocupaciones maytsculas dado que no exis-
ten “responsabilidades” mayores que interfieran con la diversién y alegria,
ya que la “tristeza es pasajera”. Por el contrario, los nifios manifiestan que
durante la infancia viven sucesos que les generan malestar o insatisfaccién
por diversas causas. Pero también, los nifios reconocen que todaviano tienen
muchas responsabilidades. Hasta los 13 o 14 afios es posible que los adultos
hablen de las personas como nifios, y que ellos se autodefinan como tales,
aunque también hay excepciones, como en el caso de algunos estudiantes de

0 Lainformacién presentada en este apartado forma parte de los resultados de mi tesis docto-
ral, realizada en la comunidad de Corralero, intitulada: “Cuando los padres se van. Migracion
e infancia en la Costa Chica de Oaxaca.

I Perspectiva que la sociologia de la infancia ha colocado como un eje articulador para los
estudios con nifios y nifias en diversos contextos culturales. Para mayores detalles sobre
esta aproximacion tedrica, puede revisarse: Gaytan [2006]; Rodriguez [2007].
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secundaria. El bagaje de conocimientos transmitidos en las aulas, les brinda
informacién sobre el periodo de la adolescencia por el cual transitan, razén
por la cual experimentan cambios fisiol6gicos y emocionales que los coloca
enuna posiciéon diferente alos nifios, particularmente enlorelativoalaesfera
de la sexualidad.

Debido aloreciente del flujo enla zona, lamigracién infantilno es una prac-
tica comtin, y atin no adquiere las proporciones que en otros puntos del pafs.
Entre los afrodescendientes de la Costa Chica, todavia no puede hablarse
acabalidad delaexistencia de una “cultura delamigracién”, comolaobservada
en las regiones expulsoras de mano de obra migrante circunscritas a la zona
centro-occidente de la Reptblica, en la cual los nifios realizan sus salidas inter-
nacionales comoun “rito de paso” necesario parallegaralaedad adulta [Kandel
y Massey, 2002; Lépez, 2007].

Cuandolosnifios deben permanecer enlalocalidad de origen mientras sus
padres migran, se enfrentan a diversos escenarios. Por ejemplo, en el caso dela
comunidad de Corralero, los nifios viven una situacién que los coloca en una
posicién de ambivalencia e inquietud constante a raiz de la salida de su madre.
Por otro lado, existen también los casos de aquellos nifios que han sido abando-
nadosenlalocalidad a escasos meses de nacidos; estan aquellos que han dejado
de ver a su mamd cuando tenfan en promedio de tres a diez afios y, finalmente,
se encuentran los que ven partir ala madre entre 10 y 13 afios. Entre las madres
migrantes ubicamos a aquellas que son madres solteras y aquellas que cuentan
concényuge, estas tltimas pueden permanecer un tiemposolas conlosnifiosen
lalocalidad, y més tarde buscar los medios para alcanzar al esposo en el norte.
Presentaremosen primerainstancia, los sucesos que se ponenenmarcha cuando
es una madre soltera quien decide irse.”?

Guillermina es una madre soltera que partié una mafiana, en el afio 2005
hacia Estados Unidos. Sabia de los riesgos que implicaba el cruce, asi que de-
cidi6 dejar a su hija de tres afios, Ana Barbara, bajo el cuidado de sus padres.
La noticia no fue bien recibida, pero ante la determinacién de la mujer, los
padres decidieron respetar su decisién y prestarle su ayuda para el cuidado
de la pequefia. Pidi6 a la parentela hablarle “siempre” a Ana Barbara de ella,
para evitar que, con el paso del tiempo, la pequefia la olvidara, como ocurre
conalgunos nifios que crecen sin la figura materna, ya que laabuela o alguna
tfa es llamada “mamd” por los infantes.

2 Los datos para conocer estas situaciones se obtuvieron a través de las entrevistas con la
parentela de las mujeres y con los nifios. En algunos casos concretos, con aquellas mujeres
que han retornado ala localidad por diversos factores.
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En 2008 tuve la posibilidad de conversar con Ana Barbara, quien entonces
tenfaseisafios. Estabayaenel primerafio de primaria; comoel resto de sus com-
pafieros, jugaba y charlaba sobre diferentes temas. Una tarde con un grupo de
amigos, le pregunté a la nifia sobre su mama y su respuesta fue la siguiente:

(Mimamd, mamad? ;La de a de veras? Ella estd en el norte, mi otra mama es mi
abuelita, ella vive aqui conmigo, mi abuelita es mds mi mamad, quela otra. Si ella
regresa del norte, yo le voy a decir que mejor me quedo a vivir con mi abuelita
enlo que la voy conociendo, asi esta bien, porque luego las mamads de uno luego
quieren que uno les de besos, pero ;c6mo? ;Si ni las conocemos!™

Sibienlosfamiliares de Guillerminalehanhabladoala pequefia AnaBérbara
de sumamd, el contacto con su abuela ha producido el efecto que Guille queria
evitar al pedirle asus hermanos hablarle de ella ala nifia. Sin embargo, también
Ana Bérbara planea una posible solucién ante la coyuntura del regreso de su
madre, al tomarse un tiempo “para conocerla”.

Existen otros casos donde se ha dejado alos nifios a escasos meses de na-
cidos, tal como ocurrié con Jair, Mauricio y Carmen. Todos elloshan quedado
bajolos cuidados delos abuelos maternos. Paralas familias de estos pequefios,
el que se su madre haya tomado la decisién de irse a los pocos meses de dar a
luz, redundé en quelos nifiosno pasaran por el proceso de tristeza que implica
para otros pequefios experimentar la partida de sus madres:

Abuela Herminia (65 afios): Como Jair estaba chiquitillo, no se dio cuenta (de la
partida de su madre). Conforme fue creciendo le dijimos que su mamad estaba en
el norte trabajando para que él y suhermana pudieran tener dinero y que vivieran
mejor, y el nifio estd conforme. Pero luego, cuando habla por teléfono con ella se
ponenervioso yno quiere, dice que le damiedo, pero yo creo que cuando pase més
tiempo ya no se va poner rebelde para hablar con su mama.*

No obstante la opinién de los familiares, es frecuente que los nifios que se
encuentran enestasituaciéon hablen de sus madres ausentes, sobre todo cuando
comparan sus circunstancias con aquellos que sf viven con sus respectivas
madres, conozcamos algunos de sus puntos de vista:

Jair (4 afios): Yo no extrafio mucho a mi mami, yo creo que sila quiero pero como
no hemos estado juntos, a lo mejor no mucho como a mi abuelita.'®

13 Entrevista realizada el 9 de julio de 2008 en la comunidad de Corralero.
4 Entrevista realizada el 7 de noviembre de 2008 en la comunidad de Corralero.
15 Entrevista realizada el 06 de enero de 2009 en la comunidad de Corralero.
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Carmen (6 afios): Mi mama se fue cuando yo estaba rete chiquita, dicen que de
siete meses de nacida. No me acuerdo nada de ella, nomds por las fotos sé como
essu cara.'®

Mauricio (7 afios): Pues es que luego uno compara, a veces los nifios como yo esta-
mosbien, porque luegolas mamads son bien regafionas. Mi abuelita me consiente,
me compra cosas y hace de comer rico, luego otras mamds nomads regafian, quién
sabe cémo serd mi mamd."”

En el caso de estos pequetios es frecuente que pasen algunos dias en casa
desustios, lo cualles permite tener unmayor grado deinteraccién conel restode
la parentela y también mitiga la carga de trabajo que implica para los abuelos
estar pendientes delas necesidades de susnietos. Sinembargo, lasituacién crea
sensaciones muy particulares en los nifios, como incertidumbre y soledad.

Enlosestudios sobrelamigraciéninternacional, el temadelaincertidumbre
esuntépico queimpregnael vivir presente delosagentes migratoriosy sucirculo
inmediato deinteraccién en diferentes contextos [Besserer, 2007: 330-335]. Tener
noticias del pariente que parti6, losdetallesdesullegadaalnorte, losimprevistos
porlo cuales paso, su estado de salud; entre otros temas, contribuye a que exista
un periodo deestrés einquietud cuando estos cuestionamientos no encuentran
pronta respuesta. En estos casos concretos, los medios de informacién cumplen
un papel fundamental como paliativo a la incertidumbre que implica migrar,'®
pero también en los nifios es posible observar cierto grado de incertidumbre
ante su forma de vida, particularmente entre aquellos que pasan tiempo en las
casas de sus diferentes tios y tias, sobre todo los fines de semana o en tempora-
dasvacacionales. Eliry venir de una casa a otraimpide alos nifios experimentar
la pertenencia a “una sola casa”, como el resto de sus amigos:

Mariana (9 afios): Yo estoy cansada, todos los fines de semana voy con mis tios, a
veces a Pinotepa, a veces aqui en Corralero, luego con mis abuelitos. Es cansado
porque hay que levantarse temprano y luego mis tias me ponen ahacerlimpieza,
a cuidar a mis primitos, un montén de cosas.”

Alberto (7 afios): Simi mamd estuviera aqui, yono andaria de un lugar para otro,
luego no me siento bien en ningtin lugar, ni con mis abuelitos, es su casa de ellos,

1o Entrevista realizada el 25 de mayo de 2009 en Corralero.

17 Entrevista realizada el 07 de enero de 2009 en Corralero.

18 De acuerdo a lo sefialado por Federico Besserer, en el caso particular de la migracién de los
pobladores de San Juan Mixtepec, Oaxaca, la comunicacién telefénica, pero principalmente
el uso de la Radio Bilingtie, constituye una herramienta de suma importancia para que las
familiasaminorenlaincertidumbre queimplica que uno de sus familiares partahacia Estados
Unidos, para conocer con més detalles este proceso, v. Besserer, 2007:331-332.

19 Entrevista realizada el 6 de noviembre de 2008 en la comunidad de Corralero.
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no es la mfa. Y luego me mandan con mi tfa, a veces juego, pero a veces nomds
quiero ver televisién y no me dejan.?

Ademads de la incertidumbre, la sensaciéon de soledad es comun entre
estos pequefios seglin sus propias apreciaciones. En su estudio con nifios y
adolescentes michoacanos, Gustavo Lopez [2007:565] describe este sentimiento
como uno de los mds recurrentes tanto en nifios como en adultos que migran
hacia Estados Unidos. Particularmente esta sensacion se expresa cuando los
pequerios realizan su viaje migratorio. De acuerdo con las propias experien-
cias desus familiares, los pequefios saben que la estancia en el norte conlleva
cambios significativos en el estilo de vida. El hecho de ser indocumentados
y no tener conocimiento del nuevo sitio de residencia deriva en el aislamien-
toenlas casas o departamentos en el lugar de destino. Empero, entrelos nifios
no migrantes de la localidad de Corralero, este sentimiento se expresa en el
marco de las constantes “visitas” a casa de sus familiares. A pesar de que se
encuentran rodeados de los parientes y los primos, comentan que se sienten
muy solos debido a que no cuentan con la presencia de su madre parallevara
cabo ciertasactividades, comojugar, ir de visita, salirala playa. Es poresoque
buscan la compafifa de amigos que atraviesan por circunstancias similares,
ya que el resto de los pequefios ignoran lo que implica vivir sin la madre:

Alberto (7 afios): jHuy si! Todo el tiempo me siento solito, no sé, es que no hay
mucho a quien decirle cosas, de cémo se siente uno. Es feo cuando uno estd sin su
mamd, pero pues ni modo, hay que seguirle, ni modo de siempre andar ast, por
eso voy con los otros, porque luego nos ponemos a platicar de cémo estaran las
mamas, si se acuerdan de nosotros, si también estdn solas o no, de esas cosas.?
Mariana (9 afios): Los nifios estamos solos, no solos de no tener a nadie, estamos
solos porque no tenemos mamd, bueno si tenemos, pero no estd, que es igual. A
veces pienso que mi mamd también estd sola, pero quién sabe, a lo mejor igual
que yo se pone triste a veces. Pero no nomas yo estoy asi, habemos un montén
de chamaquitos asi, es que no sé como decirle, estamos solos pero vivimos con
los abuelitos. ;Usted si tiene mama??

Como se ha documentado en otros casos, es comtin que los hijos e hijas
de migrantes expresen emociones como tristeza y soledad cuando evocan a
la madre o al padre ausente [Lépez y Loiaza, 2009: 848]. Maxime cuando en
el proceso de socializacién primario, los abuelos y el resto de los familiares

2 Entrevista realizada el 24 de mayo de 2009 en la comunidad de Corralero.
! Entrevista realizada el 24 de mayo de 2009 en la comunidad de Corralero.
2 Entrevista realizada el 06 de noviembre de 2008 en la comunidad de Corralero.
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danuna connotaciénimportante a la ausencia de su progenitor(a) a través de
las charlas. Pero ;qué ocurre conlos casos delos nifios que tienen mayor edad
y estdn casi en la etapa de adolescencia y han quedado bajo la tutela de sus
abuelos una vez que su padre, y particularmente la madre, han migrado?

El caso de Iris nos puede brindar algunas pistas para conocer con mayor
detalle este hecho. Iris creci6 en compaiiia de sus padres hasta los diez afios,
tiene dos hermanos menores, uno de ocho y otro de cuatro afios. El primero
en partir fue Miguel, su padre. Decidié probar suerte en Estados Unidos
acompafado de uno de sus hermanos, asi que se quedaron enlalocalidad su
madre (Martina) y los tres hijos. Todo parecia transcurrir con cierto grado de
normalidad hasta que un dia Martina le notificé a Iris que ella también iria
a trabajar con su esposo, puesto que las remesas enviadas hasta el momento
eran insuficientes para la manutencién de la familia y no estaban reuniendo
con la prontitud esperada los fondos para la construccion de la casa.

En este momento comenzaron las negociaciones con las familias para
determinar quienes se harian cargo del cuidado de los nifios. Iris tuvo una
participacién importante en el proceso de negociacién, ya que ella estaba mas
inclinada por quedarse en casa de los abuelos paternos. Aunado a esto, Iris
comenzo a planear su vida en calidad de “madre de sus hermanos”, como
ella en algin momento comentd. La partida de su madre significaba para ella
adquirir un mayor grado de responsabilidades, asi que desde que su mamad
le dio a conocer la noticia de su salida hacia Estados Unidos, ella comenzd
aindagar sobre los aspectos que implica el cuidado de los nifios para apoyar a
su abuela. Iris estaba presente en las charlas entre su madre y su abuela para
tomar previsiones ante circunstancias muy claras, como aprender a cocinar,
lavar laropa y los trastes, apoyar a sus hermanos en las tareas escolares, entre
otros. Una vez quesumaméd se fue, ellacontinué consusactividades cotidianas,
aunque con unamayor carga de responsabilidades. Almomento de conocerla
y realizar la entrevista, contaba ya con 13 afios:

Iris: Yo sime acuerdo cuando mi mamad se fue. Me dijo que tenfa que cuidar amis
hermanitos chiquitos. Como yo soy la mayor, me toca cuidarlos, pero ahora ya
se me hace mds pesado, porque luego no puedo salir a ver a mis amigas porque
tengo que ver si mis hermanos ya comieron, que la tarea, que si juegan. Es bien
dificil, porque yo también tengo cosas que hacer de la escuela, pero ;qué le hago?
mi abuelita también ya estd mds grande. Mi mama dice que no sabe para cuando
regresa y yo también ya estoy viendo qué voy a hacer cuando acabe la escuela
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(secundaria). Las que somos mayores y nuestra mama se va, nos toca hacerla de
mamads de nuestros hermanitos también.?

Irisno esla tinica que vive esta situacién, asi como ella, se encuentran las
nifias que al ir creciendo y ante la ausencia de su madre, deben cuidar de los
mads pequerios. Sin embargo, cuentan con el apoyo de sus abuelas y tfas para
encarar este tipo de escenarios; para algunas su participacién en el cuidado
de los hermanos menores es un “apoyo”, mds que un deber, como lo ha asi-
milado Iris. A pesar de ello, como resultado de este estilo de vida, ellas llegan
a tener conversaciones que giran en torno a las diferentes problemdticas que
deben enfrentar en su cotidianidad y las posibles alternativas de solucién en
distintos momentos.

Otro de los temas recurrentes de conversacion entre estas nifias, casi
adolescentes, es qué ocurrird si sus madres no regresan:*

Iris: Si mi mamd no regresa no sé que voy a hacer con mis hermanos. A lo mejor
ya voy a tener que trabajar también, porque también ya van creciendo y luego
entre mds va uno a la escuela son més gastos.

Lourdes: No creo que regrese pronto, estd dificil, pero también mis hermanitos
estdnaprendiendo aestarsolos. Lo triste vaser cuando mi abuelitano esté, porque
como sea ella también hace muchas cosas pornosotros. Luego, cuando se enferma
pienso “;qué va ser de nosotros si mi abuelita no estd?” Vamos a tener que vivir
solos, a lo mejor con algtn tio, o alguna tfa, pero no es lo mismo.

Este tipo de inquietudes se manifiestan con relativa frecuencia, lo que no
impide que estas nifias tengan la posibilidad de pasar buenos momentos en la
compaiiia de sus amigas y familiares cuando las circunstancias se presenten.
Ademds, el hecho de que sushermanos reconozcan también enellas una figura
deautoridad favorecelarealizacién desustareas conellos. La coyunturaqueles
ha tocado vivir sin duda, ha redundado en una maduracién temprana, la cual
les motiva a reflexionar sobre su futuro amediano plazo y también en el de sus
hermanosy tutores mayores (abuelos ensumayoria). Estas pequefiashanincor-
porado en su bagaje emocional la idea de que estdn “para cuidar a los otros”,*
en tanto han comenzado a fungir en cierta medida como “nifias-madre”:

» Entrevista realizada el 22 de mayo de 2009 en la comunidad de Corralero.

# Conversacion registrada en casa de Lourdes el 07 de noviembre de 2008.

# Molinary Herreranos dicen: “se aprende a ser madre desdelainfancia, lanifiaes socializada
para atender a los ‘otros’ antes que a s misma, se le ensefia a estar atenta de las necesidades
ajenas, aprende la obligacién de proveer cuidados necesarios con competencia y afecto”
[Molinar y Herrera, 2009:103].
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Losnifios-madres, y fundamentalmente las nifias-madres, son aquellos en quie-
neshasido delegada, implicita y a veces explicitamente, la autoridad, delegacién
hecha por los padres, en particular por la madre. La delegacién de este papel va
dirigida desdeel principio alas mujeres|...] Lamadre empiezaa conferir un poder
alashijas que determinan una cierta posibilidad deidentidad materna aunadaal
papel queles atribuyenlos hermanos de permanencia, condicionadora del control
y la organizacién familiar de la mujer-madre [Cueli, 1980:48-49].

Esto las sittia ante una posicién ambivalente relativa a la construccién de
susreferentes de maternidad, ya que, por unlado, su contexto familiarles exige
brindar cuidados aloshermanos pequefios, pero, porotro, ellas dejaron de ser
el objeto de cuidados maternales entre los nueve y 11 afios. Si bien las abuelas
han constituido sus “figuras de apego subsidiarias” [Carrillo, Maldonado,
Saldarriaga, Vegay Diaz, 2004:412] ante la ausencia de la madre,* éstas nifias
también se han constituido en figuras subsidiarias ante sus hermanos:

Lourdes: A mi ya me tocé ser mamad sin querer, y las cosas que aprendi algunas
me las dijo mi mamad hace cinco afios que se fue, otras las aprendi de mi abuelita.
Pero yo creo que yo le estoy dando mds atencién a mis hermanos que la que a mi
me dieron, a mi casi no me escuchaba mi abuelita cuando estaba triste, por eso
las cosas que me faltaron a mi, las estoy haciendo con mis hermanos, sobre todo
con la chiquita, que luego es la que sufre m4s.?”

Es importante mencionar que la ausencia del padre no genera este tipo
de reflexiones en las nifias, aunque para los adultos tutores, la ausencia de la
autoridad del varén redunda en la desobediencia de los nifios ante la falta de
control en su conducta.

De acuerdo con Marina Ariza [2002:72], en las familias trastocadas por
la migracién internacional “la ausencia de la madre parece tener un efecto
desestabilizador mds fuerte sobre la familia que la ausencia del padre, pues
—en contraste con lo que acontece en la dindmica intrafamiliar en los ca-
sos de emigracién masculina— ellos no asumen los roles domésticos, sino
que delegan en otros parientesel cuidadoy ala atencién delos hijos”. Enestos

% Las figuras de apego subsidiarias son aquellas que “pueden reemplazar alamadre o al prin-
cipal cuidador durante sus ausencias, procurdndole al nifio los cuidados que éste necesite y
unabase segura para la exploracién. Sin embargo, no todas las figuras de apego son tratadas
como equivalentes entres siy cada una de ellas genera en el nifio patrones de conductasocial
de diferente intensidad, que permiten organizarlas jerdrquicamente en figuras de apego
principal y subsidiarias” [Carrillo, Maldonado, Saldarriaga, Vega y Diaz, 2004:415].

¥ Entrevista realizada el 03 de diciembre de 2008 en la comunidad de Corralero.
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casos, las hermanas mayores deben hacer un mayor esfuerzo paraevitar que
los pequetos tengan mala conducta. Para ello recurren a la figura de los tios,
a quienes se les reconoce la autoridad para regafiar y, en algunas ocasiones,
golpear alosnifios, aunque no es una préctica generalizada, esto permitealas
pequerias y los abuelos tener una figura mediadora para regular la conducta
de los nifios que llegan a ser agresivos o desobedientes.

Enelmarco deestosescenariosse desarrollalavidadelasnifias y losnifios
antelaausencia de padres. Losreajustes familiares porlos que deben pasarles
colocanensituaciones novedosas que exigenunrdpido proceso de adaptacién
desuparte. Conocerlos detalles de su vida en este nuevo contexto, nos permite
aproximarnos a una forma de experimentar la migracidn sin tener necesa-
riamente que emprender el viaje. Se torna una tarea obligada estar atentos al
transcurso de este fendmeno mas adelante, para tener una aproximaciénala
manera en la que la migracién internacional incide a mediano y largo plazo
entre los nifios, y por supuesto, los jévenes afrodescendientes.

CONCLUSIONES

Con los ejemplos de los jévenes y los nifios, podemos conocer los alcances e
impactos que tiene la migracién internacional en la dindmica comunitaria y
regional. Se puede apreciarlainsercion delos pobladores en el flujo migratorio
nonecesariamente, comounmodo de subsistencia paralosniicleos domésticos
en exclusiva, aunque no se niega que sigue siendo un incentivo importante. En
los dltimos afios, los migrantes jovenes se van para reunir el suficiente capital
y cubrir otros gastos, como las fiestas o los estudios. Esto redunda también en
un aumento en el prestigio social de las personas que lo hacen, incluidas sus
familias. Cumplir conla meta dela partida hacia Estados Unidos, derivaenun
reconocimiento “al esfuerzo”, de mujeres y hombres migrantes.

Las experiencias de los jévenes afrodescendientes y los nifios, permiten
generar una reflexion alusiva a una realidad que no se cifie inicamente a ellos.
Dado el elevado ndmero de connacionales que cruzan la frontera norte, se tor-
na pertinente conocer qué ocurre en aquellas zonas que se han incorporado
recientemente a las oleadas migratorias transfronterizas. En el caso de los ni-
flos, no existe adn un proceso de migracién infantil que documentar, aunque
no resultaria extrafio que a corto plazo se presente esta situacién. El hecho
de conocer sus experiencias de acuerdo a sus apreciaciones particulares sobre
el tema es una fuente de informacién valiosa.

Lascienciassociales se han caracterizado porseradultocéntricas, brindando
alosnifios un papel secundario en las investigaciones. Elhecho de retomar sus
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puntos de vista constituye un recurso importante para encontrar otras vetas
de andlisis en los estudios sobre migracién. Sobretodo porque gracias a esta
perspectiva podemos tener un panorama mds holista sobre este hecho.

Por otrolado, en el caso de los jovenes es también interesante notar cémo
se va trastocando su manera de relacionarse. El hecho de que algunosjévenes
afrodescendientes encuentren pareja en Estados Unidos, constituye una ex-
periencia novedosa dado los patrones en las pautas de cortejo y matrimonio.
Otro de los cambios significativos es el alusivo a la migracién de las jovenes
solteras. El hecho de tomar la decisién de partir las coloca en una coyuntura
donde cuestionan el orden patriarcal establecido, al tomar ellas la iniciativa
de migrar, siempre y cuando cuenten con el apoyo de sus redes de amigas,
sean migrantes o no. Por otro lado, pudimos observar también otro tipo de
repercusiones de la migracién femenina, particularmente la de las mujeres
que tienen hijos y deciden migrar sinellos. Sushijas e hijos adquieren toda una
serie de experiencias que les permiten paliar la ausencia, y ala vez, encontrar
estrategias para crecer e interactuar con el resto de la comunidad.

Podemos apreciar que en un marco mds amplio, nos encontramos ante
transformacionesimportantes enladindmicafamiliarenlas distintas comuni-
dades delaregion dela Costa Chica de Oaxaca. Tener una aproximacién a este
tipo desituaciones, permiten dar cuenta de las formas de vida contempordneas
deunapoblacién que paraalgunos es poco conocida. Restamantenerse atentos
alos cambios en las experiencias que viven los nifios y jévenes, como parte de
la diversidad de México y de sus procesos sociales vigentes.
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Por las animas de negros bozales.
Las cofradias de personas de origen
africano en la ciudad de México
(siglo xvi)
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RESUMEN: En la capital novohispana la poblacion de origen africano fue numerosa. Durante el
sigloXV1I, las cofradias de africanos y afrodescendientes favorecieron el desarrollo de relaciones
sociales que les permitieron recuperar y recrear ciertos elementos identitarios. Ser parte de
estas hermandades les permitié cumplir con las demandas religiosas cristianas aceptadas por
las autoridades novohispanas, a la vez que generar relaciones sociales con personas del mismo
origen. Las autoridades buscaron controlar y desarticular estas cofradias porque sospechaban
que tenian vinculos con los alzamientos de la época. Controlarlas no era una tarea sencilla
pues los africanos y afrodescendientes de la Ciudad de México contaban con varias cofradias,
organizaciones aceptadas y promovidas por la Iglesia.

PaLABRAS CLAVE: Cofradias, africanos, afrodescendientes, alzamientos, Ciudad de México,
siglo XVII.

ABSTRACT: In New Spain’s capital city the population of African descent was significant. Dur-
ing the XviI'" Century, the confraternities of Africans and African descendants enhanced the
development of social relationships which allowed them to recover and recreate some identitary
elements. Being apart of these brotherhoods allowed black, morenos and mulattos to accomplish
the Christian religious demands accepted by the novohispanic authorities and generate social
relationships with people of their same origin. The authorities wanted to control and disarticulate
these confraternities because they suspected they were related to the uprisings of the period. It
was not easy to control them, since the Africans and African descendants of Mexico City had
various confraternities, organizations accepted and encouraged by Church.

Keyworps: Confraternities, Africans, African descendants, Uprisings, Mexico City, XVIith
Century.
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Enlacapital novohispanala poblacién de origen africano fue numerosay
su participacién en actividades econémicas, sociales, politicas y religiosas es
indudable [Aguirre, 1972; Martinezy Reyes, 1993; Veldzquez 1998 y 2006]. Tanto
en América como en Europa, los africanos y afrodescendientes conformaron
diversas cofradfas: organizaciones religiosas formadas principalmente por
laicos que representaron espacios de reunién y expresion para sus miembros
[Moreno, 1985; Gutiérrez, s/a [a]].

En este articulo se presenta informacién novedosa que amplia el cono-
cimiento sobre las cofradfas de negros, morenos y mulatos de la Ciudad de
México, sus formas de organizacion, sus creencias y précticas, asi como la re-
lacién entre estas corporaciones y los alzamientos. Me propongo mostrar que
las cofradias de personas de origen africano de la capital novohispana fueron
espacios de convivencia a partir de los cuales esta poblaciéon desarroll rela-
ciones sociales que le permitieron recuperar y recrear ciertos elementos iden-
titarios. Estas cofradias, ala vez que facilitaronlaintegracién de sus miembros
ala sociedad novohispana en su conjunto, fueron consideradas una amenaza
al orden establecido precisamente por estas relaciones sociales. Ello se reflejo
en ordenanzas que buscaron controlarlas o eliminarlas por asociarlas a los
alzamientos de africanos y afrodescendientes de principios del siglo XVII.

No s6lo los negros y mulatos formaron cofradias, sino que los espafioles
y los indigenas también lo hicieron, lo que muestra que estas corporaciones
eran aceptadas y promovidas tanto porla Iglesia como por la sociedad novo-
hispanaen general [Bazarte, 1989; Martinez, 1977]. De hecho, formaban parte
de los esfuerzos por evangelizar a los negros en Europa y América [Negro y
Marzal, 2005; Gutiérrez, s/a [b]; Alberro, 1994]. Las autoridades novohispa-
nas procuraron integrarlos alaIglesia, modificando sus practicas y creencias
religiosas previas. Ello se observa en los Concilios Provinciales Mexicanos
donde se ordend a los espafioles que entraran con sus esclavos a la Iglesia y
leshicieran escuchar misa [Lorenzana, 1769:72 [1555 y 1565]; Galvén, 1859: 140
[1585]]. También se insistié en la importancia de que recibieran instruccién
religiosa, y se procurd su participacién como musicos en ceremonias eclesids-
ticas [Zedillo, 1993:208-210].

A partir de relatos de viajeros sabemos de la participaciéon de personas
de origen africano en procesiones, lo cual sin duda, formé parte de su vida
cotidiana y de su formacién religiosa. Gemelli Careri narré que durante su
estancia en la Ciudad de México a finales del siglo xv11, hubo procesiones de
negros e indios en Semana Santa. Se trataba de miembros de la cofradia
deSanto Domingo, quienesiban con “personas que se disciplinaban, y hacian
otras penitencias”, acompafidndose de hombres armados, imagenes y “el
sepulcro de Nuestro Sefior” [Gemelli, 1976:73 [1700]].
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Sin duda, laimposicién de una nueva religién no fue sencilla. Ello puede
observarse en los documentos inquisitoriales donde se les acusé, principal-
mente, de reniego, blasfemia, hechiceria, bigamia, amancebamiento y herejia
[Alberro, 2004:456; Veldzquez, 2006:241-247]. Es importante recordar que en
ocasiones los esclavos se denunciaban a si mismos o denunciaban a otras
personas, lo que muestra su comprensién de las instituciones novohispanas;
mientras que a su vez, sus amos u otros conocidos podian acusarlos a ellos
[Alberro, op. cit.:455-485].

Los africanos y afrodescendientes no sélo llevaron a cabo practicas juzga-
das por el Santo Oficio, sino que también participaron en actividades religiosas
aceptadas por laIglesia, como se ha descrito. En este sentido es posible conside-
rar que la religiosidad de las personas de origen africano estuvo caracteriza-
da tanto por la obediencia como por la transgresion a las normas. Pertenecer
a las cofradias implicaba acatamiento, pero al mismo tiempo les daba la opor-
tunidad de organizarse y desarrollar practicas y expresiones propias, como se
verd a continuacion.

Las cofradias de africanos y afrodescendientes en la ciudad de México

EnlaNuevaEspafiahubonumerosas cofradias de personas de origen africano,
porejemplo, en Veracruz, Valladolid, Parral y ciudad de México [Rosell6, 1998;
Chaévez, 1997; Germeten, 2006 y 2009]. Ademds de ser un espacio religioso y
unaoportunidad parareunirse, las cofradfas también representaron un apoyo
a los cofrades, quienes recibian de ella: “botica, y Doctor, y diez pesos para
ayuda de su entierro” [Vetancourt, 1982:36 [1697]]. Varios autores coinciden
en que las cofradias de africanos y afrodescendientes no s6lo impulsaban el
fervorreligioso catélico, sino que ademds fomentaron el sentido de comunidad
y de pertenencia a un grupo, la conservacién y reproduccién de elementos
culturales y la construccién de alianzas basadas en el parentesco espiritual
[Rosells, 2000; Gutiérrez, s/a [a]; Martinez, 1992:112-113; Palmer, 1976:54-55,
Ngou-Mvé, 2008].

Nicole von Germeten, basdndose principalmente en testamentos, con-
siderd que las cofradias de la ciudad de México promovieron lazos entre los
africanos y sus descendientes antes de 1650, pero eventualmente fueron un
medio de integracién a la sociedad colonial. La informacién sobre las cofra-
dias hallada en los testamentos mostré el deseo que tenian por hispanizar-
seeintegrarse alasociedad novohispana (Germeten, 2006). En este articulo se
analizaotrotipo de documentos con la finalidad de mostrarlaimportancia que
las cofradias de la capital novohispana del siglo XviI tuvieron en el desarrollo
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de relaciones sociales entre personas de origen africano, asi como algunos
elementos identitarios que se recuperaron y recrearon a partir de ellas.

Hubo diversas cofradias formadas por africanos y afrodescendientes en
la Ciudad de México desde el siglo XV1. Por ejemplo, la Cofradia de San Nico-
lds de Tolentino se fundé en la iglesia de la Santa Veracruz en 1560 [Bazarte,
1989:42]. La Cofradia de Nuestra Sefiora de la Concepcién fue instituida en
el Hospital de la Inmaculada Concepcién en el siglo XVI [AGN Indiferente Vi-
rreinal, caja 6486, exp. 040, f. 1, 1604]. Otra cofradia, la de los Morenos de San
Benito, fue de gran importancia, por lo menos desde 1599 [Vetancourt, op.
cit.:36]. Inicialmente se fundé en la iglesia de Santa Marfa la Redonda bajo el
nombre de Cofradia de la Coronacién de Cristo Nuestro Sefior y San Benitoy
posteriormente se trasladé al Convento de San Francisco, como se verd mds
adelante.! A esta cofradfa estaba afiadida la Hermandad de Nuestra Sefiora
delas Lagrimas.

En 1628 se erigio otra cofradia en la parroquia de la Santa Veracruz, lle-
vando el titulo de Cofradia de la Exaltacién de la Cruz de los Negros [Bazar-
te, op. cit.:43, 64]. La Cofradia de la Preciosa Sangre de Cristo fue fundada
enlaiglesia de Santa Catalina en 1665 [AGN, Indiferente Virreinal, caja 0906, exp.
028, 1690; Germeten, op. cit.:83]. Aunque se desconoce la fecha exacta de su
constitucién, la Cofradia de Nuestra Sefiora de las Angustias fue instituida
en el convento de San Francisco originalmente, si bien en 1665 se solicité que
sepasaraal colegio de SanJuan de Letrdn [AGN, Indiferente Virreinal, caja4120,
exp. 2, 1665]. En 1668, en el Monte del Calvario, una Cofradia a San Nicolds
Tolentino fue fundada por mulatos [Germeten, op. cit.:91]; aunque tiene el
mismo nombre que la Cofradia de 1560, probablemente se trataba de una
distinta. Sin duda hubo otras cofradias de personas de origen africano en la
capital novohispana durante el siglo XVIL

Alparecerunadelas cofradias mencionadas fue fundada porafricanos de
nacién Zape [idem:86-88], denominacién espafola de la etnia africana Kpwesi
o Kpelle [Aguirre, op. cit.:99-152]. Su fundacién se realiz6 en el Hospital de la
Inmaculada Concepcién y aunque Germeten reconocié que a ella pertene-
cieron africanos biafara y wolof, la consideré una cofradia monoétnica puesto
que varios cofrades defendieron la exclusividad étnica de su organizacién
[Germeten, op. cit.:88]. Indic6 que fue fundada por zapes y controlada por ellos
enla primera mitad del siglo XV1I, aunque para 1674 ya no se les mencionaba.
Hehallado informacién sobre esta cofradia en el Ramo de Indiferente Virreinal

! Sibien Germeten sefiala que su fundacién fue en 1600, Agustin de Vetancurt menciona que
en 1599 ya existia esta cofradia. Germeten, op. cit.:83; Vetancourt, 1982:36 [1697].
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del Archivo General de la Nacién.? En los documentos que he revisado, de
1604, 1622 y uno posterior a 1666, no se alude a los zapes, sino que se habla
de la cofradia de “negros y mulatos libres”, si bien algunos esclavos también
pertenecieron a ella [AGN, Indiferente Virreinal, caja 6486, exp. 040, f. 1, 1604; AGN,
Indiferente Virreinal, caja 5695, exp. 37, 1622; AGN, Indiferente Virreinal, caja 2831,
exp. 017, sin fecha posterior a 1666]. Ademds, en estos documentos se menciona
que africanos bariol, asi como otroslibres y esclavos, fueron parte dela cofradia,
por lo que si bien es probable que haya sido fundada por personas zape como
sefial6 Germeten, no eramonoétnica como ella proponfa, sino pluriétnica, pues
africanos biafara, wolof y baiiol formaron parte de la hermandad.

Loanterior significa que africanos de varias procedencias se relacionaban
entre sf a partir de estas organizaciones, mediante las cuales convivian. Asf,
es posible aseverar que esta cofradfa, como otras, implicaban la asociacién de
personas de Africa de varios origenes y de afrodescendientes nacidos en la
NuevaEspafiade modo que, apesar de suheterogeneidad, estas corporaciones
fomentaban el desarrollo derelaciones sociales entre personas de origen afri-
cano. También esimportante sefialar que en este periodo las denominaciones
referentes a la procedencia parecen haber tenido cierta relevancia pues las
personas podianreconocerlaonombrarla, sibien ellono parecehaberlimitado
las relaciones sociales entre africanos y afrodescendientes.

Lasrelacionessociales alinterior de esta cofradfano eran pacificasnisiquie-
ra entre personas del mismo origen, lo que confirma la complejidad de estos
vinculos. En 1604, Diego, un negro libre bariol, sacé de la cofradia a Pablo, negro
esclavo también bariol, sin razén aparente [AGN, Indiferente Virreinal, caja 6486,
exp. 040, f. 1, 1604]. Se dijo que Pablo habia sido cofrade por veinte afios, lo que
nos permite suponer que la cofradia ya existia en 1584, aunque no se conoce la
fecha exacta de su fundacién. La adscripcion a la Cofradia de la Inmaculada
Concepcién pormds de veinte afios muestra que estas organizaciones favorecian
eldesarrollodeunsentido de pertenenciaaungrupo. Sabemos quelos esclavos
podian cambiar de amo y de residencia, porlo que sin duda haber sido parte de
esta cofradia por tantos afios le dio cierta estabilidad, asf como la posibilidad
de conocer y relacionarse con otros cofrades de origen africano. Ser expul-
sado de la congregacion después de veinte afios debié impactar su vida de
maneranotable. También esimportante afiadir que el negrolibre, Diego, al que
se hace referencia en el documento, era “capitdn de los negros de tierra bariol”
[idem], 1o que sugiere que habia un grupo de africanos reconocidos como tal

2 Se trata de una cofradia con el mismo nombre: “Cofradia de Nuestra Sefiora de la Conce[p]
cién” [AGN, Indiferente Virreinal, caja 6486, exp. 040, f. 1]. No se puede asegurar que sea la
misma, pero parece que asi era porque corresponden a la misma temporalidad.
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que construfan relaciones sociales con personas de su mismo origen étnico,
asf como con africanos de otras procedencias, y con afrodescendientes a partir
de las cofradias.

Acerca de esa misma cofradia se tiene informacién mds tardfa. EI1 26 de
febrero de 1622, Luis de Torres, moreno libre, respondié a una acusacién
que se le hizo dias antes, en la cual se decia que habia “usurpado la limos-
na” que se recogio [AGN, Indiferente Virreinal, caja 5695, exp. 37 f. 2av, 1622]. Es-
pecificé que, en efecto, él habia sido “mayordomo de la cofradia de Nuestra
Sefiora de la Concepcionsita [sic], en el Hospital del Marques del Valle, tiempo
de tres meses, poco mds o menos”, y que habia recibido y gastado “los pesos
contenidos en esta memoria que presento” [idem: f. 3av]. Como respuesta a lo
que se leimputaba, pidi6 y suplicé que se nombrara a un notario de la audien-
cia para que recibiese las cuentas de la cofradfa, contenida en libros. Por ello
se nombré a Luis Nufiez, notario de la audiencia, para recibir dichas cuentas
de la cofradia que fue fundada, segin él, por “negros y mulatos libres” [idem,
fs. 6av y 7av].

Finalmente se decidi6 que Luis de Torres debia recibir 24 pesos y un to-
min, y él a cambio debia dar un plato de plata, cuatro alcancias y un libro, asf
como “cinco cirios y una candela de libra y media que parece haber entrado
en su poder” [idem, f. 8rv]. Para tomar esta resolucién, en los primeros dias
de marzo del mismo afio se hizo un resumen de las limosnas recibidas y de
los gastos. En las siguientes tablas se resumi6 la informacién del documento
(no es una transcripcién).
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TABLA 1
INGRESOS DE LA COFRADIA DE NUESTRA SENORA DE LA CONCEPCION
Explicacion breve Explicacion detallada Cantidad
Ingresos

Limosna En el documento se especifica que se recibi6 esta 4p.4t
cantidad, el primero de enero de 1622, de Juan
Benites Camacho, quien pidi6 la limosna con
un plato nuevo que se encontraba en disputa.

Limosna Limosna recibida por Diego de la Cruz. 2p. 1t

Limosna Se recibi6 esta cantidad de los criados de don Juan
de Samano, quienes lo recogieron como limosna. 2p.6t.

Limosna Se recibieron como limosna, pedidos por 15 p.
Sebastian.

Limosna El 20 de enero se recibi6 esta cantidad de Pascuala,
quien lo recogié como limosna. 3p.

Limosna Se indica que esta cantidad fue cobrada por 1p.
“el mulato de junto a la comedia”, quien
lo pidi6 como limosna.

Limosna Limosna pedida por “el mulato que vive junto 2p.4t
al de recogidas”.

Limosna Se recogieron el 22 de enero como limosna 6t
“para el entierro de una hermana”.

Limosna Lleg6 esta cantidad de limosna el dfa que murié 6 p.
en la carcel Domingo de Hermosillo, esclavo
de don Juan Cortes.

Total de Ingresos (segtin el documento) 24p. 4t

Fuente: AGN, Indiferente Virreinal, caja 5695, exp. 37, 7av-8av, 1622.
Las cantidades se presentan en pesos de oro, de ocho tomines cada uno, p: pesos, t: tomines.
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TABLA 2

GASTOS DE LA COFRADIA DE NUESTRA SENORA DE LA CONCEPCION

Explicacién breve Explicacion detallada Cantidad
Gastos (descargos)

Pintura de Se le pago esta cantidad a Matheo Garcia, pintor, 15 p.
alcancias “por la pintura de tres alcancias para la cofradfa”.
Valor de una Se compré una alcancia para la cofradia, 4p.
alcancia por 6rdenes de Juan Benites Camacho.
Alquiler de Gasto por el alquiler y merma de unas hachas 20p. 4t
hachas para la cofradia y para los entierros. Por hachas,

se referfan a velas y cirios.
Compra de Se compré un libro para la cofradia por mando 1p.
Libro del capellan.
Compra de EI 22 de febrero de 1622 se pagé a Cristébal 35p.6t.
plato de plata | tercero platero, “por la plata y hechura

de un platillo que hizo para la dicha cofradia”.
Pago por una Se pag6 esta cantidad a Pedro de Oceta 5p.2t
misa cantada “por la limosna de una misa cantada que se dijo

por Domingo de Hermosillo, negro esclavo de

don Juan Cortes, que muri6 en el hospital dicho,

que se enterro en él”.
Total de Gastos (segtin el documento) 48p.5t.

Fuente: AGN, Indiferente Virreinal, caja 5695, exp. 37, 7av-8av, 1622.
Las cantidades se presentan en pesos de oro, de ocho tomines cada uno, p: pesos, t: tomines.

Delos ingresos y los gastos se puede obtener informacién interesante. Por
ejemplo, en pocos mesesla cofradia tuvoun movimiento continuode dineroylos
gastossuperaronlosingresos,locualeventualmente pudoderivaren problemas
financieros o en disputas alinterior dela cofradia; de hecho el documento tiene
su origen en el pleito por el robo de la limosna. Ademads, se realizaron gastos
importantes por el plato para pedir limosnas, asi como en la compray pintura
dealcancias, pero también paralas velasy cirios que se usarfan parala cofradia
y, especificamente, en los entierros.
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Tanto hombres como mujeres formaban parte de la cofradia. Algunas
pedian limosna y en otros casos ésta se solicit para entierros de mujeres.
Aunque la cantidad recolectada para el entierro de una de las hermanas fue
baja (6 tomines), comparada con lo que se junté por la muerte de Domingo
de Hermosillo (6 pesos), la cantidad que junt6 Pascuala (3 pesos) fue mayor a
la que se recogi6 por algunos negros o mulatos varones, aunque quien mds
limosna logro entregar a la cofradia fue un hombre (15 pesos).

Dado que la cofradia habia sido fundada por negros y mulatos libres, de
acuerdo al notario de la audiencia, es interesante laimportancia que se dio al
entierro del esclavo Domingo de Hermosillo. Se gasté una cantidad conside-
rable (5 pesos con dos tomines) para unamisa cantaday parasu entierro, enel
Hospital delaInmaculada Concepcién. Aunque primero seindicé que murié
en la cdrcel, posteriormente se sefial6 que fallecié en el Hospital donde fue
enterrado. De esta manera es posible observar la convivencia entre personas
deorigenafricanoesclavizadasylibres, lo queademas muestrael desarrollode
relaciones sociales que favorecian el sentido de pertenencia a un grupo
formado por personas de origenes sociales y étnicos afines. Ademds, el co-
nocimiento que los africanos y afrodescendientes muestran de las cofradias
revela que las utilizaron para realizar actividades aceptadas y promovi-
das porlasociedad novohispana, ala vez que les permitia reunir dinero para
fines sociales propios, construyendo asi relaciones y redes sociales.

Otra hermandad fue la de San Benito y la Coronacién de Cristo, la cual
se mencioné previamente. Juan Congo, quien dijo ser de casta “mengala”,?
pidi6 en 1651 que cuando muriese se le hiciese un funeral al que acudieran
sus hermanos de la cofradia. Se trataba de un africano que era propietario
deunacasamodesta, ganadoy otrosbienes, lo cual hace pensar que gozaba de
unabuena condicién econémica [Germeten, op. cit.:89]. Ademds, su peticién
indica que los entierros tenfan un papel especial en las experiencias de los
cofrades. Algunos afios antes, en 1647, se presentd una queja contra un miem-
bro de la Cofradia de San Benito de Palermo, y probablemente se trataba de
la misma a la cual se ha hecho referencia, puesto que también fue fundada
en el Convento del Sefior San Francisco.

Alonso de la Torre, negro, y Pedro Camarena —rector y mayordomo de
esta cofradfa, respectivamente—, pidieron que se expulsara de la cofradia a
Francisco, esclavonegro de dofia Mariana, viuda de Melchor Cuellar. Larazén
de tan dréstica solicitud era que habia alborotado el cabildo que habian de

* Podriareferirsea “Benguela”, un puertoen Angola, v. Mariana Cdndido, 2011, pp. 183-208. E1
nombre también tiene similitud a “bengala”, sinembargo el nombre “Juan Congo” no parece
indicar una relacién con la India, de donde probablemente proviene el nombre “bengala”.
Gonzalo Aguirre Beltrdn, 1972, p. 50, 147.
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realizar: “dio voces y gritos por decir que no habia de llevar yo el estandarte
con cuya ocasiénno se acaecié el dicho cabildo” [AGN, Indiferente Virreinal, caja
5593, exp. 46, f. 1, 1647]. Se insistia en que el esclavo de ninguna manera debia
ser “admitido aningun cabildo por ser tal alborotador” [idem]. Este hecho nos
muestra que las relaciones entre los cofrades no siempre eran pacificas, sino
que la convivencia al interior de ellas a veces generaba conflictos.

No obstante, sin lugar a dudas se desarrollaban relaciones entre los afri-
canos y afrodescendientes que formaban parte de estas organizaciones y
enocasioneseranestrechas, comoenel caso del rector y elmayordomo, quienes
conjuntamente se quejaron del “alborotador”. En el documento se explicita que
el rector es negro, aunque no se dice nada acerca del mayordomo con quien se
presentala denuncia, sin embargo, se puede considerar que era negro, moreno
o mulato puesto que la cofradfa s6lo admitfa a personas de estas calidades, y
s6loeshasta 1700 que, con dificultades, se admiten espafioles enlamisma [AGN,
Indiferente Virreinal, Caja 0665, exp. 009, 1700]. Asi, africanos y afrodescendientes
constitufan agrupacionesen las quela continua convivenciaentre los miembros
producia conflictos internos, mismos que en ocasiones se buscaba resolver
utilizando las vias espafiolas. De esta manera, se observa un involucramiento
con el sistema dominador, a la vez que se percibe el desarrollo de relaciones
entre las personas de este origen, en la capital novohispana.

Mencién aparte merece la Cofradia de Nuestra Sefiora de la Merced pues
esuna delas cofradias que aparece en los relatos referentes a los alzamientos
de la ciudad en 1612, como se detalla més adelante. Se tienen noticias de ella
gracias aun documento de 1664, donde se manifiesta que la congregacién de
la Santa Cruz tenfa un pleito, sin que se detalle al respecto. Esta congregacién
habia sido fundada en la esquina de Santa Teresa de Jesus, mientras que la
Cofradia de Nuestra Sefiora de la Merced habia sido erigidase erigi6 “en el
convento de religiosos de dicha advocacién por los negros de Guinea” [AGN,
Indiferente Virreinal, Caja2299, exp. 008, f. 1av, 1664]. En el documento se solicité
quese recibierainformacién sobrelas cuentasy cabildos (todo ello registrado
en libros), con la finalidad de que la cofradia de Nuestra Sefiora de la Merced
no se viera perjudicada por el problema sefialado dado que, al parecer, ambas
tenfan el mismo mayordomo.

Lainformacion quese tiene proviene de Jacinto de Baldés, “negro denacién
Congo, mayordomo de la Cofradfa de Nuestra Sefiora de las Mercedes” [Idem].
Se le solicitaron los libros de la cofradia y las cuentas de las limosnas, lo cual
entreg?é especificando lo siguiente: “Juro a Dios y ala Cruz [las cuentas] son
ciertasy verdaderasy sinningtn fraude nimalicia” [{dem]. Se mandé entregar
los libros a los contadores de los tribunales para que hicieran cuenta de las
limosnasy los bienes que estas cofradias tenfan en su poder, asi como sus gas-
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tos; conestainformacién podrian tomarla decisién “que convenga” [idem]. La
preocupacioén que las autoridades mostraban por las cuentas de las limosnas
hace suponer que la congregacion recibia una importante suma de dinero y
ello les permitia realizar acciones que inquietaban a los eclesidsticos. Final-
mente se dicté que el mayordomo debia exhibir todas las licencias para pedir
limosnay éstas serian revocadas y anuladas. No sabemos si efectivamente se
derogaron las licencias, si tuvieron la posibilidad de que no se revocaran, o si
les concedieron otras posteriormente. Controlarlaslicencias de las limosnas,
que representaban sin duda un ingreso significativo, implicaba un acto de
intimidacién y represién que amenazaba la continuidad de la cofradia.

El mayordomo Jacinto de Baldés indicé que las limosnas eran asentadas
“por mano de el Padre Fray Domingo Ximenes”, probablemente con la inten-
cién de dar mayor credibilidad a sus cuentas, pero también podria sugerir
que él mismo no sabfa escribir. La cofradia contaba con varios libros: en uno
de ellos se asentaban las misas de caridad por las “dnimas de los hermanos
difuntos”; en otro se inscribian los cabildos particulares de la cofradfa; y en
otros tres se apuntaban las limosnas que se pedian “por las dnimas de los negros
bozales [las cursivas sonmias]” [iden]. Esnotable que paralos negrosbozalesse
requiriera tres libros, mientras que para los otros fines sélo uno. Esto sugiere
que paralos africanos y afrodescendientes de esta cofradfa, losnegrosbozales
tenfan una importancia simbdlica especial.

No se sabe exactamente qué entendfan por “negros bozales”. Tradicio-
nalmente se ha utilizado esta palabra para referirse a quienes recién habian
arribado al continente americano [Aguirre, 1994:44], pero el término bozal
también podia designaralosafricanos que atinnohabian aprendidolalengua
y los rasgos culturales espafioles o europeos sin necesidad de que hubiesen
salido de Africa [Sandoval, 1987:383, 380-381, 139 [1625]]. De acuerdo al Dic-
cionario de Autoridades el bozal era el inculto, y aunque ordinariamente se
usaba parahablar delos negros cuando recién habianllegado del continente
africano, también se aplicaba alos “rtisticos”, es decir quienes hubiesen per-
manecidoensus propias tierras [Diccionario de Autoridades, 1987:666 [1732]].
Por lo anterior, considero mds probable que se refirieran a los negros boza-
les que habian quedado del otro lado del océano, implicando un vinculo
con sus propios antepasados de Africa (familiares vivos o ancestros). Asf,
los cofrades que pedian limosnas “por las dnimas de los negros bozales”,
mantenian unlazo simbdlico con sus ancestros mediante estos actos espiri-
tuales, lo cual podria haber representado la idea de un origen comun.

Este pasado comun es fundamental para estudiar la identidad y la con-
cienciaétnicaosocial, pues deacuerdoaRichard Adams[1995:38], “los grupos
étnicos se definen en términos de un modelo de ascendencia, que especifica
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ciertasrelaciones conlos antepasadosy queratifica una continuidad de formas
culturales seleccionadas, que significan o simbolizanla continuidad biolégica
y cultural con el pasado”. Ademds, la “nocién de pertenencia o membresia
por adscripcién a un pasado comun” [Bartolomé, 1979:0316] es un elemento
constitutivo de la conciencia étnica o histérica que se genera a partir de “la
valorizacién de aquellas formas tradicionales o de relativamente reciente
adquisicién que el grupo haya asumido como propias, en un momento dado
de su proceso histérico” [idem].

También debe considerarse que dar misas o pedir limosnas por las dni-
mas de africanos y afrodescendientes implicaba la adopcién de las précticas
religiosas cristianas, lo cual se reafirma con la pertenencia a una cofradia y
la participacién en sus actividades. No conocemos cudles eran las précticas
al rezar, nila manera en que entendfan el término dnima, pero sin duda con-
servaban atin algunos rasgos africanos. Asi, las cofradias eran espacios de
interaccion y reproduccién de elementos sociales y culturales propios, a la
vez que fomentaban la integracién de sus miembros al resto de la sociedad
novohispana.t

Los problemas que se suscitaban a causa de la recoleccién de dinero
no fueron exclusivos de estas cofradfas. Algo similar sucedié en 1666 con
laHermandad de Nuestra Sefiora de las Angustias, que habia sido fundada por
“morenos” [AGN, Indiferente Virreinal, caja2475, exp. 34, f. 1, 1666]. En esa ocasion,
el mayordomo de la cofradfa Andrés de la Cruz, negro, sefial6 que el manda-
tario de la hermandad, Joseph Limén, solia recolectar el dinero “del jornalillo
que dan los hermanos para su curacién” [idem], y lo distribuia a su voluntad,
sindar cuentadeello. Poreso pidieron que nose le permitiera distribuirni pagar
a nadie con aquello recolectado para fines especificos. Finalmente se solicit6
quemostraralas cuentas quelos demads cofrades requerian, peroes probable que
no haya ocurrido asi pues posteriormente, en 1672, se presenté la misma queja
contra Joseph Limén [AGN, Indiferente Virreinal, caja 5424, exp. 072, 1672].

Los conflictos que tenfan no sélo eran internos, ni exclusivos de causas
econdmicas, sino que también tuvieron problemas con las autoridades reli-
giosas novohispanas. En 1665, Andrés de la Cruz, probablemente el mismo
que presentd quejas contra Joseph Limén, solicit6 que la cofradiase trasladara
del Convento de San Francisco al Colegio de San Juan de Letran. El motivo de
este cambio era que tenfan problemas con el Padre Vicario del Convento
de San Francisco. Habian determinado hacer la fiesta de Nuestra Sefiora de

¢ Como bien lo demuestra Barth, con su concepto de fronteras étnicas, la interaccién o la
aceptacion de nuevas normas no implica la desaparicién de un grupo social sino que éste

se define por los Iimites étnicos que se construyen entre los grupos que conviven. Frederik
Barth, 1976.
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las Angustias conforme su obligacién, y habian cubierto el pago delalimosna
delamisa, el sermén y otros gastos necesarios. A pesar de ello, se suscitaron
problemas puesto que “el padre vicario de dicho convento [de San Francisco]
salié, impidiéndonos el hacer dicha fiesta sin haber habido ningtin pretexto
por donde se nos prohibe el celebrar nuestra fiesta” [AGN, Indiferente Virreinal,
caja 4120, exp. 2, 1665]. Se afiadié que dejarian en el convento sefialado “el
retablo e imagen que se hizo a nuestra costa” [idem: f. 8]. Asi, es posible saber
la importancia que daban los miembros de esta cofradia a sus fiestas, pero
también nos permite conocer el poder adquisitivo que tenfan, a causa de lo
cual lograron hacer un retablo que cordialmente dejaban en el convento de
San Francisco.

Atn a pesar de su importancia en la cofradia, Andrés de la Cruz, seguia
siendo esclavo. La esclavitud no le impedia realizar actividades relacionadas
con la Cofradia; quizd por ello no intenté aprovecharla para liberarse, o quizé
simplemente no pudo disponer de las limosnas para ese efecto. Asi pues, An-
drés de la Cruz, quien dijo ser esclavo negro del doctor don Simon Estevan de
Alsate, desempefiaba un papel activo y de suma envergadura dentro de la co-
fradia. No sélo era fundador de la misma, sino que solicité6 a nombre de los
cofrades el cambio del Convento de San Francisco al Colegio de San Juan, ade-
mds de presentar dos quejas contrael mandatario dela cofradia, Joseph Limén,
por malversar los fondos de la hermandad.

De estamanera, es posible percibir que los cofrades no siempre buscaban
utilizar las hermandades como medio de ascenso social, aunque ser parte de
ellas podiainfluir de algunamaneraensuestatus social. Las cofradias tenfan
medios para reunir dinero y ello colaboré a que los africanos y afrodescen-
dientes tuvieran posibilidad de llevar a cabo actividades que implicaran un
gasto, por ejemplo las ceremonias por el fallecimiento de algtn cofrade o
las fiestas de la hermandad. Ademds, las mismas actividades asociadas a la
cofradfa aseguraban la movilidad espacial de sus miembros.

Como se ha visto, en las cofradias de personas de origen africano del siglo
XVII se estrechaban relaciones sociales que permitian organizarse para defen-
derse de elementos externos, sibien en ocasionesresultaban conflictosinternos.
No deben generalizarse estos problemas, pues eramds probable que quedaran
registrados estos y no las actividades o relaciones pacificas. Atin en los docu-
mentos que describen conflictos es posible observar otro tipo de relaciones y
convivencia, asi como algunas delas actividades cotidianas que realizaban los
miembros de estas organizaciones. Debe notarse que a partir de las cofradfas,
las personas de origen africano podian organizarse y resistir las presiones de
los religiosos, por ejemplo, lo que muestra que estas asociaciones también eran
espacios importantes de poder.
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Los vinculos entre esclavos y libres, asi como entre africanos y afrodes-
cendientes, implicaban relaciones sociales entre personas con recursos eco-
némicos y posiciones sociales distintos. En estas cofradias se conservaban y
reproducian elementos propios que fomentaban la organizacién de un grupo
con fines comunes y, quizd, con la definicién de un pasado comtin que les
permitiese compartir una identidad. La organizacién social que estas per-
sonas lograron a partir de las cofradfas fue importante no sélo por los fines
sociales, culturales, religiosos y econémicos sefialados, sino también por el
temor que las autoridades mostraron ante ellas, asi como por su posible rela-
cién con los alzamientos de la época. ;Tendrian las cofradias de africanos y
afrodescendientes del siglo XVii la fuerza suficiente para quebrantar el orden
novohispano?

Que no les admitan tener cofradias: los alzamientos de principios del siglo XVII

Las autoridades novohispanas supusieron una relacion intrinseca entre las
cofradfas y los alzamientos de las personas de origen africano de la capital no-
vohispana, a principios del siglo xVI1. Esta sospecha, sinduda, se vio fortalecida
porlasrebeliones deafricanos y afrodescendientes que hubonoséloenla ciudad
de México, sino en otros lugares de la Nueva Espafia [Guevara, 2005; Naveda,
2001]. Sin embargo, esta no fue la tinica razén; las autoridades debieron ver, en
estas cofradias, unafuerzade organizacién queleshizo temer.’ Dehecho, se dice
que estas cofradias “reunian a todala poblacién negra y mulata dela ciudad de
México” [Bazarte, op. cit.:43], 0 al menos a un sector importante de ella.
Aunquelosintentos por suprimirlas no tuvieron efecto, el hecho de que se
insistiera tanto en ello significé que los africanos aprovechaban las organiza-
ciones que los europeos les habian impuesto —cuando menos— pararelacio-
narse entre si. Hemos visto que las cofrad{as tenfan objetivos religiosos que no
tenfan por qué estar asociados a la violencia, sin embargo, reunian africanos
y afrodescendientes organizados. Fue asi como 1,500 negros pertenecientes a
la “Cofradia de Nuestra Sefiora [de la Merced]”® se manifestaron en la ciudad
de México a finales de 1611, cuando una esclava negra muri6 a causa de los
golpes que le habia dado su amo, Luis Moreno de Monroy [Palmer, op. cit.:138].
De este evento se inicié un motin que las autoridades espafiolas reprimieron,

> De acuerdo a Pilar Gonzalbo “la ignorancia agrava las situaciones de miedo, provoca inse-
guridad, trastornala razén y engendra violencia” [Gonzalbo, 2009:33].

® Aunque no se indica la advocacion de la cofradia parece ser que se trataba de una cofradia
a “Nuestra sefiora de la Merced”, o al menos de que estaba en el Convento de la Merced. V.
Rodriguez, 2007, pp. 321-322.
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sinembargo, eligieron a una pareja dereyes procedentes de Angolay preveian
sublevarse en la semana santa de 1612 [Israel, 2005:77]. Aunque Jonathan Is-
rael duda de la existencia del plan, Colin Palmer subray6 que se trat6 de una
demostracién delasolidaridad, el enojo y laindignacién delos negros, lo que
no tardé en causar pdnico entre los espafioles. Rumor o no,” en la época se
habl6 del “motin y rebelién que intentaron hacer en esta ciudad los negros y
mulatos” [AGN, Ordenanzas, vol. 1, exp. 178, fs. 152rv-153, 1612].

En1612, unpardetraficantes de esclavos, portugueses, que decian conocer
lalenguade Angola, descubrieronunamovilizaciénal escuchar a “unosnegros
que estaban discutiendo en el mercado de la ciudad de México acerca de la
supuesta conspiracién” [Israel, op. cit.:77]. Domingo Chimalpéhin [(2001:283
[1624]] relaté que el temor invadia a los espafioles puesto que decian que sus
esclavos les habian asegurado que los matarian; por ello “estaban muy asus-
tados, y andaban averiguando muchas cosas acerca de sus esclavos negros;
estaban temerosos de ellos, y los trataban con mucho tiento cuando tenfan
que ordenarles algin trabajo”. Se prevefa que el Jueves Santo se levanta-
rian los negros, por lo cual se dispusieron elementos especiales para la pro-
teccién de la ciudad. Por esos dias recorrian las calles muchas procesiones,
aunque posteriormente se prohibi6 que se hicieran mds; el 16 de abril de 1612
se dicté una ordenanza prohibiendo que hubiera procesiones [AGN Ordenanzas,
vol. 1, exp. 173, fs. 150-150rv, 1612; Chimalpdhin, op. cit.:283-285, 289, [1624]].

A partir del 17 de abril se dispuso de “soldados espafioles con sus armas
para vigilar” [Chimalpahin, op. cit.:285], no sélo en las calzadas sino en los
principales canales. Aunque la rebelién se daria en la capital novohispanay
los amos de esclavos tenfan miedo, al parecer los rebeldes provenian de Aca-
pulco y Veracruz; se trataba de negros cimarrones que habitaban en dichas
costas pero que habian huido de los esparioles de la Ciudad de México pre-
viamente [{dem:287]. Sin duda, se crefa que los negros y mulatos de la capital
se unirian a los cimarrones que llegarian.

El castigo paralosrebeldes fuelahorcay el descuartizamiento. De acuerdo
al relato de Domingo Chimalpdhin, el miércoles 2 de mayo, en las calzadas
principales colgaron los miembros de los seis negros descuartizados, mien-
tras alos demds los sepultaron, pues los expertos temian que sus cuerpos se
pudrieran y “el hedor se convertiria en pestilencia, y luego con los vientos
entraria a la ciudad de México y halldndose sobre nosotros nos causaria
enfermedades” [idem: 299]. El 14 de mayo de 1612 se colg6 al “capitdn de los
negros ahorcados previamente” [idem).

7 “Enla diversidad de los miedos no es sencillo discernir los miedos naturales y los culturales,
porque los miedos culturales tienen su origen en miedos reales|...]” [Pilar Gonzalbo, 2009:32].
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Ademadsdelosasesinatos descritos, otraconsecuencia parala poblacién afri-
canay afrodescendiente, libre o esclava, fue una diversidad de ordenanzas que
se impusieron en la Ciudad de México. E1 3 de abril se pregond una ordenanza
dictada el dfa anterior que indicaba que los negros y mulatos, libres o esclavos,
no podian portarespadas, dagasniningtinotro tipo dearmas, aunque tuviesen
licencias para portarlas o fuesen las que utilizaban en su servicio [AGN, Orde-
nanzas, vol. 1, exp. 164, £. 146, 1612], lo que se insistié el 17 del mismo mes [AGN,
Ordenanzas, vol. 1, exp. 172, fs. 149 rv, 1612]. También Chimalpdhin mencion6
estasrestricciones, que se referianno sélo alasarmas, sino que también pedian
“quelas mujeres negrasno podrian usar mantos negros, y lamisma prohibicion
se impuso a las mulatas bajo penas” [Chimalpéhin; op. cit.:281].

Asimismo, se prohibié que se juntaran —publica o secretamente, ni de
noche ni de dia—, mds de tresnegros o mulatos, sinimportar que fueranlibres
o esclavos, de tal manera que se les impedia reunirse en “cofradfas, bailes,
placas][sic], tianguis, calles y otras partes” [AGN, Ordenanzas, vol. 1, exp. 164, £.
146,1612], debido a que de ello resultaba “muchainquietud alos vecinos, dafios
e inconvenientes de consideracién a que conviene poner remedio” [idem]. En
caso de que no obedecieran la ordenanza se darfan doscientos azotes a cada
uno. Puesto que se les prohibi6 reunirse aunque fuera con motivo de sus co-
fradfas, se decidid solicitar a “los priores y vicarios de los conventos y partes
donde tienen las dichas cofradias no les admitan ni consientan tenerlas mas
de aqui adelante” [idem], o de lo contrario recibirian el mismo castigo.

Las ordenanzas que se escribieron a partir de abril de 1612 fueron multi-
ples, pero debe considerarse su duracién. Por ejemplo, la ordenanza contra la
portacion de armas se derogo6 el 29 de septiembre del mismo afio, a partir de
la fiesta de San Miguel, con la finalidad de que los amos esparioles pudieran
contar conun acompafnamiento de negros y mulatos armados [AGN, Ordenanzas,
vol. 1, exp. 178, fs. 152-153, 1612]. Es probable que esto se haya promovido sélo
por conveniencia de los amos, pero sin duda se habian calmado las tensiones.
Acerca de la prohibicién de que negras y mulatas vistieran finamente, algunos
viajeros como Thomas Gage y Giovanni Gemelli, quienes visitaron la ciudad en
1625y 1697, respectivamente, describieron que estas mujeres vestian con joyasy
ropas distintivas [Gemelli, op. cit.; Gage, 1994 [1648]]. Sobre la peticién de que no
vivieran solos y que no se reunieran mds de tres, ni de diani de noche, podemos
suponer que no tuvieron mucho éxito tampoco, puesto que algunas ordenanzas
del Marqués de Gelves, en 1622 y 1623, solicitaron que ello se evitara, sugiriendo
que segufa ocurriendo.

Aunqueno se consideraunalzamiento de africanos o afrodescendientes, se
sabe que negros y mulatos tuvieron una participacién importante en el movi-
miento contrael marqués de Gelves en 1624 [Israel, op. cit.:163]. Una delas causas
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de este conflicto fue laimposicién de fuertes restricciones que el Marqués habia
impuestoalapoblaciénnovohispanaen general. Entrelasrepresivasordenanzas
que se expidieron bajo el gobierno del marqués de Gelves, se encontraba la del
22 de abril de 1622, segtin la cual se prohibian las juntas de mds de tres negros
o mulatos, libres o esclavos, so pena de 200 azotes y de cortarle una oreja a
losesclavosaprehendidos, y encasodeserlibresestarian condenadosaservirtres
afos en unobraje [AGN, Ordenanzas, vol. 4, exp. 40, fs. 41 av-41rv, 1622]. Se incluye
como pena la pérdida de una oreja, medida radical que no se habia presentado
ni siquiera tras el alzamiento de 1612. Esta ordenanza afectaba tanto a las per-
sonas de origen africano, como a los amos de esclavos, pues se especificaba que
se debia ejecutar la reglamentacién sinimportar que los esclavos pertenecieran
alas autoridades espariolas [idem]. Casi un afio después, el 22 de mayo de 1623,
se solicit6 que no salieran las cofradias de negros y mulatos en procesion, ni se
juntaran para hacer cabildos o por otra razén. De no cumplirla ordenanzaseles
castigarfa con200azotesy tres afios de servicioenalgunobraje [AGN, Ordenanzas,
vol 4, exp. 61, £. 60, 1623]. A pesar de sus fines religiosos y de estar acorde a las
normassociales delaépoca, el marqués de Gelves consideré necesario controlar
las acciones y reuniones de las cofradias.

Atn después del derrocamiento de Gelves, las cofradfas parecian seguir
ocasionando desconfianzaentre las autoridades. En 1665, se pidi6é que “se su-
primieranlasjuntasy cofradias (de negros) porque habiamuchasenlaciudad
de México” [Serrano, 1993: 85], pero, ademds, porque creian que servian para
que “los negros se emborracharan y gastaran, robando lo que podian de las
casas de sus amos para este efecto” [idem].

COMENTARIOS FINALES

A partir del estudio delas cofradfas de personas de origen africano es posible
observar la manera en la que aprovechaban los espacios que los espafioles
les permitian tener para conformar grupos organizados. Se trata, en este
sentido, de una manifestacion de resistencia, es decir de “una forma de re-
beldia compatible con la aparente sumisién” [Gonzalbo, 1993:28]. Por ello,
los africanos y afrodescendientes no pueden ser considerados, simplemente,
transgresores del orden novohispano. Debemos considerar que se trataba
de una poblacién heterogénea, pues aunque en efecto algunos se rebelaron
abiertamente contra el poder espafiol, en otras ocasiones participaron en sus
milicias [Serna, 2005; Vinson III, 2005]; en el plano religioso sucede lo mismo,
aunque a veces llevaron a cabo précticas por las que fueron culpados ante la
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Inquisicién, también participaron en actividades religiosas cat6licas como
procesiones y cofradias.

Las cofradfassignificaronimportantes formas de organizaciénsocial a par-
tir delas cualesnegros, morenosy mulatos tuvieronlaoportunidad de reunirse
y compartir una identidad y un sentido de comunidad, donde la solidaridad
se valoraba de manera especial. Asi, sin duda, ser parte de estas hermandades
les permitié nosélo generar relaciones con otros africanos y afrodescendientes,
sino cumplir con las demandas religiosas cristianas aceptadas por las autori-
dades novohispanas. Las cofradias se aprovecharon también como una forma
de resistencia cultural, donde se conjugaron distintos elementos.

En las confraternidades del siglo XVII habia personas de distintas ads-
cripciones étnicas o denominaciones de procedencia, por ejemplo, perso-
nas congo, bidfara, wolof, bafiol, zape, menguela, entre otros. Por ello podemos
decir que las cofradias eran pluriétnicas. Ademds, reunian tanto a personas
libres como esclavizadas, y de distintas calidades (negros, morenos, mulatos y
enocasiones mestizos), porlo que se puede considerar que buscaban agrupar
a africanos y afrodescendientes sin importar su condicién o calidad.

Aunque fueron las autoridades novohispanas quienes comenzaron por
imponer tal separacion, las personas de origen africano aprovecharon esa
diferenciacién para desarrollar una religiosidad y una organizacién social
propia que sebasabaenlasinstituciones de origen europeo. Ello se observaen
algunas préacticas como los entierros y el rezo por los negros bozales, lo cual
s6lo puede comprenderse como parte de una cofradia que compartieraun he-
cho fundamental: el provenir de Africao—al menos—descender de africanos.
Y conellono se estd afirmando que se tratara de un grupo homogéneo, por el
contrario, la diversidad étnica que implica el provenir de Africa, asi como las
caracteristicas personales, sin duda marcaban las relaciones sociales.

La conformacién de un grupo que compartiera unaidentidad socialesun
fenémeno sumamente complejo. S6lo de esa manera se puede comprender la
existencia de conflictos al interior de agrupaciones de negros y mulatos que,
por otro lado, compartian un sentimiento de comunidad y solidaridad. Sin
este tipo de sentimientos, es dificil que se hubieran presentado alzamientos,
motines y rebeliones. De otra manera no podria explicarse que africanos y
afrodescendientes se hayan manifestado cuando una esclava negra fue ase-
sinada a golpes por su amo, que escogieran reyes y reinas, que se prohibieran
sus cofradias en tiempos de tensién, que se solicitara que no se reunieran més
detres, que selesacusara dejugary apostar los bienes de sus amos, que aque-
llos que eran libres fueran culpados de ocultar y ayudar a esclavos huidos, y
que eligieran tener hijos, parejas, padrinos y compadres con personas de su
mismo origen y condicién [Masferrer, 2009].
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Los alzamientos de principios del siglo XVIIno fueron simples rumores, y
siacaso lo fueron, de cualquier manera es fundamental considerarlos por las
consecuencias que tuvieron. Las ordenanzas y relatos sobre los alzamientos
muestran que las cofradfas tenfan tal fuerza de organizacién y reproduccion
cultural que, tantolasautoridades comolasociedad en general, temfan que ori-
ginaranrebeliones. Este temor es reflejo delas relaciones sociales que a partir
deellas se generabany de la oportunidad que ofrecian de integrar elementos
propiosalasactividadesreligiosas permitidas porlalglesia. Mientras rezaban
por las dnimas de los negros bozales, las cofradias les permitian mantener
un vinculo con la tierra de la cual procedian y establecer relaciones sociales
entre personas del mismo grupo socioétnico, a la vez que se integraban a la
sociedad novohispana.
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Las reuniones clinicas de un hospital
psiquiatrico: ensefianza y caja de
resonancia hospitalaria

Alejandro Ramos Escobedo
Centro Universitario de Ciencias de la Salud

Universidad de Guadalajara, México

RESUMEN: El presente articulo describe las sesiones clinicas de un hospital psiquidtrico. Las se-
siones clinicas estaban destinadas ala ensefianza: diagndstico, terapia, investigacion y teoria; sin
embargo, las sesiones traslucian diferentes circunstancias del trabajo hospitalario: necesidades
yexigencias laborales, reproduccion de jerarquias, situaciones antmicas del personal, rituales de
iniciacion, pugnas y alianzas. El presente documento es resultado del estudio etnogrdfico
de un hospital psiquidtrico en Guadalajara, Jalisco, México.

El planteamiento conceptual concibe al hospital psiquidtrico como un “microsistema”
social con una estructura dindmica y temporalidad propias, pero vinculado e inmerso en un
sistema social y politico mayor. La medicina, ademds de ser un producto y sistema cultural, es
una prdctica politica, tomando en cuenta que el complejo de creencias, actitudes y prdcticas
asociadas con la salud, la enfermedad y la curacion de la enfermedad mental tiene lugar bajo
el influjo de una burocracia sanitaria con sus propias premisas.

PALABRAS CLAVE: hospital psiquidtrico, sesiones clinicas, etnografia.

ABSTRACT: This article describes the clinical sessions in a psychiatric hospital. The clinical
sessions were intended to Teaching: diagnosis, therapy, research, and theory; however, seen
through them different circumstances meetings of hospital work: needs and demands of work,
reproduction of hierarchies, staff morale situations, initiation rituals, struggles and alliances.
This document is the result of an ethnographic study of a psychiatric hospital in Guadalajara,
Jalisco, Mexico.

The conceptual approach to the psychiatric hospital conceived as a “micro” social structure,
dynamics and timing of their own, but linked and immersed in a larger social and political system.
Medicine, as well as being aproduct and cultural system, is a political practice, taking into account
the complex of beliefs, attitudes and practices associated with health, cure disease and mental illness
takes place under the influence of a health bureaucracy with its own premises.

KEYWORDS: psychiatric hospital, clinic sessions, ethnography.
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Elpresente articulo describelas sesiones clinicas del hospital psiquidtrico
de Jalisco, México. Dichas reuniones desbordaban su finalidad clinica y de
ensefianza, constituyéndose en un espacio que revelaba importantes condi-
ciones del personal y del hospital. Las sesiones clinicas estaban destinadas a
planteamientos diagndsticos, terapéuticos y de investigacién; sin embargo,
las sesiones traslucian circunstancias del trabajo hospitalario: necesidades
y exigencias laborales, reproduccién de jerarquias, situaciones animicas del
personal, rituales deiniciacion, pugnasy alianzas. Deigual forma, significa-
ban para el personal un espacio de relajaciéon, un paréntesis a las realidades
hospitalarias y de mediacién enlabtisqueda de comprensién de los quehace-
res hospitalarios.

La observacién de las sesiones clinicas tenia el propésito de explorar la
importancia de este tipo de reuniones dentro del sistema del hospital,! pero
debeaclararse que no seintentaba cuestionarla objetividad del conocimiento
clinico o efectuar un estudio exhaustivo acerca de la psicologia del grupo.
Una preguntarealizada por un profesionista—/[...]honestamente ;para qué son
estas sesiones?— (15 de febrero de 1994) en un momento de crisis de estas re-
uniones, sirvi¢ de guia paratratar de comprender qué eralo que lasreuniones
reflejaban del hospital.

Elestudio dela cotidianidad hospitalaria tiene la importancia de sefialar
lo que hacela gente cuando su vida se ve restringida a muros y a una serie de
obligaciones. Parte del desempefio de las técnicas de control institucional no
sOlose ejerce sobrelosinternos, también sobre el personal. Este dltimo aspecto
por lo comtin ha pasado por alto. Usualmente el personal profesional de este
tipo de hospitales ha sido marcado desde hace varias décadas [Basaglia, 1977];
[Castel, 1980]; [Foucault, 1976]; [Mannoni, 1981]; [Menéndez, 1979]; [Szasz,
1982] como agentes de coercién o de una ideologia médica de control, pero
en México poco se ha explorado acerca de las circunstancias bajo las cuales
se han visto sujetos a procesos y fines institucionales.

El planteamiento conceptual de la investigacion efectuada concibe al
hospital psiquidtricocomoun “microsistema” social con unaestructura, diné-
micay temporalidad propias, pero vinculado e inmerso en un sistema social
y politico mayor. Consideramos quelamedicina, ademds de ser un productoy
sistema cultural [Kleinman, 1980:24], es una préctica politica, tomando en
cuenta que el complejo de creencias, actitudes y précticas asociadas con la
salud, la enfermedad y la curacién de la enfermedad mental tiene lugar bajo
el influjo de una burocracia sanitaria con sus propias premisas.

! El presente documento es resultado del trabajo Etnografia de un hospital psiquidtrico, tesis de
maestria en antropologia social por El Colegio de Michoacédn, 1997.
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Para obtener el acceso al estudio del hospital psiquidtrico de Jalisco,
el argumento consistié en expresar el interés por realizar la historia de la
institucién.” Por cuestiones de normatividad y coordinacion, el estudio fue
asignado al Departamento de Ensefianza del hospital. El procedimiento
para el estudio de las sesiones clinicas consistié en una intervencién no
intrusiva, esto es, observar y escuchar sin intervenir aun cuando fuese so-
licitada alguna opinién. Lo anterior conformo lo que Devereaux denomina
“esencia delasituacién observacional” [Devereaux, 1989:22]. En este mismo
aspecto y siguiendo a Lisén, consideramos que “el esfuerzo empleado para
comprender una realidad desde dentro no sé6lo consiste en ‘estar allf’, sino
también en tener un lugar” [Lis6n, 2000:94]. La exploracién de las sesiones
clinicas implicé el situarse en el nivel intimo de la vida hospitalaria, en las
cuestiones extremadamente pequerias. En otras palabras, enla caracteristica
“microscépica” [Geertz, 1988:32] de la descripcién de comportamientos.

La investigacion fue realizada entre febrero de 1993 y octubre de 1995.
El hecho de que salga a la luz tiempo después, obedece a un principio ético
de resguardo al personal hospitalario.? En este mismo sentido, el presente
estudio corresponde a una historia marginal —no oficial— que se escribe en
la intimidad del grupo de profesionistas de dicha institucién. Los estudios
etnogréaficos —publicados— sobre hospitales son escasos en México.

El hospital. E1 hospital psiquidtrico de Jalisco, localizado en el kilémetro 17
de la antigua carretera a Chapala-Jalisco, México,* fue creado en 1956, nacié
como hospital campestre, denomindndosele Granja de Recuperacién para En-
fermos Mentales. En 1987 cambi6 su nombre a Hospital Psiquidtrico de Jalisco.
La capacidad del hospital era para 350 pacientes, con un nimero de 340 camas
autorizadas. Los pacientes admitidos podian ser nifios, adolescentes, adultos y
ancianos. Contaba con una planta de personal de 300 elementos, la cual podia
oscilar entre 300 y 330 empleados, debido a la demanda de auxiliares de enfer-
meria. Enlaatencién de enfermos mentales de escasos recursos econémicos, el
hospital psiquidtrico de Jalisco estaba considerado como el mds importante en
el occidente de México [Ramos, 1998:169-199]. El psiquidtrico deJalisco constitufa

una institucién total, esto es, “una institucién total puede definirse como un

La informacion histérica recabada en el periodo de trabajo de campo, complemento e hizo
posible la publicacién de la obra El hospital-Granja de Guadalajara: Trayectoria y vicisitudes de
una esperanza. México, Universidad de Guadalajara, 2006.

Enlapresentacién de testimonios, en todoslos casos se utilizan seudénimos. El sefialamiento
de puestos laborales, obedece a mostrar estructuralmente desde dénde se participaba enla
relacién de fuerzas entre los profesionistas.

Actualmente Centro de Atencién de Internamiento de Salud Mental, estancia prolongada
(CAISAME) del Instituto Jalisciense de Salud Mental (SALME) de la Secretaria de Salud del
gobierno del estado.
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lugar de residencia y trabajo, donde un gran ntimero de individuos en igual
situacion, aislados de la sociedad por un periodo apreciable, comparten en su
encierro una rutina diaria, administrada formalmente” [Goffman, 1970:13].

Las sesiones clinicas. De acuerdo con los objetivos del hospital, las sesiones
clinicas constitufan el instrumento principal por medio del cual se realiza-
ba la ensefianza clinica. Las reuniones se desempefiaban bajo el supuesto
de aprovechar y sistematizar la experiencia y el conocimiento, ademds de
enriquecer las précticas y el aprendizaje dentro del hospital. De la misma
forma, se consideraba que formaban parte trascendental en la sugerencia de
tratamientos, asi como en la propuesta de organizacién de las précticas en la
bisqueda de mejorarlas. La clinica justificaba la existencia y procedimientos
deestasreuniones. Laimportanciadela clinica, radicaen que “laexperienciade
los hospitales y su practica cotidiana retine la forma general de una pedago-
gia” [Foucault, 1986:104].

Las sesiones tenfan lugar de forma semanal en un salén del pabellén
infantil. Este sitio no era amplio, pero si suficiente para el ntimero promedio
de asistentes, que era de 30 a 40 personas. Las sesiones dependian del Depar-
tamento de Ensefianza y eran exclusivas para profesionistas y técnicos. Su
presentacién se alternaba interdisciplinariamente y se trataba de un acuerdo
interno ya que no existia documento que marcaralas caracteristicas y funcio-
namiento de las sesiones.

El tipo de grupo de las reuniones clinicas correspondia a uno especiali-
zado por los temas que trataba y a uno estructurado, ya que no consistia en
un grupo ocasional [Gorski, 1999].

Las 42 sesiones de las cuales se obtuvo lainformacién, fueron observadas
dentrodeun periodo de 14 meses. Porlo tanto, debe aclararse que conexcepcién
delas sesiones que en su momento se considerd importante dar seguimiento,
éstas no fueron observadas de manera estrictamente secuencial.

Caracteristicas generales de las sesiones: “como en botica”

La descripcién de algunas caracteristicas del conjunto de sesiones puede
permitir un mejor entendimiento de las mismas y su importancia como
espacio condensador dela vida hospitalaria. De entrada, las sesiones resulta-
ban reveladoras de recursos o limitaciones con los que contaba la tecnologia
hospitalaria, pero también formas concretas de organizacion, estratificacién
e interaccién del personal.

Conrespecto ala presentacién de casos y el tipo de pacientes que atendia
el hospital, llamé la atencién el hecho que de un total de ocho casos clinicos
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presentados, ninguno correspondié a pacientes crénicos. “La enfermedad
crénica ha sido caracterizada porque requiere de un plazo largo de trata-
miento. Por tanto, el enfermo debe organizar su vida incorporando a ésta su
enfermedad” [Lain Entralgo, 1983:419]. Los pacientes crénicos eran internos
que en sumayoria habian pasadolargas temporadas de hospitalizaciény que
por sus padecimientos se consideraba que no podian desarrollar una vida
comun en el exterior. Debido a lo anterior, su permanencia hospitalaria era
indefinida. La presentacién de casos crénicos implicaba hablar de aspectos
ya consabidos, de una perspectiva pobre en los planos de recuperacién y de
externacion, lo cual hacia poco atractiva su revision clinica. La presentacion
de casos deinternos crénicos, estaba asociada conla posibilidad de convertirse
en disparador de aspectos desfavorables del tratamiento.

La presentacién de casos de pacientes agudos resultaba mads atractiva,
debido a que por lo comtn se trataba de casos nuevos en los que existia la
motivacién de indagar y exponer los elementos clinicos parala propuesta de
diagndsticoy tratamiento. Ademds, los pacientes agudos tenfan una perspec-
tiva clinica de ser dados de alta en breve tiempo. Se considera enfermedad
aguda “cuando el enfermo la siente como un paréntesis en su vida habitual
y no la ha incorporado con cardcter mds o menos definitivo a sus hdbitos
biogréficos (alimentacidn, trabajo, residencia, relaciones sociales, etcétera) y
que es crénica en caso contrario” [Lain Entralgo, 1983:419].

Enloreferente al aspecto multidisciplinario, la presentacién de casos cli-
nicosenlaqueintervino unequipointerdisciplinario—psicélogo, trabajadora
social, psiquiatra, médico general— sélo se realiz6 en una ocasién. El nivel
de participacion en las discusiones y comentarios se reducia a cuatro o seis
personas, por lo comtn, psiquiatras y psicélogos. Lo anterior resultaba més
notorio en la presentacién de casos clinicos. El predominio de participacién
de psiquiatras resultaba l6gico ante los temas abordados, pero también sig-
nificaba quiénes tenfan mayor influencia y hegemonia en las sesiones.

La cancelacion de sesiones no era extrafia. En ocasiones, la trasmisién de
peliculas y videos culturales constitufa un recurso con el propésito de que la
sesion no se suspendiera. El objetivo de la proyeccién de peliculas consistia
en identificar personajes o elementos vinculados a trastornos y fenémenos
psiquidtricos.

La frecuencia de presentacion de las diferentes dreas profesionales de-
jaba en evidencia la ausencia del aspecto interdisciplinario. Mientras que
psiquiatria presentd 25 sesiones, psicologia sélo present6 6, trabajo social 2,
medicina 1 (ver cuadro de sesiones clinicas). De manera similar, la presenta-
cién por dreas permitié ver la composicion de lajerarquia. De las 25 sesiones
acargo de psiquiatria, 11 fueron presentadas porlos residentes, ya que segtin
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SESIONES CLINICAS OBSERVADAS EN EL HOSPITAL PSIQUIATRICO DE JALISCO
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Residente Psiq.- Psic.- Trab. Social
Psiq.

Psic.

Psiq.

Trab. Social
Residente Psiq.
Psiq.
Psiq.-Psic.- Trab. Social
Residente Psiq.
Residente Psiq.
Psiq.

Psiq.

Psiq.

Psiq.

Psiq.

Psiq.

Residente Psiq.
Psic.

Residente Psiq.
Psic.

Psic.

Residente Psiq.
Psic.

Residente Psiq.
Psic.
Psicoanalista
Residente Psiq.
Parapsicélogo
Psiq.

Psiq.
Residente Psiq.
Residente Psiq.
Doctor

Agente de laboratorio
Psic.

Residente Psig.
Invitado
Psicoanalista
Trab. Social.
Radidlogo

Personal

Interno
Interno
Interno
Interno
Externo
Interno
Interno
Interno
Interno
Interno
Interno
Interno
Interno
Interno
Interno
Interno
Interno
Externo
Interno
Interno
Interno
Interno
Externo
Interno
Externo
Externo
Interno
Externo
Interno

Externo
Interno
Interno
Externo
Externo
Interno
Interno
Externo
Externo
Interno
Externo
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se sefialaba, era parte de su formacién. Por su parte, de las 6 sesiones a cargo
de psicologia, 3 fueron presentadas por personal externo al hospital y 2 fue-
ron peliculas y videos culturales. De esta forma, el niimero de veces en que
un psicélogo expuso la temdtica y condujo la reunién se redujo a una sesion.
Aun cuando las diversas temadticas tenfan relacién con los padecimientos y
terapias de pacientes, algunas sesiones clinicas tuvieron otros objetivos. Las
sesiones 25, 28 y 29, giraron mds en torno al personal asistente. La sesién 33
“tanatologfa”, mds que un tema cientifico o cultural resulté una difusién co-
mercial a cargo de una clinica privada de cuidados paliativos. La falta de
continuidad temdtica era una de las quejas entre los profesionistas, pero esto
sOlo se expresaba en pequefias camarillas. En los siguientes apartados se
describen los aspectos que las sesiones clinicas revelaron durante el perio-
do de observacion.

Internamientos discrecionales

Enocasiones, lasesion clinica podia traslucir determinados usos del hospital,
que sélo eran del conocimiento de directivos y profesionistas de su confian-
za. Algunos de estos manejos discretos correspondian a personas que eran
hospitalizadas en secreto y que no eran objeto de procedimientos comunes
de internamiento.

En las sesiones, era habitual que se discutieran puntos de vista en torno
a diagnosticos, sin embargo, en la reunion celebrada el 25 de mayo de 1993,
caracterizada por unaintensa discusién por establecer el diagnésticomads ati-
nado; mientras que el expositor del caso advertiala presencia de psicosis, otro
psiquiatra sefialaba que no habia elementos para aplicar dicho diagndstico.
En su momento maés élgido, la discusién fue interrumpida por el psiquiatra
receptor del caso quien hizo saber a los asistentes: “yo lo recib, no lo hubiera
hospitalizado. Se hospitalizo por sugerencia de la Direccion”. Es decir, se trataba
de una persona sin trastorno psiquiétrico, pero que habia sido internada por
un acuerdo entre familiares y autoridades del hospital. Algunos de los inter-
namientos discrecionales, llegaban hasta las sesiones clinicas, debido a que
algtin psiquiatra desinformado proponia el caso por ser de nuevo ingreso 'y
carecer de diagnéstico.

Ensituaciénsimilar, el 10 de octubre de 1993, trascendié el caso de un pacien-
te cuyointernamiento fue equivocado, ya que siendo un paciente con trastorno
de orden neurolégico, fue diagnosticado como psicético. Como consecuencia,
la administracién de medicamentos fue contraproducente. Debido a que se
considerd que el caso ofrecfa un particular aprendizaje, la coordinacion de En-
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seflanza propuso su presentacion (sesién 13). Sinembargo, a punto deiniciar, la
sesion fue sibitamente interrumpida por lasubdirectoramédica, quien orden6
quesolo permanecieranlos psiquiatrasy que el resto de asistentes abandonaran
el salén de sesiones. El caso fue revisado exclusivamente por psiquiatras. El
manejo del caso permiti6 conocer las diferencias personales entre dirigentes,
pero también exhibié que existian decisiones de internamientos que eran pri-
vativas de directivos, lo que rebasaba los aspectos clinicos. Los internamientos
discrecionales dejaban al descubierto aspectos tales como la manifestacion de
actitudes excluyentes, el reforzamiento de jerarquias entre profesionistas y el
manejo discrecional de informacién clinica. En la comprensién de las institu-
ciones como el hospital psiquidtrico, es necesario conocer los usos y fines que
no se encuentran en el programa propuesto ya que por lo comtin, “parte delos
usosinstitucionalesnosuelen encontrarse enel programa, obiensujustificacién
no estd del todo clara” [Foucault, 1990:218].

Disidencia y temas incémodos

Algunos profesionistas trataban de manifestar suinconformidad utilizando
la tribuna de las sesiones clinicas. Estos profesionistas no tenian muchas
oportunidades en la presentacién de teméticas alternativas, pero paraevitar
represalias optaban por proponer ponentes externos, sin embargo, sus pro-
puestas porlocomin eran desaprobadas. Laargumentacién delas autoridades
sefialaba que los temas propuestos no correspondian a aspectos clinicos.

Lasesion clinica delasemana correriaacargo del departamento de trabajo
social. El temaanunciado conanticipacién fue nombrado “derechoshumanos”
(sesién 5). Sin embargo, la sesién fue cancelada, ya que el expositor a pesar de
tener prestigio como académico en el dmbitolocal, eramiembro de un partido
politico con el cual no se identificaba la dirigencia del hospital. Conforme a
comentarios de los organizadores de dicha sesion, la desaprobacién se habia
basado en que el tema representaba un riesgo con relacién a cuestionar las
précticas hospitalarias. Ademds, la presencia del ponente podia acarrear a
directivos reprimendas por parte de funcionarios superiores.

Testimonios de actitudes hacia el trabajo
Trabajo, rutinasy desdnimo. Las sesiones clinicas se constituyeron en un espacio

de revelacién del 4nimo prevaleciente de los profesionistas hacia el trabajo.
Algunas de estas actitudes resultaban verdaderas confesiones acerca de la
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situacién animica que guardaba la actividad profesional en el hospital. Este
tipo de expresiones mostraba circunstancias estructurales hospitalarias que
influfan de manera directa en las actividades cotidianas.

Enelsiguiente testimonio, es posible advertir que el profesionistano sélo
admitiria tener plena conciencia acerca de la reiteracién de actividades erré-
neas—en la elaboracién del expediente clinico—, sino de laimportancia que
representaba el perpetuarlas ya que estoresultabala fuente de intranquilidad
experimentada: “[...Jeso es lo que generamds ansiedad. Uno sabe que estd cometiendo
esas fallas, y uno sabe que estd perpetuando una cosa que no sirve, mas sin embargo,
uno lo sigue haciendo y eso es lo que genera esos conflictos” (15 de febrero de 1994).
La anterior afirmacién habla de la presencia de una situacién emocional de
insatisfaccion, pero también deindicios contextuales relacionados conla exis-
tencia de tareas intrascendentes que conducian a un atolladero personal. De
manerasimilar, enrelacién arealizar una tarea clinica que desmotivaba, otro
profesionista sefialarfa: “yo mismo me he desgastado. Mientras que antes llenaba
varias hojas de notas clinicas en los expedientes, ahora ya no hago notas; no las hago
porque siento que no tiene sentido, me siento desmotivado” (29 de junio de 1993).

Ventilar en ptiblico consideraciones de orden personal no resultaba na-
da facil, sin embargo, las sesiones clinicas eran el momento oportuno para
externar conflictos y para tratar de buscar soluciones. En segundo lugar, los
testimonios citados sefialaban el reconocimiento de una frustracién personal
laboral, de un esfuerzo profesional que quedabaen el vacio: notas clinicas que
no eran supervisadas, discutidas o cuestionadas por otros. En tercer lugar,
sefialaban el cémo determinados hébitos laborales medraban el 4nimo del
profesionista, generando practicas que terminaban por deteriorarlaactividad
clinica. Comobien se sabe, en el hospital psiquidtricolaactividad diagndstica
y terapéutica van de la mano, sin embargo, la reiteracién de rutinas desmoti-
vanteslleganacuestionarlaautenticidad del trabajo. A este respecto, Goffman
ha sefialado que los psiquiatras que acaban por darse cuenta de las posibili-
dades de la terapia y que quieren hacer terapia, terminan por marcharse del
hospital [Goffman, 1970:99].

Investigar en el hospital. Dentro de las sesiones clinicas, el tema de investi-
gacion era recurrente. Investigar resultaba una recomendacién usual parael
grupo de profesionistas. Era frecuente que se hiciera referencia a investiga-
ciones nacionales o extranjeras relacionadas con la utilizacién experimental
demedicamentos farmacolégicosendeterminadotipo de pacientes. A pesarde
ello, lo cierto era que en ese entonces, ningtin profesionista realizaba inves-
tigacion en forma sistematica.

En la sesién clinica del 29 de junio de 1993, varios de los profesionistas
revelarfan sus razones por las cuales estaban interesados en realizar inves-
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tigacion en el hospital. Para algunos, la falta de estimulos era el argumento
principal por el que no se estaba dispuesto a hacer labores de investigacion.
Incluso, la falta de estimulos resultaba la justificacién para admitir abierta-
mente la invencién de datos en la investigacion: “[...] 50 por ciento de los datos
de mi tesis fueron inventados, pero ast tenia que ser, no hay reconocimiento o estimu-
los para hacer [investigacién]”.

En ocasiones, algunas intervenciones dejaban entrever manejos del
tiempo en forma displicente por parte del personal . De esta forma, tratando
de encontrar alternativas para la realizacién de investigacion, una psicéloga
propondria: “en vez de tomar café dos horas, pues bueno, se le dedica una hora a eso
[investigacién].” A dicharevelaciénle seguiria el comentario de otra psiquiatra
quien agregaria de forma contundente: “para poder hacer investigacion a mi me
hace falta tiempo y dinero”. Se podia pensar que sélo se trataba de explicaciones
répidas parasalir del paso, sin embargo, lo importante era que evidenciaban
desinterés por la investigacion.

Laindisposicién poractividades deinvestigacion quedarianuevamente de
manifiesto en una sesién (3 de mayo de 1994) que corrié a cargo de una marca
de medicamentos. En dicha sesion, luego de proyectar un video que abordaba
lainvestigacién delosresultados de uno desus medicamentos enInglaterra, se
invit6 alos psiquiatrasarealizarinvestigacién que incluia apoyo econémicoy
la dotacién de medicamentos. No obstante, no hubo respuesta alguna en ese
momento. Ademds deexistir pocaexperienciaenactividades deinvestigacion,
los profesionistas —por lo comtin psiquiatras— que tenfan conocimiento,
actuaban por su cuenta o con investigadores ajenos al hospital. Por otra par-
te, existian indicios de que las circunstancias hospitalarias terminaban por
moldear esquemas mentales caracterizados por actividades rutinarias en el
grupo de profesionistas. En términos generales, el profesionista consideraba
querealizarinvestigacion no asegurabaresultados efectivosy séloacarrearia
distraerlo de sus labores obligatorias.

Las sesiones clinicas como vdlvula de escape

El personal conocia quelas sesiones clinicas eran parala presentacion de casos,
planes de tratamiento, discusiones tedricas, reorganizacion de estrategias y
tareas clinicas diversas. Con menos frecuencia se trataba lo referente a orga-
nizacién de eventos. En ningtin documento u ocasién anterior se habia hecho
explicito que enlassesiones podian tratarse problematicaslaborales orealizar
cuestionamientos a manejos de organizacién y funcionamiento. La informa-
lidad, desorganizacién e improvisacién de las sesiones y desinterés por parte
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de los asistentes, se habian manifestado sesion tras sesién a lo largo de meses.
La sesion de la primera semana del mes de febrero de 1994 se esperaba como
otrasesién mads. Para esta ocasion, fueinvitado como ponente un psicélogo del
exterior con la finalidad de que abordara el tema “psicoterapia familiar”.

Luego de algunos minutos de haber iniciado, el expositor, evidentemen-
te vacilante en su presentacién, opté como salida invitar a los asistentes a
participar en la temadtica. Sin embargo, la concesién de la palabra a los pro-
fesionistas fue suficiente para que la sesién tomara un rumbo distinto. El
tépico “psicoterapia familiar” fuebruscamente dejado deladoy empezarona
manifestarse opiniones sobre las circunstancias de trabajo en el hospital y de
las sesiones clinicas. Aunque los participantes se dirigian al expositor, éste se
vio sorprendido de lo que estaba sucediendo y s6lo se dedicé a escuchar. Una
de las primeras intervenciones se refirié al cardcter general de las sesiones
clinicas enlos tltimos meses, donde destacabala ausencia de orden e interés:
Meédico: “yahace mucho tiempo que estd pasando esto, no hay organizacion, no queda
claro cudles son los objetivos [...] la apatia se refleja en cada sesion, se pierde mucho
tiempo” (2 de febrero de 1994).

Elreconocimiento generalizado acerca dela crisis delas sesiones, condujo
al coordinador de las reuniones a aceptar la propuesta de que la siguiente
sesion fuese con el fin de realizar un andlisis de la situacién. La reunién fue
nombrada como “psicoterapia de grupo” (15 febrero de 1994) y fue dirigida
por un psicélogo del exterior, contactado por el coordinador de Ensefianza.

Conforme los participantes fueron externando lo que ellos consideraban
la problematica laboral y hospitalaria, el psicélogo invitado iba haciendo
mencién de rasgos de los grupos terapéuticos y de caracteristicas bdsicas que
sedabanenlosprocesos de terapia grupal. Una vez queel psicélogoinvitado se
retird, la reunién prosiguid. Se entablé una discusién entre dos grupos.
Primero, el intento de elementos del personal de reanudar el andlisis de las
circunstancias de trabajo, incluido el cuestionamiento de las sesiones clinicas.
Segundo, la postura por parte del coordinador delas sesiones y algunos de sus
simpatizantes, de centrarse y reducir la orientacién de la discusién a la refun-
cionalizacién delas sesiones. Como parte de esta segunda postura, se pusoen
practicala estrategia deinvitar alosinteresados a expresar sus opiniones pero
por separado, aspecto con lo cual se reducian los riesgos de que se hablara de
quejas e inconformidades ante todos. De esta forma, se vio inhibida la inten-
cién de cuestionar las deficiencias de las sesiones clinicas e irregularidades
hospitalarias. Las medidas institucionales para sofocar inquietudes es algo
regular, sin embargo, se ha llegado a sefialar que “todo puede hablar dentro
de las instituciones en la medida que sepamos escucharlo. Porque no se trata
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sélo de lo que una institucién es, sino también aquello que ella cree ser. La
creencia conforma una mds de sus dimensiones, que amplia el panorama de
su estructura fisica, sus objetivos y sus producciones” [Kaminski, 1990: 9-15].

Aunque se habia sefialado de antemano que el tema a tratar eran las
sesiones clinicas, uno de los primeros profesionistas en participar, no sélo
valoré el funcionamiento hospitalario de insuficiente y enfatiz6 la carencia
de herramientas para el desempefio profesional, sino que también confié
estar perdiendo el dnimo:

—Meédico: [...]que se haga una renovacion de estos sistemas porque en realidad son me-
diocres|...] como va a ser posible que en todo el hospital no haya un bautmanémetro®[...] nos
estdn dejando sin dnimol...] Cémo va a ser posible tantas situaciones que estdn pasando, y
las vemos y las seguimos dejando pasar sabiendo que si hay modo de hacer las cosas]...]

Segun lo manifestado, no se trataba de mejoras salariales, puestos de
trabajo o concesiones laborales, se trataba de expresiones individuales pero
representativas de un grupo, queindicaban frustracién y solicitud de solucio-
nes. Los profesionistas concebian las sesiones clinicas comola oportunidad de
expresar cuestiones refrenadas. En este sentido, estaba claro que las sesiones
representaban un espacio importante para su desarrollo personal en las la-
bores del hospital. En su participacion, otros profesionistas coincidieron en
sefialar que desempefiaban una labor repetitiva y frustrante.

—Residente de psiquiatria: [...] uno sabe que estd cometiendo esas fallas, y uno sabe que
estd perpetuando una cosa que no sirve; sin embargo uno lo sigue haciendol...]
—Trabajadora Social: EI comportamiento que tenemos, de estar repitiendo mds de lo
mismo, mds de lo mismol...]

El coordinadorintervino sefialando apertura parael andlisis, solicitando
proposiciones con el objetivo de hacer agradables las sesiones. Se conoce que
una tdctica para inhibir o detener cuestionamientos e inquietudes grupales
consiste en orientar a los participantes a sugerir propuestas dirigidas a la
funcionalidad.

—Coordinador de las sesiones: Creo que hay que aprovechar el espacio, el tiempo que
tenemos y empezar a decir aqui entre compaileros, o sea, qué sugieren, qué proponen para
que estas sesiones sean amenas.

° Instrumento médico utilizado para medir la tensién arterial.
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No obstante, laintervencién que sigui6, haria notar enfaticamente la situa-
cién de estancamiento de las sesiones y de forma concluyente colocé en duda
su finalidad:

—Psiquiatra M: [...]siento que la sesién clinica ha sufrido un proceso de anquilosamien-
to, donde uno viene ante una obligacion, pero sin un sentido propiamente del por qué se
vienel...] honestamente ;para qué son estas sesiones?

Enseguida, el coordinador reiteré su disposicién por escuchar a los
asistentes pero luego admitiria que las sesiones estaban en crisis, e inclusive,
reconoceria que las sesiones estaban “enfermas” por lo que hizo mencién de
la formacién terapéutica de los profesionistas con el fin de lograr “curarlas”

—Coordinador delas sesiones: Creo qute, si no es el mejor momento de ensefianza, esto
habla de madurez, y considero que no es un show, considero que es el espacio y la opor-
tunidad y finalmente lo que yo siempre les he dicho: ensefianza es lo que es el hospitall...]
quiero decirles que estoy ahi' para lo que se les of rezca, que voy a hablar mds expresamente
con cada uno de los coordinadores|...] siempre el que llega ahi'yo lo atiendo, con todo gusto
platicamos un rato, aclaramos y conformamos el equipo.

[...]Después de las crisis vienen los cambios. Aquila mayoria de personas son terapeu-
tas, vamos ast como a echarle terapia a nuestra situaciéon actual de lo que son las sesiones,
vamos a curarlas|...] creo que las sesiones estdn enfermas|...]

En la parte final de la sesidn, otros asistentes trataron de intervenir, sin
embargo, el coordinador argumenté que ya no habia mds tiempo para ello.
Esta actitud se vio reforzada por la subdirectora médica quien propuso que
cualquier interesado podia hablar de forma posterior con el coordinador. Al
mismo tiempo, justificé el fin de la sesion indicando que las labores hospita-
larias se encontraban rezagadas:

—Psicéloga: Yo quiero hacer una tiltima observaciony...]

—Coordinador de las sesiones: Yo como que prefiero que ya no, por el tiempo y por-
quel...]

—Trabajadora social: Volvemos a lo mismo, no podemos ahondar en algo, por el tiempo.
Ahora que tenemos esta oportunidad y, sin embargo, fulanita quiere hablar y qué pasal...]
—Coordinador de las sesiones: Esto no se aclara aqui]...]

—Subdirectoramédica: Vamos a hacer una cosa, vamos a invitar a todos los que deseen
platicar contigo, lo hagan durante el transcurso de esta semana, para que viertan sus opi-
niones en este documento. Lo vamos a dejar ahorita aqui porque ya vamos muy atrasados
en todo el trabajo del hospitall...] los psiquiatras no se vayan por favor.
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Kaminski sostiene que en las instituciones pueden observarse grupos
objeto y grupos sujeto. El grupo de las sesiones clinicas correspondia a los
primeros, es decir, grupos que estdn sometidos a las consignas institui-
das (jerarquizacién institucional /verticalidad) [Kaminski, 1990].

Enlasesion descrita, fue posible observar que en cuanto se abrié la posibi-
lidad, una parte delos profesionistas aprovecharonlaoportunidad de sefialar
aspectos contenidos por mucho tiempo. Sus reclamosindicabanlaemergencia
deserescuchadoy comunicar necesidades laborales apremiantes. Elhecho de
expresar carencias instrumentales, fallas técnicas o condiciones animicas
personales, fueron interpretadas por directivos como pretextos detrds de los
cuales se encontraban otro tipo de intereses. Desde Pichén Riviere, se conoce
que el compromiso de la tarea grupal incluye la gestacion de la conciencia
critica, y la transformacién de la estereotipia por medio del rompimiento de la
adaptacién pasiva y los obstdculos a la creatividad [Pichén Riviere, 1989]. Las
diversas opiniones sefialaban laimportancia de examinar el desempefio pro-
fesional y la oportunidad de explorar condiciones estructurales hospitalarias
que condicionaban las actividades cotidianas. Pero para los directivos resul-
taba vital que los reclamos terminaran y se retomara la finalidad original de
las sesiones clinicas. La dindmica de las sesiones clinicas sefiala testimonios
delapresencia de unaburocraciasanitaria que imponia sus propias premisas
ainquietudes de cambio del personal. La clinica es un drea de conocimiento
cientifico, perola cotidianidad de ese “microsistema” social que erael hospital
mostraba que la medicina era también una practica politica.

Laintervenciéninstitucional [Guattari, et al., 1981] sefiala que en ocasiones
conviene distinguir cuando la intervencion tiene fines de anadlisis o de socio
anadlisis, con respecto a cuando la intervencién tiene objetivos terapéuticos.
De manera evidente, el personal solicitaba el andlisis social de las sesiones y
no la intervencion terapéutica. Acerca de la afirmacién del coordinador de las
sesiones, “Ensefianza es lo que es el hospital”, el concepto de ensefianza contenia
varios significados, es decir, en su sentido clinico estaba claro que se referfa al
aspecto de aprendizaje, sin embargo, en el sentido de obtener una lectura de
estasreuniones, las sesiones clinicas ensefiaban caracteristicas acerca del estado
y condiciones del personal y del hospital.

Rituales, recreacion de jerarquias y crisis
En instituciones como los hospitales, suelen tener lugar rituales de paso

vinculados con la presentacién de los nuevos elementos. En el estreno de los
nuevos elementos, estos son dirigidos y cobijados por lo comtn, por las per-
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sonas de mayor experienciay sabiduria del lugar. En términos generales, un
rito de iniciacién se realiza para que una persona logre ser admitida en una
determinada comunidad, y consiste en que la persona que desee ingresar al
grupo cumpla con unaserie de comportamientos que ponen a pruebasuido-
neidad, particularmente como en el caso de médicos jévenes en el manejo de
conocimientos. En ocasiones, los rituales suelen ser aprovechados para mani-
festarlasjerarquiasy sefialar quién mandaen ese lugar y cémo se deben hacer
las cosas. Las sesiones clinicas constituian el espacio para la realizacién de
ritos deiniciacién de los residentes en psiquiatria. Estos ritos se efectuaban a
través de la presentacion de casos clinicos. Dichas presentaciones solian
caracterizarse por el hecho de que los profesionistas hacian observaciones,
objeciones y criticas al novato. Sin embargo, regularmente detrds de los
comentarios clinicos se alojaban factores relacionados con la recreacién de
jerarquias establecidas. No era extrafio que algunos profesionistas se ensa-
fiaran con el residente principiante, sefialando errores e inexperiencia. Los
rituales de iniciacién también dieron lugar a la manifestacién de crisis de
las sesiones.

El19 deabril de 1994, el residente de psiquiatria dioinicio ala presentacién
de un caso clinico (sesién 30). El residente comenzdé por leer las notas clinicas
preexistentes en el expediente. Sin embargo, esta forma de exposicién resulté
contra la costumbre, por lo que el coordinador de Ensefianza lo interrumpié
para cuestionar la manera como estaba presentando el caso. Enseguida, el
psiquiatra V, sefial6 que si esa era la forma en que lo presentaria, entonces
“le parara”. El residente recogié sus papeles y se levant6 del lugar. Luego, el
psiquiatra E indicé al residente: “Espérate, no te puedes ir ast nomds, es una falta
de respeto y estds haciendo un berrinche”. A continuacién se describe el episodio
en el cual la sesién se torné no sélo una arena de discusién sino de represen-
tacién de una crisis al interior del grupo:

—Psiquiatra V: La critica no es contra X sino contra la insuficiencia del residente.
——Coordinador de Ensefanza: Te tienes que apegar al método de presentacion de
estudio clinico que se practica en el hospital.

—Psicélogo: Yo pienso que lo que el residente estd presentando es su caso personal.
—DPsiquiatra V (dirigiéndose al residente): Lo que me encabronaes que hables de cosas
que no sabes, tii no lo manejas, no lo manejas|...] no sabes hacer una historia clinica.
—Psiquiatra M: Ya estuvo bueno, yo me siento muy mal. Esto es catastrdfico, esto es
un caos.

—Psiquiatra B: Noestoy deacuerdo con el psicdlogo, creo también que esto es un caos|...]
creo que hay otras formas de decir las cosas. Pienso que es muy sincera y auténtica la
actuacion del residente...] estamos en un hospital caético.
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—Trabajadora social: Se dice que hay capacidad, que todos estamos preparados pero,
¢;donde estd?, jva a haber algiin cambio?

—Psiquiatra E: Sabemos todos que el hospital estd en crisis, crisis del aprendizaje]...] el
hospital tendrd carencias hasta que se derrumbe.

—Psiquiatra L: Los residentes son el reflejo de la falta de organizacion. Esto es muy
desgastante. Los muchachos tienen capacidad y si se preparan, pero las sesiones es lo
mismo, todos contra todos.

—Psiquiatra M: Te pido a ti (coordinador de Ensefianza) que ya pongas orden. A ti
se te paga y se te confia la ensefianza. Ya es hora de que pongas orden.

—Psiquiatra E: Yo siento que ya se acabé. Mucha bronca, mucho pleito pero ya se
acabo.

—Psiquiatra H: (se dirige al residente) ;Qué tan dispuesto estd a aprender psiquia-
trial...] o sea el modelo, el modelo médico?

Desdeel puntodevistadelatradicién clinica, el desacato condujoaalgunos
delos profesionistas a expresar comportamientos tales como proferir sanciones
o degradar en publico al transgresor ya que ello estaba justificado. Cuando
existen contradicciones negadas por el conjunto de participantes, el recurso
del chivo expiatorio suele ser una respuesta comtin en la dindmica de las ins-
tituciones. A pesar de las caracteristicas de informalidad y ambigtiedad de las
sesiones, habia profesionistas que se preocupaban de que determinadoestilono
sufrieraalteraciones. Lasalianzas, lasjerarquias establecidas y lainformalidad
enlaensefianza, eran factores importantes que generaban determinados com-
portamientos en las sesiones clinicas. Las sesionesno eran unaislay dealguna
forma estaban atravesadas por rasgos del contexto hospitalario.

La sesion en cuestion revelaba diferentes posiciones dentro del grupo.
Por ejemplo, quiénes evidenciaban una posicién dejerarquia, quiénes expre-
saban angustia y confusion, quiénes estaban preocupados porque aquello
no se saliera de control, y quiénes estaban interesados en que se rescatara la
oportunidad de anélisis de la crisis.

Por una parte, la nocién de caos, confirmaba una percepcién de crisis y
desorganizacién, de escisiéon de un grupo orientado a una tarea especifica.
Sinembargo, lanocién también sefialaba una atmdsfera de tensién y de mani-
festacion de posibles sanciones, de intervenciones que desbordaban los fines
delaensefianza, que sefialaban la exacerbacién de los &nimos e indicaba que
se habia sobrepasado la serenidad de la critica y las sugerencias al elemento
inexperto. Ahorabien ;por qué tantaintensidad porla forma de presentacién
deun caso clinico? Por una parte, las sesiones podian representar parael per-
sonal un espacio de relajamiento, distensién, aprendizaje, incluso de amena
distraccién. Pero por otro lado, sefialaba el momento preciso en que estallaba
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una crisis del grupo y en donde el residente representaba el chivo expiatorio
idéneo y la oportunidad de exteriorizar protagonismos y rivalidades.

Elanalisis delasintervenciones permite distinguir diferentes tipos de per-
cepciones sobre un mismo asunto. Por una parte, se enfatizé la “insuficiencia”
delresidente pornohaberse apegado al método, sinembargo, existi6 otro punto
de vista que calificé la actuacion del residente como “autentica y sincera”. De
manerasimilar, un punto de vista sefialarfa que los residentes eran el producto
delafaltadeorganizaciéndel hospital. Lairrupcién de acontecimientos inusua-
les como los anteriores, permite sefialar que el observador “se convierte en un
testigo de excepcién de sucesos ordinariosy extraordinarios; estd en posicion de
ver como y cudndo los gestos transparentan emociones, los hechos se revisten
deformassignificativasy encarnan intenciones.” [Lisén, 2000:221]. Las sesiones
clinicas formaban parte de untodoy resultaban una caja deresonancia de cémo
se percibia al hospital y lo que acontecia dentro de este. Sin embargo, por su
ubicacién en el contorno hospitalario, las sesiones clinicas pertenecian alo que
sehadenominado como “regién posterior” [Goffman, 1984: 117-151], unsitiono
alavista del ptiblico, es decir, lo que comtinmente sucede “tras bambalinas” y
suele quedar en silencio y en desconocimiento de los demas.

Las sesiones: arena de expresion de pugnas y alianzas

De forma general, los enfrentamientos entre profesionales suelen cefirse ala
materia que se aborda, sin embargo, en ocasiones, detrds de esos debates se
descubren antagonismos personales y de grupo. En la mayoria de ambientes
laborales existen relaciones de amistad y enemistad, cordialidad y discordia.
Lassesiones clinicas también eran utilizadas como escenario para manifestar
pugnasy alianzas. Las discrepancias entre los asistentes, lejos de ser contien-
das pasajeras, iban més alla de desacuerdos de orden clinico.

Entrelaserie derivalidades exteriorizadas en las sesiones se encontraban
desdedirectivos, coordinadores de departamentoy profesionistasen general.
Algunasrivalidades obedecian a la competitividad con base en conocimien-
tos, sin embargo, esto se mezclaba con intereses por los puestos, actitudes de
favoritismo que involucraban privilegios o tratos laborales desiguales. A lo
anterior solfan sumarse condiciones —lealtades o pugnas— especiales deri-
vadas de cuestiones de relaciones de pareja entre los profesionistas.

Dentro de la principal red de alianzas, se identificaba que algunos profe-
sionistas habian obtenido el trabajo en el hospital por medio de la recomen-
dacién de coordinadores. De esta forma, se entendian las lealtades dentro
de este grupo. Otro factor importante estribaba en que este grupo estaba
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identificado como parte del grupo perteneciente a directivos del hospital. Lo
anterior no significaba que no existieran conflictos entre elementos del mismo
grupo como de hecho sucedia. La principal red de alianzas tenfa el control de
las sesiones clinicas por medio de monitorear la presentacion y temadticas
deotrosprofesionistas,inhibircomportamientosdeelementosdiscrepantes,ode
plano, suspender sesiones donde se corria el riesgo de cuestionar y revelar
situaciones negativas del hospital.

Las sesiones clinicas podian ser el marco para diferentes fines e intereses
delos profesionistas. Asf, por ejemplo, la pugna entre la coordinadora de psi-
cologia y lajefa de personal se hizo manifiesta por medio de la presentacién
de la sesién titulada “programa de capacitacién para el trabajo”, promovida
por la primera (23 de marzo de 1993). El tema fue expuesto por un psicélogo
simpatizante de la coordinadora de psicologfa. Se pretendia que el programa
se aplicara en el establecimiento. El tema resultaba una abierta provocacién
paralajefa de personal, puesto que se entendia que los aspectos de capacita-
ci6én del personal hospitalario correspondian a esta dltima.

La presentacién del tema tuvo éxito, al final hubo aplausos y abrazos ante
el disgusto delajefa de personal. Sin embargo, a un afio de distancia de dicha
presentacion, el programa de capacitacion no habia iniciado y el psicélogo
responsable ya habia dejado de trabajar en el hospital. A pesar de lo anterior,
la alianza contra la jefa de personal, cumplié en su momento su finalidad. Se
conocfa que el conflicto se remontaba a la disputa por la jefatura de personal.
Demanera similar, en el ejemplo citado correspondiente ala sesién 13, quedé
demanifiesto el enfrentamiento dejerarquiasentrelasubdirectoramédicay el
coordinador de Ensefianza, pero también el sefialamiento de quién ostentaba
mayor autoridad entre los profesionistas.

Comentarios

El periodo de observacién de las sesiones clinicas, permitié conocer que su
programacién descansaba sobre unimportante grado deimprovisaciény que
el descontento y necesidades del personal se manifestaban con mayor proba-
bilidad cuando existiainformalidad y ambigtiedad en su curso y planeacién.
Mientras que en ocasiones, las sesiones podian resultar un espacio de rigor
clinico, otras veces, laensefianza clinica quedabainhibida o condicionada por
intereses de gruposalinterior delasreunionesy por decisiones discrecionales
o autoritarias por parte de directivos.

Las reuniones clinicas tenfan diversas utilidades; era el espacio donde el
profesionista solicitaba soluciones a la carencia de recursos y circunstancias
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frustrantes de trabajo, podfan tornarse en unavalvula de escape, un momento
de respiro o hasta un refugio momenténeo para el personal profesionista.

Las sesiones eran importantes porque en ellas interveniala parte del per-
sonal encargado de aplicar, evaluar y mejorar el tratamiento. Estas reuniones
eran territorio donde se retrataban diferentes aspectos hospitalarios, pero de
manerasingularel estado animico delos profesionistas. Lugar donde a pesar
de que sereconociala presencia de conocimiento sobre salud mental, paradé-
jicamente esto no se aplicaba en ellos. Para los profesionistas, los resultados
del tratamiento eran importantes ya que dichos aspectos estaban ligados a
su identidad y al grado de satisfaccién que se desprendia de la autenticidad
encontrada en el trabajo.

Por otra parte, las sesiones también servian para conciliar al profesionista
con su lugar de trabajo y con la reorientacion de las préacticas, esto es, a través
de darse cuenta que existia un grupo de profesionistas bajo circunstancias
similares. Elhecho de participaren discusiones de orden teérico-clinico, reani-
mabanunaidentidad conlasexpectativas de un trabajo auténtico, desarrollado
tal vez en la préctica privada en donde encontraba una conexién y sentido.
Mientras que algunas veces, el profesionista salfa de la sesién clinica, con la
firme idea de que su labor era positiva, humanitaria, cientifica; en ocasiones
el sentimiento predominante giraba en torno a repetir viejas rutinas y hacer
“maés de lo mismo”.

Enlas reuniones clinicas, solicitar abordar la salud mental del trabajador,
representaba el riesgo de cuestionar de forma directa el conjunto de précticas
que serealizaban en el establecimiento. Sibien, el reclamo de los profesionistas
evidenciaba que en el hospital la salud mental no podia tratarse separada de
la préctica laboral, sin embargo, dicha demanda implicaba remover premisas
institucionales que chocaban con objetivos del personal. La salud mental del
profesionista se encontraba entre fuegos cruzados, esto es, entre esquemas de
funcionamiento hospitalario y laresistencia al cambio de otros profesionistas
ligados ala autoridad hospitalaria. En el término de mds de afio y medio, nin-
guna sesion fue dedicada expresamente para la salud mental de los profesio-
nistas. La salud mental resultaba un término frecuentemente utilizado, pero
no necesariamente aplicado: ;“casa de herrero, azadén de palo”? En México,
durante los tltimos 10 afios, la publicacién de trabajos relacionados con la
actitud hacia el trabajo—sindrome de Burnout—°ha versado sobre diferentes
tipos deempleados perohasta el momentono existe ningtin estudio publicado
sobre trabajadores de hospital psiquidtrico.

¢ Sefialamiento basado en la revision del afio 2000 al 2010 de la Revista Salud Mental del Ins-
tituto Nacional de Psiquiatria en México.
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Sin lugar a dudas, las sesiones clinicas mostraban lo que era el hospital
y lo que pasaba dentro de este. La pregunta surgida en la cotidianidad del
hospital —;para qué son estas sesiones?— resultaba paradigmatica, puesto que
poruna parte, mostrabalainquietud del profesionista por entender lo que suce-
diaenlassesionesylanecesidad deencontrarsignificadoasu practica. Lassesio-
nes constituian unaespecie de caleidoscopioy temperamento hospitalario. Enel
hospital psiquidtrico, determinadas caracteristicas delas politicas de salud, no
s6loalcanzabanenla cotidianidad alas personasinternadas sino tambiénalas
quelosatendian. Peseatodo, larealizacién delasreuniones clinicas otorgabaun
sentido de orden y funcionamiento hospitalario, en ocasiones constituian
un tanque de oxigeno ante el aspecto téxico de la rutina y el desaliento.

Reuniones del personal como las sesiones clinicas, pueden convertirse en
espejoy servir de analizadoresinstitucionales [Guattari, et al., 1981]. Asi como el
aguabusca su cauce natural, la desilusién laboral tiende abuscar unasalida, sin
embargo, nosiempre encuentrasu vertiente de expresion o catarsis. Eneste caso,
la descripcién etnogréfica demuestra que puede ser una herramienta valiosa
en el conocimiento del comportamiento de los trabajadores hospitalarios y de
determinado tipo de reuniones. Sin duda, un seguimiento mds riguroso sobre
lasreuniones hospitalarias, puede aportar mayor conocimiento sobre éstas pero
sindejar de considerarel particular tipo de contexto quelasrodea. Es de suponer
que existen semejanzas y diferencias con respecto al hospital psiquidtrico de
cardcter privado, sin embargo, es otra cuestién que merece ser explorada. Es un
hecho quealgunas delasreunionesinstitucionales resultan potenciales cajas de
resonancia de las situaciones del personal y del lugar de trabajo.
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RESUMEN: Cuepopan-Tlaquechiuhca fueunodelos barrios de México-Tenochtitlany el escenario
medular en las guerras entre tenochcasy tepanecas, y entre Tenochtitlan y Tlatelolco. Alavez,
en una de sus parcialidades: Copolco, se propiciaron ritos fundacionales que le imprimieron
un sesgo de espacio sagrado. En este articulo nos interesa dar cuenta, a partir de confrontar
fuentes diversas y trabajos realizados por historiadores y arquedlogos, cémo el papel ritual de
estebarrio fue resemantizado, tras la conquista espaiiola, a partir de un nuevo capital simbélico
—la presencia franciscana— que, configurd un dispositivo significativo en la desterritoriali-
zacion del imaginario mexica.

PALABRAS CLAVE: Tenochtitlan, Tlatelolco, Cuepopan/Tlaquechiuhca, barrio, espacio sagrado.

ABSTRACT: Cuepopan-Tlaquechiuhca was one of the neigborhoods of Mexico-Tenochtitlan
and the medullary setting in thewars between tenochca and tepanecs, between Tenochtitlan and
Tlatelolco. At the time, in one of its partialities: Copolco, rituals were ministered, giving it an
inclination of “sacred space”. With this article we are interested in giving account, by con-
fronting various sources and investigations made by historians and archaeologists, of how
the ritualistic role of this neigborhood was resemanticized after the spanish conquest, from
a new symbolic capital — the franciscan presence- playing a significant part in the deterrito-
rialization of the mexica imaginary.

KeywoRrDSs: Tenochtitlan, Tlatelolco, Cuepopan/Tlaguechiuhca, neighborhood, sacred space.
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EnelsigloX1v, despuésdeunaserie deepisodios de diferente tenor, el grupo
mexica se estableci6 en la isla de México. En cuanto a la fisonomia de la isla y
los detalles de sus espacios antes de la conquista espafiola, ésta sélo se puede
reconocer a través de los relatos generados durante la etapa novohispana, en
donde se tuvo la necesidad de recuperar parcialmente la historia e ideologia
de los pueblos prehispanicos. Segtin sus relatos' fundaron alli dos ciudades,
Tenochtitlan y Tlatelolco. La primera de ellas en respuesta al mandato de su
deidad tutelar Huitzilopochtli, quienindicéla determinacién de cuatrobarrios.
Segtin Alvarado Tezozomoclas denominaciones pristinas fueron: “Moyotlan”
—que ahora se llama San Juan—, “Teopan” —que ahora se llama San Pablo—,
“Tzacualco” —que ahora sellama San Sebastidn—, y “Cuepopan” —que ahora
se llama Santa Maria la Redonda, [Alvarado Tezozémoc, 1998:74].2

Puntualmente, nuestro escrito tiene porinterés analizar el protagonismo
delbarrio de Cuepopan-Tlaquechiuhcaen algunos momentos histéricos y por
lotanto, en este estudio abordaremos qué funciones demarcatorias cumpli6 el
mismo a partir de la fundacion de Tenochtitlan y ala vez c6mo se transformé
este barrio tras la conquista espafiola.

Cuepopan-Tlaquechiuhca: limite o espacio en pugna

Larelevanciadelespacioque ocupéesteantiguobarriose puederastreary cons-
tatar desde el periodo prehispdnico a partir del surgimiento de los primeros
centros de poder en el posclésico tardio enlaislade México. Comohemos sefia-
lado, unodelos cuatrobarrios que integraban Tenochtitlan fue Cuepopan-Tla-
quechiuhca. En opinién de Francisco del Paso y Troncoso [1971:180-182]
Santa Marfa la Redonda estaba integrada por barrios y estancias: los barrios
eran Tezcatzonco, Cuepopan, Copolco, Colhuacatonco, Analpa, Atlampa el
cual se repetia en el barrio de San Juan, Teocaltitlan que también se repetia
en los barrios de San Juan y de San Pablo, e Iztacalecan; y las estancias eran
la de Tollan y la de Tezcacohuac. Cabe aclarar que respecto a la etimologia
de este locativo no hay acuerdos, mientras que Chimalpain afirma un claro
vinculo conla existencia de varas de céspedes; Manuel Orozcoy Berra sefiala al
respecto que: “Cuepopan ofrece dos interpretaciones diversas: 1°, de cuepotli,

En opinidén de diversos especialistas los mexicas han dado cuenta, a partir de una serie de
relatos miticos, de una version propia de su historia. En ese contexto como final de lo que
constituye el relato delos origenes, conocido de modo genérico comolamigracion, este pueblo
de connotacién atn tribal, fundaria ambos centros en las primeras décadas del siglo X1v.
También se puede observar este mismo relato en el Cédice Ramirez, Relacion del origen de los
indios que habitan esta Nueva Espaiia segiin sus historias [1987:33-34].
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Figura1
Ubicacién de los cuatro antiguos barrios de Tenochtitlan
en la traza actual de la ciudad de México
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Mapa realizado con el apoyo de Sara Lépez Cerén y Alfonso Rivera Bermtdez.

calzada, y la preposicién pan: Cuepo-pan, sobre la calzada (se decia por la de
Tlacopan). 2° del verbo cueponi enla acepcion de “resplandecer alguna cosa”,
en cuyo caso sonaria, sobre lo resplandeciente, en memoria de las aguas que
hacian visos como esmeralda” [Orozco y Berra, 1960:144]. En otra sintonia
Alfonso Caso [1956] afirma que este locativo no tiene traducciéon. Asimismo,
sobre Tlaquechiuhca, Vetancurt propone que quiere decir “donde se hacen
esteras”[Vetancurt, 1971:83].
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Figura 2
Ubicacién del barrio de Cuepopan-Tlaquechiuhca en la actual traza
urbana de la ciudad de México
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Mapa realizado con el apoyo de Sara Lépez Cerén y Alfonso Rivera Bermtdez.

Lasmenciones de este antiguobarrioen el corpus documental son diversas.
Por ejemplo, enlos Anales de Cuauhtitlin se relata que en tiempos de Huactzin,
“rey” de Cuauhtitldn, comenzé la guerra de Xaltocan y por esta causa se
enumeran las tierras y los linderos que pertenecian a los xaltocamecas, entre
ellos Cuepopan; agregando que por causa de esta guerra se cambiaron las
mojoneras que marcaban los limites entre los centros.

También hallamos que en la Tira de Tepechpan se menciona a otro de los
barrios pertenecientes a Cuepopan como un lindero, éste serfa el caso de
Tezcatzonco [Tira de Tepechpan, 1996:93-94]. Esta informacién lleva a pre-
guntarnos: joriginalmente a quién o a quiénes pertenecian estas tierras? Y
a la vez, considerar la posibilidad de que estos terrenos funcionaran como
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Figura 3
Ubicacién de los barrios menores que integraban el barrio de Cuepopan-
Tlaquechiuhca en la actual traza urbana de la ciudad de México
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Mapa realizado con el apoyo de Sara Loépez Cerény Alfonso Rivera Bermtdez.

linderos o espacios fronterizos entre los antiguos centros antes de la llegada
de los mexicas a la isla de México.

Cuepopan: sitio estratégico en la guerra contra Azcapotzalco

Sibiendemodo general, las fuentes coinciden en afirmar quelavictoria tenoch-
casobre el principal centro tepanecasignificéla caida de esta entidad politica
y el ascenso al poder de los primeros en la Cuenca de México, la guerra entre
Tenochtitlany Azcapotzalco® generé unaserie de cambios y transformaciones
que afectaron a toda la Cuenca de México en el siglo Xv.

3 Sobre el problema de las distintas fechas que brindan las fuentes de esta guerra, v. Battcock,
2008:274.
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Resultainteresante, en este contexto de reacomodamiento geopolitico en
la Cuenca de México, que uno de los escenarios en que transcurre esta parti-
cular guerra haya sido Cuepopan-Tlaquechiuhca. Por ejemplo, en la obra de
Chimalpain —en particular en su Tercera Relacién— se sefiala que en el afio
13 dcatl [1427] los tlacopanecas y los tepanecas de Azcapotzalco comienzan a
desplazarse y a atacar a los tenochcas:

Y enseguida lo hicieron asi los mexica; horadaron las casas, por alli salieron
todos los mexica.

Y cuando descubrieron que ya no estaban, enseguida se oye el griterio, ense-
guida dicen:

—iEh, tlacopaneca, azcapotzalca! Ya van saliendo, nuestros perturbadores,
janden, vayan a tomarlos!

Peroenseguidalos mexica searriesgaron antelos tlacopaneca, los azcapotzalca,
quienes m4s alld de las afueras de sus casas los fueron a dejar. Mucho macehual
murié. Y después que terminé su afliccién, de inmediato viene, se instalaron en
sus jacales [Chimalpain, 1997:139].

Enlanarracién, podemos observar el espacio y las caracteristicas de esta
parcialidad a partir del desarrollo del enfrentamiento entre los dos grupos
y poder evidenciar la importancia que se le adjudica a Cuepopan, en la de-
fensa tenochca, como sitio trascendente en la historia y en la legitimidad de
Tenochtitlan, a la vez que se especifica claramente el significado del nombre
del barrio:

Y cuando escucharon esto los mexica enseguida se proveen de flechas; elaboraron
puntas de varas y céspedes, que pusieron para obstaculizarlos, y con ello dieron
nombre al “tramo de camino de céspedes” que hasta ahora se llama Cuepopan
[Chimalpain, 1997:139].

Segun Chimalpain, llegado el afio 1 técpatl [1428], recrudecié la guerra
contra Azcapotzalco y nuevamente este barrio configuré un lugar estraté-
gico que garantizé el éxito del enfrentamiento, y por tanto se convirtié en el
escenario donde éstos sellan su victoria.

Y tan pronto como vienen los tepanecas, los azcapotzalca, a conquistar a los
mexica, viene por alld, viene conociendo alld por Cuepopan. Pero ya que venian
llegando por donde estdn los jacales de los mexicas, y tan pronto como les dieron
las espaldas, entonces combaten; alli en Cuepopan confundieron plenamentealos
tepanecas, a los azcapotzalca, de alli los hicieron huir [Chimalpain, 1997:141].
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Laguerracontra Azcapotzalcotrajo consecuenciassignificativasentornoal
reacomodamiento geopolitico en la Cuenca de México, de hecho podria consi-
derarse queladerrota dela capital tepaneca constituyé el origen y laexégesis de
lassiguientes conquistas mexicas. Pensamos queel éxitodeestaguerraradicoen
el desarrollo deunaserie de cambios, en el senomismo delasociedad tenochca;
transformaciones que se estaban perfilando de manera incipiente mucho antes
del conflicto pero que fueron materializadasluego de esteacontecimiento. Trasla
caidade Azcapotzalco, fueron conquistados otros centros como Xochimilco, Co-
yoacdn, Mixquicy Cuitlahuac. Conquistas que implicaron unbeneficio de vital
importancia parael grupo guerrero tenochcadominante, al adquirir unniimero
importante de tierras, mano de obra y alimentos. Los tepanecas al ser vencidos
son despojados de sus bienes, los cuales fueron distribuidos segtin criterios de
cardcter militar; en este reparto se procur6 favorecer al grupo guerrero, prac-
tica permanente desde la asuncién del primer Hatoani, Acamapichtli, pero que
a partir de Itzcéatl adquirié mayor dimensién. La tradicién tenochca sefiala
que junto al reparto de tierras también se constituyd la creacién de “cargos”
dentro del sector dominante, basdndose en méritos militares, que implicaron
privilegios en cuanto al acceso al gobierno, a los beneficios del “tributo” y a la
participacion en la programacion de las futuras guerras.*

Cuepopan en el contexto del conflicto entre tenochcas y tlatelolcas: guerra ritual y
reordenamiento territorial

La guerra entre Tlatelolco y Tenochtitlan dur6 aproximadamente de 1469
a 1473, y si bien nos resulta dificil especificar con claridad las razones que
condujeron a estos centros hermanos a un conflicto de tal envergadura, es
central paranuestro planteo, podersefialar como todoslos episodios decisivos,
previosy durante labatalla de 1473, transcurren notoriamente en el barrio de
Cuepopan y especificamente en el sub-barrio de Copolco.

Recordemos que este barrio, segtin Caso [1956], era una de las fronteras
entre estos dos centros. Asi, este autor propuso en su andlisis, —atn no
superado— de la reconstruccién y ubicacién de los antiguos barrios de
Mexico-Tenochtitlan y Mexico-Tlatelolco, que en efecto el campan® de Cuepo-

* Fray Diego Duran, Historia de las Indias de Nueva Espaiia e Islas de Tierra Firme, estudio pre-
liminar de Rosa Camelo y José Romero Galvdn, Conaculta-Cien de México, México, 2002,
v.1I, cap. IX., p. 82.

> Roberto Moreno de los Arcos sefiala que: “[...]alas antiguas ciudades se las empezé a llamar
barriosy posteriormente parcialidades, rebautizadas como San Juan Tenochtitlan y Santiago
Tlatelolco. A los campan dela primera se les llamo también barrios o parroquias]...]” [Moreno
de los Arcos, 1982:159].
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pan-Tlaquechiuhcaeraunsectorlindante alaantigua ciudad de Tlatelolco, y
queasu vezéstejunto a otros se situaban directamente sobre el sector fronte-
rizo limitrofe, tal como lo refieren sus posibles demarcaciones. Recordemos
también que Caso (1956) se apoy? en las referencias descritas en el Memorial
de Londres,® y basdndose en éste, vinculd la demarcacién de Cuepopan con
una acequia que servia de frontera entre Tenochtitlan y Tlatelolco:

[..] por el Norte la Laguna y calles de Mosqueta, Rayén y Organo; por el orien-
te, Reptiblica de Argentina y Seminario; por el sur las calles y calzada México
Tacuba y por el poniente la orilla de la isla formada por una linea quebrada que
iba mds o menos por la calle de Arista, Violeta, Guerrero, Pedro Moreno, Zarco,
Moctezuma y Lerdo, uniéndose aqui con la calle de la Mozqueta que marcaba
el limite norte. En esta parcialidad o campan, quedaban los puentes muy importantes
sobre la acequia de Tezontlalli que (1a) separaba de Tlatelolco [Alfonso Caso, 1956:29.
Cursivas afiadidas].

Como sabemos, Caso al retomar el andlisis de Barlow, sefialé que se men-
ciona La Lagunilla de Santa Maria la Redonda de Santiago Tlatilulco indicando
que la misma constitufa el [imite de las dos ciudades.

En la Crénica mexicana de Alvarado Tezozémoc, también pudimos reco-
nocer sugestivas referencias sobre laimportancia de Copolco en un contexto
de tensién o de guerra:

[...]y vayan luego a mirar y ver en nuestra rayay término en Copolco, adonde es
ahora Santa Mariala Redonda, y para haber de comenzarla guerra, comenzaron
eljuego de pelota de nalgas que llaman olamalo ynitech tlachco, que es decir, que
ganaron en el juego al rey Axayaca ; y asf, ni mas ni menos jugaban delante del
rey Axayaca, en su tlachco, y los tlatelulcanos vinieron 4 ver con disfraz: luego
volaron & dar razén a Moquihuix de lo que habia y pasaba en Tenuchtitlan. Dijo
luego Moquihuix: vayan dos con armas 4 ver en el lugar que llaman Copolco; y
sentdronse el uno enfrente del otro distante como un tiro de piedra, y deallid un
rato enviaron 4 otros dos armados con divisas [Tezozémoc, 1987:388].

De esta forma, en éste parrafo se describe claramente la jurisdiccién de
cada uno de los contrarios, los limites en el enfrentamiento, y cémo Copolco
ocupa un lugar central en esa demarcacién. Es interesante sefialar que Vale-
ro de Garcia Lascurdin [2004:207] ha indicado, al analizar el Cédice Chavero,

¢ Este es el documento que trabajé Francisco del Paso y Troncoso, publicado con el titulo de
Los barrios de Tenochtitlan, el mismo se encuentra en el Museo Britdnico.
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la posible traduccién de Copulco como: “en el cerco”, segtin la propuesta
realizada por el padre Garibay, y desde nuestra lectura, esta traduccién nos
permitiria argumentar que Copolco o Copulco configura un lugar distintivo,
como mojén, como frontera,” entre los dos centros mexicas.

Comosabemos, en diversassociedadesoriginarias de Américaladualidad
tuvo, y adn tiene en ciertos niveles de vida comunitaria, un rol central en su
organizaciénsociopolitica. Este principio ordenador que estabalegitimado por
unacosmovisién especificaen cada caso, poniaderelieveladindmica dialéctica
queexistiaentre, lo que de modo genérico se define como, los opuestos comple-
mentarios. Deestemodo, ladualidad puede ser pensada parael casobajo andlisis
como elemento espacial ordenador desde el cual podemos concebir a Copolco
un lugar donde esas expresiones contrarias, pero ala vez complementarias, se
enfrentaban, y al hacerlo se unian en una totalidad deseada.

En ese sentido podriamos pensar que esas diferencias que a la vez se
constituyen en complementariedades son espacializadas en Copolco, y a
modo de bucle,® poder visualizar como estas partes o bandos, nos remiten
auna totalidad que las contiene y a la vez las significan [Gotta, 2007:17].

También resulta interesante notar en el relato que el inicio de la guerra es
asociado al juego de pelota. Guilhem Olivier® sefiala que diversos partidos de
juego de pelotahan manifestado unaalternancia delos poderes, unejemploseria
precisamente el protagonizado por Maxtla de Azcapotzalco, al ser vencido en
el tlachtli, hecho que permite presagiar la derrota de los tepanecas y su huida a
Tlachco con unos acompafiantes particulares [Battcock, 2008:192-193].1°

~

Vale aclarar que entendemos a la frontera como espacio de friccién y fusién, de intercambio
multiple; de encuentros y desencuentros, de conflictos y de didlogos, en este caso en par-
ticular usamos este concepto para, intencionalmente, sefialar que Copolcono separaaambos
centros, sino que posibilita un lugar de encuentros de contrarios.

Cuando hablamos de bucle hacemos referenciaal modelo analitico sugerido por Edgard Morin
en su obra: El Método, y estamos pensando en una superposicion de marcos exploratorios o
investigativos que la complejidad inherente a esta realidad social y sus propios marcos de
referencia y legitimaciéon demandan.

Olivier sefala que: “[...] otros partidos de pelota también manifiestan esa alternancia de los
poderes. Pensamos enla victoria de Huitzilopochtli, que sacrificé asus victimasenel terreno
dejuego de pelota en Tollan [...] e incluso en el famoso partido en el que se enfrentaron Mo-
tecuhzoma IT'y Nezahualpilli, cuya apuesta era ni mas ni menos que el destino del Imperio
mexica [...]los partidos de juego de pelota simbolizaban el paso de una era a otra, asi comola
alternancia delos periodos de dominacién delos dioses o delos gobernantes. Aqui también,
los dos partidos durante los cuales se enfrentan Tezcatlipoca y Quetzacéatl por una parte, y
Huémacy los Tlaloque por otra, sonreveladores de lamanera en que los indigenas pensaron
el fin de la época tolteca” [Olivier; 2004:25].

Llama significativamente la atencién cémo Maxtla, segtin lo narrado por Chimalpain, se
ausenta acompafiado de hechiceros. Especificamente, se habla de teyollocuani. Sobre este
problema [Battcock, 2009].

®
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Como sabemos, el juego de pelota tiene en si mismo, una carga de fuerte
simbolismo mitico-religioso, enlamedida que su practica hasido asociada con
fenémenos césmicos, en tanto debia realizarse para mantener el movimiento
celeste del sol. Por tanto, los diferentes ejemplos encontrados —Huemadc,
Maxtla, Motecuzoma Xocoyotzin— estdn haciendo referenciaamomentos de
cambios dindmicos, los que constituyen asu vez claras sefiales para compren-
der las alternancias del poder. Asf, Fernando Alvarado Tezozémoc narra los
preparativos de Tenochtitlan y Tlatelolco ante el inminente enfrentamiento
y medicién de fuerzas:

El rey Axayaca, mexicano, condoliéndose de la destrucciéon que habia de venir
sobre Tlatelolco, torné 4 enviar otro mensajero, y fue elegido por mano de Ci-
huacoatl el principal llamado Cueatzin, rana apreciada; y habiéndose hecho la
embajada se azor6 Moquihuix con esto, y 4 instancia de su suegro mandaron
dar garrote al mensajero Cueatzin, mexicano, y fuéronlo & arrojar al barrio que
llaman Copolco, que ahora es Santa Mariala Redonda: acabado esto comenzaron
a dar alarido y 4 tocar al arma, diciendo 4 voces. Ea, tlatelulcanos, constimanse
los mexicanos, mueran todos los traidores]...] [Tezozémoc, 1987:391].

Nuevamente Copolco se convirtié en el sitio privilegiado donde se de-
sarroll6 este episodio, a partir del cual los mexicas en la persona de Axayaca
incitabany provocaban alos tlatelolcas, enla figura de su tlatoani Moquihuix.
Alrespecto fray Juan de Torquemada, en su obra Monarquia Indiana [1975-1983],
relat6 con particular detenimiento cémo Axayaca dio muerte altiltimo tlatoani
tlatelolca, Moquihuix, como un hito, un momento de ruptura que sefialé la
victoria segura de los tenochcas frente a los tlatelolcas:

[...]y lo arrojé de las gradas abajo, por donde vino rodando y lleg6 al suelo casi
muerto. De alli lo llevaron a la presencia de el rey mexicano, el cual él mismo
le abri6 el pecho y le sacé el corazén en el barrio de Copolco, que estd vecino de
Tlatelulcol...] [Torquemada, 1975:248]."

Sinlugar a dudas, esta escena que describe lamuerte del tlatoani tlatelolca
poneenel centrodelaescenaesta practicaritual a través dela cual Moquihuix
muta en victima sacrificial y personaliza el nuevo orden, ya que es su muerte-
sacrificial la que permite continuar y convalidar la destruccién de Tlatelolco.
Es en el marco de las creencias mexicas, respecto del cosmos, los hombres y

I Lamisma versiénlahallamos enuna fuente méds tardia como la de Fray Agustin de Vetancurt
en su Teatro mexicano, 11, capitulo XVI, pp. 34-35.
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la reproduccién de la vida, que debemos acercarnos a este relato y poder asf,
desde este contexto analitico, comprender cémo la muerte sacrificial, amodo
dehito fundacional, constituye elhecho social®? propicio parala construccién
sociopolitica posterior a esta victoria.

Tras la victoria contra los tlatelolcas se llevé a cabo el reparto de tierras
entre los vencedores tenochcas, situacién descrita por Alvarado Tezozémoc
en su obra Crénica Mexicana:

Concluido esto fueron 4 repartir las tierras que tenian en las partes que llaman
Chiquiuhtepec, y en Cuauhtepec, y enlos términos de Atzcaputzalco, Chilocan,
Tempatlacalca, y otras muchas partes]...] [Alvarado Tezozémoc, 1975:396].

Sobreelaspecto puntual del reordenamiento territorial, resultan particular-
mente sugestivos los sefialamientos de Flores y Pérez [1997:71] respecto del esce-
nario del enfrentamiento final, al que relacionan con precisos puntos limitrofes,
por ejemplo cuando los protagonistas pelean por el puente en Azacualco—San
Sebastian— hasta detrds de Santo Domingo y hasta Santa Ana Yacacolco.

En la Tira de Tepechpan, la denominada estancia de Cuauhtepec aparece
dentro de Cuepopan. Francisco del Paso y Troncoso [1971] y posteriormente
Alfonso Caso [1956] sefialan a Cuauhtepec como una de las estancias per-
tenecientes al barrio de Cuepopan de Mexico-Tenochtitlan y a la vez en los
Anales de Cuauhtitldn se la indica como una mojonera. Esta tiltima referencia
nos permite inferir entonces, que la estancia no era originalmente tenochca
sino de Cuauhtitldn y posteriormente pasé a Mexico-Tlatelolco. El porqué de
este cambio no lo sabemos ni el tiempo en que sucedid, sin embargo existen
referencias en las fuentes sobre las fluidas relaciones entre los dos centros en
el periodo tepaneca. De este modo, podemos inferir que Cuauhtepec recién
se incorpor6 como parte del territorio tenochca tras la guerra contra Tlatelol-
co. Pensamos que estas referencias nos indican un nuevo reacomodamiento
territorial impuesto por los tenochcas a los tlatelolcas.

De estamanera Tlatelolco, tras haber sido vencidoenla guerra, asumié una
nueva condicién politicahastala conquistaespafiola, y fue consideradouna par-
cialidad de Tenochtitlan, con una serie de barrios y estancias entendidas como
subdivisiones administrativas. En este sentido Robert Barlow sefialé como:

Durante mediosiglo, desdelamuerte de Moquihuix en 1473 alainvasién espafiola,
Tlatelolco fue gobernada por Tenochtitlan. Los gobernantes militares [...] eran

12 Recordemos que Johana Broda [1985] concibe al hecho sacrificial como “unhecho social total”
tomando la categorfa acuflada por Marcel Mauss.
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muy nobles y valientes y nobles mexicanos. Se titulaban cuauhtlatloque, dguilas
hablantes y hubo siempre dos: uno con rango de tlacochcélcalt], y otro conrango de
tlacatécatl:1os documentos a veces mencionan aambos, a veces aunosolo, o pueden
mencionar los rangos solamente, sin nombres personales [Barlow, 1987:117].

Por otra parte, el controvertido reparto de las propiedades tlatelolcas
realizado porlos tenochcas, devino en el periodo novohispano en numerosos
pleitos y demandas, los mismos hansido detectados, y pueden ser abordados,
a través de una serie de documentos que indican la profundidad histérica de
los problemas de tierras en esta regién [Castafieda de la Paz, 2008].

Eneste marco proponemos pensar albarrio de Cuepopan-Tlaquechiuhca
como unenclave vital enlademarcacién de limites entre los dos grandes cen-
tros de poder mexica, ya que éstos competian por la riqueza de su territorio
y el control del agua.

En otra esfera de andlisis, nos llama la atencién como fray Bernardino de
Sahagun sefial6, en su obra Historia general de las cosas de Nueva Esparia, que
era un sacerdote del barrio de Copolco, el encargado y responsable de sacar
el fuego nuevo:

Y el dicho sacerdote del barrio de Copolco, cuyo oficio era de sacar lumbre nueva,
trafa en sus manos los instrumentos con que sacaba el fuego, y desde México,
por todo el camino, iba probando la manera con que facilmente se pudiese hacer
lumbre [Sahagtn, 2000:711].

Pensamos que esta referencia sobre la ceremonia del Fuego Nuevo es im-
portante ya que sefiala el lugar de donde provenia el sacerdote encargado de
renovar e inaugurar el ciclo de la vida para la sociedad tenochca.

En sintonia con este problema, el estudio realizado por Silvia Limén
Olvera da cuenta que los mexicas reproducian, en la tierra, el encendido del
fuego que era seflalado en el &mbito celeste por la constelacion: precisamente
en el momento en que las Pléyades traspasaban el cenit, el sacerdote de Copolco, en
la cumbre de Huixachtécatl—actual cerro de la Estrella en Iztapalapa— procedia a
encender el fuego nuevo, barrenando dos palos sobre el pecho del cautivo que seria
sacrificado [Limén Olvera, 2001:164].

Esto es un indicio del lugar referencial que ocupaba Copolco en el plano
simbdlico de esta sociedad. Si no vale preguntarse: ;por qué este sacerdote

de Copolco y no otro representante de los otros tres barrios de Mexico-
Tenochtitlan?
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Copolco tras la Conquista Espariola: la resemantizacion del espacio sagrado

El papel ritual de este espacio no se diluy? tras el proceso de conquista y
colonizacion, al respecto fray Bernardino de Sahagtin describe cémo tras la
toma de México-Tenochtitlan, el barrio de Copolco constituye un escenario
trascendental:

[..Jcuatro dias andados después de la matanza que se hizo en el cu hallaron los
mexicanos muertos aMotecuzomay al gobernador del Tlatilulco, echados fuera
delacasasreales, cercadel muro donde estaba una piedralabrada como galdpago,
que llaman Teodyoc. Y después que conocieron los que hallaron que eran ellos,
dieron mandado y alzdronlos allf, y llevarondolos a un oratorio que llamaban
Copulco, y hiciéronle alli las ceremonias que solian hacer a los difuntos de gran
valor [Sahagun, 2000:1199].

Copolco aparece como oratorio, como Cu, y es por ello, el sitio elegido
para que ambos Sefores reciban los honores. En su obra Vetancurt, al hacer
referencia a estas dos muertes, sefiala que: “Llevaron los cuerpos, al de Motecuh-
zoma al lugar llamado Copalco donde los quemaron a su usanza, y al de Tlatelulco
los tlatelulcas...” [1971:142]. Ambos relatos reafirman laimplicancién sociopo-
litica que tiene el sitio elegido para la concrecién de esta escena, plagada de
ritualidad, atin en tiempos en los que la conquista europea de la Cuenca
de México habia comenzado.

Por otrolado, enlos Anales de Tlatelolco, especificamente enla descripcion
que se realiza sobre la huida de los espafioles de Tenochtitlan, encontra-
mos que uno de los lugares que se nombra es Cuepopan en relacién con los
combates entre los espafioles y los tenochas y tlatelolcas [Anales de Tlatelolco,
2004:113].

Alrespecto, detectamos coémo dosldminas, unaenlaobrade Diego Mufioz
Camargo; Descripcion de la ciudad y provincia de Tlaxcala, y otra en el Lienzo de
Tlaxcala, denominadasambas: “prisién de Cortés”, describenla dificil situacion
que atraviesan los espafioles, y coinciden en localizar la batalla entre éstos y
los tenochcas-tlatelocas en el barrio de Copolco [Mufioz Camargo, 2000: 337;
Lienzo de Tlaxcala, 1964:51-52].

Nos interesa especificamente detectar coémo, en el nuevo orden colonial,
este espacio cargado de memoria [Dollfus, 1991] pasé a ser un sitio donde el
capital simbdlico depositado —hechos y lugares sagrados— pasard a tener
otra connotacién como capital politico: la ocupacién de este espacio, la apro-
piacién y la nominacién del mismo postula claramente, a nuestro entender,
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cémo la cultura mexica comienza a ser desterritorializada desde el punto de
vista simbdlico en los inicios de la conquista.”

Al respecto, Rodrigo Martinez Baracs [2000] sefiala que a finales de
1521 en Copolco los guerreros mexicas, con la participacién destacada del
tlatelolca Ecatzin Otémitl Tlacatécatl, casilograron capturar a Herndn Cor-
tés. Sin embargo, gracias a la intervencién divina del sefior de Santiago, la
Virgen Marifa y algunos aliados indigenas se dio otro desenlace [Martinez
Baracs, 2000:131]. Este autor, siguiendo a don Nicolds Faustino Mazihcatzin
quien escribi6 en 1587, sefiala que el guerrero tlaxcalteca que salvé a Cortés
fue posiblemente Tamaxautzin o Calmecahua (“Duefio del calmécac”) o
Zihuacoateuhtli (Cihuacoateuctli). Como lo indicamos anteriormente, este
hecho lo podemos observar en las dos ldminas provenientes de la tradicién
tlaxcalteca; sin embargo, tal como lo indica Martinez Baracs, si bien estd au-
sente cualquier intervencién divina, es notorio que uno de los nombres de
los guerreros tlaxcaltecas este asociado ala diosa Cihuacoatl, aquienalavez
se la asociaba con la Virgen Maria con el mismo titulo o epiteto: Tonantzin.
[Martinez Baracs, 2000:136].

Tambiénsabemos, a través delatradicion tlaxcalteca, que en Copolco Cor-
tés entregd a Tamaxautzin—o a Cihuacéatl o a Calmecahua—, su estandarte
dedamascoencarnado(colorcarne) conlaimagendelaVirgen Mariaensefial de
agradecimiento por haberlo rescatado' [Martinez Baracs, 2000:138].

Conrelacién alas subdivisiones que tenfa el barrio de Cuepopan-Tlaque-
chiuhca, Francisco del Paso y Troncoso al dar cuenta del contenido del docu-
mento titulado Los barrios de Tenochtitlan en un documento del museo Britdnico,
[Pasoy Troncoso 1971:180-182] de 1637, sefiala una serie de barrios y estancias
para Santa Marfa La Redonda, nombre con el que también se le conocié a
este sector de la ciudad, debido a que se construye laiglesia dedicada a Santa
Maria de la Asuncién, fundada en 1524 por fray Pedro de Gante, miembro de

3 Esto explica entonces, cémo del mismo modo que “[...Jcon el mapa y el nombre disefiaron y
designaron un espacio que estaba designado y disefiado por quienes lo habitaban]...]” los
blancos —es decir, los europeos— también “[...]se autodesignaron para escribir la historia
de las culturas que por carecer de escritura fueron interpretadas como culturas carentes de
historia.” Estos procesos paralelos de “colonizacién del espacio y de la memoria” dan lugar
a “la colonizacién del imaginario”, “[..Jen el cual la historia y la cartografia cumplieron un
papel fundamental” [Mignolo, 1993].

Con relacién a la ubicacién actual de este estandarte, Martinez Baracs, nos indica que: “El
estandarte se conservaba en el arca del cabildo de la ciudad de Tlaxcala cuando escribia Ma-
zihcatzin, a finales del siglo Xv111, y hoy estd en el Museo Nacional de Historia, en el Castillo
de Chapultepec” [Martinez Baracs, 2000:138]. Por otro lado, este autor indica que sobre este
particular hecho puedetratarse de unrelato elaborado en el siglo xviil, basado en otraldmina
del Lienzo de Tlaxcala para dotar de origen prestigioso y milagroso al estandarte mariano
que se conservaba en las arcas del cabildo de Tlaxcala [Martinez Baracs, 2000:190].

—
=
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la orden franciscana.”” En opinién de Francisco del Paso y Troncoso [Paso y
Troncoso, 1971:180-182] Santa Maria la Redonda estaba integrada por barrios
y estancias: losbarrios eran Tezcatzonco, Cuepopan, Copolco, Colhuacatonco,
Analpa, Atlampa el cual se repetia en el barrio de San Juan, Teocaltitlan que
también se repetia en los barrios de San Juan y de San Pablo, e Iztacalecan;
y las estancias eran la de Tollan y la de Tezcacohuac. No obstante, el mismo
investigador halla dos estancias mds, que se encuentran reportadas en los
rezagos, que dicen que en Santa Mar{a el primerbarrioes Tlacalpany dos gru-
pos de estancias, la de Colhuacatzinco y la de Cuauhtepec.

Conreferenciaa Teocaltitlan, se dice que estenombre de “barrio” se repitié
enlos cuatro “barrios” o campan. Al respecto, dicho autor propone que tal vez
esto se deba “para conservar la memoria de que correspondia al gran templo
de la gentilidad a las cuatro divisiones de la ciudad y no a una sola” [Paso y
Troncoso 1971:181]. Alo que agrega en unanotaal pie: “Porque llamaban asi al
barrio cercano ala iglesia que daba el nombre cristiano de cada parcialidad”
[Paso y Troncoso 1971:181]. No obstante el barrio que da la denominacién a
la parcialidad es Cuepopan y no Teocaltitlan, y es opinién que viene desde
tiempo prehispdnico.

Altemplo de Santa Maria se le otorgd, y atin se lo conoce con el sobrenom-
bre de Redonda a partir de que se le dedicé un panteén semejante al de Santa
Maria la Redonda en Roma, Italia, aunque también se menciona que debe
esta denominacién al ciprés del presbiterio que tiene forma de “rotunda” [M.
Rivera Cambas, 2000:66], véase al respecto José Marroqui [1969:115] y Romero
Galvéan [1999:29].

Roberto Moreno delos Arcos sefiala, al respecto, quela parroquia de Santa
Maria de la Asuncion, estaba representada iconograficamente por la corona,
y que es evidente la sustitucion de Tonantzin-Cihuacdatl, de vinculacién con
Quetzalcéatl [Moreno delos Arcos, 1982:162].1° A la vez Caso [1956] indicé que
posiblemente el templo —teocalli— de esta deidad se encontraba cerca de la

> Labibliograffasobrela orden franciscanaenla Nueva Espafia es extensa, al respecto podemos
citar entre otros: Gibson [2003]; Bernand y Gruzinski [1996]; Duverger [1996]. Los tres primeros
franciscanos que llegan ala Nueva Espafia son Juan Tecto, Johann Van den Auwera y Pedro
de Gante en 1523. Seguidamente llegaron el grupo denominado de los “12 apostélicos” en
1524. Esta orden fundé escuelas y traté de inculcar la alfabetizacién y los valores hispanicos
y la doctrina cristiana. Pedro de Gante fundé la escuela en la antigua Tenochtitlan y ésta
sirvié como modelo para las que posteriormente se asociarian con los establecimientos
conventuales en los pueblos.

Alrespecto Valero de Garcia Lascurdin sefiala que: “En el caso de Santa Marfa, los tlacuilos
laimaginaron en su papel de “Reina de los cielos” o, como se decia en aquel entonces, Regina
Coeli, y la dibujaban con una gran corona como simbolo de su calidad real [Valero de Garcia
Lascurain, 2004:209].

—
N
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actual Capilla dela Concepciénen Cuepopan, enelbarrio de Tlaquechiuhca.
Sinembargo, pensamos que este dato esincorrecto, yaque Caso se contradice
con la ubicacién que no corresponde a este sub-barrio sino al de Tetzcan-
zonco. Dicho barrio es traducido como “el espejito” refiriéndose a un espejo
de agua o mejor conocido como la lagunilla y precisamente en este lugar se
ubicay funciona todavia el mercado que se conoce con este nombre [Battcock
y Flores, en prensal]. Podemos inferir, con todos estos datos, que el teocalli de
la Cihualcéatl posiblemente se ubicé en el actual Convento de la Concepcién
y que frente a este se hallaba un ojo de agua dulce, es decir que habria una
relacion entre esta fuente de agua natural y el espacio sagrado.”

Algunas consideraciones finales

El protagonismo de Cuepopan-Tlaquechiuhca fue relevante en la historia
de la sociedad mexica, pues representd un escenario de enfrentamiento
en distintos momentos histéricos, como por ejemplo: contra Azcapotzalco,
Mexico-Tlatelolco y contra los espafioles, por lo que podemos considerar a
este espacio como un drea vital en el marco de distintos momentos de reor-
denamiento territorial y conformacién politica mexica. A la vez, esta par-
cialidad tenfa una profunda carga de simbolismo paralos tenochcas, ya que
desempefié un rol esencial en la inauguracién del ciclo de la vida para la
cosmovision tenochca, ya que era un sacerdote de Copolco quien llevaba el
Fuego Nuevo cada 52 afios.

Por otro lado, la ubicacién de la iglesia de Santa Marfa la Redonda
construida —por Pedro de Gante, miembro de la orden franciscana— entre
el convento franciscano de la ciudad de México y el Colegio de Tlatelolco,
demarca espacialmente un eje que ha convocado nuestra atencién. En ese
sentido, sostenemos que el sitio de emplazamiento elegido tuvo un especial
significado para esta orden, y su préctica de evangelizaciéon temprana.’®

17 Porlo tanto, sihablamos delaimportancia dela fuente de aguaen este espacio, debemos sefialar
que el mismo debe ser considerado como “...] un lugar de enfrentamiento permanente entre
la esterilidad y la fecundidad, un movimiento ciclico entre la vida y la muerte, la salud y la
enfermedad, y mds que todo el origen y el fin del mundo. Las cuevas y las fuentes constituyen
ellazo entre el mundo de adentro y el mundo de afuera; el mantenimiento y la ruptura de este
lazo representan los términos de las oposiciones mencionadas. Este lazo, entre lo de adentro
y lo de afuera, a través de los orificios de la tierra parece estar estrechamente asociado con la
reproduccién o la no-reproduccién social de un grupo humano”[Malengreau, 1992:13].

! Recordemos que los franciscanos se establecieron en los principales pueblos indigenas de
la Cuenca de México, como por ejemplo: Tenochtitlan, Tlatelolco, Tetzcoco, Xochimilco y
Tlalmanalco. También debemos tener en cuenta que, entre los afios 1560 y 1570 la iglesia de
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Proponemos como una variable de anélisis, la traza de un eje imaginario
entre el convento de San Francisco y el centro de Tlateloco, advirtiendo que
amitad del mismo se erigié Santa Marfa la Redonda. Esta orientacién estaria
asociada hacia el norte de la ciudad y a la vez este eje —actual Eje Central—
ocupaba el espacio de lo que era entonces el acueducto que proporcionaba
agua potable a Tlatelolco.” Por todo esto, pensamos y sostenemos como
hipétesis que los franciscanos se apropiaron del espacio-agua-sacralidad
de Cuepopan y a la vez del enclave fronterizo que ocupé. Finalmente cabe
sefialar al lector, que este articulo conforma una primera aproximacién al
problemay atin quedan pendientes muchas interrogantes sobrelarelevancia
y el simbolismo que tuvo el barrio de Cuepopan-Tlaquechiuca, esperamosen
proximas presentaciones avanzar y profundizar algunos de los aspectos que
hemos abordado en este escrito.
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RESUMEN: En la primera mitad del siglo XX, en el marco de la construccién del Estado mexicano
posrevolucionario, unadelas politicas piiblicas fue el disefioy laaplicacién de unapolitica hidrica
quepretendia garantizar el control, accesoy aprovechamiento de diversos cuerpos deagua, entre
ellos rios, manantiales, a sectores sociales que carecian o tenian dificultades para asegurar el
suministrodeesterecurso o bien que complementaban lapolitica de repartoagrario. Esto propicio
litigios y conflictos por el control y la requlacién del liquido entre distintos actores sociales y
politicos como el gobierno federal, los gobiernos locales, pueblos, comunidades agrarias, vecinos
de pequeiias ciudades y particulares. En este texto se trata de examinar la experiencia en torno
ala lucha que libraron algunos de esos protagonistas para asegurar el abasto y la provision de
aguas. El interés en este caso no sélo reside en la duracion temporal sino en la naturaleza misma
de la disputa en la que se involucraron comunidades y pueblos del sur de la ciudad de México y
que eran parte fundamental de la politica agraria e hidrica del Estado mexicano.

PALABRAS CLAVE: Politica hidrica, conflictos sociales, Estado posrevolucionario, control y
abasto de agua.

ABSTRACT: In the first half of the 20th century, in the framework of the construction of the
Mexican State post-revolutionary, a public policy was the design and implementation of a
water policy that was intended to ensure control, access and use of various bodies of water,
including rivers, springs, to social sectors who lacked or were struggling to ensure the supply
of this resource either complementing the agricultural allocation policy. This enabling dispu-
tes and conflicts for control and regulation of fluid between different social and political actors
such as the federal Government, local governments, peoples, farming communities, residents
of small towns and individuals. This text is considered the experience in the fight which fought
some of these actors to ensure the supply and provision of water. Interest in this case is not only
temporary duration but the very nature of the dispute engaged communities and peoples of the
south of Mexico city and were part of the mexican State’s land and water policy.

KEYWORDS: water Policy, social conflicts, State post-revolutionary, control and water supplies.
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Enlaprimeramitad del siglo XX, enel marco dela construccién del Estado
meXxicano posrevolucionario, una de las politicas ptiblicas emblematicas fue
el disefo ylaaplicacién tanto de una politica hidrdulica como de una politica
hidrica que pretendia garantizar el control, acceso y aprovechamiento de
diversos cuerpos de agua, entre ellos rios, manantiales, en otras palabras los
derechos del agua, a sectores sociales que carecian o tenian dificultades para
asegurar el suministro de este recurso o bien que complementaban la politi-
ca de reparto agrario. Esto propicio litigios y conflictos por el usufructo y la
regulaciéon delliquido entre diversos actores sociales y politicos, delos cuales
se identifican al gobierno federal, gobiernos locales, pueblos, comunidades
agrarias, vecinos de pequefias ciudades y particulares [Sandré, 2008:17-18].

En este texto se trata de examinar la experiencia en torno a la lucha que
libraron algunos de estos protagonistas para asegurar el abasto y la pro-
visién de aguas. Asi, uno de los propdsitos de este escrito es analizar una
discordia que sostuvieron comunidades y pueblos localizados al sur de la
ciudad de México por el manejo, la provisién de agua y los usos del agua.
Laimportancia del examen de esa disputa se halla en que permite dilucidar
dimensiones especificas que ilustran los modos de configuracién y aplica-
ci6én de las politicas hidrica e hidrdulica y que el gobierno federal pretendia
orientar como depositario de la legalidad y legitimidad juridica, social y
politica posterior al movimiento armado. De este modo, el interés de este
caso no soélo reside en la duracién temporal sino en la naturaleza misma
de la disputa en la que se envolvieron comunidades y pueblos del sur de la
ciudad de México, sino porque muestra la capacidad de movilizacién, de-
fensa, negociacién y consensos entre los actores sociales y politicos y que
eran parte fundamental de la politica agraria e hidrica del Estado mexicano.
En suma, se pretende destacar procesos de negociacién y arreglos a partir
de que el Ejecutivo federal se erigié en el “drbitro supremo” e “intérprete” de
los reclamos y demandas para la solucién de las querellas politicas, legales
y auin culturales.

De este modo, el escrito pretende situarse en el marco de la historia y de
historiografia de los usos del agua y contribuir a una mejor comprensiéon
de los procesos, actores e instituciones que se agruparon y que adecuaron las
politicas hidrdulicas promovidas por el estado y lasociedad posrevolucionaria
en México. Por lo que respecta al primer aspecto, podemos sefialar que la re-
novacién historiografica ha influido en la biisqueda y en la cada vez creciente
produccién de la historia de los usos del agua y que se ha expresado en dos
vertientes fundamentales: una de ellas, la importancia de los estudios en una
escala de observacion microhistérica lo que ha permitido colocar lamirada en
los actores mds que en las instituciones estatales por si mismas [Aboites et al.,
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2000:12-14]. La otra ha permitido reconocer que la supuesta omnipresencia del
estadomexicanoenlaconstrucciéon delasorganizaciones politicas y sociales fue
relativa. Lahistoriografiaha documentado el papel estratégico de otros actores
en el bosquejo, la adopcién y la apropiacién de las politicas ptiblicas.

Liquido elemento

En noviembre de 1923, Enrique Macal e Isafas Judrez, representantes de los
pueblos de San Pedro Martir, San Andrés Totoltepec, La Magdalena Petlacalco
ySanMiguel Xicalco, expusieron ante el “Ciudadano Director de Cooperacién
Agricola y Aprovechamiento de Ejidos” que sus pueblos se asentaban en la
falda del Ajusco, “sobre terrenos rocallosos y a considerable altura de la ciu-
dad de Tlalpan”, lo cual provocaba una permanente carencia de agua potable
y los obligaba, para abastecerse de ella, a adquirirla en Tlalpan “a lomo de
mula u otros medios similares” [Aboites et al., 2000:14-31]." A esta condicién
geogréfica desfavorable, los voceros de dichos pueblos sumaban el hecho de
que dichaslocalidades habian sido “debastadas (sic) a consecuenciadelalucha
armada que principi6 en 1910”7, entre cuyos efectos estaban la destruccién de
las carreteras, lo que agravaba sus ya de por si “necesidades imperiosas” y
“sufriendo cruelmente” por sus precarias condiciones de vida.?

No obstante tal escenario, Macal y Judrez sostenfan que esos pueblos es-
taban dispuestos a afrontar tales adversidades a fin de “reconstruir nuestros
pueblosy dedicarnos alaslabores denuestros campos”, y de ese modo superar
las “miseras condiciones actuales (sic)”. Para estos propdsitos habian decidido
fundar unaSociedad Cooperativa Agricola, aprovechar “los magnificos cam-
pos con pastales naturales” propicios para la instalacién de gran criadero de
ganadoslanar, de peloy vacunoeintroducir procedimientos modernos, afanes

! Estos autores han elaborado un excelente estudio introductorio de la importancia y la riqueza
que guardan diversos archivos oficiales, en particular el Archivo Histérico del Agua, para
la historia de los usos del agua. Este texto se apoya en uno de los expedientes mds completos
acerca del conflicto que sirve de materia para el estudio [Vid. Padilla, 2009:88-89].

2 ArchivoHistérico del Agua (en adelante AHA), Fondo Aprovechamientos superficiales, caja725,
expediente 10557, fs. 96. Secretarfa de Agriculturay Fomento. Direccién Tierras, Colonizacion,
Aguas e Irrigacion. Departamento Procuraduria. Agosto de 1924. Asunto Pidiendo Inspec-
cién Interesados Vec(inos) de San Pedro Mdrtir. Corriente Rio San Buenaventura. Distrito
Federal. “Estados Unidos Mexicanos. Gobierno del Distrito Federal. Ramo de Restituciéon y
dotacién de tierras y Aguas. Comisién Local Agraria. Expediente 136 A. Asunto. San Pedro
Martir, Municipalidad de Tlalpam. Solicitud de dotacién de Aguas. Ciudadano Director
de Cooperacién Agricola y Aprovechamiento de Ejidos. México, DF. Representantes de los
pueblos mencionados, Enrique Macal; Isaias Judrez, Tlalpam, D.F,, a22 denoviembre de 1923.
(Dos firmas ilegibles)”, f. 36.
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que se “bienen (sic) por tierra” al carecer de agua, del “liquido elemento”, el cual
demandaban para cubriral menos sus minimasnecesidades. Luego de exponer
esas consideraciones, apuntaban que a cuatrokilémetros del pueblo del Ajusco
selocalizabaun “granmanantial de agua quese pierdeinttilmente” y queenel
pueblo vecino de San Andrés existia una tuberia “de distintos didmetros” que
si bien era propiedad de esa localidad no podia aprovecharse porque la toma
de agua estaba debajo del pueblo del Ajusco porlo que, cuando eventualmente
lograbasurtirlas fuentes de abastecimiento de San Andrés, ademads de ser poca,
resultaba “completamenteintitil” ya que habia sidoempleada para todo tipo de
usos por loshabitantes de éste, lo que era perjudicial alasalud. Por estasrazones,
solicitaban la intervencién de la Secretaria de Agricultura y Fomento a fin de
realizarlas gestiones convenientesy “porlos conductos debidosy privados” para
proveer de agua aesos pueblos mediante la construccién de unaobrahidrgulica
que consistia en una tuberfa de distintos tamafios y medidas con una longitud
de aproximadamente 10 kilémetros y para lo cual se comprometian a ofrecer
la mano de obra de “alrededor de 400 trabajadores listos para su instalacién”.
Sefialaban que “en el lamentable caso de que el Erario” no pudiera sufragar
el valor de la tuberia se les otorgara un crédito que amortizarfan mediante la
Cooperativa “a razén de tres mil pesos anuales”.?

A raiz de este “memorial”, segtin lo definieron sus autores, se iniciaron los
tramites correspondientes antela Comisién Nacional Agraria, lacuallaaceptéen
los primeros diasde diciembre deeseafioy dioentradaalassolicitudes para pro-
ceder al estudio y “en su oportunidad promover lo procedente”. Una de las
primeras medidas que adoptdla Comisién fueturnaral Departamentode Aguas
dela misma dependencia tal peticién a efecto de que se nombrara al ingeniero
comisionado que se encargaria de realizar la inspeccién y presentar el infor-
me correspondiente. Tal encomienda recayé en el ingeniero Manuel Ramirez,
quien ocupaba el puesto de Primer Ingeniero del Departamento de Aguas,
lo que daunaidea exacta delaimportancia que se le otorgaba a esta peticién en
particular. Ramirez informé al Secretario General de la Comisién Nacional, el
14 de diciembre de 1923 y mediante un telegrama fechado en Tlalpam, que ese
diahabiallegadoalospueblos deSanPedro, San Andrés, Magdalena, Petlacalco
y San Miguel Xicalco para desempefiar la gestién correspondiente.*

Ibid. En el original del “memorial” presentado por los representantes de los vecinos de San
Pedro Martir se anot6 en el margen el siguiente: “Acuerdo: Dése entrada a las solicitudes de
que se trata. Actisese recibo y némbrese un Ing. que haga estudio respectivo de las aguas
que se trata para en su oportunidad promover lo procedente. El Jefe del Dpo. de Aguas”, con
fecha del 3 de diciembre de 1923, . 53.

AHA, Fondo Aprovechamientos superficiales, caja 725, expediente 10557, fs. 96. Secretaria de
Agriculturay Fomento. Direccién Tierras, Colonizacién, Aguas e Irrigacién. Departamento
Procuraduria. Agosto de 1924. Asunto Pidiendo Inspeccién Interesados Vec(inos) de San
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Quince dias después de haber notificado su llegada, asi como de los pre-
parativos parala visita de inspeccién, Ramirez presenté uninforme enel que
se desvelaban los argumentos que en realidad se ocultaban en las peticiones
de los representantes de esos pueblos. Dicho informe exponia con toda la
claridad el dnimo, las dificultades y tensiones que existian entre los pueblos
solicitantes y el pueblo del Ajusco por el control, acceso, aprovisionamiento
y los usos de los manantiales que nacian en los terrenos de los habitantes del
pueblodel Ajuscoy delas corrientes de aguas delosrios de San Buenaventura
y Eslava que solicitaban como dotacién de aguas.® En efecto, Ramirez propor-
cioné detalles de la atmoésfera que privaba entre los vecinos de los pueblos y
desde sus primeras impresiones quedaba clara la divisiéon y los agravios que
alegaban tener para proceder de determinada manerano sélo entre ellos sino
contra él mismo porque percibfan una intromisién personal y no una tarea
institucional, esto es, un agente del estado que no tenfaintencién de favorecer
aunoy otro pueblo. De ahi que el propio Ramirez sefialara que ambos grupos
de vecinos lo miraban con desconfianza por lo que la actitud que tenfan con
él estaba en funcién de ella.

El comisionado apuntaba que se habia trasladado a Tlalpan para ponerse
de acuerdo con los vecinos del pueblo de San Andrés, quienes estaban acom-
pafiados de personas originarias de algunos de los pueblos interesados. Una
vezreunidos, Ramirezleshabia explicadolas razones de su viaje y larespues-
ta de estos no habia podido ser mds evasiva porque argumentaron que les era
imposible acompafiarlo a la inspeccién en los dias subsiguientes: el sdbado
porque tenfan que cobrar sus salarios, el domingo por ser dia de compras y
luegolas fiestas de afionuevo, lo quelesimpedia “de pronto atender el trabajo”
que se les requeria. Ante este comportamiento les insistié en la importancia

PedroMartir. Corriente Rio San Buenaventura. Distrito Federal. “Estados Unidos Mexicanos.
Gobierno del Distrito Federal. Ramo de Restitucién y dotacién de tierras y Aguas. Comisién
Local Agraria. Expediente 136 A. Asunto. San Pedro Martir, Municipalidad de Tlalpam. Soli-
citud de dotacién de Aguas. “Estados Unidos Mexicanos. Telégrafos Nacionales. Telegrama
recIbido en el C.N.A. El Primer Ing. Del Depto. de Aguas. Manuel Ramirez”, f. 37.

> AHA, Fondo Aprovechamientos superficiales, caja 725, expediente 10557, fs. 96. Secretaria de
Agriculturay Fomento. Direccién Tierras, Colonizacién, Aguas e Irrigacién. Departamento
Procuraduria. Agosto de 1924. Asunto Pidiendo Inspeccién Interesados Vec(inos) de San
PedroMartir. Corriente Rio San Buenaventura. Distrito Federal. “Estados Unidos Mexicanos.
Gobierno del Distrito Federal. Ramo de Restitucién y dotacién de tierras y Aguas. Comisién
Local Agraria. Expediente 136 A. Asunto. San Pedro Mdrtir, Municipalidad de Tlalpam.
Solicitud de dotacién de Aguas. “Comisiéon Nacional Agraria. Secretaria General. Informa
elresultado delaentrevista con representantes de los pueblos del Ajusco interesados enuna
solicitud de aguas. C. Jefe del Departamento de Aguas. Ing. Ignacio L. Figueroa. Presente.
Sufragio Efectivo. No Reeleccién. México, a29 de septiembre de 1923. El Primer Ing. del Dep.
de Aguas. Manuel Ramirez, (Ribrica)”, fs. 38-39.
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de practicarla visita, lo cual se podia efectuar con el apoyo de dos o tres peones
pararecorrer los manantiales de Montealegre y Agua Escondida. En este sen-
tido, les indicé que posponer esos trabajos implicaba retrasar otros que tenia
encomendados en el pueblo vecino de Tepepan. Alinsistir en que posponer la
inspeccién ira en su perjuicio, los vecinos expresaron los verdaderos motivos
por los que se rehusaban a acompanar el ingeniero comisionado: el temor que
les provocaba atravesar por el pueblo del Ajusco y “que tuvieran dificultades
porquelos vecinos de dicho pueblo tienenla creencia de queellos, los solicitantes
del agua, tenian la culpa de la aprension y muerte del Gral. Valentin Reyes”,
quieneraoriginariodel Ajusco “y muy queridoendicho pueblo”, segtn concluia
Ramirez. Por tales razones, los vecinos consideraban oportuno “esperar a que
se serenaran los &nimos” y se esclarecieran las circunstancias del asesinato de
Reyes en las aseguraban no tener ingerencia. De esta manera, Ramirez estuvo
deacuerdoentramitarel asunto después de concluirsuinspecciénen Tepepan,
sibien les solicit6 dejar por escrito esta situacién a lo que se negaron, atin a dar
sus nombres. Ramirez recordaba a su superior que le habia comunicado “los
verdaderos motivos que parecia que obraban en el asunto” via telefénicay que
esto habia originado que los vecinos se retiraran “sin avisar”.®

Como puede apreciarse, este estado de cosas pronto arrojé nuevos datos
que explicaban los motivos por los cuales se habia dificultado la determina-
cién de la Comisién Nacional Agraria para solventar en sentido positivo la
dotacién de aguas de los vecinos del pueblo de San Pedro Mértir.

Los pueblos demandan, insisten, exigen

El8 dediciembre de 1924 un grupo de vecinos del pueblo de San Pedro Martir
de la municipalidad de Tlalpan, al sur del Distrito Federal, dirigieron una
misiva alos representantes del pueblo del Ajusco, Fabian Nava y José Eslava,
delamisma municipalidad, parainformarles de su decisién de nombrar una
comisiénintegrada por Pedro Flores, Crescencio Romero, Crescencio Osnaya
y Emigdio Osanaya, con el propésito de realizar las gestiones que fueran ne-
cesarias para que los habitantes del pueblo de San Pedro Mdrtir llegaran “de
unaformaamistosa” aunacuerdo consus vecinosa fin de garantizarel abasto
de agua que les era indispensable para su subsistencia. En su comunicacién
explicaban que su peticién, con unleguaje bien meditado y un tono conciliador,
sin duda producto de una reflexién cuidadosa, de “hombres conscientes” de
sus actos, no pretendia afectar el suministro que correspondia a los vecinos

° Ibid.
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del Ajusco; por el contrario, sostenfan que las aguas a las que pretendfan
tener acceso eran las mismas que se desperdiciaban en la barranca sin tener
ninguna utilidad para nadie. Finalmente, consideraban que concederles su
aprovechamiento corresponderia a unaaccién dejusticia haciasu pueblo “que
necesita del liquido tan indispensable” y una demostracién de los “rectos
criterios” que guiaban a sus convecinos.”

(Cuadles podrian haber sido las razones por las que los vecinos del pueblo
de San Pedro Mdrtir se dirigieron a sus similares del pueblo del Ajusco en
forma tan acomedida?

Entre las posibles respuestas que pueden explicar estas expresiones de
mesura estd una serie de tensiones y conflictos que habian escalado en in-
tensidad y gravedad alo largo de varios afios y que habian tenido su punto
madsalgidoen 1924, sibien, se prolongarian porlo menos alos siguientes afios
y cuyo epicentro se localizaba en el control, el acceso y el aprovechamiento
de los manantiales y de las corrientes de agua que formaban los rfos de San
Buenaventura y Eslava que se originaban o atravesaban territorios de estos
pueblos. Asi, meses antes, el representante de los pobladores de San Pedro
Martir, Abel Ortega, se habia dirigido al procurador de Aguas delaSecretaria
de Agriculturay Fomento del gobierno federal, Luis Arteaga, paraexponerle
la situacion de apremio por la que atravesaban los habitantes del pueblo de
San Pedro Mdrtir debido a que carecian “enlo absoluto de agua”. Enseguida
exponia quesusrepresentados habian disfrutado con anterioridad delliquido
que corria por el Rio San Buenaventura “por pequefias temporadas”, la cual
procedia de los manantiales que los vecinos del pueblo del Ajusco juzgaban
de su propiedad porque estos nacfan en terrenos que se situaban dentro del
mismo. Ortega sugeria que por una decisién colectiva, estos habian decidido
impedir que el agua corriera por su curso natural lo que habia afectado no
sélo al pueblo de San Pedro Mértir sino alos pueblos de La Magadalena, San
Andrés Totoltepec que se ubicaban en las partes altas por donde se extendia
el lecho del rio. El representante agrario recordaba que los vecinos de estos
ultimos pueblos habian resuelto el problema del acceso y suministro de
agua por medio de la introduccién de tuberia “previa indemnizacién” a los
vecinos del Ajusco. Desde luego, sostenia Ortega, los vecinos de San Pedro

7 AHA, Fondo Aprovechamientos superficiales, caja 725, expediente 10557, fs. 96. Secretaria de
Agricultura y Fomento. Direccién Tierras, Colonizacién, Aguas e Irrigacion. Departamento
Procuraduria. Agosto de 1924. Asunto Pidiendo Inspeccién Interesados Vec(inos) de San Pedro
Martir. Corriente Rio San Buenaventura. Distrito Federal. “Delegacién de S. Pedro Mdrtir. San
Pedro Martir a 8 de diciembre de 1924. Sres. Fabian Nava y José Eslava. Representantes del
pueblo de Ajusco. Romualdo Rivera, Pedro Flores, Daniel Judrez, Abraham Judrez, J. Eslava,
Crescencio Osnaya (Rubricas)”, fs. 24-25.
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Miartir habian procedido en el mismo sentido, lo que en apariencia resolveria
el problema, pero una nueva circunstancia se sumg, la exigencia de los de
San Andrés de indemnizarlos, ademds de la que correspondia ala de los ha-
bitantes del Ajusco, lo que, por otra parte, Ortega juzgaba razonable porque
habian gastado “para la instalacion de tubos desde el Ajusco hasta el mismo
pueblo de San Andrés”. Asi las cosas, expresaba la voluntad de los vecinos
deSan Pedrode “entrarenarreglos” tanto conlos vecinos del Ajusco como de
San Andrés para resolver la “carencia absoluta de agua” y sugeria que sino
era posible, entonces se explorara la posibilidad de traer las aguas del Rio
Eslava, cuya “corriente nacional” se originaba en el Estado de México, y que se
situaba a 15 0 20 kilémetros del pueblo. En cualquier caso, solicitaba la visita
de un ingeniero con el objetivo de que verificara la inspeccién para recoger
los datos necesarios y “medie si asi procede, con el arreglo que se tenga que
haceryaconlosdel Ajusco o conlos de San Andrés Totoltepec”. Desde luego, el
acuerdo al que aludia Ortega no sélo incluia la compensacién material por
el aprovechamiento de la tuberia que fueran a utilizar o de la que requerian
instalar para el abasto del agua sino de arreglos de las desavenencias politi-
cas y sociales que habfan mantenido estos pueblos en tiempos recientes. En
cualquier caso, se trataba de un gesto de buena voluntad.®

Entrelos meses de agostoy diciembre de 1924, ;qué pudo haber acontecido
parahacernecesarianosélolaintervencién del gobiernofederal para garantizar
el suministro del agua alos diferentes pueblos del sur del Distrito Federal, me-
diante distintas instancias de la administracién, sinointervenir en decisiones
de naturaleza politica que en apariencia no eran de su competencia?

A los pocos dias de la correspondencia de Ortega, el procurador de
Aguas, Luis Arteaga, le envié un oficio en el que le comunicaba que esa pro-
curaduria aceptaba la “encomienda” para realizar las gestiones necesarias
para obtener el “aprovechamiento de aguas” que demandaba el pueblo de
San Pedro Mértir y le informaba que habia elevado a la Comisién Nacional
Agrarialasolicitud para que esta instancia nombrara al ingeniero que prac-
ticaria la inspeccién y rindiera el informe relativo, el cual se convertiria en
la base de la resolucién correspondiente que involucraba no sélo al pueblo
de San Pedro Martir sino “alos demds poblados interesados en este asunto”.
Ademds, afiadia un asunto que habia deslizado, tal vez sin quererlo, el propio

® AHA, Fondo Aprovechamientos superficiales, caja 725, expediente 10557, fs. 96. Secretaria de
Agricultura y Fomento. Direccién Tierras, Colonizacién, Aguas e Irrigacién. Departamento
Procuraduria. Agosto de 1924. Asunto Pidiendo Inspeccién Interesados Vec(inos) de San Pedro
Martir. Corriente Rio San Buenaventura. Distrito Federal. “Al C. Procurador de Aguas de la
Secretariade Agriculturay Fomento. Atentamente. San Pedro Martir, Tlalpan, DF, a5 deagosto
de 1924. El Representante Agrario Abel Ortega”, f. 2.
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Ortega, que las “corrientes enunciadas” no habian sido “atin declaradas de
propiedad”, esto es, que no podian considerarse ni propiedad privada, como
alegaban los vecinos del pueblo del Ajusco, ni propiedad ptblica, al menos
las aguas que corrian del Rio Eslava, como habia insinuado en su escrito el
propio Ortega, hecho a todas luces no menor.’

Cabe destacar laimportancia politica y legal de tal comunicacién en, por
lo menos, tres aspectos: primero, que el pueblo de San Pedro Martir delega-
ba en la Procuraduria uno de los asuntos mds delicados con los que habia
lidiado, es decir, el acceso y el abasto de agua que modificaba las formas de
arreglo entre los pueblos y los vecinos, es decir, el Estado mismo se convertia
en el representante ante los pueblos o los “derechos de propiedad” privada;
segundo, involucraba otras instancias que se encargarian de litigar y deci-
dir entre “lo publico” y “lo privado”, los limites y dmbitos de los “arreglos”
y las negociaciones que establecian los pueblos y los vecinos como sujetos
de derechos; tercero, lafuerzalegal y técnica que adquirianlos dictdmenes de
los agentes ptiblicos, en este caso, el lenguaje derivado de los informes e ins-
pecciones delosingenieros, quienes nosélo emitian una opinién técnica sino
una lectura politica y legal que orientaban las resoluciones de las distintas
esferas de la administracién publica: federal, estatal y municipal.

Por su parte, el 14 de agosto, el jefe del Departamento de Aguas de la
Comisién Nacional Agraria, Serafin Monteverde, inform¢ al Procurador de
Aguas que habia comisionado al ingeniero Manuel Ramirez para que prac-
ticara la inspeccién solicitada a fin de resolver el asunto, quien agregé que la
realizaria tan pronto concluyera otras visitas que tenia pendientes, lo cual se
lo hizo saber a Ortega en oficios subsiguientes. En este marco, el 30 de agosto,
desde Cuernavaca, Morelos, Abel Ortega, en una hoja con el membrete de la
Comisién Nacional Agraria, de la oficina del procurador de Pueblos, envié
un misiva al ingeniero Ignacio L. Figueroa, Jefe del Departamento de Aguas
de la Comisién Nacional Agraria, en la que le expresaba a su “estimado y
fino amigo” su intencién de acompafiar a Ramirez a la inspeccién que tenia
programada proponiéndole que la fecha para inspeccién “que sea necesaria”

¢ Ibid. “Poder Ejecutivo Federal. Secretaria de Agricultura y Fomento. Dir. de Tierras, Coloni-
zacién, AguaseIrrigacion. Departamento de Procuraduria de Pueblos. Asunto: Que con esta
fechase pide ala Comisién Nacional Agraria, nombre a uningeniero para que practique una
inspeccion a ese pueblo. Al C. Abel Ortega, representante agrario del pueblo de San Pedro
Martir, DF,, Calle Progreo #14, Tacuba, DF. Sufragio Efectivo. No Reeleccién. México, agosto
9 de 1924. El Procurador. Luis Arteaga. (Rubrica); “Dir. de Tierras, Colonizacién, Aguas e
Irrigacion. Procuraduria de Pueblos. Pidiendo se nombre a un Ingeniero que practique una
inspeccién a San Pedro Martir, DF. Al C. Secretario Gral. De la Comisién Nacional Agraria
(Dpto. de Aguas).Sufragio Efectivo. No Reeleccion. México, agosto 9 de 1924. El Procurador.
Luis Arteaga. (Rubrica)”, f. 5.
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fuera el lunes 18 de septiembre. Ortega le recordaba a su fino amigo el interés
especial que tenfa en este asunto: no sélo era el representante agrario sino
ademds era originario de San Pedro Martir."

No fue sino hasta el 24 de febrero de 1925 cuando de nueva cuenta el pro-
curador solicit6 a la Comisién Nacional Agraria informes acerca de si ya se
habiallevado a cabo la inspeccién solicitada, apremidndolo para determinar
la corriente dela cual podrian tomarse las aguas necesarias “paralos usos mas
indispensables del pueblo de San Pedro Mdrtir” o bien para que la efectuara
alabrevedad posible." De hecho, un dia después, Arteaga urgi6 de manera
particular al jefe del Departamento de Aguas de la Comisién Nacional de
Aguas para que le informara si existia o estaba en vias de hacerse la declara-
toria de propiedad delas aguas de los rios de San Buenaventura y del Eslava.
Al parecer, habia una premura por parte del procurador de Aguas que se
atrevié a proporcionar datos que habian dado los habitantes de San Pedro
Martir acerca de que el primero tenia su origen en varios manantiales que
nacfan “en la falda del Ajusco” y el segundo en el estado de México.

La respuesta no llegé sino hasta los primeros dias de marzo y no fue la
que deseaba Arteaga con toda seguridad. En efecto, el Jefe del Departamento
de Aguasleinformé quelainspeccién no habia podido realizarse en virtud de
que el ingeniero Manuel Ramirez, comisionado para la misma, habia sido ce-
sado, sibiennoabundéenlasrazones de tal medidaindicé que tan pronto hubie-
rauningenierodisponibleseleencomendariael estudiorespectivo, noobstante,

10 Ibid. AHA, Fondo Aprovechamientos superficiales, caja 725, expediente 10557, fs. 96. Secretaria
de Agricultura y Fomento. Direccién Tierras, Colonizacién, Aguas e Irrigacion. Departa-
mento Procuraduria. Agosto de 1924. Asunto Pidiendo Inspeccién Interesados Vec(inos)
de San Pedro Martir. Corriente Rio San Buenaventura. Distrito Federal. “Estados Unidos
Mexicanos. Gobierno del Distrito Federal. Ramo de Restitucién y dotacion de tierras y Aguas.
Comisién Local Agraria. Expediente 136 A. Asunto. San Pedro Mdrtir, Municipalidad de
Tlalpam. Solicitud de dotacién de Aguas. “Comisién Nacional Agraria. Procurador de Pue-
blos. Correspondencia Particular. De Cuernavaca, Mor. A México, DF. Agosto 30 de 1924. Sr.
Ing.Ignacio L. Figueroa, Jefe del Departamento de Aguas. Comisién Nacional Agraria. Abel
Ortega (Rubrica)”, f. 43.

Ibid. “Comisién Nacional Agraria. Departamento de Aguas. Al C. Procurador de Aguas.
Secretarfa de Agricultura y Fomento. Presente. Sufragio Efectivo. No Reeleccién. México,
DF., a 14 de agosto de 1924. Por el Jefe de Departamento. Serafin Monteverde. (Ruibrica)”, fs.
8; “Direccién de Tierras, Colonizacién, Aguas e Irrigacion. Al C. Abel Ortega, representan-
te agrario del pueblo de San Pedro Martir, DF. Sufragio Efectivo. No Reelecciéon. México,
DF.,, 20 de agosto de 1924. El Procurador. Luis Arteaga. (Rdbrica)”, f. 9.; Poder Ejecutivo
Federal. Secretaria de Agricultura y Fomento. Direccién de Tierras, Colonizacién, Aguas
e Irrigacion. Procuraduria de Aguas. Sup. Inf. Si ya se llevé a cabo la insp(eccién). para el
aprov(isionamiento) De aguas en usos del pueblo de San Pedro Mdrtir, Tlalpan, DE,, Al C.
Secretario General de la Comisién Nacional Agraria. (Dpto. de Aguas). Presente. Sufragio
Efectivo. No Reeleccién. México, a 24 de febrero de 1925. El Procurador. Luis Arteaga. (Ra-
brica), f. 11.
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a cambio, ofrecié un dato que sacaba a la luz algunas de las dificultades que
se habian presentado en afios anteriores para satisfacer las necesidades de
abasto y que desvelaba las tensiones y los conflictos que giraban alrededor
del control delas corrientes de aguas que se formaban en el nacimiento delos
manantiales: Ramirez habia sido comisionado para realizar una inspeccién
anteriorlaquenosehabia podido efectuar “porlas dificultades que hubo entre
los vecinos del pueblo”.’? Al parecer esta informacién satisfizo al procurador
Arteaga por un breve momento, casi dos meses, la ausencia de noticias hizo
que este volviera a insistir ante el secretario de la Comisién Agraria acerca
de la necesidad de practicar la inspeccién o que de haberse realizado se pre-
sentara el informe correspondiente en el que se incluyera la declaratoria de
propiedad porque ahora no era suficiente saber de donde se podian derivar
las aguas para el abasto, sino de contar con un respaldojuridico que no dejara
dudas dela decisién a tomar, sobre todo después de conocer los antecedentes
que habian sido revelados por esa misma Comision.”

En estas condiciones, amediados dejunio, la Comisién Nacional Agraria
nombré alingeniero Manuel Gutiérrez Sola, tocayo de Ramirez, como respon-
sable de practicar la inspeccién tan esperada tanto por Arteaga como por los
vecinos de San Pedro Martir, a quienes se les recomendé dieran “todo género
de facilidades al ing. Comisionado”. Por supuesto, a Gutiérrez se le instruy6
entodotipodeinformacion que deberialevantar asicomo delas condicionesen
que realizarfa su trabajo, el cual no dejaba de ser delicado. Aparte de jerga
burocrética con la que se le asignaba su misién, no dejan de ser interesantes
los detalles que se le proporcionaban a Gutiérrez porque le permitia, no sélo
a él sino a los propios estudiosos de estos temas, visualizar el recorrido de
los problemas y las dificultades en la cuestién del agua, esto es, del control,
abasto, acceso, usos y aprovechamientos del liquido vital, que se enfrentaban
al calor de nuevos arreglos sociales y un diferente pacto politico que surgia
enlamismamedidaen que se construia el estado de cosas posterior ala etapa
armada de la revolucién mexicana y de la construccién del estado mexicano

12 Jbid. “Direccién de Tierras, Colonizacion, Aguas e Irrigacion. A 25 de feb. De 1925. C. Jefe del
Dpto. de Concesiones de Aguas. Presente. Atentamente. Sufragio Efectivo. No Reeleccién.
El Procurador. Luis Arteaga. (Rubrica), fs. 12; “Comisién Nacional Agraria. Dpto. de Aguas.
Informéndole delas causas porlas que nose hallevado a cabo la inspeccién para el aprovecha-
miento de aguas en usos del pueblo de S. Pedro Mdrtir, DF. C. procurador de Aguas, adscrito
alaSecretaria de Agricultura y Fomento. Presente. Sufragio Efectivo. No Reelecciéon. México,
7 de marzo de 1925. El Jefe del Departamento. (Rubrica ilegible), £. 13.

13 Ibid. Secretaria de Agricultura y Fomento. Direccién de Tierras, Colonizacién, AguaseIrriga-
cién. Consultando nuevamente si ya se llevé a cabo lainspeccién relativa... Al C. Secretario
General dela Comisién Nacional Agraria. (Dpto. de Aguas). Presente. Sufragio Efectivo. No
Reeleccién. México, a 6 de mayo de 1925. El Procurador. Luis Arteaga. (Ribrica)”, f. 16.
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posrevolucionario; las solicitudes, los oficios y los pedimentos de los vecinos,
las autoridades, las instancias de gobierno, en otras palabras, las estructu-
ras, las instituciones y los actores que iban forjando esta historia."

Ast, por ejemplo, suinforme deberfa contenerlos resultados de su recorri-
dopor el pueblo de San Miguel Xicalco, “también interesado en el asunto”, asi
como proponer la dotaciény distribucién de aguas que tendria cadaunodelos
pueblosimplicados. Pordltimo, sele recomendaba “consultarlos antecedentes
queobraneneste Departamento” lo quele permitiria un mejor desempefioen
su comision.”® En realidad, la comisién de Gutiérrez era mucho mds extensa
en términos geograficos porque inclufa la inspeccién a los pueblos de San
Pedro Martir, LaMagdalena, San Andrés Totoltepecy San Miguel Xicalco, tal
y como constaba en el oficio que el procurador Arteaga remiti6é a Ortega y se
lo informo al representante de los vecinos del Ajusco, José Eslava.'

Al parecer, el informe que presenté Gutiérrez fue decisivo y definitivo
para la resolucién que en julio tomé el Ejecutivo federal, declarar que las
aguas de los rios en cuestion eran de propiedad nacional, segtin comunico el
procurador de Aguas, Luis Arteaga, al Secretario General dela Comisién Na-
cional Agraria, alaparque Ortegaleindicabaaeste quesele habianbrindado
“toda clase de garantias y facilidades al C. Ing. Manuel Gutiérrez Sola” para
cumplir con la tarea que se le habia conferido. Pese a ello y ante el silencio de
laComisién Nacional Agraria, Arteagase dirigi6 asutitular para queresolvie-
ra en definitiva sobre la peticion de los vecinos de San Pedro para la dotacion
deaguasdel rio San Buenaventuray que sele remitiera una copia delinforme
elaborado por el ingeniero Gutiérrez. En respuesta a la solicitud de Arteaga,
la Comisién Nacional Agraria sefialé que el comisionado tenfa “el asunto en
estudio” y que por encontrarse desempefiando otros servicios en el estado
de Morelos no le habia sido posible elaborar y presentar su informe, lo que
resultaba extrafio porque ya se habia hecho la declaracién respectiva acerca
delapropiedad de los rios. De hecho, como se hahechonotarlineas arriba, la
base de la determinacién del Ejecutivo federal derivaba de los informes y del
dictamen de los ingenieros. Entonces, ;cudl pudo haber sido la base técnica

" Jbid. “Comisién Nacional Agraria. Depto. De Aguas. Se le comisiona para que practique la
inspeccién en el pueblo de San Pedro Mdrtir y otros del Distrito Federal; acompafandole
instrucciones respectivas. C. Ing. Manuel Gutiérrez Sola. Presente. Sufragio Efectivo. No Re-
eleccién. México, 15 de junio de 1925. El Jefe del Departamento. José Solano. (Riibrica)”, f. 19.

15 Tbid.

!6 Jbid. “Dpto. de Tierras, Col., Aguas e Irrigacién.-Procuraduria de Aguas. Que la Com. Nac.
Agraria com. a un ing. a fin de que pract. visita de inspec. a los pueblos que se citan para
resolv. la dot. de aguas que deba darseles. Al C. Abel Ortega, representante agrario de los
vecinos del pueblo de San Pedro Mdrtir, DF. Sufragio Efectivo. No Reeleccién. México, junio
23 de 1925. El Procurador. Luis Arteaga. (Rdbrica)”, f. 20.
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para tal decision? A este respecto queda un vacio en la informacién, pero el
procurador Arteaga ordend que seinformara alos vecinos de San Pedro Mar-
tir que “en su oportunidad” debian realizarse las gestiones necesarias para
activar la inspeccién. Ahora bien, un indicio de lo que en realidad ocurria lo
ofrece una pequefia anotacién que el propio Arteaga hizo en el documento que
le habia enviado el Jefe del Departamento de Aguas de la Comisién Agraria,
en la que instrufa a sus subordinados para que “Por separado” transcribiera
alos vecinos del Ajusco “en relacién con sus gestiones”, es decir, estos habian
interpuesto recursos juridicos para que se declararan los manantiales que
formaban las corrientes del rio San Buenaventura como de su propiedad. Al
parecer, dichos recursos habian frenado la presentacién del informe de Gu-
tiérrez y por afladidura la decisién de la Comisién en uno u otro sentido. De
cualquier modo, el problema de abastecimiento del agua y por consiguiente
de los conflictos que derivaban entre los pueblos tenia varias aristas que no
eran faciles de comprender y de resolver.”

Por otra parte, no deja de llamar la atencién que, en junio de 1925, el Jefe
del Departamento de Aguas de la Comisién Nacional Agraria se dirigiera al
“C. Presidente del Comité Particular Administrativo Agrario del Pueblo de
San Pedro Martir” para que acordara con el ingeniero Manuel Gutiérrez Sola
los términos de su visita para “estudiar el asunto de las aguas del pueblo”.®Y

7 Ibid. Poder Ejecutivo Federal. Secretaria de Agricultura y Fomento. Direccién de Tierras,
Colonizacién. AguaseIrrigacion. Procuraduria de Aguas. Con fecha 11 dejulio ppdo., fueron
declarados de propiedad nacional los rios de San Buenaventura y Eslava, DF. Al C. Secre-
tario General de la Comisién Nacional Agraria. Presente. Sufragio Efectivo. No Reeleccion.
México, agosto 13 de 1925. El Procurador. Luis Arteaga. (Rabrica), f. 21; “Prof. Abel Ortega.
Reptte. Agrario de San Pedro Mdrtir. Progreso 14, Tacaba, DF. C. Luis Arteaga, Procurador
de Aguas. Secretaria de Agricultura y Fomento, México, DF. Tacaba, DF,, a 6 de agosto de
1925. Abel Ortega. (Rubrica), Representante Agrario”, f. 22; “Secretaria de Agricultura y
Fomento. Direccién de Tierras, Colonizacién, Aguas e Irrigacién. Procuraduria de Aguas.
Sup(lica) informe sobre el estado de la solic(itud) presentada a nombre del pueblo de San
Pedro Martir, sobre dotacién del rio Eslava. Sufragio Efectivo. No Reeleccién. México, a24 de
agosto de 1925. El Procurador. Luis Arteaga. (Rubrica)”, f. 26; “Comisiéon Nacional Agraria.
Depto. de Aguas. “Que el asunto de aguas de San Pedro Mdrtir, DF, lo tiene en estudio el
Ing. Gutiérrez Sola y noha podido rendir su informe por estar desempefiando una comisién
en el Estado de Morelos. C. procurador de Aguas. Sria. de Agricultura y Fomento. Presente.
Sufragio Efectivo. No Reeleccién. México, 4 de septiembre de 1925. El Jefe del Departamento.
José Solano. (Rubrica)”, £. 28.

AHA, Fondo Aprovechamientos superficiales, caja 725, expediente 10557, fs. 96. Secretaria de
Agriculturay Fomento. Direccién Tierras, Colonizacién, Aguas e Irrigacién. Departamento
Procuraduria. Agosto de 1924. Asunto Pidiendo Inspeccién Interesados Vec(inos) de San
Pedro Martir. Corriente Rio San Buenaventura. Distrito Federal. “Estados Unidos Mexi-
canos. Gobierno del Distrito Federal. Ramo de Restitucién y dotacién de tierras y Aguas.
Comisién Local Agraria. Expediente 136 A. Asunto. San Pedro Mdrtir, Municipalidad de
Tlalpam. Solicitud de dotacién de Aguas. “Comisiéon Nacional Agraria. Depto. de Aguas.
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es extrafio, no por los términos de la correspondencia, sino porque se aludia
aun “comité particular” que hasta ese momento habia pasado inadvertido
y no habia realizado gestién alguna, sobre todo si se piensa que todas las
comunicaciones habian sido intercambiadas con la Procuraduria de Aguas
de la Secretaria de Agricultura y Fomento, el Departamento de Aguasy el
Representante Agrario de San Pedro Mdrtir, asicomolos representantes delos
vecinos del resto de los pueblos interesados en la dotacién de aguas. En todo
caso, esta nueva figura juridica de representacion pudo haberse instituido
tras algunas reformas a distintos ordenamientos en materia de aguas.

Enestas circunstancias, enjulio de 1925, el Jefe del Departamento de Aguas
dela Comisiénremiti6 al Secretario General dela Comisién Nacional, por fin,
elinforme delavisita que habiarealizado elingeniero Gutiérrez Solaalazona
donde se originaba una porcién importante de las corrientes de agua que
habian sido solicitadas. En él, asentaba las condiciones en las que habia reali-
zado su tarea y que mostraban que la situacion que afios antes habia descrito
Ramirez no se habian modificado esencialmente. En principio, Gutiérrez
recordaba que el pueblo de San Pedro Martir carecia en lo absoluto de agua
parasatisfacer sus usos publicos y domésticos por lo que se habia dirigido en
agosto de 1924 para solicitar aguas “del manantial del Ajusco”.””

Por primera vez, Gutiérrez habialogrado recorrerla zona, lo que nos per-
mite tener unaidea exacta del cauce que seguianlas aguas de dicho manantial.
Ensuinforme corroboralainformacién quelos vecinoshabianindicado acerca
del origen de las corrientes de aguas a saber que nacian “en el pueblo de este
mismo nombre”. Asimismo que tampoco se utilizaban en su totalidad por lo
que corrian “por el cauce del rio denominado San Buenaventura” que desem-
bocaba en el Gran Canal; sin embargo, sefialaba que las aguas se consumian
por filtracién por lo que no llevaban “caudal de agua al Gran Canal sino en
épocas de lluvias”. Otra informacién muy importante fue que el manantial
tenia tres aprovechamientos: el primero del pueblo del Ajusco quelo destinaba

Que se sirva pasar a este Departamento para los efectos que se expresan. C. Presidente del
Comité Particular Administrativo Agrario del pueblo de S. Pedro Martir, M(unicipali)dad
de Tlalpan, D(istri)to Federal. Sufragio Efectivo. No Reeleccién, México, 18 de junio de 1925.
ElJefe del Departamento. (Ruabrica)”, . 49.

19 AHA, Fondo Aprovechamientos superficiales, caja 725, expediente 10557, fs. 96. Secretaria de
Agriculturay Fomento. Direccién Tierras, Colonizacién, Aguas e Irrigacién. Departamento
Procuraduria. Agosto de 1924. Asunto Pidiendo Inspeccién Interesados Vec(inos) de San
PedroMartir. Corriente Rio San Buenaventura. Distrito Federal. “Estados Unidos Mexicanos.
Gobierno del Distrito Federal. Ramo de Restitucién y dotacién de tierras y Aguas. Comisién
Local Agraria. Expediente 136 A. Asunto. San Pedro Mdrtir, Municipalidad de Tlalpam.
Solicitud de dotacién de Aguas. “Poder Ejecutivo Federal. México. Comisién Nacional Agra-
ria. Secretaria General. Memorandum. México, DF,, julio 15 de 1925. C. Secretario General.
Presente. Atentamente. El Jefe del Dpto. de Aguas, Ing. (Rabrica)”, f. 54.
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ausos publicos y domésticos; el segundo, lohacia Ferrocarriles Nacionales de
Meéxico para “alimentacién enlaestacion dela Venta”, y el tercero, los pueblos
de San Andrés, Chicalco y La Magdalena. En vista de ello, Gutiérrez asegu-
raba que por situarse dentro de los terrenos del pueblo del Ajusco, éste se
consideraba duefio de las aguas del manantial “desde hace 10 afios”, aunque
no dio mayores referencias sobre las razones que esgrimian los vecinos para
tal afirmacion, salvo que erala fechaen que se habia concluido la terminacién
de la construccién de la tuberia para los pueblos de San Andrés, Xicalcoy La
Magdalena, motivo por el cual les cobraba una cierta cantidad, alrededor de
500 pesos anuales, “como venta del agua que vaenlatuberfa” y que por cierto,
segun los representantes de los vecinos, eran de mala calidad.?

Ahorabien, sin asumir del todo las consecuencias juridicas que derivaban
de un decreto expedido por el Ejecutivo federal, en febrero de 1924, en el que se
declaraba como de propiedad nacional “las aguas y cauces de los canales, ba-
rrancos, arroyos, rios, lagos ylagunas, comprendidos dentro del Valle de México,
asf como los manantiales que den origen a esas corrientes, son de propiedad de
la Nacién”, Gutiérrez sefialaba que el Procurador de Aguas de la Secretaria
de Fomento y Agricultura se habia apoyado en tal disposicién presidencial
parasostener que “las aguas del manantial del Ajsuco” eran de propiedad dela
Nacién y por lo tanto era “injusto e inmoral que el pueblo del Ajusco cobre por
el uso de ellas”.* Desde luego, una lectura literal del contenido del decreto le
dabalarazénjuridica, social y politica al Procurador de Aguas, pero al parecer
el foco del conflicto y delos argumentos que exhibian los vecinos del pueblo del
Ajusconoeranlapropiedad del manantial sino delaobrahidrdulicaque habian
edificado y que habian costeado ellos mismos, es decir, el uso de la tuberia, lo
que por lo menos hacia confusa la legislacion agraria. A este respecto, recuér-
dese que los propios representantes estaban de acuerdo en cubrir el costo de la
infraestructurahidrdulica necesaria para el abasto de agua. El propio Gutiérrez
exponia con claridad este punto:

Como el pueblo de San Pedro Martir desea utilizar lamisma cafieria quelos de San
Andrés el ingeniero estuvo con el representante de este tilltimo pueblo, con objeto
de ver en qué condiciones podria hacer uso de esa cafieria el pueblo de San Pedro
Miartir. Seme indic6 que no habria inconveniente ninguno siempre que técnicamente
pudiera precisarse el gasto que es capaz de llevar la cafieria, y que éste fuera suficiente para
llenar las necesidades de los pueblos que hace uso, asi como que el pueblo de San Pedro
Mrtir hiceralas reformas siquientes (cursivas nuestras): prolongarel tuboenla parte

2 Jbid., £. 55.
2 Ibid., fs. 55-56.
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del Ajusco con objeto de que la toma quede situada aguas arriba del pueblo, pues
como estd en la actualidad abajo, el agua que entra a ella es sucia pues el pueblo
del Ajusco va alavar al arroyo, y acondicionar debidamente la toma.?

Por supuesto que el pueblo de San Pedro estaba de acuerdo con las condi-
ciones que proponia su vecino, reconociendo que San Andrés era el duefio de
la tuberia y porque con ello garantizaba el suministro del elemento liquido.
En tal virtud y para proceder al levantamiento de los datos técnicos que
demandaba emprender tal obra, Gutiérrez habia decidido levantar el plano
correspondiente desde San Andrés “hastaloslinderos del pueblo del Ajusco”,
pero le habia sido imposible concluir su labor porque en ese tiltimo lugar “se
encontraban reunidos cerca de 40 individuos encabezados por el represen-
tante del pueblo del Ajusco, sefior José Eslava, todos armados”, indicdndole
que “deningtin modo consentian que pasara en sus terrenos a efectuar algtin
trabajo”. Hasta aqui el informe de Gutiérrez. Y precisamente esto abria una
nueva fase de tensiones y conflictos porque no sélo se impedia lo que era en
realidad una actividad “técnica” si bien fundamental para dar respuesta a
la solicitud de dotacién de aguas, sino un desafio al mismo Estado, como
loinsinuaba el dltimo parrafo del oficio enviado por el Jefe del Departamento
de Aguas, quien solicitaba al Secretario General de la Comisién Nacional
Agraria gestionara “el que se pueda llevar a término el trabajo encomendado
a este Departamento”.”

En efecto, el contexto se modificé de inmediato. En un telegrama oficial
dirigido al C. Presidente de la Reptblica, el presidente de la Comisién Nacional
Agraria, Luis Le6n, envié un extracto del informe presentado por Gutiérrez
con pequefios pero decisivos matices que ponia a los habitantes del pueblo del
Ajusco en una condicién muy delicada. Le comunicaba, por ejemplo, que éste
les cobraba alos pueblos circunvecinos por “la venta del agua que vaen tuberias
para dichos pueblos siendo este cobro ilegal pues segtin declaratoria respectiva
el manantial en cuestién es propiedad nacional”, afirmacién que por lo menos
deberia de ponerse en duda. Para Leén, la actitud de los vecinos del pueblo del
Ajuscoobligabaasolicitar queel Ejecutivofederal dictarasus “respetables 6rdenes
para que se proporcione a esta Comisiéon Nacional Agraria escolta federal que
acomparie al ingeniero para prestarle (las) garantias (que) necesite a fin llevar a
cabo comisién que se le ha conferido”.?* Un dia después de la peticién de Leén,

22 Ibid., f. 56.

» Ibid., f. 57.

# [bid. “Poder Ejecutivo Federal. Comisién Nacional Agraria. Secretaria General. Confirmacién.
Telegrama Oficial. México, julio 23 de 1925. C. Presidente de la Reptblica. Palacio Nacional.
Ciudad. Presidente Comisién Nacional Agraria. Luis L. Leén. (Rubrica)”, fs. 58-59.
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seleinformé a éste que el presidente dela Reptiblica, Plutarco Elias Calles, habia
instruidoal general Eugenio Gutiérrez, jefe dela primerajefatura de operaciones
militares para que dispusiera de unaescoltafederal que acompafiaraa Gutiérrez
Sola para efectuar la comision que se le habia conferido.?

Sinduda, es preciso insistir en siacaso era necesario tomar medidas que,
sin duda, eran excesivas a la luz de las nuevas noticias que se presentaban.
(Cémo interpretar el oficio del Procurador de Aguas enviado a la Comisién
Nacional Agraria donde le daba a conocer que, apenas el 11 de julio el Presi-
dente Constitucional de los Estados Unidos Mexicanos habia declarado queel
“aprovechamiento de aguas” delosrios de San Buenaventuray Eslavahabian
sido declarados de “propiedad nacional”?%*

Desdeluego, lainformacién del Procurador de Aguas sibien se orientaba
a reforzar la peticién de aguas de los vecinos de San Pedro Martir y de los
demds pueblos solicitantes no dejaba de tener implicaciones que afectaban
las relaciones con el pueblo del Ajusco, mds alld de las decisiones juridicas
que pudieran estar en entredicho.

A partir de esta fecha, la informacién précticamente es intrascendente
porque se repetirian las férmulas que aducian la falta de tiempo del ingeniero
comisionado para presentar su informe cuando éste ya lo habia presentado en
meses anteriores, como consta en la resefia de sus actividades. En todo caso,
habria que preguntarse por qué se seguiainsistiendoen queelinforme delinge-
niero comisionado no se habia presentado, por qué no se habiahecho ptiblicoy,
mds auin, cuando éste habia sido la base para enviar un contingente del ejército
federalaresguardarlaseguridad del comisionado. Estesilenciorefuerzalatesis
delaimportanciadelosasuntos que estabanenjuego. Asi, siexistealgunaduda
alrespecto, baste sefialarla contestacion del Jefe del Departamento de Aguasde
laComisiénNacional Agrariaal Procurador de Aguasenlaqueleinformabaque
el comisionado estaba ejecutando otros encargos, lo quele habiaimposibilitado
presentarsuinforme. Cabeadvertir quelasolicitud del Procurador fue fechadaa
finalesdelmes deagostoylarespuestase dioenlos primeros dias deseptiembre
de1925. Eneste marco, también resulta pertinente preguntarse porlosalcances
y el significado de la declaratoria de las aguas nacionales que habia expedido

# ]bid. Estados Unidos Mexicanos. Telégrafos Nacionales. Agosto 3 de 1925. Jefe de Oficina.
Urgente. Morales; “Estados Unidos Mexicanos. Telégrafos Nacionales. Palacio Nacional,
México 24 julio. Luis L. Leén. Presidente Comn Nal Agraria. P(residen)te Rep(dblica). PE.
Calles”, f. 60-61.

% Ibid. “Poder Ejecutivo Federal. Secretaria de Fomentoy Agricultura. Que con fecha 11 dejulio
ppto fueron declarados de propieda nacional los rios de San Buenaventura y Eslava, DF. Al
C.Secretario General dela Comisién Nacional Agraria, Depto. de Aguas. Presente. Sufragio
Efectivo. No Reeleccién. México, Agosto 15 de 1925. Luis Arteaga (Rabrica)”, f. 62.
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el Presidente de la Reptiblica y a la cual se acogfa el mismisimo Procurador. A
partir de estos hechos, las noticias se vuelven fragmentarias y dificiles de hilar
porloqueesimposiblesaber con claridad que sucedié. En este marco, al parecer,
las reglas de generales para la dotacién de aguas se modificaron y por lo tanto
los requisitos y los documentos que deberian acompafiar las solicitudes de los
pueblos interesados bien fuera para “usos ptblicos y domésticos” o de “riego”.
En efecto, el 3 de octubre de 1926, el segundo ingeniero del Departamento de
Aguas de la Secretarfa de Agricultura y Fomento le informaba a su superior
que de acuerdo con la nueva Ley de Aguas del 11 de agosto se transferian de
la Comisién Nacional Agraria a su contraparte local del Distrito Federal los
expedientes de la peticion de dotacién de aguas “por no ser asunto que debe
tramitarse en la referida Comision (Nacional)”.”

No fuesinohasta unafio después cuando de nueva cuenta el asunto reapa-
rece. Sinembargo, lainformaciénal respecto essorprendente: lasinstancias que
conocian del tema, tantolas federales como las representaciones delos vecinos
se modifican sustancialmente. Asf, por ejemplo, en julio de 1926, la Comisién
Nacional Agraria se dirigi6 al Presidente de la Comisién Local Agraria del
Distrito Federal para remitirle el escrito que, desde noviembre de 1923, habian
elevadolos vecinos de San Pedro Martir, San Andrés, LaMagdalena, Petlacalco
y San Miguel Ixcalco en la que solicitaban se les concedieran “las aguas queles
sonnecesarias” y que esta tiltima se encargaria de “tramitar el asunto”, al mis-
mo tiempo que el Presidente de la Comisién Agraria Local del Distrito Federal
convocaba al presidente del “Comité Particular Administrativo del pueblo de
San Pedro Martir” y “alos representantes de los pueblos” a una reunién para
tratar “unasuntorelacionado conlasolicitud de aguas que tienen presentada”
y pedia al gobernador del Distrito Federal, el general de Divisién Francisco R.
Serrano, queinstruyeraa quien correspondiera para que “alamayorbrevedad
posible” remitiera a esa dependencia la certificacién dela categoria politica de

¥ AHA, Fondo Aprovechamientos superficiales, caja 725, expediente 10557, fs. 96. Secretaria de
Agricultura y Fomento. Direccién Tierras, Colonizacién, Aguas e Irrigacion. Departamento
Procuraduria. Agosto de 1924. Asunto Pidiendo Inspeccién Interesados Vec(inos) de San Pe-
dro Martir. Corriente Rio San Buenaventura. Distrito Federal. “Estados Unidos Mexicanos.
Gobierno del Distrito Federal. Ramo de Restitucién y dotacién de tierras y Aguas. Comisién
Local Agraria. Expediente 136 A. Asunto. San Pedro Mdrtir, Municipalidad de Tlalpam.
Solicitud de dotaciéon de Aguas. “Comisiéon Nacional Agraria. Dpto. de Aguas. A fin de que
esa Local Agraria se sirvallenar los tramites correspondientes se le remite solicitud de aguas
elevada por San Pedro Mdrtir y otros poblados del Distrito Federal, acompafiandole los es-
queletos que se mencionan. C. Presidente de la Comisiéon Local Agraria del Distrito Federal.
Presente. Sufragio Efectivo. No Reeleccién. México, DE,, a 5 de julio de 1926. El Oficial Mayor
delaComisién Nacional Agraria. Ing. Mario Javier Hoyo. (Rabrica)”, fs. 51-52; “Poder Ejecutivo
Federal. Secretaria de Agriculturay Fomento.Informe 582. C. Jefe de Departamento:- México,
3 de octubre de 1926. El Segundo Ingeniero. Isidoro Ramos. (Rubrica)”, f. 76.

Cuicuilco numero 51, mayo-agosto, 2011



ACTORES E INSTITUCIONES EN EL MIEXICO POSREVOLUCIONARIO. RESISTENCIA, LUCHAS. .. 175

los pueblos considerados en la solicitud de dotacién de aguas, el cual era un
requisito indispensable para dictaminar lo conducente.?

Ahora bien, un elemento que subraya la percepcién de la importancia
que habia cobrado el problema fue la prontitud, escasos dos dias se demoré
la respuesta con la informacién solicitada, y el cuidado con el que actud el
gobernador Serrano para emitir los certificados que amparaban la categoria
politica designdndolos como pueblos a San Pedro Mdrtir, San Andrés Totolte-
pec, Magdalena Petlacalco y Xicalco. Por ejemplo, en este tiltimo caso ratifico
el nombre suprimiendo el de “San Miguel Xicalco”, segtin aclaraba, por la
denominacién que aparecia en los censos de poblacién de 1910 y 1921, lo que
contrast6 con el comportamiento seguido por los integrantes del comité par-
ticular de San Pedro Martir y los representantes de los pueblos implicados.
De hecho, esta conducta obligé al presidente de la comisiénlocal aadvertirles
quesino se presentaban “todos los miembros de ese comité” no se darfa curso

ala solicitud “que tienen promovida los vecinos de esa localidad”.”

Para octubre, el segundo ingeniero del Departamento de Aguas de la Se-
cretarfa de Agricultura, Isidoro Ramos, encargado de estudiar el expediente
interpuesto por los representantes de San Pedro Madrtir informé, de manera
sorpresiva por qué los habitantes del pueblo habian mantenido abierto el litigio
y las tensiones que derivaron de él por varios afios, que, en principio, estoshabian
abandonado las gestiones y, después, que habiéndoles requerido su presencia,
finalmente informaron que tendrian una junta para resolver “si insistian en la
expresada solicitud de aguas” o de plano la desechaban por completo bajo el
argumento deno considerarlo préctico“por estar la fuente donde podrfan abas-
tecerse amds de 4 kilémetros del pueblo”! Deigual manera, Ramos comunicé en

# AHA, Fondo Aprovechamientos superficiales, caja 725, expediente 10557, fs. 96. Secretaria de
Agriculturay Fomento. Direccién Tierras, Colonizacién, Aguas e Irrigacién. Departamento
Procuraduria. Agosto de 1924. Asunto Pidiendo Inspeccién Interesados Vec(inos) de San
Pedro Martir. Corriente Rio San Buenaventura. Distrito Federal. “Estados Unidos Mexicanos.
Gobierno del Distrito Federal. Ramo de Restitucién y dotacién de tierras y Aguas. Comisién
Local Agraria. Expediente 136 A. Asunto. San Pedro Mdrtir, Municipalidad de Tlalpam.
Solicitud de dotacién de Aguas. “Comision Local Agraria del Distrito Federal. C. Presidente
del Comité Particular Administrativo del Pueblo de San Pedro Mértir, Tlalpan, DF. Sufragio
Efectivo. No Reeleccién. México, D.F, a 16 de julio de 1926. (Rubrica)”, f. 68; “Comisién Local
Agraria del Distrito Federal. C. Gobernador del Distrito. Presente. Sufragio Efectivo. No
Reeleccion. México, D.F,, a 27 de julio de 1926. El Presidente. (Rabrica)”, f. 69.

Ibid. “Poder Ejecutivo Federal. Gobierno del Distrito. Departamento de Gobernacién. Asunto:
Se remiten certificados de Categoria Politica de los Poblados de la Municipalidad de Tlalpam
que enseguida se mencionan. Al C. Presidente de la Comision Local Agraria del Distrito Fe-
deral. Presente. Sufragio Efectivo.-No Reeleccién. México, D.F.,, a 29 de julio de 1926. El Oficial
Mayor. (Rubrica)”, {.70; “Comisién Local Agraria del Distrito Federal. C. Presidente del Comité
Particular Administrativo del Pueblo de San Pedro Martir, Tlalpam, D.F. Sufragio Efectivo. No
Reeleccién. México, D.F, 10 de agosto de 1926. (Por ausencia) El Secretario. (Rabrica)”, f. 75.
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que desde el mes de enero de ese afio, los vecinos habian dejado de insistir en el
asunto por lo que se habia cancelado la solicitud por lo que sélo cabia “archivar
elexpediente, refundiéndoloconel.. ., Procuradurfa quetratadelmismoasunto”.®
En esta tesitura, la Comisién Nacional Agraria solicité, en la segunda quincena
de enero de 1927, a la Comisién Agraria Local que le brindara noticias acerca de
lafecha deinstauracion del expediente de aguas y del estado que guardaba para
cumplir conel decreto del 8 de abril de 1926. Asimismo, lerecordaba que desdeel
envio del expediente habian pasado seis meses y no tenia ninguna informacién
al respecto por lo que le urgia a proporcionar dicho informe, segtin lo estipula-
ba el articulo 27 del reglamento agrario del 10 de abril de 1922, el cual fijaba un
plazo de cinco meses para que las comisiones locales tramitaran los expedientes
y le advertia que no de hacerlo asi podia “ser causa de responsabilidades” por
contravenir alo prescrito. Tres dias después del envio de este oficio, el presidente
de la Comisién Local le comunicaba a su contraparte Nacional que por tercera
ocasiénhabia convocadoalosintegrantes del comité particular paraquellenaran
algunos “requisitos indispensables” fijandoles un plazo de ocho dias para que
se presentaran y les indic6 que de no hacerlo asi el expediente se remitiria a esa
Comisién Nacional para los efectos a que hubiera lugar.*

Finalmente, el 25 de enero de 1927, el Comité Particular Administrativo
Agrario de San Pedro Martir, encabezado por Romualdo Rivera, José Gua-
dalupe Flores y Pedro Osnaya, respondi6 al presidente del Comité Local
Agrario en una extensa misiva que, por lo demds no deja despertar dudas
por su contenido. Por principio, desconocia a “los sefiores” Isafas Judrez y
Enrique Macal como representantes del pueblo de San Pedro Martir como de
los pueblos de San Andrés Totoltepec, La Magdalena Petlacalco y San Miguel
Xicalcoy, por anadidura, la solicitud de aguas que ambos habian promovido
antela Comisién Nacional Agraria. Enseguida sefialaban que a fin de decidir
si presentaban una solicitud de dotacién de aguas, convocarian a “unajunta
general del pueblo”, cuyo propésito eraanalizarla conveniencia de abastecerse
del tinico manantial que pudiera surtir al pueblo ya que estaba a una distan-

% Ibid. “Poder Ejecutivo Federal. Secretaria de Agricultura y Fomento. Informe 582. C. Jefe de
Departamento:- México, 3 de octubre de 1926. E1 Segundo Ingeniero. Isidoro Ramos. (Ruabri-
ca)”, f. 76.

31 Ibid. “Poder Ejecutivo Federal. Comisién Nacional Agraria. Depto. de Aguas. Sec. de dot(acién).
y Rest(itucién).Asunto:- Se pregunta por la instauracién del expediente de aguas ‘San Pedro
Miartir’, D.F,, y se manifiesta que han pasado mds de 6 meses desde que se remitié lasolicitud
de dicha poblacién. México, D.F,, enero 19 de 1927. C. Presidente de la Comisién Local Agra-
ria. Ciudad. Sufragio Efectivo. No Reeleccion. ElJefe del Depto. de Aguas. Romero Rubrica),
f. 79; “Comision Local Agraria del Distrito Federal. C. Presidente de la Comisién Nacional
Agraria. Presente. Sufragio Efectivo. No Reeleccién. México, D.F,, a 22 de enero de 1927. El
Presidente, (Rtbrica)”, f. 80
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cia de “tres leguas y en terrenos del pueblo denominado Ajusco” y, una vez
deliberado el tema, entonces le informarian de la resolucién a la Comision
Local Agraria.®® Asf, a partir de esta correspondencia, los acontecimientos
tomaron otro curso, es decir, la cancelacién de la solicitud de dotacion de
aguas. Sin embargo, aun quedan dudas en torno a los motivos que llevaron
al Comité Particular Administrativo a desistirse de ésta, sobre todo cuando
el conflicto involucré directamente al Ejecutivo federal y se desconocieron
todas las gestiones que habian promovido Judrez y Macal.

Asflas cosas, enlos primeros dias de febrero de 1927, el oficial Mayor de la
Comisién Nacional Agraria, ingeniero Mario Javier Hoyo, antela posibilidad
real de retirar la solicitud de aguas por parte del Comité de San Pedro Mar-
tir, pidi6 al Presidente de la Comisién Local Agraria del Distrito Federal de
que en caso de que se cancelara de manera definitiva “se sirviera devolver la
documentacién respectiva”, indicdndole el motivo por el cual no procedia
la dotacién de aguas a dicho pueblo, el 11 de febrero de ese afio en los siguien-
tes términos: “por no ser posible continuar su secuela, en virtud de que los
interesados no habian proporcionado a la Comisién Local Agraria, los datos
y requisitos indispensables”, resolucién que fue notificada, el 23 de febrero,
por el oficial Mayor de la Comisién Nacional Agraria, Mario Javier Hoyo, al
Comité deSan Pedro, asicomo “alos pueblosinteresados” que se han cancelado
sussolicitudes enla (Comisién Agraria) Local, afiadiendo que no cumplieron
con los datos que exigfan las leyes de la materia.*

De este modo se cerraba un circulo de tensiones y conflictos entre grupos
de vecinos de los pueblos surefios del Valle de México.

Consideraciones finales

Este trabajo contribuye a acrecentar el estudio de una dimensién de la vida
social local de la ciudad de México en tanto que desvela ideas y practicas,

% Ibid. Comité Administrativo Agrario. San Pedro Martir, D.F. C. Presidente de la Comisién
Local Agraria del D.F. San Pedro Martir, Tlalpam, D.F., a 25 de enero de 1927. Romualdo
Rivera, J.G. Flores, P. Osnaya. (Rubricas)”, f. 86.

% Ibid. “Poder Ejecutivo Federal. Comisién Nacional Agraria. Departamento de Aguas. Asun-
to: que en caso de cancelarse la solicitud del pueblo de San Pedro Martir, D.F. devuelva la
documentacién. México, D.F., 7 de febrero de 1927. C. Presidente de la Comisién Local Agra-
ria del Distrito Federal. Presente. Sufragio Efectivo:-No Reeleccién. El Oficial Mayor de la
C.N.A. Ing. Mario Javier Hoyo. (Rtbrica)”, f. 91: Comisién Local Agraria del Distrito Federal.
Asunto:- Remite expediente relativo a solicitud de dotacién de aguas presentada por vecinos
de San Pedro Martir. Sufragio Efectivo, No Reeleccién. México, D.F. 11 de febrero de 1927. E1
Presidente. (Rubrica), fs. 92y 94.
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asf como algunos aspectos de la recomposicion de los modos para alcanzar
arreglos y la capacidad de movilizacién en torno a los usos del agua de nue-
vos y viejos actores, los cuales se enmarcaron en la construccién del Estado
meXxicano posrevolucionario.

Las querellas legales, los conflictos sociales y las tensiones culturales
en los que se vieron envueltos habitantes, pueblos y comunidades, asi como
diferentes niveles de gobierno, desde las autoridades locales hasta el Ejecu-
tivo federal, a fin de garantizar el acceso y los aprovechamientos de diversos
cuerpos de agua en una zona geogréfica del sur de la ciudad de México, son
un ejemplo de las dificultades que derivaron del reconocimiento y del ejerci-
cio de los derechos de agua que, en apariencia, debian ser regulados por las
autoridades, en especial por las autoridades federales, a partir de un nuevo
marconormativo, en particularel articulo 27 dela Constitucién Politica de los
Estados Unidos Mexicanos, promulgadaen 1917. Almismo tiempomuestrana
actoresindividualesy colectivos que disponen, utilizan y combinanrecursos
legalesjunto conmecanismosy tradiciones culturales paranegociary acordar
en un proceso contradictorio que sedimentaba nuevas prdcticas culturales
como se ejemplifica en los exhortos, ticticas y expedientes legales en los que
se manifiesta el dominio de la cultura escrita, sobre todo cuando serecurre al
lenguaje y la legislacién juridica con la tradicién oral, que se depositan en la
memoria colectivaeindividual como fuente delegitimidad de sus peticiones.
El agua se presenta no sélo como un recurso para la vida, sino como un lazo
conductor quenutrelavidasocial de pobladores, comunidadesy pueblos que,
asuvez, explicalasrelaciones entre representaciones, es decir, las percepcio-
nes, creencias, los valores, y actos, acciones, conductas, comportamientos, de
unos y otros. El estado mexicano tuvo que apreciar y valorar estas formas
de expresion cultural y material para lograr o al menos intentar ser arbitro e
intérprete de estos. El examen de las respuestas que dieron diferentes nive-
les de gobierno a las peticiones y demandas son ejemplos del esfuerzo por
comprender el horizonte cultural de sus interlocutores. Es cierto, en algunos
casos las autoridades fueron mads sensibles a las necesidades de los deman-
dantes mientras que en otros el trato fue indiferente y burocratico, lo cual
indica la distancia cultural que se abrié en la medida en que se consolidaban
las instituciones estatales.

Es preciso subrayar la necesidad de emprender un mayor nimero de
estudios microhistdricos porque esta escala de observacién posibilita cono-
cer en detalle las especificidades de conflictos y litigios que se presentaron
tanto en otras zonas de la ciudad de México como del pais. En este sentido,
conviene reconocer la paradoja que encierra la produccién historiografica, a
saber, la cantidad de estudios acerca de la vida politica y social que contrasta
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con los incipientes trabajos histéricos que den cuenta de las especificidades
que tomaron las politicas hidrdulicas e hidricas. En parte, este trabajo muestra
los vinculos entre tales politicas y la politica de reparto agrario que sigui6 el
Estado mexicano, si bien es posible afirmar que en circunstancias particula-
resunasy otras tuvieron dindmicas propias: las demandas delas comunidades
y pueblos para el control, acceso y los usos del agua que podfan acompafiarse
de peticiones de reparto de tierra, lo que desvela el aprendizaje y la adqui-
sicién de un saber que se expres6 en el manejo y el empleo de los tiempos
comunitarios para dirigirse a determinadas agencias gubernamentales.
Por su parte, las autoridades locales, estatales o federales podfan atender o
responder a peticiones de provisién de agua o de tierra de modo simultdneo,
aunque cada vez fueran diferenciando la respuesta a unas u otras, es decir,
también se acoplaban a una nueva realidad social, politica y cultural. De
cualquier manera, las politicas publicas del Estado mexicano en el perio-
do deestudio provocaron profundas mutaciones en el paisaje agrarioy urbano
que sin duda es necesario analizar a detalle con el propdsito de comprender
y explicar las consecuencias de la aplicacién de tales politicas en las regiones
geogradficas y culturales de la ciudad de México.
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Promesas rituales y compromisos
de libre mercado. Regimenes de futuro
en un pueblo de Yucatan
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RESUMEN: Estearticulo analiza las expectativas, proyecciones de futuro, y efectos performativos
de dos conjuntos de transferencias; el primero relacionado con las prestaciones rituales de cargo,
el segundo con las transferencias monetarias del “Programa de Apoyo Directoalaagricultura”
denominado Procampo. Sus patrocinadores representan a ambas como condiciones necesarias
paraun futuropréspero. Enambos casos, los prestadores refieren metaféricamente asus transfe-
rencias, en inglés, mayayucatecoyen castellano, respectivamente, como acciones imprescindibles
para “apoyar”y “sostener” el trabajo agricola en pos de un futuro mejor. La finalidad de estas
prestaciones noséloseexpresadiscursivamente. Prdcticas politicas, rituales y econdmicas repiten
un esquema teleologico de accién en tres modalidades: el catolicismo-maya contempordneo del
puebloen cuestion, el secularismo-catolico del Estado mexicanoy el secularismo-protestante de
organismos econdémicos internacionales tales como el Banco Mudial y el Banco Interamericano
de Desarrollo. Es el objetivo de este articulo abstraer estas modalidades y promover el andlisis de
los regimenes de futuro implicitos en estas prdcticas de intercambio.

PALABRAS CLAVE: don, futuro, desarrollo, rito, agricultura.

ABASTRAC: In this paper I study expectancies, projections and performative effects of two sets of
transfers. The first one relates to the cargo system prestations. The second, to the Direct Support
for Agriculture Program’s (Procampo) cash tranfers. Givers of both represent them as necessary for
aprosperous future. In both cases, donors refer metaphorically to them, in English, Spanish and
Yucatec Maya, as actions to “support” the agricultural production for a better future. The aim of
these prestations is not only expressed discursively. A teleological structure underpins political,
ritual and economic practices in three modalities: the Mayan Catholicism of the Yucatec village I
analyse, the secular-catholicideology of the Mexican State and the secular-protestant ideology of
the International Organizations such as the Inter-American Development Bank and the World
Bankwhich support these cash transfers. The main objective of this paper is to abstract the regimes
of futurity these prestations imply and to analyze these exchange practices.

KEYWORDS: gift, future, development, rite, agriculture.
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En la primera parte de este escrito, analizaré el sistema de cargos en un
pueblomaya-hablante del oriente dela peninsula de Yucatén, utilizandolos con-
ceptos autéctonos de “promesas” y “compromisos” que, en dichas celebracio-
nes, asocian a sus organizadores con santos, divinidades, “duefios de la tierra
y del bosque” y con otros campesinos del drea en pos de un futuro mejor. Los
kucho’ob (plural de kuch, lit. carga) o cargadores rituales prometen, se compro-
meten, y finalmente conciben sus patrocinios como la “compra de la vida” a
distintos seres divinos. De ésta manera dicen regenerar cosechas, lasalud y la
riqueza de sus familias, sus animales y plantas.

Simultaneamente, el estadonacional y sus politicos usan unalingua franca
de promesas y compromisos para establecer acuerdos con dichos agricultores.
Las promesas de cambio social de las politicas neoliberales muchas veces
colisionaron conlas del sistema ritual del pueblo produciendo ciertas tempo-
ralidades turbulentas, que serdn aqui descritas. Hoy, cuando se evaltdan los
escenarios alargo plazo que enla década delosnoventase propusieron como
objetivos de los apoyos estatales a través de transferencias monetarias (Pro-
campoy Progresa, hoy denominado Oportunidades), no se tiene en cuentala
importanciadelasexpectativas de prosperidad que estos y otrosintercambios
produjeron en su momento. Este articulo analiza y evaltia cudn importantes
fueron y son los futuros emanados de dichas transferencias. De esta manera,
las prefiguraciones de la prosperidad y de su anténimo, el infortunio, en
categorias, imdgenes, impresiones y conjeturas emergentes de intercambios
concretos, son considerados aqui fundamentales para entender las politicas
que dan formaanuestro presente. De estamanera, las transferencias de dinero
(cash transfers) promovidas por el Banco Mudial (BM) y el Banco Interamericano
deDesarrollo (BID) e implementadas por el estado mexicano compiten con las
transferencias de dinero, bienes y servicios del sistema de cargo o fiestalocal,
en tanto y en cuanto, performadores de futuro. Subsidios tales como Opor-
tunidades y Procampo parecen sugerir un porvenir completamente distinto
al que se comprometen los encargados de las celebraciones maya-catdlicas.
Sin embargo, de esta interaccion indirecta entre un pueblo maya-hablante,
el estado mexicano y el BID emergen categorias sintéticas entre economia y
religién que definen lo posible y lo anacrénico a través de los intercambios.
En juego estd no solamente la interpretacién mds o menos creativa de una
tradicién, mds o menos antigua, segin los distintos historiadores, sino las
condiciones politicas de nuestros futuros.
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El pueblo

En la localidad que llamaré “Ixan”, Yucatdan, México, uno de los pueblos en
los que se inici6 la guerra de castas y la “nueva religién” [Bricker, 1981] de los
cruzo’ob en el siglo X1x, hoy viven aproximadamente tres mil personas. A 12
kilémetros de Zacio Valladolid, la segunda ciudad del Estado, el 98 por ciento
de su poblacién se considera catélica. Enlos afios ochenta, cuandollegé el agua
corriente y la electricidad, se les permitié alos dos grupos pentecostales, que
hoy tienensendas “iglesias”, visitar regularmente el pueblo. Uno delos eventos
que en ese sentido se recuerdan fue la conversién del hijo de un comisario.
Sin embargo, la mayoria de la elite gobernante del pueblo resiste y desconfia
delos “hermanos”. Guardianes de la Cruz, Maestros cantores, h-meno’ob (lit.
hacedores; shamanes y médicos tradicionales), y especialistasrituales llama-
dos “mayores” o “nohoch” consideran que los protestantes ponen en peligro
las tradiciones. Las autoridades estdn constituidas por 15 sargentos quienes
forman opinién, lideran y toman decisiones en los asuntos politicos. Entre
las autoridades también hay un sargento primero y un comandante quienes
presiden las asambleas y se encargan de varias tareas, incluidas, entre otras,
escribir actas, conducir audiencias y perseguir crimenes ordinarios. Cada
hombre de més de 18 afios debe servir por turnos a su comunidad como
soldado, servicio haciendo“fajina”. El “batallén” dirigido por el sargento de
turno hace guardias, limpiala plaza, realiza tareas de mantenimiento y estd
encargado del mantenimiento del orden. De acuerdo a la ley mexicana el
pueblo tiene un comisario y un comisario ejidal. El comisario interviene en
asuntos politicos pero su autoridad estd siempre basada enlas decisiones que
toman los 15 sargentos y las asambleas del pueblo. Mayormente representa
al pueblo frente al presidente municipal de Zaci o Valladolid. El comisario
ejidal, deacuerdo ala constitucién mexicana, se encarga de los asuntos agra-
rios del ejido del pueblo. Si bien no es imprescindible para acceder a estos
puestos haber patrocinado rituales y ceremonias, es muy dificil encontrar a
un comisario que no lo haya hecho por lo menos una vez.

El sistema de cargos mesoamericano ha sido entendido gracias a pa-
radigmas de intercambio conjuntamente por etnégrafos y participantes
rituales. Lamayoria de losinvestigadores siguiendo a Tax [1937], Wolf [1955,
1957, 1986], y Foster [1965, 1966, 1988], consideran que los sistemas de fiestas
y cargos son manifestaciones ideoldgicas de estructuras econémicas alta-
mente conservadoras, tales como “comunidades campesinas cerradas” o
“modelos debienes limitados”. Generaciones de analistas han interpretado
losrituales de cargo en términos de su funcionamiento en dichas estructuras
econdmicas [Cancian, 1965, 1967, 1992; Carrasco, 1961, 1990; Chance, 1990,
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1994; Chance y Taylor, 1985; DeWalt, 1975; Dow, 1977, 2005; Early, 1983, 2006;
Freidlander, 1981; Wasserstrom, 1980; Rus y Wasserstrom, 1980]. Dependien-
do de esquemas homeostdticos, las transacciones rituales son generalmente
consideradas como modos de redistribucién econémica [Polanyi, 1944]
que finalmente tienden a mantener estable la base econémica, y por ende,
el sistema de autoridad de la comunidad descrita. Mario Padilla [2000] ha
criticado certeramente estas descripciones economicistas del sistema de
cargo, subrayando el reconocimiento moral de la deuda y de la compleja
produccion de obligaciones (al mismo tiempo que de prestigio). Mientras
que dichos estudios han contribuido a nuestra comprensién de los aspectos
simbdlicos de la economia politica (incluyendo redistribucién de lariqueza
ylatransformacion de los excedentes econémicos en prestigio y autoridad),
numerosos aspectos quedan sin ser analizados.

Uno deellos, tal vez de los de mayor importancia, implica el estudio de los
marcos temporales en los que proyectos colectivos de larga duracién cobran
sentido. Deudas, obligaciones, créditosy prestigio se desarrollan temporalmen-
te proyectdandose a futuro. Al describir a estas comunidades indigenas como
“cerradas” y de base econémica “limitada”, algunos analistas sugirieron que
los rituales de cargo resistfan al sistema mundial capitalista o simplemente
condenaban al atraso a las mismas. Ambas interpretaciones parecian desear
explicitamentela superacién de poblaciones consideradas como “campesinas”
en vanguardias de la lucha de clases o en ejemplos de “progreso” capitalista
[Redfield, 1941]. Ambasinterpretaciones habianalienado oignoradolas funcio-
nes proyectivasy performativas que el sistema de cargo osistemade fiesta tiene
con respecto al futuro de la comunidad. En el presente articulo, en cambio, se
analizan las fiestas patrocinadas por encargados de un pueblo Yucateco y las
transferencias monetariasrecibidasenel mismoentantoyen cuanto, prefiguran
un futuro promisorio para los agricultores.

En Ixén, los ciclos anuales, relacionados a la regeneracién del maiz, se
expresan a través del Festival de Gremios en articulaciones con pasadosy fu-
turoslejanos. Por otrolado, los programas de desarrollo disefiados, evaluados
e implementados por el estado mexicano y los organismos internacionales
proponen a los habitantes de esta comunidad un horizonte de prosperidad
distinto. Estas diversas formas de entender y vivir el futuro producen efectos
politicos inmediatos. En este articulo describiré cémo estas dos l6gicas se
imbrican e intentaré mencionar cudles son las principales consecuencias po-
liticas e ideoldgicas de la amalgama de regimenes de futuridad.
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Fiestas bianuales

Ixdn tiene muchas fiestas al afio. Las autoridades politicas, encabezadas por el
comisario y el comandante, organizan algunas de ellas. Son ceremonias pt-
blicas parael bienestary el entretenimiento dela gente de Ixdn. Cinco vecesal
afio algunos individuos organizan y solventan comidas, bailes, procesiones
y rezos con la ayuda de sus familiares, expertos rituales y conocidos. Los que
participan en esas celebracionesson casisiempre aliados, parientes y amigos.
El principal organizador y patrocinador de la ceremonia es llamado kuch,
“diputado” o “interesado”. Kuch significa carga, también cargar y soportar
[Stross, 1988]. Bolles nota [1997] que un sentido adicional de la palabra kuch es
lugar, “sitio o residencia de un objeto”. Los patrocinadores soportanel gastoy
el esfuerzo que implica organizar un complejo conjunto de ceremonias [Red-
field, 1964, 1960, 1941; Redfield y Villa Rojas, 1962; Price, 1974; Pohl, 1981; Villa
Rojas, 1987; Fernandez, 1994; Hervik 1999; Eiss 2002; Loewe, 2003, 1995].

Las festividades patrocinadas por Kucho’ob son bi-anuales, el encargado
debe repetir su patrocinio al afio siguiente. Su responsabilidad es econémica
y moral. Estas ocurrenen: febrero 14 a febrero 18, “Gremios”. (Las ceremonias
del gremio de los Agricultores de Ixdn son celebradas por ejemplo el 14 de
febrero y son patrocinadas por un kuch y sus ayudantes. Los siguientes dias
se ocupandel patrocinio Gremios de tres poblados cercanos aIxdn); marzo 18
y 19, San José; mayo 3y 4 Fiesta dela Santisima Cruz Tun; julio 23 y 24, cambio
del traje del santo Cristo de la transfiguracion; julio 31 a agosto 7, Corridas o
Fiesta del pueblo.

Los Kucho’ob cuentan que patrocinan y organizan estas ceremonias con
el fin de lograr “vida”, “buena vida” o mdalo cuxtal, para beneficio de sus fa-
milias, sus animales, sus milpas y cosechas y del pueblo en general. En total
se gastan aproximadamente 3,000 délares para solventar un dfa de corridas,
9,000 ddlares paralos tres dias de la fiesta de la santisima cruz, y aproximada-
mente 2,500 délares para la celebracién de un dia de Gremios. De acuerdo a
las palabras de algunos kucho’ob, estos festivales son producidos para “com-
prar la lluvia y la vida”. En una l6gica transaccional, representada en otros
contextos rituales como el loh-nah, loh-kaj, loh coral y k’ex (redencién de la casa,
del pueblo, del corral y cambio) el arreglo esimaginado como un intercambio
promisorio entre personas que hacen el gasto y entidades invisibles, deidades
(yuumbalames, es la palabra castellanizada), duefios de la tierra y del monte
(Me'eta’'an Iu'um, y me’eta’an k'aax), fuerzas ancestrales (kuch cabal, etcétera),
a veces representados en iconos de santos catélicos e invocados a través de
la Santisima Cruz Tun. La gente de Ixdn expresa estas transacciones sacras
en la terminologia catdlica de promesas y compromisos. Una persona hace
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una promesa a la cruz, por ejemplo, para que sus animales se reproduzcan o
se curen de alguna enfermedad. Ella promete una novena a la cruz, o algtin
servicio que implica un gasto. Sin embargo, si la persona olvida realizar su
promesa, “la cruz vaarecordarle que ella tiene un compromiso incumplido”.
Laadvertencia frecuentemente se presentacomo unaenfermedad quelaafecta
aella, a sus animales o a su familia. Si la persona no va al h-men “hacedor”
oshaman paraque “vea” cudleslarazénde suenfermedad, ella, susanimaleso
sus familiares pueden morir. El h-men le aconsejard cémo pagar la deuda
o cumplir con el “compromiso”. Es pertinente notar que promesa y compro-
miso difieren en su temporalidad. La promesa expresa una orientacién hacia
el presente y el futuro inmediato, mientras que el compromiso cominmente
se desarrolla en el presente pero se basa en un hecho del pasado del cual se
es consciente. El compromiso, ademads, tiene una fuerza moral normativa.
Sucintamente se podria decir que un compromiso es la consecuencia moral
y efectiva de haber hecho una promesa.

En un contexto en el cual la vida es considerada extremamente fragil, y
lasamenazasaellaindican castigos divinos, los encargadosrecurrentemente
actiian a través de estas ceremonias para regenerar la vida, también, para
aparecer como restauradores de sus familias, sus plantas, animales, amigos
y milpas. En los limites de lo cognoscible, dando y recibiendo, los kucho’ob
interpretan y se comprometen a si mismos con su pasado, sus paresy con el
medioambiente. De acuerdo asus palabras, “haciendolo mismo que hicieron
los antiguos” ellos construyen su liderazgo en la comunidad sefialando cier-
tas continuidades del pasado en el presente. Sin embargo, sus acciones estan
también fuertemente orientadas hacia el futuro. De esta manera, la actividad
ritual no consiste en sancionar positiva o negativamente los desempefios
de los patrocinadores de acuerdo a un pasado imaginario o un formalismo
tradicionalista. Como mostraré mds adelante, su desempefio produce teleo-
l6gicamente futuros altamente inteligibles.

EnIxdn, como en otras comunidades yucatecas, los eventos desafortuna-
dostiendenaserinterpretados de acuerdo anarrativas escatolégicas [Sullivan,
1990]. El fin de un ciclo vital frecuentemente advierte lo probable del fin de
este mundo tal y como lo conocemos. Huracanes, enfermedades, hambru-
nas, y desgracias personales indican “castigos” y refuerzan la sensacién de
proximidad del fin. En este sentido, la gente de Ixdn concibe estos patrocinios
rituales como medios para prosperar, evitar o revertir dichos “castigos”. Al
tratar con entidades divinas se pretende detener y revertir temporalmente
la decadencia natural y econémica de las familias y del pueblo en general.
Atinmas, los términos que se emplean para expresar el resultado positivo de

7

estos rituales son “gracia”, “milagro” y “renacimiento”. Dichos milagros, asi
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como también los castigos, se sittian en un futuro inmediato de menos de un
afio. El término de la teologia catélica “gracia” es utilizado para designar al
maiz, especificamente ala cosecha de maiz, y metonimicamente ala cosecha
en general (que normalmente incluye frijoles, chiles, calabazas, etcétera). Por
lo general “gracia”, “milagros” y “castigos” refieren, en los discursos cotidia-
nos, a marcos temporales de un afio de duracién. Por otra parte, el término
“renacimiento” es usado en contextos politico-ceremoniales para designar
el comienzo de una nueva era. Por lo tanto, implica una escatologfa, el fin de
un mundo y el comienzo de otro.

Interesados okucho’'obintentan asegurarselos favores divinosal patrocinar
ceremonias con “fe y voluntad”. Con la ayuda de expertos rituales llamados
nohoch omayores, quesignifica tantoen castellano como en maya ancestros, an-
tiguos, ademads de “grande” en tamario, ellos aprenden anegociar con el dmbito
sacro-natural. Enel pueblo, ellos también aprendenatratar conlas personas que
les ayudardn a financiar las festividades, conlos expertos rituales, autoridades
e invitados; promoviendo una sancién positiva de sus personas.

Silafestividad es correctamente organizada, silas ofrendashansido dadas
con fe y buena voluntad, promesas y compromisos manifiestan su éxito en
la productividad de la milpa, en el bienestar de las casas de los kucho’ob y
en medios suficientes para vivir. Bienestar, salud, riqueza y prosperidad son
interpretados como “milagros” en un medio adverso. El éxito de estos patro-
cinios tambiénindicaautoridad. Una vez que se ha demostradola disposicién
adecuada a soportar la carga que el patrocinio implica, el kuch adquiere el
respeto de quien ha tratado exitosamente con mayores (expertosrituales y an-
cestros), santos, y ayudantes. Por el contrario, unexperto ritual me comentaba
que “si usted ha hecho una promesa y no la ha cumplido, recibird una adver-
tencia. Por ejemplo, un cerdo morird antes de ser sacrificado”. Este hecho es
tomado como un mal augurio y como una sancién por el mal desempefio
en las tareas de patrocinador. Como en otros casos, la enfermedad, la fiebre,
el dolor y la muerte indican un compromiso incumplido o una mala accién.
No es tampoco casual que la frase verbal “kuch” o cargar se conjugue con los
predicados relacionados a enfermedades y “malos vientos”. Que una enfer-
medad o un mal viento se soporten o se “carguen”, estd también indicando
una de las virtudes fundamentales del cuerpo campesino.

El peso de dos afios

Varios meses antes de organizar las festividades, el cargador mayor o nohoch
kuch preguntainformalmente a susitsin kuch (literalmente “hermano menor
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del cargador”), cargadores menores o ayudantes, siel afio que viene algunode
ellos estaria dispuesto a hacerse cargo de las responsabilidades y los gastos
que la celebracién implica. Tiempo después como en otras ceremonias, el
interesado en pasar la carga llega a la casa del candidato a recibirla y lo invita
con un cigarrillo. Después de platicar sobre el pueblo, la lluvia o el trabajo,
vaal punto. Enel caso de que se aceptelaresponsabilidad se acuerda una fecha
parael traspaso formal de la responsabilidad. En esa fecha cada parte, el dador
delacargay receptor delacarga, son representados por un nohoch mdak, o gran
persona. El kuch saliente y el kuch entrante deben buscar previamente a dos de
los seis nohoch mdako’ob del pueblo para que sean sus testigos y representantes.
Estos mayores tienen experienciay han participadoenmuchas ceremonias. Uno
deellos es maestro cantor, otromaestro derezo, sargento, y i-men. Cadauno de
esto roles son independientes del otro, pero suman prestigio y autoridad a la
persona que los detenta. Los nohoch mdako’ob (grandes personas) son los que
hablan y representan al nohoch kuch en la entrega de la obligacion. Esta breve
ceremonia es conocida como hetz kuch o “arreglarla carga”. Al finalizar un dia
de patrocinio, los nohoch kucho’ob, a su vez acompanados por los its'in kuch o
cargadores menores, seretinen enla casa del kuch receptor delas responsabili-
dades. Lacomidaylabebidasobrante dela celebracién, previamente contada,
se depositaen unamesa que tiene una cruz. Quien habla es el nohoch mdak. Se
realiza un “convite”. El nohoch mdak que representa al kuch saliente dice que
cémo fueraacordado el diaenel que el kuch se hizoresponsable de patrocinar
la fiesta, se cumplié exitosamente con la promesa de hacerlo. Detrés de la
cruz se sittian los que reciben el cargo. Los que entregan estdn adelante de
lacruz, queesel “testigo fidedigno” de que el pacto se ha cumplido. Entonces
elnohoch mdak podré decir, “como acordamos aquel dia (y citala fechaexacta), el
sefior X te ha venido a visitar. Tu sabes que en estas santas celebraciones es-
tamos cumpliendo con su voluntad de traer la tortilla, el refresco, la cerveza
(y enumera las cantidades de los objetos que fueron depositados en la mesa).
A lo cual el nohoch mdak que representa al grupo entrante sostiene que “no
era necesario traer la comida y la bebida y que cuando uno se compromete
no hay necesidad de ello”. El nohoch mdak saliente apela a la Santa Voluntad
de nohoch kuch entrante y ruega que se acepten dichos objetos. El nohoch mdak
entrante aduce que “si es la santa voluntad” de los patrocinadores salientes
se aceptard el obsequio. Conlo cual se saludan dela “formamaya”; estoes, se
hace una cruz con el pulgar y el indice de la mano derecha. Con un toque
de manos con los tres dedos restantes (mefiique, anular y mayor), se saluda
a otra persona. Luego, se lleva la mano a la boca y se besa la cruz hecha con
los dedos pulgar e indice.
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Eneste evento se hace también mencién alos santos como testigos. El proto-
colodeentregay recibimiento, cambiasegtinlainspiraciény conocimientode
los nohoch mdako’ob. En numerosas oportunidades es unasola “gran persona”
la querepresentaalosencargadossalientes y entrantes, y, sucintamente, pone
por testigos a los santos y a la cruz del compromiso futuro del patrocinador
delafiesta del afio que viene. Todos agradecen los alimentos recibidos, ponen
como testigosalacruzy alos santos que participanenla celebraciony pidensu
proteccién. También se pide a dios que “pase su mano” sobre estos santos
alimentos y los bendiga. “Asi se baja el nombre de dios”, explica un cargador.
Después de persignarse y besarse las manos comienzan las chanzas y el
consumo ritual de alcohol, tabaco y comida [v. Gabriel, 2004].

A través de las preparaciones del ceremonial y de transacciones humanas
y divinas, los expertos rituales o nohoch mdako'ob instruyen a los cargadores
en las maneras correctas. Las preparaciones de veinticuatro horas de ritos,
rezos, comidas y ceremonias, comienzan meses antes del paso de la carga. La
btisqueda de los recursos necesarios para las ceremonias implica meses o tal
vez afios de trabajo en la milpa, o en Canctin, Valladolid y Playa del Carmen.
Parael grupo patrocinador que seiniciaen sus funciones, este proceso también
implicaaprender formas de mayoriadeedad que expresensu “compromiso”.La
mayorfa que confierela “carga” responsabilizaal patrocinador paraejercer otros
cargos, como por ejemplo, el de comisario o el de comandante. Sin embargo, no
hay un cursus honorum fijo como en algunas comunidades de Chiapas. Antes
del dia de la celebracién, los nohoch mdako’'ob guian al kuch y a sus ayudantes en
las variadas tareas que estos tienen que enfrentar. Por ejemplo, un mayor acon-
seja al cargador a quién debe dirigirse para solicitar contribuciones en dinero,
comidaoservicios parael festival. En estos casos, el mayor también presenciay
atestigua el arreglo entre dos hombres, uno pidiendo una contribucién, el otro
“comprometiéndose” a darla en el futuro, o rechazando el pedido.

Los procedimientos que siguen al compromiso son complejos y varian
segtin el festival. En todos ellos el nohoch mdak y otros mayores siguen atenta-
mente el desempefio del nohoch kuchy sus ayudantes. Enel caso delas ofrendas,
son ellos y los h-meno’'ob quienes cuentan las tortillas x-tut y la comida que
se ofrece en los altares. Son ellos quienes prenden las velas y rezan. El papel
del nohoch kuch es el de un aprendiz, quien sigue humildemente las indica-
ciones de los mayores y los maestros de rezo. La clave de su desempefio es
su capacidad paraincorporar tiempo futuro. Es decir, el periodo de dos afios
que se inicia desde que juré hasta que transfiriere el patrocinio, se presentaa
priori como un conjunto de obligaciones y tareas que responsabilizan y que
se deben asumir como contribucién a futuro. Sibien la promesa del cargador
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encierraunnegocio sagrado, unquid pro quod por el cual se hace una promesa,
entregan recursos y se pide y espera una recompensa, la carrera desde its'in
kuch (ayudante o encargado menor) hasta nohoch mdak (gran persona) supo-
ne el cultivo de las virtudes relacionadas con la previsién de lo que vendra.
Este cultivo de virtudes de responsabilidad, humildad y previsiéon puede
ser interpretado como la vivencia de un periodo de tiempo como carga. En
tanto y en cuanto los kucho’ob se hacen cargo del futuro inmediato del ritual,
se supone también que lo hacen del futuro inmediato del maiz y su cosecha
para todo el pueblo. El “milagro” de la regeneracién vegetal se amplifica a la
vida social meticulosamente. El encargado aprende a ser meticuloso. Es por
ello que se miden y registran los recursos recibidos y dados, que se anota en
cuadernoslacantidad de tortillas, refrescos y licor transferidos. Las ofrendas
de grandes tortillas o “noh wah” también deben ser precisas.

Enunhorno de tierra detrds dela capilla delaSantisima Cruz Tun, el i-men
prepara para el Gremio 36 panes de maiz. Los dispone en cuatro grupos, cada
uno conundibujo diferente dela cruz. Entrelos noh wahhay 7 con una cruz que
tiene encima un arco, 6 que tienen una cruz con dos puntos en la parte inferior,
y 5 solamente con una cruz. El resto son pequefias “ostias” también con una
cruz. Estas tortillas son llevadas y ofrecidas a la cruz para después, al otro dia,
ser consumidas con otra comida, también previamente ofrecida a la cruz por
los organizadores del gremio. El cdlculo y la prudencia son virtudes que se
ensefian durante todo el festival.

Promesas de libre mercado

La opinién general en Ixdn es que el trabajo preventivo y correctivo de los
expertos rituales hace que sea un pueblo “tranquilo” [sobre el concepto de
tranquilidad en Yucatdn como discurso, ethos y préctica corporal v. Kray,
2005]. Un h-men me contaba que dicha tranquilidad se debe a que en el pueblo
no se han olvidado de las antiguas tradiciones. “La gente de Ixdn se salva de
los grandes castigos porque no ha dejado de pedir, rezar y ofrecer cosas para
que dios cuide a esta comunidad”. Por ejemplo, 2009 era considerado un afio
de “castigo mundial”, debido a la crisis econémica iniciada en Estados Uni-
dos con el default de las hipotecas sub-prime, y, sostenia uno de los nohoch
mdak y patrocinador del festival de Gremios, que no afectaria particular-
mente al pueblo. En cambio, los pueblos vecinos que han perdido el sistema
de guardias y cuyas costumbres estdn siendo transformadas rdpidamente
se consideran problematicos, “revueltos” y mas susceptibles a los castigos.
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Uno de estos pueblos es Kanxoc, donde el recambio generacional ha traido
una suspension de la fajina, un masivo abandono de las tareas agricolas de
partedelosjévenes, peleas, asesinatos y trafico de drogas, siempre de acuerdo
alos patrocinadores y autoridades de Ixdn [para una descripcién del sistema
de cargos y sus nombres en Kanxoc, v. Lara Cebada, 2002]. Pero salvando las
particularidades de cada comunidad, las promesas de reconversién productiva
publicitadas porlosidedlogos del Tratado de Libre Comercio de Norte América
contrastan fuertemente con la situacién actual de los pequefios productores
agropecuarios, descrita por Natalié Gravel como “deriva”. Gravel sostiene que
la tendencia del México rural, y de gran parte de latinoamerica, es hacia el
ocaso delaagricultura de subsistencia, lainstauracién de unanueva pobreza
rural concomitante conla creciente dependencia delas remesas enviadas por
los migrantes [Gravel, 2007:78].

Laapertura delaeconomiamexicanaa partir de 1982, los tratados delibre
comercio firmados por México, y los correspondientes cambios en los regi-
menes de propiedad dela tierray de politicas de desarrollo no parecen serlos
factores menosimportantes dela reconfiguracién del agro mexicano. A riesgo
de simplificar, dichas transformaciones apuntarian a la constitucién de un
ejército de reserva de mano de obra para la nueva economia que hoy México
integra con sus vecinos del norte. Los cambios impulsados para terminar con
la “agricultura de subsistencia”, como lo dice Gravel, han creado una nueva
forma de pobreza. “Apoyada” por los cash-transfers, como una suerte de don
neo-liberal, estanueva pobreza promete unaredenciéninter-generacional. El
programa Oportunidadesasegura que esta transformacién ocurrird cuandoel
“capitalhumano” hayasidoacumuladoenla préximageneracién. Deacuerdoa
estossistemas de expectativas, los “apoyos” alos agricultoresindigenasy asus
familias, deberian ser considerados también segtin las temporalidades y los
regimenes de futuro que los mismos proponen.

En el largo plazo, tanto Oportunidades, como Procampo, apuntan a una
transicion hacia un estado econémico descrito como 6ptimo, denominado
libre mercado, mientras que el corto y el mediano plazo han sido abandonados
a la iniciativa individual del receptor del apoyo. Consecuentemente con lo
que sucede en los Estados Unidos, se da un abandono simultdneo de parte del
discurso econémico y del de las iglesias cristianas de derecha sobre el futuro
cercano [Guyer, 2007]. En vez de habitar la temporalidad de lo préximo, sectas
y economistas del mainstream republicano han priorizado el presente y el largo
plazo[Guyer, 2007]. Dichos futuros alargo plazo, sean apocalipticos o de eterno
crecimiento econémico (“sostenibles” ono), limitany condicionanla produccién
de futuros a corto y mediano plazo. El receptor del apoyo, ya sea Procampo u
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Oportunidades,' es imaginado desde el estado o desde el organismo transna-
cional que financia las trasferencias de dinero como sujeto a responsabilizar.
En definitiva, las reformas que impulsaron los gobiernos de Salinas de Gor-
tari en adelante, redujeron las practicas de desarrollo rural de la Secretarfa de
Agricultura, Ganaderia y Pesca (Sagarpa) a una serie de programas de apoyos
administrados por burécratas que se ocupan bdsicamente de su distribucién
monetaria, dado queel financiamiento corresponde alaSecretariade Hacienda.
Si hiciéramos una historia de estos apoyos podria verse que, intencionalmente
hanincrementadoladistanciaentre dadoresy receptores del apoyo conla prin-
cipalintenciéon de convertiro “reconvertir” alosagricultoresaotrasactividades.
La reconversién de los campesinos implica un abandono total del modelo de
desarrollo extensionista que se llevé a cabo en México desde los afios 40 hasta
fines de los 80. El campesino no es ya mds asesorado sobre nuevas actividades
agricolas arealizar, sino que simplemente se le transforma en regular receptor
de dinero. Explicitamente el dinero de Procampo estd destinado a ser gastado
en cualquier cosa, siguiendo los lineamientos de la World Trade Organization
que consideracomonodistorsivoslos “decoupled cash transfers”. Asimismo, se
considera que deestaforma “seaseguraunnivel deingreso paralos productores
deautoconsumo” [Folleto“Procampo. Vamosalgranoparaprogresar.Secretariade
Agricultura y Recursos Hidricos”. Sin fecha de publicacién)].

Para diversificar las ocupaciones de la familia campesina, y “desarrollar
[su] capital humano” fue creado el programa Progresa (luego denominado
Oportunidades). Iniciado como una forma de ahorro en el contexto de Pro-
nasol, Oportunidades se paga a las madres de familia por escolarizar, y con-
trolar medicamente a sus hijos. El futuro disefiado para los campesinos por
los especialistas en desarrollo se basa en un conocimiento, el de la economia
politica, y una ontologia que mejor se expresa en la narrativa protestante
de la conversion. En el primer caso, el saber de la economfa politica ordena
la repeticién del éxodo del campo a la ciudad que supuestamente ocurrie-
ra en Europa durante los siglos de la industrializacion. En Washington DC,

! Hay una creciente bibliografia que describe y evaltia las politicas ptiblicas contra la pobreza
de las ultimas décadas, mds precisamente, cémo estos apoyos son imaginados, implemen-
tados, evaluados y reinventados desde el estado y los consultores externos al programa.
Entre estos tltimos, Gonzélez de la Rocha y Agudo Sanchiz [2006] y Agudo Sanchiz [2010]
sefialan la imagen un tanto ingenua y homogénea que de las familias ha tenido el estado y
los responsables de implementar el programa Oportunidades. En los casos de los hogares
que estdn encabezados por ancianas, o en los que son mono parentales, a las receptoras de
dicho programa se les hace dificil o simplemente imposible cumplir con las condiciones del
mismo (enviar a los hijos a la escuela, vacunarlos, chequeos médicos, atender a las “platicas
de salud”, etcétera), al mismo tiempo que ocuparse de ganarse la vida fuera de la casa, ali-
mentar y cuidar de la crianza de los hijos.

Cuicuilco numero 51, mayo-agosto, 2011



PROMESAS RITUALES Y COMPROMISOS DE LIBRE MERCADO. REGIMENES DE FUTURIDAD EN UN PUEBLO. .. 193

éstaimagen de los tiempos que corren es corroborada por un economista en
jefe del BID, responsable delos programas de Procampo y Oportunidades. Ante
mi pregunta sobre el objetivo implicito de “reconvertir” a los campesinos a
otras ocupaciones, respondia:

Hay una tendencia secular, todos los paises del mundo, que ningtn pais se ha
escapadol...] y es reducir la poblacién rural. Digamos]...] Si cuando se mira una
regresion de cudl es el porcentaje de poblacién en el campo versus nivel de de-
sarrollo, a nivel mundial, digamos, es una curva eeehhh[...] R2 de esa regresién
es como 0.95. Eso es casi que ineluctable, digamos. A medida que aumenta el nivel
de ingreso, el campo se mejora tecnolégicamente y al mejorar tecnolégicamente
expulsa gente. Y México estd en ese proceso. México estd en el proceso y va para
alla. Entonces, digamos, uno puede ver el proceso de modernizacién como un
proceso de modernizacién del campoy debusqueda de oportunidadesyy tal[...] Si.
De hecho, el proceso mds grande es ese otro, que es el proceso de transformacién
mads estructural de la economia que moderniza el campo, aumenta la producti-
vidad, por el camino que sea, puede ser haciendo verduras o whatever]...] cada
pais tienen]...] pero moderniza el campo e involucra mas tecnologia, mds capital,
disminuye la demanda de trabajo y la gente se va. Esa estrategia es la estrategia
que apoya Oportunidades porque basicamente Oportunidades lo que hace es
darle capital humano ala gente, no para que sigan sembrando maiz, sino para que
siga haciendo lo mejor, y lo mejor para mucha gente es irse. Pero no se le dice ala
gente estudie para que se vaya. Estudie para que haga lo mejor. Pero cada cual va
a hacer lo mejor. Algunos se van a quedar, que tienen un gran talento y son unos
empresarios agricolas en potencia y se van a volver ricos en el campo. Otros van a
seractores deciney sevanl...]whoknows|.. ] (risas). Pero darles el capital humano
para que hagan la mejor actividad para la que son mds productivos.

Enresumen, Oportunidadesapuntaalas posibilidades de “reconversién”
de las nuevas generaciones que ya no serdn campesinos y cuyos futuros son
levementeimaginados porlosespecialistas en desarrollo. Mientras, Procampo
sedirige al productor agricolaen tanto y en cuanto remanente de este proceso
de transformacién. Para “compensar” la entrada del sector rural mexicano al
Tratado de Libre Comercio de América del Norte o para “facilitar [su] ajuste
auna economia de mercado” [de Janvry et al., 1997; Cornelius y Myhre, 1998],
se implemento el programa denominado Procampo. Segtin el articulo 1 del
decreto de su creacién, dicho programa “tiene por objeto transferir recursos
enapoyo alaeconomiadelos productoresrurales” [Carlos Salinas de Gortari,
1993]. En el mismo decreto se puede leer que, campo mexicano era considerado
por el entonces presidente de lanacién como “el &mbito en el quelanecesidad
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de cambio es mds apremiante y significativa para el pais” [Carlos Salinas de
Gortari, 1993:1]. Financiado por el estado mexicano con la ayuda de présta-
mos que hoy en dia suman miles de millones de délares a la deuda externa
mexicana, principalmente del Banco Mundial y del Banco Interamericano
de Desarrollo, el Procampo consiste en transferencias anuales de dinero por
hectdrea cultivada del estado a los agricultores.

En principio, el Procampo se disefié con una duracion de 15 afios. En los
primeros 10 afios de ese periodo de “transiciéon” hacia el libre mercado, las
transferencias porhectdrea debfan mantenerse enalrededor delos 100 délares,
para luego decrecer en los dltimos cinco. Sin embargo, las trasferencias no
declinaron, sino que con variacionesrelacionadas al presupuesto de Hacienda
se mantuvieron fluctuantes y hoy rondan entrelos 1,300 y los 950 pesos mexi-
canos, segtinsea el tipo de transferencia Procampo. Como el Procampo debia
terminar en el afio 2008, su continuacién o renovacién integré el debate de la
ultima camparfia electoral presidencial. Felipe Calderén, prometi6 que dicho
programa no s6lo no se acabaria, sino que habria “un nuevo Procampo”. En
los tiltimos dias de abril de 2009, los funcionarios encargados deimplementar
y controlar el programa en la Secretaria de Agricultura, Ganaderia y Pesca
de México (Sagarpa) tenian solamente instrucciones de limpiar los padrones;
esto es, de quitar beneficiarios de la némina y promover la “autoexclusién”.
Atn cuando el programa contintia pagandose, los lineamientos y reglamen-
tacién del “nuevo Procampo” eran desconocidos hasta para los funcionarios
de la Sagarpa en la ciudad de México en marzo de 2010, y, por ende, para los
funcionarios de Aserca (Apoyos y Servicios a la Comercializacion Agrope-
cuaria) de la ciudad de Mérida. También en marzo de 2010 se hizo publico,
a través de folletos y otros medios, que todos los beneficiarios de Procampo
debian presentarse antelos centros regionales delaSecretaria de Agricultura,
Ganaderia y Pesca (Sagarpa), con los mismos papeles que llevaron para su
inscripcién; estoes, principalmente, los titulos de propiedad dela tierra. Asise
volveriaaconsolidar el padrén. Al confirmarselareconversién econémicade
los agricultores, la muerte o el simple abandono de la agricultura, la cantidad
original de agricultores s6lo podria ser reducida.

Segtin me coment6 un oficial de Sagarpa enla ciudad de México, “a pesar
de que existe la promesa o el documento legal de que va a continuar [el Pro-
campo], mientras no le envie el gobierno nuevas reglas a Sagarpa, Sagarpa
debe usar las reglas anteriores para pagar el Procampo”. De esta manera, el
“nuevo Procampo” en el 2010 no era mds que la continuacién del programa
de siempre pero con un nimero reducido de beneficiarios. El objetivo de dis-
minuirla cantidad delos inscritos en el programa, suinmensa mayoria entre
1993 y 1994, no se condice con lo publicado en algunos casos por la prensa,
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la pagina web de Sagarpa y en los articulos académicos del drea de la econo-
miay desarrollo. En ellos, frecuentemente se presenta a Procampo como un
programa efectivo para lograr la “reconversién” del sector rural, aumentar
elingreso de los productores, disminuir la pobreza, y nivelar las diferencias
entre los mercados de Estados Unidos, Canadd y México. A inicios de 2011, el
BID anuncié un proyecto deinvestigacion de dos afios de duracién paraevaluar
los efectos del programa y comenzar su reformulacién. Para la misma fecha
el Banco mundial desembolsé otro crédito multimillonario.

A la “depuraciéon” de padrones contribuye, también, la idea general de
quelaagricultura enla peninsula de Yucatdn no es sostenible. Este discurso es
mantenido en distintas formas por técnicos y politicos, quienes explicitamente
se refieren al cultivo de maiz por medio de la técnica “Roza, Tumba, Quema”
(RTQ), de considerable antigiiedad en la peninsula, como parte del pasado. In-
genieros agronomos que son funcionarios o técnicos de Sagarpa, por ejemplo,
consideranalsistema deRTQ, comoimproductivo, y inicamente explicable como
una forma tradicional y “religiosa” de produccién de maiz para autoconsu-
mo. Todos los técnicos y funcionarios de Sagarpa con los que he hablado, men-
cionaronlanecesidad impostergable de diversificar cultivos,innovarentécnicas
y promover un cambio radical enla “cultura” de los productores tradicionales
para que el sector rural pueda ser “productivo”. Sin embargo, dicha ansiedad
moral para el cambio y desarrollo que los técnicos y funcionarios de Sagarpay
Asercamanifiestan estd acompaifiada por desfinanciamiento desusactividades
por parte del estado mexicano. Uno de ellos me comentaba que desde hace més
de diez afios su sueldo se mantiene igual en pesos mexicanos. Por el contrario,
losimpuestos y deducciones que sele aplican aumentaron, cobrando finalmente
menos que diez afios atrds. El poder adquisitivo del mismo perdié gran capaci-
dad de compra si tenemos en cuenta la inflacién en los tiltimos diez afios.

También hace més de diez afios, sus actividades “extensionistas”, esto
es, de ensefianza y aplicaciéon de nuevas técnicas de mejoramiento del suelo,
riego, cultivo, cosechas, etcétera, han sido discontinuadas por orden del
poder ejecutivo. Con la Ley de Desarrollo Rural el agro mexicano se quedé
sin técnicos que llevaran a cabo programas de educacion y extension para el
cambio. Actualmente, hasta losburdcratas de Aserca enla ciudad de Mérida,
la secretaria creada para controlar financiera y administrativamente los apo-
yos de varios programas, se estdn quedando sin funciones. El Procampoesel
tnico programa de apoyo que administran hoy, sumado alos programas que
intentan dar seguridad a través de herramientas financieras como “Cover-
turas Agropecuarias” (asegurando la cosecha) y “Agricultura por contrato”
(compra-ventade futuros del grano). Algunos funcionarios me manifestaron
sus inquietudes acerca de su futuro laboral. Muchos me dijeron que estaban
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buscando un nuevo trabajo debido a que antes “ejecutaban ocho programas
y ahora sélo les queda uno”.

Algunas conclusiones sobre el historicismo de nuestra época: el desarrollo

Arturo Escobar hamostradoensulibro Lainvencién del tercer mundo. Construc-
cién y deconstruccion del desarrollo [1998], cémo laidea de desarrollo y de sub-
desarrollohasido funcionalalas politicas de Estados Unidosenlaguerrafriay
cémoestossaberes producenel triunfodeunmodelohistoricista por sobre otro,
el del materialismo dialéctico. Hoy en diala profusién de ministerios, institu-
cionesy ONG quellevan por titulo esta palabra es un sintoma de cudnto hemos
naturalizado el concepto de desarrollo. Consecuentemente la creencia secu-
lar de un tiempo homogéneo, vacio, progresivo einfinito ha perfeccionadola
del cristianismo agustiniano. Como lo dice Fennella Cannell, “el modelo de
tiempo implicito en el concepto de modernidad es en si mismo derivado
de la idea de la teologia cristiana de lo trascendente” [Cannel, 2005:351].
Estaimagen del tiempo no es menos beatifica por més que sea expresada en
numeros, progresiones y modelos econométricos.

El don neoliberal del desarrollo o “cash transfer” “Progresa” (hoy deno-
minado Oportunidades), coopera con esta temporalidad lineal y progresiva.
El mismo promete una acumulacién de “capital humano” para la préxima
generacion, en un futuro abierto, improbable y lejano. El don del desarrollo
Procampo, en la gran narrativa librecambista del NAFTA, al subvencionar
el consumo de maiz importado de Estados Unidos, que a su vez ya fue sub-
vencionado en su produccién, mds que compensar, acompafia en la deriva
la agricultura tradicional de pequefios productores hacia una reconversién
individual. En el contexto del NAFTA, esta reconversién productiva debe ser
cierta. Los gobiernos mexicanos no solamente parecen estar enajenando una
poderosa reserva para recomponer la “soberania alimentaria”, sino también
desmantelar dispositivos de produccién de futuros comunitarios.

En Ixdn la mayoria de los j6venes de 18 a 30 afios considera que deben
encontrar labores més redituables y faciles que la agricultura. No obstante,
consideran a la milpa como imprescindible para la supervivencia. A largo
plazo sus perspectivas son apocalipticas. Los escenarios escatoldgicos a lar-
go plazo fomentan la actividad ritual cortoplacista. La renovacién de la vida
afio a afio, gracias a la “compra de vida y lluvia”, depende de que la vida y la
lluvia sean consideradas insumos escasos o inexistentes en el largo plazo.
Entonces, el pueblo serd el tinico lugar en la tierra donde existan. Las inter-
venciones desarrollistas del estado, tanto estatal como federal, se perciben
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como signos de esta decadencia generalizada a la que conducen las acciones
de gobierno en sintonfa con la escatologfa local.

Mads alla de los discursos que justifican los intercambios relacionados al
cicloritual del maiz y al de los “cash transfers”, existen practicas de donacién
que generanregimenes de futuro contradictorios. Programas como Oportuni-
dadesy Procampo, promovidosy financiados por el Banco Mundial y el Banco
Interamericano de Desarrollo, eimplementados por gobiernos confusamente
calificados como “neo-liberales”, favorecenfuturos de “largas transiciones” en
los quelas “reconversiones” econémicas delos agricultores deben depender de
ellosmismos. De estamanera, los “cash transfers” de Procampoy Oportunida-
desayudarfan amantenery profundizar unestado de crisis, tanto econémico
como moral, que haria posible el cambio. Dado que estos programas fueron
disefiados para aportar cantidades insuficientes de dinero para reproducir
la vida de una familia pobre y/o marginal, s6lo sirven como alicientes para
dicha “reconversién”. En términos ontolégicos, las politicas econémicas “neo-
liberales”, que serfa mejor denominar “secular-evangélicas”, asumen que el
sujeto a desarrollar se ha resistido a “cambiar”, instaurando, asi un orden de
cosas en el que la tinica constante es la novedad de lo imposible. Siguiendo
la “16gica de la pureza” tan bien descrita por Webb Keanne [2007] y por Bru-
no Latour [1992], se culpabiliza a los indigentes sefialdndoles posibilidades
de conversién y reconversion que efectivamente no tienen. Indicarle a un
agricultor pobre que puede y debe reconvertirse a otra actividad econémica
implica asumir que dicho sujeto producird una negacién ascética de si'y por
si mismo, para ser un “hombre nuevo”. A pesar de algin caso etnografico en
el que se sefiale la importancia de estos procesos ascéticos para promover el
desarrollo en poblaciones rurales [v. Pandian, 2008 en el Sur de India], pro-
gresar, desarrollarse o prosperar en Ixdn, en cambio, se entienden a través
de la ascética de la carga y de intercambios sagrados con fuerzas anacré-
nicas, en vez de un trabajo y una inquietud del si mismo (“souci de soi” de
dudosa existencia por fuera de la jerga foucaultiana y estoica de la academia
americana). A diferencia del régimen temporal que estigmatiza y renie-
gadel propio pasadoimpulsandounaregeneracién del simismo, o tecnologia
del “self” que la conversién protestante concibe principalmente como segre-
gacion del pasado a la historia en pos de un puro futuro, la ascesis sacrificial
catdlico-maya reordena espacialmente los tiempos [Hanks, 1990, 2000] a tra-
vés de patrones rituales y discursivos estables y repetitivos. Mientras que la
cruz, los duefios y demds divinidades “devuelven” con creceslas ofrendas, el
dador de los “cash transfers” pretende que el futuro se purifique de pasado.
Especificamente, que el método de roza-tumba-quema sea por siempre abo-
lido, que se acumule “capital humano” y se abandone la agricultura a paises
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con mayores “ventajas comparativas” y mejores subsidios. El futuro imagji-
nado en el largo plazo por el reformista econémico hace “no-sustentable” la
produccién de maiz en México. La reconversién econémica propuesta desde
Washington recuerda a la conversién individual protestante, en tanto que
crisis moral. En la teologia politica americana la soledad del individuo es
fundamental para que la conversién y el cambio ocurran. El desarrollo que
seimpulsa desdelos organismosinternacionales, més especificamente desde
el BM y el BID, comparte con dicha teologia politica la reduccién, especiali-
zacién y alejamiento de los lazos entre pobres y ricos, dadores y receptores
de apoyo a su minima expresion. Que la relacién entre estos se de a través de
una cantidad recurrente de dinero, no es casual. A diferencia del modelo
dedesarrollo extensionista o del culto alos duefios delatierray fuerzas ances-
trales anacrénicas, el desarrolloimpulsado por programas como Procampoy
en menor medida por Oportunidades busca responsabilizar para el cambio.
Asf, la distancia entre dadores y receptores es fundamental para que el don
evanggélico-secular produzca la soledad adecuada en la cual la reconversién
econdémica y personal pueda florecer. El conservadurismo radical de dicho
proyecto desarrollista reside tanto en su posibilismo “progresista” como en
la presuncién contrafactual de que el subdesarrollo ocurre debido a cierta
especie de pereza moral o ataraxia de un sujeto que no puede terminar de
segregar su pasado de su futuro.

En otras palabras, las promesas de felicidad del desarrollismo evanggélico-
secular condenan moralmente al sujeto a desarrollar mientras lo conminan a
negarse asceticamente. Al agricultor le dicen que en vez de ser agricultor debe
dejar de serlo. Es por esto que el proyecto de desarrollo se parece tanto al de la
conversion protestante. Ambos necesitan eternizarse, y lo hacen gracias a una
légicapuritanaqueidentificael pasado conelmal, la conversién con unanegacién
ascética del sf mismo y al futuro con la novedad radical de una vida eterna. Los
futuros alargo plazo no solamente se le aparecen al reformista tan improbables
comolavidaeterna, sinoqueesesamismaimprobabilidad laquelohace deseable
y le proponen una heterotopia de referencia para el cambio aqui 'y ahora.
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Los animales del santo. Configuracion
del nahualismo en la regibn mazahua
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RESUMEN: El articulo describe la relacion entre los hombres y seres numinosos, entre los que se
incluyen el santo patrono, ancestros, coyotes y culebras. Un procedimiento que nos permitird
comprender un sistema de transacciones simbélicas dentro de una estructura de control social
similar al nahualismo. De ahi'se parte a describir la presencia de esos seres, ddndole relevancia
a los que pueblan los planos terrestre y acudtico, asi como su ordenacion en una clasificacion
jerdrquica. También se describe la importancia del santo dentro del orden comunitarioylaforma
como actiian el coyotey la culebra contra los hombres que no seamoldan a un plano normativo
que permite la reproduccion social del grupo mazahua.

PALABRAS CLAVE: Santo patrono, nahualismo, grupo mazahua.

ABSTRAC: Thisarticle describes the relation of the human being and supernatural beings, which
include at santo patrono, ancestors, coyotes and snakes. A procedure that we will permit knows
a system of symbolic transactions in structure of social control similar in others studies on
nagualism. This work describes those beings providing them an important role in the universe
and classifying them hierarchically in aquatic and land dimensions. Too this work describes
the importance of saint in community, the coyote and the snake and the activities aimed to the
men that represent a disturb element for social reproduction of mazahua group.

KEYWORDS: Santo patrono, nagualism, mazahua group.
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INTRODUCCION

Enestetrabajoahondamos sobrela cosmovision del grupomazahua, en especi-
fico, nosreferimosalarelacién que mantienenloshombres con seres propios del
anectimeno, una de las dos partes que componen la concepcion holistica
deluniverso dentro del pensamiento mesoamericano. Estos seres que, caracte-
rizados como numinosos debido a su materia ligera, incluyen al santo patrén,
ancestros, muertos y animales, habitan un mundo paralelo al delos hombresy
suelen trastocar la vida de los mismos por su facilidad para traspasar las fron-
teras entre el anectimeno y el ecimeno| Lopez Austin, 2009:9].

La idea que gufa este trabajo considera que el santo patrén y otros seres
numinosos se conjugan paradefinirun campo de accién asociado alnahualis-
mo. Los datos que presentamos fueron recopilados en varias etapas de trabajo
de campo que realizamos durante los afios de 2008 y 2009 en las localidades
mazahuasde San Pedro Potla, enel municipio de Temascalcingo, San Antonio
Pueblo Nuevo, enSan José del Rincén, San Miguel Tenochtitldn, en Jocotitldn,
asf como de otras comunidades de los municipios de San Felipe del Progreso
y Atlacomulco (ver mapa 1).

La cosmovision, entendida como una visién estructurada que tienen los
hombres sobre el medio ambiente, el cosmos y la naturaleza humana [Broda,
2001:166], presenta varios dngulos para su estudio [Medina, 2001:99]. Uno de
ellos es el nahualismo, el cual refiere la capacidad de ciertos individuos para
afectar a otros mediante el intercambio de fuerzas animicas. La presencia
de hombres con propiedades singulares es una constante que surge desde
la etnografia como lo hacen ver los datos proporcionados por Alfonso Villa
Rojas [1947] o, en el campo de la historia, por Roberto Martinez [2008], asi co-
mo el excelente trabajo acerca del cuerpo humano de Alfredo Lépez Austin
[1980] y otros materiales que refieren la presencia de hombres-dioses [Lopez
Austin, 1998; Gruzinski, 1988]. El principal rasgo que nosinteresa destacar de
esos trabajos, es que refieren la presencia de hombres con la capacidad para
desdoblarse y aparecer en forma de animal; por ejemplo, Villa Rojas [1947:580]
propone que entre los tzeltales dicha facultad viene dada por la acumulacién
de calor y la edad, asf, los ancianos pueden actuar sobre los individuos que
atentan contra el orden comunitario, a través de que una parte de su “alma”
se introduce en el “alma” de aquellos para “comérsela”.

Este mecanismo supone que la estructura de los individuos se compone
deun cuerpoy unplanoanimico que distingue entre centrosy entidades ani-
micas. De esta composicién resalta laimportancia de las entidades animicas,
pues, una de éstas sale del cuerpo y se interna en el cuerpo de otroy “[...] ya
posesionada de su nueva cobertura, cumplia con la voluntad de su duefio
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actuando dentro del cuerpo ajeno” [Lépez Austin, 2008:107]. No obstante, el
principio deaccién presenta variables, comolohace notar Medina[2001] cuando
pone de relieve las diferentes formas en que este proceso se manifiesta entre
diversos grupos mesoamericanos.

Para efectos de nuestro trabajo, esto implica reconocer la importancia
de los escenarios particulares en el caso mazahua, ya que el estudio del
nahualismo subraya la presencia de dichas entidades desde un enfoque que
proponeuna variabilidad enlaforma de expresarse; es decir, dentro de un pro-
ceso configuracional [Wolf, 1990; 2001]. Significa, que abogamos por una
relacion entre las condiciones econémicas y el sistema cosmoldgico de un
pueblo; es decir, un proceso histérico que deriva en particularidades o pro-
cesos de recreacién cultural:

El modo predominante para movilizar la mano de obra social estableci6 las con-
diciones del poder estructural que asigné a los individuos a ciertas posiciones en
la sociedad; las ideas que llegaron a rodear estas condiciones elaboraron proposi-
cionessobre distintas habilidades oimpedimentos de las personasy delos grupos
y sobre las razones ontolégicas de los mismos [Wolf, 2001:352].

Por tanto, nuestro enfoque no asume que las comunidades sean aisladas y st
dapreponderanciaalos contextos politicos y econdmicos queincidenenla cons-
truccién de discursos. Un discursolo entendemos como una expresion cultural,
la cual presenta variantes con respecto a regiones mds amplias.

Para el caso de los pueblos portadores de una tradicién religiosa
mesoamericana,! Bdez-Jorge [1998:199] ha indicado que el santo patrono ha
venido a ocupar un lugar importante dentro de la temética del nahualismo me-
diante un doble proceso: la significacién del santo como simboloidentitario y su
equiparacion con espiritus guardianes del pueblo, para obtener la imagen del
“santo nagualizado”. Como lo hace ver este mismo investigador, en la literatura
etnogréfica son abundantes las referencias en torno a la relacién de un animal,
consideradonahual, conlaimagen deunsanto [Baez-Jorge, 1998:168]. Este vinculo
tieneunreferente primordial enlaimagen que proyectalahagiografia catdlica, la
cual presenta alos santos acomparfiados de un animal. No obstante, esnecesario
reconocer el papel que desempefian otros seres numinosos que componen el
anecimeno que, enel casomazahua, se vinculan conelsanto. Asi queindagarsu
naturaleza y presentar una propuesta para entender este universo y su relacién
con el santo en las comunidades mazahuas, es el objetivo de este articulo.

! Retomamos el término que ha propuesto Alfredo Lépez Austin [1992:38; 2001:53-55; 1999:22],
para dar cuenta de un proceso histérico.
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Mapa 1l

Municipios mazahuas estudiados

Querétaro

Hidalgo

Tlaxcala

Michoacén de
Ocampo

Distrito
Federal

Puebla

Morelos

1. San Pedro Potla, Temascalcingo

2. San Pedro del Rosal, Atlacomulco

3. San Miguel Tenochtitldn, Jocotitlan

4. San Nicolds Guadalupe, San Felipe del Progreso
5. Guadalupe Cachi, Ixtlahuaca

6. San Antonio Pueblo Nuevo, San José del Rincén
7. Loma de Judrez, Villa de Allende

Guerrero

UNA APROXIMACION AL MUNDO MAZAHUA

El pueblo mazahua se caracteriza hoy por la transformacién constante de sus
instituciones, situacién bastante clara e inherente al proceso de construccién
cultural que equivocadamente llevé a establecer su desaparicién cultural
[Arizpe, 1978; apud Galinier, 1990:252]. En ese sentido, es pertinente subrayar
que estamos frente aun grupo que se ha constituido como tal aprovechandose
deelementos tanto indigenas como espafioles. No obstante, estas expresiones
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culturalesnolashemos restringido aun mero fenémeno de sincretismo,?sino
quelasahondamos pararastrear diferentes procesos simbélicos—polivalen-
cia, reduccién y cambio de acentuacién, la adicion, sustituciény aglutinacién,
fusién y superposicién [Lugo y Martinez, 2005: 246-247]— que podrian apa-
recer en la dindmica mazahua.

Entre los mazahuas, sostenemos, la base de esos fenémenos adquiere
sentido graciasalaagricultura; por ejemplo, el ciclo festivo estd estrechamen-
te ligado a las etapas del ciclo agricola. Una situacién que, contradictoria-
mente, es producto de la transformacién econémica-politica de la regién.
Consecuentemente, la dindmica capitalista ha permitido que el culto a los
santos y la presencia de seres numinosos mantengan una relacion estrecha
con el cultivo del maiz y se erijan en mecanismo de su reproduccién social,
tal como da cuenta Claude Meillassoux [1993:140] al hablar del carécter de la
comunidad doméstica y la naturaleza de su reproduccién en de un contexto
mds amplio. La presencia de esa matriz agricola ha sido una constante y se
expresa mediante la presencia de elementos que permiten u obligan al culto
alos santos; este es un aspecto que no deja de ser notado por diversos investi-
gadores. Jacques Soustelle [1936] afirmé que el culto religioso entre los maza-
huasse expresabaenla capilla-oratorio familiar, la cualimpregnaba diversos
dmbitos de la cotidianidad a partir de ser presidido por un santo protector,
quiensehallaba estrechamenteligado alos antepasados del grupo familiar. De
la misma forma, Efrain Cortés [1972] puso de relieve que la cultura mazahua
contenfa un universo conceptual profundo, “mdgico”, que descansaba en la
accién ambivalente de las cruces del oratorio o de los mismos santos que pre-
sidian esos espacios sagrados. En la misma época, Alicja Iwanska [1971:132]
hablaba de un “supernaturalismo” que consistia enlaexistencia de seres, tales
comoel “diablo”, 1a “llorona”, los muertos y los santos, que amenazabanla vida
de los individuos; mediante la categorizacion de esos entes, la investigadora
dio cuenta de las relaciones suscitadas entre los hombres y esas entidades
“supernaturales”. La presencia de esta dimensién fue nuevamente mencio-
nada por Cristina Oehmichen [2005:334], cuando referia que los muertos se
relacionaban con un mundo subterrdneo, abundante en riquezasy peligroso
paraloshombres, unespacio dominado porel diabloy otrasentidades conlas
que, a través de los suefios y el acceso a sitios especificos, se podia establecer

2 “Un vocablo que se refiere a la unién o mezcla de elementos procedentes de diferentes con-
textos socio-culturales, pero que, de ninguna manera, describe o explica la complejidad de
los procesos simbdélicos por los que un componente de cardcter exégeno es incorporado por
un grupo humano cualquiera. Usamos la nocién de sincretismo no para definir, sino para
evitarexplicarla compleja conformacion de las creencias mesoamericanas contemporaneas”
[Lugo y Martinez, 2005:232].
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un contacto, las mds de las veces daiiino para los hombres. También, Jacques
Galinier [2006:54] ha indicado la manifestacién de una amplia gama de se-
res, entre los que se incluyen animales propios de la noche y con quienes los
hombres mantienen unarelacién que podria considerarse peligrosa, en tanto
subjetividades que poseen una marcada voracidad.’

Desde la exégesis mazahua, la valoracién que se hace de ese “discurso
del diablo” [Galinier, 1990:253] radica en que se le mira como sintoma de
“atraso”, porlo que su “ocultamiento” es la constante. En su lugar, este grupo
redimensiona el culto a los santos, especialmente a través de las fiestas en su
honor. Por ejemplo, la fiesta dedicada a la virgen Maria el dia 14 de agosto
—extendida en la regién mazahua—, ademds que tiene al maiz como centro
de su quehacer ritual, es el momento para otras actividades rituales tales co-
mo la bendicién del terreno para obtener buenas cosechas en los siguientes
afos; paraello, adornan la milpa con cruces hechas del tallo de las plantas de
maizllamadas “cuateras” outilizanlistones. Estos actos, consideran, sonuna
forma de “pedir permiso” ala tierra para tomar los primeros elotes y darle la
“bienvenida” al nuevo maiz.

De lo anterior nos interesa recalcar que la importancia no radica en la
posibilidad de ahondar en la relacién ritual del hombre con la tierra, sino en
la manera en que, pese a la influencia catdlica, esa relacién es conceptualiza-
da por este grupo. En este caso, a la tierra se le considera bienhechora y con
capacidad para actuar en beneficio de los hombres. Este hecho es indicativo
de una relacién méds profunda en la que aparecen no solamente la tierra y el
santo, sino otros seres a los que denominan duefios o ancestros cuya parti-
cularidad consiste en que se les otorga volicién y tienen un accionar frente
a los hombres, las més de las veces dafiino. En la narrativa mazahua, a esos
seres se les concibe como los habitantes originarios del territorio que ahora
ocupanloshombres; se dice que antes el mundo estuvo habitado por gigantes
y enanos, seres imperfectos que dios destruy6 para que loshombres poblaran
el mundo. Mds que una desaparicion, en el pensamiento mazahua subyacela
idea de que esos seres primigenios fueron trasladados a otro mundo, donde
habitan y pueden actuar sobre los hombres en momentos o espacios que han
sido definidos como umbrales, tales como el suefio o la noche, las cavernas,
rios y montafias. Afirman que esas entidades viven en un plano paralelo a la
existencia de los humanos a los que pueden, ya sea beneficiar, mostrandose

* EnElPanoptikon Mazahuase ofrecela visién de un discursonocturno que marca un acontecer
cotidiano, lleno de interdicciones, de prohibiciones que expresan la presencia de categorias
propias de una cosmologfa con un profundo arraigo a una matriz cultural, como lo preveia
Jacques Galinier (1990) en EI Depredador Celeste.
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como entidades protectoras de la convivencia familiar o de cuidar la cosecha, o
bien, como seres nefastos que tienen la capacidad de enfermar a los hombres y
ocasionarles la locura y la muerte; también poseen la capacidad de destruir los
sembradios demaizoalmismo pueblo.* A cadauno deesosseresle corresponde
unnombreenmazahuay, enocasiones, seleasociaconel nombre de alginsanto
o algtin rasgo de la geografia local, a la vez que se les ubica en uno de los dos
planos del universo, ya que se muestran como entidades terrestres o acudticas.

El méjoma” —también llamado sandova, contraccién de San Cristébal—
habita prdcticamente en cualquier superficie del subsuelo, aunque de prefe-
rencia mora en aquellos sitios donde se concentran drboles y maleza, en las
cavidadesrocosas, enlasbarrancasylos cruces de caminos; adoptamiltiples
figuras que van desde una corriente de aire que sale dela tierra, pasando por
las zoomorfas —perro, coyote o guajolote—, hasta formas antropomorfas
asociadas aunhombre vestido de charro obien unnifio o enano; se le concibe
como una entidad hambrienta e irritable capaz de retener el “alma” de los
hombres; cuando esto sucede, la persona contrae la enfermedad del “aire”,
cuyos sintomas, consideran, se manifiestan en el cuerpo a través de granos,
ronchas, manchas o “pellejos” enla cara, ceguera, desvio delaboca o torcedu-
ras de mano; tambiénles provoca trastornos enla temperatura corporal o sélo
enuna parte del cuerpo, comoen el pie olamano, haciéndolo frio o causandoles
fiebre. El “diablo”, Bébota o Dioshii, se presenta a ciertas personas en el monte
o en las cuevas durante la noche para ofrecerles dinero; su apariencia es la
deunhombre giiero, cuya riqueza se muestraenlabotonadurade orode su tra-
jedecharronegro, oenlariendade oro de su caballo; o bien, sele concibe como
un “enanito” juguetén que suele brincar en las pefias, o en forma de diversos
animales comoun perrooburro, entre otros; a él sele suele pedir dineroa cam-
bio del “alma” de otros. Los “aires de difunto”, llamados djm’ o péeski, que se
refierealas “almas” delas personas que han quedadoligadas al lugar donde fa-
llecieron, por lo regular en el monte, tienen la capacidad de tomar la forma de
algtinanimal, yasea un perroblanco o negro (“de ciudad”, remarcan), un car-
nero, un chivo, una “gtiila”. Al lado de estas presencias aparecen figuras
como coyotes, brujas, viboras de cascabel y 1a “llorona” que se vinculan alos
hombres de forma parecida a las anteriores.

Por ultimo, el “santacruz” o dem’o, nombre con el que personifican a la
cruz de las capillas-oratorio, suele concebirse como unaimagen contenedora

* No pretendemos hacer un rescate prehispdnico, y si retomamos los planteamientos teéricos
acerca de la estructura del pensamiento indigena acerca del universo y el origen de los
hombres. En ese sentido, Lépez Austin [2000:168] habla de la presencia de pares opuestos
complementarios para referirse a un rasgo de los dioses mesoamericanos y como se presen-
taban y actuaban ante los hombres.
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de una fuerza perjudicial que afecta a los hombres —provocéndoles enfer-
medades de la piel— y a los cultivos, especialmente del maiz “en tiempos
de elote”, pues derriba las cafias y “come” su fruto. Ademads, consideran que
tiene la capacidad de destruir, al grado que el “espiritu” del “santacruz”
podria derribar el cerro, provocar una tormenta y hundir al pueblo en una
laguna, una catdstrofe semejante a la de los tiempos miticos anteriores al
nacimiento delahumanidad. Algunas personas entrevistadas mencionaron
que este tipo de aires “no vienen solos”, que son mandados por Dios. El culto
ala “santacruz” se celebra el tres de mayo, pues explicitamente mencionan
que de no ofrecerle “su misa” los perjudicarfa. Este temor al poder de la cruz
se canaliza en la existencia de pequefias capillas en la cima de los cerros, y
es aqui cuando manifiesta su poder benevolente, justamente a partir de su
culto, aseguran estar protegidos delas trombas y tormentas, mejor conocidas
como “cola de agua”.

Sobre este fenémeno meteoroldgico, piensan que dentro de la “cola de
agua” se encuentra una vibora de gran tamafio llamada sierpe; dicen que es
una vibora de cascabel anciana o inmortal y se le imagina con patas de gato,
alasemplumadasy siete cabezas de serpiente. Suponen que es muy dificil verla
puesviajaenelinterior de “lacoladeagua”, debidoaeso, seles consideracomo
visitantes que llegan en las temporadas de lluvia; la gente entrevistada ubica
su procedencia del cerro Jocotitldn o de un lugar desconocido que, piensan,
puede ser el mar. En consecuencia, la imagen de la serpiente adquiere tras-
cendencia tal, que es parte de un complejo que incluye los aires, la lluvia y el
granizo, cuyo simbolo por excelencia es la cruz a través de la cual se otorga
sentido al culto en las capillas-oratorio.

Las entidades mencionadas tienen de referente primordial el plano
terrestre, lo que sin duda las diferencia de otras, asociadas a lo acuédtico. En
esta ultima categoria se incluyen el ‘ngté, quien habita en el rio y se concibe
semejante a una comadreja con una cola extensa, con la que “agarra” a las
personas y las lleva consigo a la profundidad del rio, por lo que ha recibido
el sobrenombre de “pulpo” o “jalagente”; trepa por los drboles y persigue en
formaderemolinodeaguaalas personasmdsalld del rio. También se presenta
el cuchiindejé, semejante a un puerco enorme, negro y brilloso, que vive en la
profundidad del rio, 0 en los sauces que suele haber en las orillas del mismo;
cuando amanece se dice que el cuchiindejé “canta”; también lo refieren como
un “hipop6tamo” o “manati”, que mueve sus grandes orejas y nada por el rio
para hundirse de nuevo y no volver a verse durante afios.

Como se observa, todos estos seres mantienen una forma mediante la
cual interaccionan en el mundo de los hombres; algunas de ellas afectan al
individuo, otras proveen de los elementos necesarios para la reproduccién
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social de los individuos. De manera que el universo mazahua, conformado
por los planos terrestre y acudtico, tiene injerencia sobre los individuos. No
obstante, esta relacién estd mediada por una figura que ocupa un lugar pri-
mordial dentro del pensamiento mazahua; xitd es un término que se aplica
ala figura del santo, a los antepasados, asf como a los abuelos. Por tanto, en
el esquema mazahua del universo, el xitd preside los dos planos y, creemos,
marca las formas de interaccién entre los seres numinosos y los hombres.

Asi, debajo del xitd aparecen los planos y esos seres. No obstante, con-
sideran que el xitd suele desdoblarse en dos entidades. Por ejemplo, en San
Pedro Potla aparece el xitandejé, “santo del agua”, y su lugar de culto se sitta
en una capilla construida sobre un ojo de agua, frente a la iglesia; también en
esamismalocalidad, aparece como xitandaré, “santo del rio”, cuyo oratorio se
localizaenlariberadel rio que cruzael poblado. Hasta hace algunas décadas,
al primero se le festejaba el tres de mayo, pues en el lugar “veneraban” una
“cruz de bulto”. En tanto que el segundo sigue conservando el culto celebra-
do el 15 de agosto, dia de la Asuncién de la Santisima Virgen, fecha en que
finaliza la canicula y que, como hemos visto, es el momento de dar gracias
por el maiz recibido.

Paraentender esta dualidad del xitd es necesario remitirnos ala siguiente
narracién, que da cuenta de los procesos de transformacién por los que atra-
viesa. Se dice que:

Una muchacha, que siempre, siempre iba a dar de comer alli, a orilla del rio, que
siempre se estabaallf, que siempreiba, y sumamadsesorprendié: ‘peroadéndellega
usted, muchacha, diario, diario va’. Que siempreibay trafa canastas de pescado, de
esos ‘criollos”. Y llega la hija y le dice, ‘;sabes qué mama4?: te traje esto, te lo mandé
tu yerno’, ,cémo que mi yerno?’, ‘si, un dia te lo voy a traer’. Al altimo que le dijo:
“ssabes qué mamd? tenga todalimpiala casa: el tapanco, el bote[...] que tengaslimpio
todo”. Y si, limpiaron todo: las hoyas grandes, costales]...] Que ya temprano llegé
lamuchacha, y luego le dijo: ‘ssabes qué? ya va a venir tu yerno’. Y lleg6, estaba una
capillita al lado. Entonces que ya después fue la muchacha a decirle a su mama:
‘ssabes qué?: ya vine, ;ya estd limpio todo?”, ‘si, ya'. Entonces la muchacha le fue
aensefiar: ‘vete aechar copal’, quele dijo. Yasali6é lamamad a echar copal, jay! Maria
Santisima, qué va echar copal: era la vibora, grandisima, que estaba en la capilla.
La muchacha le dijo a su mama: no tengas miedo, ése es tu yerno, ése es tu yerno.
Yame voy air con él ahora’. Que ya cuando se fueron ellos, todo en el rio se rejunté
como una nubecita, como neblina, todo. La muchacha se fue, y hasta la fecha que
no regresé la muchacha. Pero que ya en su casa habia de diferente maiz, frijoles,
haba, 0 sea, de todo, de todo el fruto tenian. Se desaparecié lamuchacha, como que
se hizo aire [E. P. R., San Pedro Potla, 2009].
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Ademds de que el santo se conceptualiza como un antepasado de los hu-
manos con quien se establecenlazos dereciprocidad, enlanarracién anterior,
el xitd aparece como duefio del maiz, el cual es obsequiado aloshombres como
consecuencia del rol desempefiado por la muchacha. Sin embargo, resulta
interesante que dentro de la misma estructura presenta una asociacién con
lo masculino y con lo femenino, con el plano terrestre y con el plano acuati-
co, es decir, los elementos que definen a esa estructura descansan sobre una
oposicién jerdrquica y complementaria.

Si recordamos que los elementos del universo mazahua estdn asocia-
dos a un animal, podemos detectar una relacién sustancial entre el xitd y
esas figuras. No obstante que la naturaleza de ese vinculo todavia aparece
indeterminada, sostenemos que estamos frente a un mecanismo de fisién
y fusién que tiene por actores a seres numinosos. Esto es un rasgo del
pensamiento mesoamericano, el cual permite concebir a una deidad bajo
diferentes advocaciones o entender como diferentes entidades se confor-
man bajo una divinidad unitaria [Lépez Austin, 1983:76]. Se trata, enton-
ces, de mirar al xitd como la expresiéon de un pensamiento dual que rige
pares complementarios, signados por un sistema de clasificacién aplicable
al universo del grupo mazahua. Este principio de clasificaciéon permite ex-
plicar una serie de imagenes en torno al xita, por ejemplo, la misma narra-
cién demuestra que el xitd se vincula con la culebra cuando refiere un orden
acudtico; en cambio, en otras narracioneslo refieren como vibora de cascabel,®
como es el caso del “santacruz”.

EL SANTO EN EL MUNDO MAZAHUA

Ya hemos mencionado que la influencia del catolicismo ha obligado a los
mazahuas a valorar la creencia de un mundo pletérico de seres numinosos
como “signo de ignorancia y atraso”. Elhecho ha conferido al santo un papel
primordial, en el sentido de que permitiéndole manejar el mundo numinoso
—a través de erigirse como xitdi—, 1o haga en forma de abuelo o anciano para
regular la interaccién entre los hombres y ese universo.

Para la “teoria catélica” los santos son “[...[figuras ejemplares en las que
alguna vez se produjo la posibilidad de interceder ante la deidad suprema”,

> Esta diferenciacion es importante para comprender la conceptualizacién del xitd: vibora
alude a la tierra, en tanto que la culebra refiere lo acudtico. Para fines de exposicién, vamos
aindicar en forma general serpiente, en forma particular, lo haremos ya sea como vibora de
cascabel o culebra.
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por tanto “[...Jno poseen una capacidad de accién propia, sino en la medida
en que representan a seres sacralizados” [Bartolomé, 2005:36]. En cambio, el
pensamiento mesoamericano las asume como deidades en si mismas (idemn),
las cuales son entendidas como protectoras de la comunidad, ya que estdn es-
trechamente ligadas a “[.. Jentidades sagradas autdctonas, rectoras del orden
césmico y terrenal” [Bdez-Jorge, 1998:155]. Esta conceptualizacién del santo
presenta dos rasgos interesantes: suincrustacién dentro de un espacio sagrado
y su carédcter humano que lo liga a una concepcién especifica en torno a la per-
sona, por lo que presenta un cuerpoy elementos animicos [Pitarch, 2006:86] que
requieren un trato especifico. En este contexto, cobrarelevanciael culto al santo
patrono, pues es una de las figuras que concentra mayores atenciones rituales
en el mundo mazahua, asf lo constatan varios trabajos que ponen de relieve la
relacién que guarda estaimagen con los habitantes; incluso, la fiesta es ocasion
de regreso para aquellos que radican en las ciudades desde hace muchos afios
[Ch&vez, 2003; Oehmichen, 2005].

Elservicioal santoestd orientado por varios aspectos. Por ejemplo, cuando
preguntdbamos a las personas qué los motivaba para llevar a cabo la fiesta
de los santos, inmediatamente respondian que eran las deudas adquiridas
con el santo a lo largo de su vida y la necesidad de compensarlo, lo que sin
duda permite establecer la existencia de un sistema de transacciones entrelos
hombres y los santos. Asi, el discurso que gira alrededor de éste lo descubre
como una entidad que posee una intencionalidad y conciencia a partir deun
proceso dereconocimientosocial, el cual descansa en unaestructurajerdrqui-
ca. Justo aqui cobraimportancialaaplicacién del término xitd, al considerarlo
como alguien que presenta cualidades diferentes alas deloshombresy quele
permiten colocarlo en la punta de lajerarquia del eciimeno, al tiempo que se
le concibe conun cuerpo, con propiedades quele asignanunlugar privilegia-
do dentro de la estructura social [Pitarch, 2006:68]. Por ejemplo, en San Pedro
Potla, en el barrio segundo, al santo se le sahtima incienso tres veces al dia,
pues, consideran que el acto consiste en darle de comer o, pensamos, como en
otras localidades, al santo se le cambia de ropa, se le peina, etcétera.

A partir de lo anterior, entendemos que entre los mazahuas las précticas
socialmente reconocidasentornoalos cultos del santo sean unaexpresién que
le confiere un papel preeminente al xitd, constituyendo un plano jerdrquico
para el contacto con lo sagrado. Asi, los santos son contenedores de un po-
der que influye alos hombres a través de su culto y cuya préctica es necesaria
para que el mundo siga existiendo, como se entiende de la siguiente cita:

[...]Jen la actualidad los Santos Patronos de los pueblos indigenas se comportan
como deidades independientes, dotadas de voluntad y figura, con las cuales se
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deben mantener relaciones transaccionales equilibradas, dentro delos principios
dereciprocidad que constituyenlanormaindigenaideal de conducta [Bartolomé,
2005:38].

Pero el hecho no queda ahi, la narrativa mazahua hace intervenir a los
santos en hechos en los que participan protohumanos, animales y cataclis-
mos. En lanarracién siguiente, recogida en San Pedro Potla, destacamos esta
dimensién en la que aparecen los santos:

Un sefior alto, un altol...]| que eran los huemanes; eran hombres grandes: altos y
gordos. Pero cuando anda el aire duro, mejor se acostaba y no se paraba porque
si se paraba lo tumbaba el aire. Y entonces, cuando el fin del mundo, cuando ya
acab6 toda la gente, volvieron a poner a los chaparritos. La costumbre era como
aqui en el pueblo: invitar a los santos de cada pueblo para hacer la fiesta acd, el
dia 25 [de diciembre], a toda esa fiesta venian, y ahora aquellos lo invitaban otra
vez para alld, como costumbre le daban mole a todos los peregrinos. Termina la
fiesta, entonces ya venian a dejar el santo aquienlaIglesia. Y los mds chaparritos,
que para cargar a sus santos nomds los arrastraban, no aguantaban. Y terminan-
do ese fin del mundo, ya nos formé a nosotros; y ya en tamafio ya alzamos a los
santos, ya no los arrastramos (N. G., San Pedro Potla, 2009].

Si bien, para los mazahuas el culto a los santos impregna un sentido de
continuidad a la vida en sociedad y procura cierto equilibrio temporal entre
losindividuos, no es menos cierto que la suspensién del culto ola falta de com-
promiso genera un castigo entre las personas. Elincumplimiento con el santo
es motivo para que con su poder dafie alas personas mediante los seres de la
noche; en ocasiones, el mismo santo es quien proporciona el castigo, desen-
cadenando la posibilidad de una muerte violenta de la persona o de un ser
querido. Es reiterado el ejemplo de cuando alguna persona no quiere aceptar
un cargo religioso:

El sefior que acaba de pasar no quiso recibir una vez un cargo, ‘tii vas a hacer el
primer mayordomo’, no lo quiso recibir. El tenfa una camioneta bonita. Pues al
tercer dia tomd, sali6 a visitar a sus papds, y en un puentecito vio a un viejito: de
barba, peloncillo y que si traia unas llaves y un bastén [se refiere a San Pedro]. Y
que nomds se le cruzé y se [volcd]. Acabé con la camioneta [A. P. R., San Pedro
Potla, 2009].

No puedeserde otra forma:larelacién deloshombres con el santo patrono
estd tefiida deuna constanteideol6gica que se condensaenlafrase “trabajo, dios
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y obediencia”, como nos hacia notar un habitante oriundo de Pueblo Nuevo,
la cual remite a la necesidad de compensar al santo para que el mundo exista
y existan ellos. Esto es, una negociacion establecida en el plano de lo sagrado
que permite la reproduccion social del grupo en un contexto econémico y
politico. No participar de la fiesta al santo patrono es atentar contra el orden
vuelto sagrado y por fuerza, vuelve necesario ejemplificar el castigo a quien
no participa en la reproduccién de ese orden.

LA DINAMICA DEL CONTROL SOCIAL

Sibien, el universo sagrado delos mazahuas asume unadirectriz fundamental
mediante la presencia del santo patrén, es necesario reconocer que el control
social es una formabdsica para mantener o reafirmar el orden. Asf, dentro de
este sistema de control social, el santo ocupa un lugar preeminente, aunque
paraalcanzar mejor sumisién se vale de ese universo oculto, desplazado. No
es fortuito que en el universo narrativo mazahua, al santo se le relacione con
las criaturas de lanoche, especialmente con dos figuras, las cuales habremos
deretomar. Enotronivel, el sistema retomala figura del santo considerdndolo
como un ser que tiene cuerpo y una capacidad para actuar sobre los hombres
de manera que, si la forma como se ha abordado el estudio del nahualismo
radicaen el manejo de energia dentro del espacio animico de seres en interac-
cién, es posible explicar a partir de la relacién animica el vinculo establecido
entre los santos y los animales utilizados para dar forma al sistema. Conse-
cuentemente, producto de la situacién religiosa que caracteriza a la region,
observamos la superposicién de dos planos conceptuales —el santo patrono
y el ancestro fundamental— en la figura del xitd. Asi se observa la traslacién
de los elementos del ancestro y su expresién en la imagen del santo patrén,
mecanismo que refieren de manera clara Martinez y Lugo [2005] al hablar de
fusién y superposicion:®

Laimagen del oso como salvaje captor de mujeres y su posterior sustitucién por
el simio evocan las caracteristicas de deidades mesoamericanas caracterizadas
por atributos y actividades semejantes. Ello no implica que el oso o el chango
sean sustitutos directos de Tlaloc o Tezcatlipoca, sino que su simple presencia

¢ Es preciso mencionar que Bartolomé [2005:18] propone algo parecido, aunque no refiere el
mismo aspecto: “Oaxaca es un &mbito en el cual las deidades locales se conjugan con otras,
reformuladas para cumplir con similares propdsitos que las preexistentes, se les cambia de
nombre para poder rendirles culto sin ser reprimidos o sele adicionan deidades importadas
de acuerdo con la tradicional perspectiva incluyente del politeismo”.
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en el relato hace que afloren las caracteristicas de los antiguos dioses [Martinez
y Lugo, 2005:247].

Entanto xitd, el santo patrénesrelacionado, yasea, conuna vibora de casca-
bel o en forma de culebra, las cuales a su vez son objeto de asociacién mediante
otras figuras que mantienen la funcién de regular el universo animico de los
hombres. En los recorridos que hicimos por la zona estudiada, se constato la
presencia de un universo que interacciona con los hombres de una forma muy
especificay convergeenlafiguradel santo, bajolaimagen de dosseres sumamen-
teparticularesy con grannarrativa:la culebra, animal acuético, y el coyote, que
tiene connotaciones terrestres y masculinas. Cada uno, conunlugar especifico
paraactuary porende como materializaciones delos procesos de fusiény fisién
quehemos mencionado. Asf, en el siguiente apartado habremos de sefialar este
aspecto paraindicararistas que podrianser comparablesalnahualismo parala
regiénmazahua, enelsentido que, al serexpresiones del santo patrén, presentan
un rasgo animico que dafia al que rompe con el equilibrio.

La mujer-culebra o la nichi

La nichi se refiere a una mujer hermosa que suele presentarse a los hombres
enelmonte, enlosbarrancosy aorillas delosrios o arroyuelos. Sefialan queel
hombre adultero anda con frecuencia denoche, enlugares apartados y escon-
didos para visitar a su amante; por lo mismo, durante el trayecto, una mujer
de gran belleza lo habra de esperar con la intencién de seducirlo y mantener
relaciones sexuales con él:

Que fue para el Oro, dice que bajé alli en la Loma y vino caminando para llegar a
Tepio [Tepeolulco] y que por ahivaunabarranca, unllanito pero estd unabarranca,
ahi, una cafiadita, que ahi vio que estaban los giiilos, ahi, habia un chingo de giii-
litos con la giiila, corrian para acd, corrian para alld, los giiilitos. Que ahi estaba la
sefora, duro y duro bordando su exquemet], pero dice que vio que era su querida,
‘ah chingd, pero qué hace hasta acd esta cabrona, dice, cuidando los gtiilos hasta
acd’. Total, va y la saludé: 'y qué haces aquf’, ‘pues aqui, cuidando los giiilos’, dice.
Y ya, se pusieron a platicar, pero de tanta platica pues se calentaron, ;no?” [E.]. G.
M., San Pedro Potla, 2009].

Sielhombrees precavido, antes deaccederala peticién delaaparicion, debe
asegurarse que se tratade unamujer. Paraello, debe reconocerla consistencia del
cuerpo; si percibe que sumano es fria y blanda es indicio que “no tiene huesos,
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queno tiene dureza; es totalmente gelatinoso, su mano totalmente de unbordo
de agua”. De modo que, cuando el hombre ya estd seguro que se encuentra
frente a la nichi debe colocarle un collar, tras de lo cual, el hombre debe apretar
fuertemente hastamatarla. Yamuerta, lanichiadquieresu formaverdadera: una
culebra de proporciones enormes. En otras versiones se dice que elhombre deja
el cuerpo de la mujer y al dia siguiente regresa para encontrar una culebra; en
estos casos, elhombre cuelga el cuerpo del animal enundrbol, fumaun cigarro
y se frotalas manos con alcohol. A veces, se menciona que cuando las personas
encuentran una vibora muerta enlo alto de un arbol, es sefial de que “alguien”
le gan6 alanichie, incluso, se ha dicho, que se coloca como un mensaje explicito
paraque, aquellos otroshombres mujeriegos que andan en el monte, desconfien
de las mujeres hermosas que salen a su paso.

Si el hombre es seducido por la nichi, la mujer enseguida desaparece o
su rostro se torna cadavérico, mientras que al hombre se le infla el estémago
y le dan ganas de orinar o defecar. A través de los desechos se confirmard
su “enfermedad” pues arrojard culebras diminutas y toda clase de animal
rastrero:

Me dice ‘no, cufiado, estoy bien arrepentido, no es bueno andar de culeco’, dice,
porque esmujeriego, ‘yano, ya casi se me estd acercando lamuerte’. Y yano qued6
bien, todaviase fue a curar, desde ahise empezé aempanzonar, y yanose curé, se
murié de panzén, se empanzoné. Dicen que cuando el alicante, por acd ahora,
que siuno acepta tener relaciones, haz de cuenta que es como tu amante, al tener
relacién, empiezas a empanzonar, vas a cagar vibora, sapo, rana; ya te mataste
[E. A. P, San Pedro Potla, 2009].

Alindagar sobre deidades mesoamericanas, Olivier [2004a:251] observa
la presencia de Tlantepuzilama o Tepusilam, una diosa peligrosa, cuyo rasgo
primordial radicaba en mostrarse a la vez, como un ser femenino y masculi-
no. En su lado femenino se le relacionaba con doble animal, pues era comtin
ver a esa diosa bajo la forma de cocodrilo, pasear por el rio comiendo a todos
los que se acercaran [Olivier, 20004a:255]. El carédcter predatorio de la deidad
femenina también es registrado por Bdez-Jorge [1989:107], quien sefiala que
Xtabay “busca robar el alma de los hombres mediante engafios valiéndose de
su presencia insinuante”. Esta es una imagen que es identificada con el ma-
zacoate, reptil no venenoso, que segun las fuentes acttia contra los hombres
infieles a través de tomar el lugar de sus amantes, seducirlos y asesinarlos
[Bdez-Jorge, 1989:112].

Atendiendo a una forma general, nos es claro que la vinculacién entre la
mujer y la serpiente remite al mito de expulsién del paraiso. No obstante hay
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elementos que llaman la atencién. Por ejemplo, Bdez-Jorge [1989:126] indica
que los rasgos de este ser —epifania de corte kratofdnico— impidieron que
se haya integrado a un culto mariano y pasara a ser objeto de demonizacién,
debido a que la capacidad transformativa lo vinculaba mas al campo de los
nahuales, lo que sin duda concuerda con el hecho de que lamujer serpiente es
considerada parte del mundo nocturno. De manera que su presencia remite
alafigura del xitd, pero en su capacidad transformativa para actuar sobre los
hombres.

Asf, consideramos que lo importante de la accién de la nichi radica en
el modo de operar, es decir, a través de adoptar forma de mujer se encarga
de afectar la parte baja del hombre. Es interesante observar que esto lo hace
mediante una inversién de la realidad, pues el hombre se convierte en depo-
sitario de pequefias culebras que arroja al momento de defecar. Esto sugiere
la inversién de energia del hombre (la mujer es fuerza reproductora), como
castigo y la muerte posterior de la persona, tal vez no sea sino la forma de
expresar la unién de la nichi con el hombre, tal como hace referencia el mito
delxitandaré, arribamencionado. Ensentidoestricto, la culebrarobaenergiadel
cuerpo del individuo al ser depositaria de semen, forma en que una de las
entidades animicas suele salir del cuerpo humano. Un mecanismo que surge
cuando éste infringe el marco de las relaciones sociales; asf, un hombre debe
destinarsu trabajohacialasactividadesrelacionadas conel culto al santo den-
tro de un marco jerdrquico que determina el fin de sus acciones.

La imagen del Minho

Antes de dar a conocer la narrativa de este singular personaje, es necesario
recordar otro trabajo de Olivier [2004b] acerca del dios mesoamericano lla-
mado Tezcatlipoca. No es nuestra intencién traer a colacién un dios pretérito al
presente y sostener su vigencia, mds bien queremos observar algunos rasgos
que hacian trascendental a este dios. En primer término, Olivier [2004b: 69]
nos sefiala la estrecha vinculacién de Tezcatlipoca con un personaje llamado
huehuecoyotl, coyote viejo, en el sentido de que el coyote era uno de los dobles
animales (nahualli) del “sefior del espejohumeante”. Ensegundolugar, ademads
de remarcar la naturaleza nocturna del huehuecoyotl o Tezcatlipoca, la manera
o forma de contacto hacia los hombres estaba marcada por una relacién dual
que permitia ayudarles o dafiarlos [Olivier, 2004:70]. En tercer lugar, a Tezca-
tlipoca se le encuentra relacionado con gigantes que habitaron en épocas muy
antiguas, donderegianlatierrayelagua, y sudesapariciénhizo considerarlos
como antepasados [Olivier, 2004:250].
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Dicho lo anterior, podemos decir que si bien la culebra acttia de cierta
manera, esinteresante observarlaformaen que se despliega lanarrativa referi-
da al coyote. Ya hemos dicho que la asociacién del xitd con el santo encubre
una estructura, en la que se incluyen la vibora y otras figuras asociadas con
ella, por ejemplo aparecen el perro, el coyote, incluso un leén.

Dicen en San Pedro Potla, que anteriormente alli se aparecia unleén para
castigar a quienes ofendfan al pueblo; relatan el caso de una maestra que se
quedabaadormirenlaiglesiay queelleénnoladejaba dormir. En tal sentido,
la funcién del le6n consistia en mantener el orden de los espacios que le son
propios al santo, situaciéon que se rompia con la presencia de unamujer soltera
y extrafia a la comunidad. En este orden de ideas, la funcién del leén radica
también en que se aparece aloshombres que no cumplen con las responsabili-
dades queimplicaun cargoreligioso, y busca obligarlos para quellevenacabo
su responsabilidad; o bien, si alguien de la comunidad no coopera durante
la fiesta dedicada al santo, momento en que se sacrifican pollos o guajolotes,
elledn se encarga de cobrarse la ofensa; regularmente se dice que se lleva los
borregos o los pollos de estas personas, otras veces enferma a los animales y
finalmente mueren cerrdndose la transaccién negada.

La forma en que se conduce el le6n tiene similitud con el coyote, pues, los
relatos asf lo constatan: el coyote es un animal que inspira temor entre
los mazahuas, pues los relatos tienen por tema el encuentro con este animal
a determinadas horas. Sefialan que el encuentro provoca la sensacién de
agrandamiento de la cabeza; aseguran que los deja “hipnotizados”, esto es,
paralizados, sinhablay sin posibilidad de actuar debido a que les “avienta su
vahoolababa”. Alolor que avienta de suhocico o de su trasero, suelen referirlo
como “baba”, “vaho”, “pedo”, “aire”, “vapor” y “respiracién”, entre otros; en
mazahua utilizan los siguientes términos: inrajmd, jétchi, ‘kelkuiit, ptishi, ajio’k’
e ijiiol. Acto seguido, comentan que el animal abusa sexualmente de ellos o
defecaen el sombrero dela victima. A quien esto le suceda es casi seguro que
morird o sufrird “locura”:

Dicen que el coyote te hace el mall...] si, es malo el coyote. Porque dice mi papd,
iba [para] el Oro, porque €l trabajaba en la mina del Oro, que aqui en Tapaxco,
que sale el sefior, fue a haber, ‘;quién serd, qué estd haciendo?’, pero empez6 a
gritar cuando todavia no le daba el gas el coyote, gritaba, gritaba el sefior, pero
poco a poco se fue apagando la voz, pero los perros jtjule!, ya parece que iban
a matar, que ya parece los perros que iban a matar. Entonces que se levanta la
familia del sefior, todos fueron a ver, y ahi estaba el sefior y estaba el coyote,
montdndolol...] Pero dicen que gritaba el sefior pero que ya no sabia [de si], pero
gritaba. Entonces esos sefiores que fueron haber, como llevaron palos, y vieron
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asi que estaba agarrando, y fueron a apalear la cabeza del coyote, y mataron al
coyote. Pero el sefior, dicen, que no tardd, que como a los quince dias o al mes, y
se murié. Se murid el sefior, pero fue aqui en Tapaxco. Y si, es malo el coyote [N.
G., San Pedro Potla, 2009].

La relacién del coyote y los santos estd ampliamente difundida en la
region mazahua y se expresa cuando se ve afectado el sistema de transac-
ciones. De modo que gran parte de los discursos narrativos acerca del santo
quedan circunscritos enla figura de este animal; incluso contribuye amirarlo
como una entidad divinizada, pues la figura del coyote se asocia con el Sefior
Cerrito (Santa Cruz Tepexpan, Jiquipilco) en los poblados de San Antonio
Pueblo Nuevo, San Nicolds Guadalupe y San José del Fresno (municipio de
San Felipe del Progreso); ademads de que se le otorga un papel primordial en
la refundacién mitica del pueblo como en el caso de San Pedro Potla; o bien,
se le llama “animal del santo”, como lo refieren en San Francisco Tepeolulco.

La narrativa equipara la figura del coyote como el tinico ser devorador
de hombres. En un tiempo primigenio este animal establece un convenio
con dios para destruir a la humanidad, el cual es frustrado por intervencién
de la virgen Maria. Sin embargo, a partir de otras narraciones se desprende
que este arreglo, ain quedando en el ambito de la posibilidad, es suficiente
para constituir un nuevo convenio entre los santos y el coyote, dirigido no
ya contrala humanidad entera sino s6lo a aquellas personas que no cumplen
con el culto alos santos.

A nivel de los pueblos, a través del sistema de las mayordomias y, en
general, de la ayuda comunitaria destinada para llevar a cabo la fiesta a los
santos, laaccion del coyote se manifiesta explicitamente para “robar” alos ani-
males de corral dela persona que cometa alguna falta. Asi, por ejemplo, cuan-
do algtn individuo no quiere cooperar con los pollos para la “cortadera”,” o
que se hayan reservado para si el mejor de sus guajolotes, enlanoche llega el
coyote y le mata varios de ellos, o simplemente dicen que ya no van a encon-
trar ese animal en especifico. Deigual forma, atin cuandono haya peticién de
guajolotes, si una persona es afectada con gran ntimero de animales en una
noche, entre los vecinos se levantan sospechas sobre las actitudes de aquella
persona, pues nunca es considerado fortuito este tipo de eventos.

En otras ocasiones se dice que el coyote ataja a aquellas personas que no
cooperen por el bien de la comunidad. Por ejemplo, dicen que una persona se

7 Sellama asf a un evento contiguo a la misa de los santos patrones durante su fiesta en la que
un grupo de “caballerangos”, provenientes de distintos pueblos vecinos, galopan en pareja
sosteniendo en alto un “pollo”.
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negaba a cooperar para que el tubo del agua potable pasara por sumilpa, por
lo que estuvo reteniendo el trabajo que ya llevaban los demds. Fue entonces
cuando el coyote empez6 a obstaculizar su paso, por cualquier camino que
tomara se vefa constantemente asediado por él, situacién que sélo concluyé
con lamuerte de esa persona: “Dios si castiga pero nunca nos damos cuenta”,
por eso “muri6 de espanto” [T. A., San Pedro Potla, 2008].

En San Pedro Potla, la actuacién del coyote, ademads de otras figuras ani-
males como la vibora y el leén, se presenta con mayor énfasis en la relacién
que mantienen con el santo patrén:

Que cuando ellos fueron en su juventud, si no cumplian o porque no obedecian
ir alaIglesia, 0 a una asamblea, o algo, una reunién, una danza, o un compro-
miso que se le va anombrar mayordomo o fiscal; por no cumplir, entonces, se le
presentaba, se le hipnotizaba la [...] que a veces encontraba una vibora por ahi,
una viborota, pero grande, a veces lo atacaba, lo paraba. O, sino, el coyote que
lo acababa su giiilo en la noche, la gallinera, o los borregos [A. P. R., San Pedro
Potla, 2009].

Es necesario traer a colacién que cuando un hombre establece un pacto
con el diablo, éste le pide a cambio pollos y mantas que no es otra cosa que
el alma de los hijos. Una relacién que también se observa en el campo de
los suefios, pues, cuando una persona estd enferma suele sonar con pollos;
incluso entre bromas, una mujer de Loma de Judrez decia que su padre era
muy celoso y cada noche llegaba a su cuarto para “contar sus borregos” que
era una forma de sefialar a las hijas. Entonces lo que el coyote se lleva es el
alma de los hombres que no han contribuido con la fiesta del santo, de for-
ma que mina el cuerpo del hombre y lo hace susceptible de otras entidades.
Asf en la imagen del coyote se condensan atributos que le permiten actuar
a favor del bienestar de la comunidad y lo hace mediante una fuerza dirigida
hacia la cabeza de la persona, de forma que reduce la proporcién energética
delindividuo, situacién que se expresa mediantelalocura, signos de espanto
o bien la muerte.

COMENTARIOS FINALES

En este recorrido hemos desarrollado una visién de c6mo es construido un
sistemamediantela descripcién deunacomplejared de seres conlos queinter-
accionan los hombres. A modo de clarificar nuestros datos y lamanera como
sehan ordenado, sostenemos que la concepcién holistica del universo dentro
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del grupo mazahua parte, como lo hemos dicho, de la presencia de seres que
habitan un mundo (anecimeno) paralelo al de los hombres (ecimeno). Este
universo estd compuesto de figuras que se distribuyen en diversos planos y
cada una de ellas responde a un proceso de fisién y fusién, propiedad que les
permite aparecer como habitantes delas cuevas, rios, cerros o como entes que
traen consigo la lluvia, el granizo y el viento.

Bajo la imagen del xitd, el santo preside ese mundo, pues él se encarga de
cuidaraloshombres de esasentidades. De estaforma, el santo preside un plano
terrestre y unoacuadticoy tienelafacultad de controlaraesosentes, deacuerdoa
contratos diddicos que establece conlos hombres. En este sentido, para que sea
posible esta transaccién es necesario que el santo sea asumido con una mate-
rialidad corporal, aspecto quele provee de propiedades animicas parecidasala
delos hombres. De manera que su concepcién como padre y protector de la co-
munidad lo hace ver como un abuelo que tiene la prerrogativa de castigar las
conductas que estdn fuera del marco normativo y comunitario, especialmente
cuando concierne a su culto.

Laidea de que el santo castiga a los hombres debido a su falta de sentido
comunitario, necesariamente involucra la figura de esos animales y entes
que deambulan durante la noche. El procedimiento se presenta de forma
sumamente compleja, pues los matices que presenta la forma en que los
hombres son afectados, vislumbra el movimiento de energias que parten de
esas figuras, aunque en la narrativa no se halle la relacién clara con respecto
aqueesunaformade desprendimiento energético del santo. No obstante, los
datos etnohistdricos si establecen vinculos conlos procesos de transformacion
que tenfan lugar en las deidades mesoamericanas, donde cada uno de éstos
animales, especialmente los referidos al coyote y la culebra, sugiere que son
desprendimientos de aquél.

Por ejemplo, es significativo que una de las formas mediante las cuales el
coyote reclama lo que no le fue dado en su forma de santo, radica en cobrarse
a través de figuras como el guajolote o el pollo que, como lo han descrito de
manera clara Lok [1991] y D’Aubeterre [2000], hacen referencia al alma. Indu-
dablemente si el coyote se come un guajolote lo que come es el alma de quien
esuninfractor; delamisma forma acttiala culebra que roba esa energia, pero
mediante la figura del acto sexual.

También es interesante sefialar que, aunque haya sido denominado co-
mo “mundo nocturno”, “discurso del diablo”, “universo magico” o “mundo
supernatural”, es necesario reafirmar laimportancia del término numinoso.
Esta categorianos permite entender que la concepcién en torno a un universo
ubica espacialmente a los animales del santo en la montafia o cerro, imagen
que tiene una centralidad dentro de la cosmovision de los grupos meso-
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americanos; de ese lugar vienen la culebra y el coyote para instalarse dentro
del mundo de los hombres para actuar sobre ellos. Asimismo, al mostrarse
como elementos de un mundo numinoso, estas figuras forman parte de una
jerarquia, sélo que no estdn integradas a un orden con los demds animales,
sino que son expresiones transformativas del santo, en tanto xitd, por lo tanto
tienen propiedades especificas mediante las cuales influyen en los hombres.
Por ejemplo, en la culebra su connotacién acudtica ubica su accionar en la
parte baja del hombre, en tanto que la actuacién del coyote se dirige hacia
la cabeza de los hombres.

Por tiltimo, el estudio parti6 de considerar que la ideologia catélica ha im-
puestode manera gradualunadimensiéon delossantos, la cual, por mecanismos
de interpenetracién, ha conformado una estructura que explica la relacién de
lo sagrado conlos hombres. Esta estructura presenta componentes que actian
einfluyen enlos hombres de forma parecida al nahualismo desde un enfoque
del control social. Tiene sentido el procedimiento de otorgar capacidad de ac-
cién a animales, piedras y elementos meteorolégicos, bajo una intrincada red
de interacciones en el que convergen elementos de mundos paralelos. En esta
confluencia, como advertimos, permite definirlos cauces que cada uno de esos
seres mantiene con los hombres de acuerdo a su comportamiento social. No
obstante, que entre los mazahuas la experiencia de lo sagrado sea uno de los
referentes para entender el vinculo con los santos, no es menos importante la
influencia catélica que se ha puesto de manifiesto con mayor vigor en las tlti-
masdécadas, enunadimensién que privilegialajerarquizacién delas diversas
subjetividades supeditadas a una sola entidad.

Desdelaperspectiva que sehaasumido, losagrado esunaexperienciamar-
cadaporunatradicién que genera susrepresentaciones enla practicaagricola,
de modo que permite entender que las imagenes a las que se les otorga una
volicién son expresiones de una clasificacién basica, que tienen un principio
fundamental: la jerarquia. En cierto modo, la imagen de los santos colocada
en el contexto mazahua se configura bajo las prioridades que ha marcado el
catolicismo acerca de la vida de los santos. Sin embargo, la cuestiéon de que
algunos animales se le relacionen permite vislumbrar procesos de fusién y
superposiciénsimbélica—que subyacen alo que genéricamente sehallamado
sincretismo— dentro de la estructura de control social de esta regién.
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De los genitales femeninos

Jelto Drenth
El origen del mundo: ciencia y ficcidon de la vagina
Araucaria, Buenos Aires, Argentina, 2008.

Anabella Barragan Solis
Escuela Nacional de Antropologfa e Historia, INAH

Los genitales femeninos se han idealizado y rodeado de misterio, de tal for-
ma que inspiran deseo, veneracién o miedo y aversion; asi la “entrepierna”
del sexo femenino se nombra de diversas maneras, “partes pudendas”, “allf
abajo”, “cola de adelante y cola de atrds”, incluso se usan de referencia para
insultar: como en Egipto que se dice “madre del clitoris” a los turistas blan-
cos, y el peor agravio que se puede infligir a un hombre es llamarlo “hijo de
madre no circuncidada”. Asimismo, la vulva hainspirado a poetasy literatos
de distintas partes del mundo y de diversos tiempos, quienes por ejemplo,
la han comparado con toda clase de aves, paloma, péjaro tejedor, ruisefior,
golondrina, ola describen con metéforas como “misuavejardin”, “el corazén
de todas las flores”, “horno devorador”, etcétera. Las lesbianas le asignan
nombres sugerentes como “pequefio placer oculto”, “fuente de vida”, “la-
bios de dicha”, “labios de Venus”, “botén de amor”, “puertita escondida”,
etcétera. Jelto Drenth, sex6logo holandés, con un enfoque multidisciplinario,
biomédico, religioso, histérico, literario, poético, psicolégico, psicoanaliticoy
humoristico, presentaunensayo de 366 pdginas, enlas quealolargo de catorce
capitulos describe y analiza multiples representaciones y practicas en torno
alos 6rganos sexuales femeninos, que de vez en vez lo obligan a referirse, de
manera comparativa, complementaria u oblicuamente a los érganos corres-
pondientes del sexo masculino.

Entre la informacién y andlisis que se encuentra en los primeros cuatro
capitulos, estd el papel histérico que se le ha dado al clitoris en la reproduc-
cién, hace unabreve presentacion del ritual dela cliteridectomia enlos paises
africanos, temdtica que se desarrolla ampliamente en el capitulo nueve. En-
contramos las palabras que en diferentes culturas se utilizan paranombrar a
los diferentes érganos sexuales. Describe con detallelaanatomiaylafilogenia
de los genitales femeninos desde el proceso embrionario, se explica el ciclo
sexual femenino y la fisiologia hormonal, el desarrollo de los genitales en
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relacion con la edad, y la fisiologfa de la excitacion sexual, la fisiologia refleja
y el orgasmo.

Enel capitulocinco, se desarrollael temadelacastidad y virginidad y sus
diversas representaciones culturales, entre ellas los ideales cristianos de la
castidad, el papel encaminado alareproduccién que se otorgaalasrelaciones
sexuales, asi como la obsesién por la virginidad y los trucos histéricos para
“repararla” o falsarla. Se presentan también datos demogréficos acerca dela
edad en que seinicia “el aprendizaje de interaccién sexual paso a paso” entre
los adolescentes, empezando por los besos, las caricias, los tocamientos sin
ropay el acto sexual.

En el capitulo seis: El papel de las ideas freudianas y su influencia en el
psicoanadlisisenlainterpretacién delasexualidad y el papel preponderante de
éstaen el desarrollo del nifio, ademds se plantea la interpretaciéon de algunos
mitos, enlos que permiten entrever el inconsciente colectivo. Un apartado del
mismo capitulo abordalapolémica delaimportancia del orgasmo femenino,
lasexpectativas delarelacién sexual, el tiempo necesario paralaestimulacién
sexual y el orgasmo fingido. Ademds de aportar algunos datos antropométri-
cos sobre la relacién del orgasmo y la distancia entre clitoris y la uretra.

En el capitulo siete se abunda sobre la fisiologfa de la reproduccién: el
embarazo, el partoy el amamantamiento, y las practicas y creencias en torno
a estos temas. El embarazo, el falso embarazo y la couvade, esta dltima se
refiere a la tradicién en algunas culturas en las que el hombre de una mujer
embarazada, es tratado como si él llevara el nifio en el vientre.

En el siguiente capitulo se detallan algunos de los problemas sexuales de
las mujeres, como la falta de deseo, como sintoma de depresioén, las dificulta-
des en la fase de excitaciéon y problemas en el orgasmo, asimismo se explican
algunas delas causas anatémicas y fisiolégicas del dolor durante el acto sexual
o dispareunia, y el vaginismo.

Enlos capitulosnuevey diez, se describenlasintervenciones quirtirgicas
en los genitales femeninos, como la castracion que se prescribia para el trata-
miento de algunas enfermedades mentales y en particular para eliminar el
deseosexual, que enlas mujeres era considerado patolégico. El comportamien-
to histérico de la histerectomia y la relacion del titero con la estabilidad men-
tal. Enel capitulo once aparecela “tecnologia del orgasmo”, donde semuestran
imdgenes y se describen las caracteristicas y la funcién de un sinntiimero de
vibradores encargados de la excitaciéon sexual de las mujeres. En el siguiente
capitulo se plantea la importancia de los aromas ciclicos de las mujeres y su
relacién conlas feromonas, los componentes delassecreciones vaginales, como
el dcido lactico y acético, asi como los dcidos grasos voldtiles vaginales y su
similitud conlos olores culinarios de platos exquisitos. De manera particular
se sefiala la relacién de las feromonas femeninas con el comportamiento y
la produccion de estas sustancias de forma artificial. El efecto de las sefales
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aromadticas en algunos procesos fisioldgicos y de interaccion social entre
hombres y mujeres que combine entre si.

En los dos tltimos capitulos se abunda sobre el miedo, la misoginia y la
aversion cultural alafemineidad, los tabtesreligiosos, los diversos significados
de la sangre menstrual, el mito de la vagina dentada y el miedo masculino a
la castracién. La automutilacién de las mujeres que el autor significa como un
rasgo en contra de la dominacién sexual. Se menciona la higiene personal y la
salud genital, el control del placer sexual femenino y masculino y su relacién
conlalongevidad, desdela perspectiva dealgunas culturas; se describelaidea-
lizaciény veneracion delos genitales femeninos, conlaexploracién de diversas
practicasestéticas de modificacién corporal, potentes simbolos eréticos, como
la manipulacién de los labios y el clitoris en algunas culturas no occidentales,
asf como la cirugfa plastica de inyeccién de silicona para remodelar con la
finalidad de rejuvenecer los labios menores, actualmente de moda.

Elvello pubicoasu vez, hasidorepresentado de mil formas en el devenir
histérico del arte, a la vez que se tienen registradas multiples maneras de
modificarlo, como una obligacién religiosa e higiénica del bafio y la depila-
cién, incluido el afeitarse el vello ptibico, entre las musulmanas, la practica
actual de un monte de Venus sin pelos resulta mds atractivo, hecho que
se observa en el mundo de la publicidad; por otra parte en la produccién
porno, la preferencia por el vello pibico es un blanco comercial diferente.
El vello puibico actualmente tiene un uso comercial extravagante, se pagan
grandes sumas por objetos hilados con este producto humano. Los adornos
contempordneos enlos genitalesincluyen, ademds de los rasurados, piercings,
tatuajes, anillos y diversos objetos de la parafernalia sadomasoquista.

Ellibro contiene treinta y cuatro ilustraciones con diversas temadticas que
refuerzanlos discursos quese desarrollan, ademds cuentaconunabella portada
basada en un 6leo sobre tela de Courbet, elaborada en 1866, se trata de un torso
desnudo de unamujer recostada sobresdbanasblancas, conlas piernas abiertas
que dejan ver la “entrepierna” y el vestibulo de la vagina, eje del deseo, objeto
dediscusién, andlisis e interpretacién en estesugerente libro, que atinadamente
tradujo del inglés Rosa Cargatelli.
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Aportes y debates: reciente publicacion
estadounidense sobre africanos
y afrodescendientes en México

Ben Vinson lll y Matthew Restall (eds), Black Mexico. Race
and Society from Colonial to Modern Times, Albuguerque:
University of New Mexico, 2009, pp. 278

Maria Elisa Velazquez
Direccién de Etnologia y Antropologia Social
Instituto Nacional de Antropologia e Historia

Desdelosafios cincuenta delsiglo veinte, académicos estadounidenses comen-
zaronainteresarse en el estudio dela poblacién de origen africano en México.
Es bien conocido que Gonzalo Aguirre Beltrdn, uno de los investigadores
mexicanos pioneros en el tema, tuvo como maestro a Melville Herskovits dela
Northwestern University.! Otros destacados historiadores estadounidenses,
como Colin Palmer, realizaron aportes significativos; su texto, Slaves of the
White God. Blacks in Mexico 1570-1650, es ya un cldsico paralos interesados en
los africanos y afrodescendientes en México.? Por cierto, el libro de Palmer no
ha sido traducido al castellano y hasta donde tengo noticia pocas o ninguna
de las obras mexicanas sobre el tema se tienen en inglés. Uno de los objetivos
centrales de los estudiosos de México y Estados Unidos tendria que ser orga-
nizar un proyecto editorial para la traduccién de las obras mads significativas
sobre el tema de ambos paises, principio basico del didlogo.

Coyunturas politicas y movimientos socialesen México, asicomoel afdn de
laacademia por explicarlos complejos procesos de diversidad cultural, desper-
taronenlosafiosnoventa, el interés de nuevas generaciones de investigadores
mexicanos y estadounidenses por los africanos y afrodescendientes. Sin em-
bargo, quiza por la distancia tedrica de las tiltimas décadas entre las ciencias

! Gonzalo Aguirre Beltrdn, La poblacion negra en México, México, FCE, 1946.
2 Colin Palmer, Slaves of the White God: Blacks in Mexico 1570-1650, Cambridge, Harvard Uni-
versity, 1976.
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sociales de México y Estados Unidos, particularmente de los enfoques histo-
ricos y antropolégicos, los didlogos y lazos académicos entre los estudiosos
deambos paises se distanciaron notablemente. Muchos delos investigadores
expresamos en foros nacionales e internacionales nuestro descontento con
los historiadores estadounidenses que desconocian y menospreciaban los
trabajos mexicanos.

Aunque falta mucho por hacer, para fortuna del tema, la comunicacién
entre académicos de ambos paises, empieza a restaurarse, lo que sin duda
enriquecerd la informacién y los enfoques.® Es cierto que siguen existiendo
distancias tedricas y de interpretacién, pero también semejanzas y coin-
cidencias. El libro Black Mexico, recién publicado en Estados Unidos, es un
ejemplo de los aportes de académicos estadounidenses, asi como de las
limitaciones de ciertos enfoques, que desde mi punto de vista, impiden
una comprensién integral de los complejos procesos econémicos, sociales y
culturales de la sociedad mexicana y de la participaciéon de los africanos
y afrodescendientes.

Editado por Ben Vinson III y Matthew Restall, investigadores que han
realizado significativos estudios sobrelos africanos en México,* el libroretine
a historiadores y antropélogos, en su mayoria conocedores del tema.® Divi-
dido en dos grandes secciones, la obra aborda cuestiones histéricas y temas
contempordneos, mds centrados enlas comunidades de afrodescendientes de
Guerreroy Oaxaca, region conocida comola Costa Chica en México. Se acom-
pafia deilustrativos mapas, de un minucioso glosario y una vastabibliografia
que incluye, gratamente, un ntimero considerable de obras mexicanas.

Lo primero que mesorprende, y que precisamente tiene que ver con el uso
de ciertas categorias en varios articulos del libro, es el titulo: Black México. En
otros trabajos he hecho hincapié en la problematica de las categorias o deno-

w

Como ejemplo, estd el libro coordinado por Juan Manuel de la Serna con articulos de inves-
tigadores mexicanos y estadounidenses, titulado: Pautas de convivencia étnica en la América
Latina Colonial (indios, negros, mulatos, pardosy esclavos), México, CCYDEL/ Gobierno del Estado
de Guanajuato, 2005.

Ben Vinson III, entre otras obras ha publicado un excelente libro sobre las milicias en Nueva
Espana, v. Bearing Arms for His Majesty: The Free-Colores Militia in Colonial Mexico, Stanford,
Stanford University, 2001. Por su parte, Matthew Restall, entre otras cosas, ha escrito sobre
relaciones entre africanos, mayasy espanoles: The Black Middle: Africans, Mayas and Spaniards
in Colonial Yucatan, Stanford, Stanford University, 2009.

Debo denotar que me sorprende la participacion de autores como Jean Philibert Mobwa
Mobwa, congolés-mexicano, funcionario por lo menos hasta hace poco tiempo del Consejo
Nacional para Prevenir la Discriminacién en México, quién no es académico, pero hasta
donde sé, tampoco estudioso del tema.
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minaciones coloniales para el andlisis académico,® pero vuelvoaello: ;quiénes
son los “black”? Este término ;incluye a los mulatos, pardos o moriscos del
periodo virreinal o s6lo alos negros? ;Por qué seguimos utilizando términos
que los conquistadores aplicaron? En fin, creo que debemos trabajar mas la
cuestién de las denominaciones, ya que puede limitar o distorsionar el ana-
lisis. Por ejemplo, en México “los negros”, para gran parte de la sociedad, son
cubanos, estadounidenses o costefios, nuncaafricanos jpor qué? Precisamente
por el olvido y la negacion de los aportes africanos a nuestro pafs. Detrds de
la palabra negro, no existen culturas y diferenciaciones, lo mismo que detrds
dela de indios, en la que no distinguimos otomies, nahuas o mayas.

Aunado aello, el subtitulo del libro: “razay sociedad de tiempos colonia-
les a la modernidad” también es inexacto. No ayuda a entender la situacién
de los africanos y afrodescendientes en México, pero tampoco refleja lo que
el libro contiene. Ben Vinson III, en su estupenda introduccién,” reconoce la
problemdtica del debate sobre la raza en América Latina y hace preguntas
clave sobre la polémica, entre otros, hace el siguiente sefialamiento:

[.. ]JExaminar temas de raza en América Latina ha sido siempre una tarea deli-
cada, dada la multiplicidad de categorias raciales que han existido en la regién,
las formas en que las identidades raciales han sido hist6ricamente asumidas y
negadas a lo largo de los tltimos siglos, y los bonos politicos involucrados en la
defensadeellas]|...]?

Estoy de acuerdo con Vinson III, entonces ;por qué recurrir a este con-
cepto que como él mismo lo sefiala, ha sido tan polémico y hasta cierto punto
tan complicado para entender sociedades complejas y heterogéneas como la
mexicana? ;Por qué no buscar nuevos conceptos que ayuden a explicar los
procesos histéricos y contempordneos? Explico brevemente los problemas
con esta categoria. La palabra “raza” tuvo otras connotaciones en el periodo
virreinal, mas vinculadas al origeny ala cultura. Raza, vinculado alos feno-
tipos y a las caracteristicas “pseudocientificas” sobre un grupo humano, se
creéamediados del siglo XVIITy se consolid6 en el XIX, con el intenso comercio

EN

Entre otros, v. Maria Elisa Veldzquez y Odile Hoffman —Investigaciones sobre africanos
y afrodescendientes en México: acuerdos y consideraciones desde la historia y la antropo-
logia—, en Diario de Campo, Boletin Interno de los investigadores del drea de antropologia,
INAH, marzo-abril, 2007, nim. 91, pp. 60-69.

Una versién mas amplia de esta introduccién se puede encontrar en el libro: Ben Vinson 111y
Booby Vaughn, Afroméxico: el pulso de lapoblacion negraen México. Una historiarecordada, olvidada
y vuelta a recordar, México, CIESAS/FCE, 2004.

$ Ben Vinson III and Matthew Restall, Black Mexico. Race and Society from Colonial to Modern
Times, Albuquerque, University of New Mexico, 2009, p. 1.
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de esclavos hacia América y la necesidad de justificar que en pleno siglo de
discusiénsobrela “igualdad, legalidad y fraternidad” se estuvierarealizando
uno de los crimenes mds vergonzosos de la historia de la humanidad. ®

Por otra parte, quizd actualmentela categoriaraza, explica ciertos hechos
y fenémenos de discriminacién en México, pero tampoco ayuda a entender
las dindmicas sociales, la invisibilidad de ciertos grupos como el de origen
africano, los prejuicios y lainequidad econémica que han dominado gran parte
delos problemas entre diferentes culturas. Por otra parte, el libro no contiene
ningtn articulo que aborde la cuestién para el siglo XIX, periodo crucial para
entender el afdn por negar las diferencias y la diversidad cultural en México
y, siglo en el que desaparece el reconocimiento de la presencia y contribucién
de los africanos a nuestro pafs, entre otras cosas, precisamente por la carga
ideolégica de los prejuicios sobre los africanos y sus descendientes.

Pero, volvamosallibro. Debo hacer notar quela portada es extraordinaria.
Se trata de un documento del Archivo General de la Nacién de México, que
muestra la genealogia, al parecer de un novohispano, en el que se observan
diferentes grupos, que atestiguan el mestizaje, no como “construccién ideo-
l6gica” sino como proceso cotidiano en el México virreinal.

Mads alla del titulo y de la portada, los aportes de los articulos, en especial
delos histéricos, son muchos. El primero de Franck Proctor, abordala proble-
matica delosmovimientos cimarronesylos motines deafricanosy afrodescen-
dientes en distintos periodos del México colonial. Aunque estos sucesos han
sidoestudiados por otroshistoriadores,’ el detallado y comparativo anélisis de
Proctor ofrece nuevas lecturas sobre las formas de resistencia y negociacion
de los cimarrones y las caracteristicas de la esclavitud en México.

Lasrelacionesdelapoblaciénde origen africano conlasociedad novohispa-
naen la conocida como Tierra Caliente de Michoacdn, es trabajada por Andrew
Fisher, quien trata de explicar el papel de los africanos y afrodescendientes en
dos periodos histdricos, encontrando contradicciones: en los primeros tiempos
aceptacién e inclusién social, y posteriormente rechazo y marginacién. Uno de
los problemas de este articulo es la falta de perspectiva de contexto, es decir, no
eslo mismo el siglo XVI que el XV11I, ya que los prejuicios “raciales” toman otros
significados precisamente para mediados del siglo XVIIL. Por otra parte, creo que
faltan datos de fuentes documentales para sustentar la hipétesis de Fisher, pero
sin duda, es muy interesante el anélisis de esta region.

? V.Maria Elisa Veldzquez, Mujeres de origen africano en la capital novohispana, siglos XVI1y X V11,
México, INAH, PUEG-UNAM, 2006 (Colecciéon Africania, ndam. 2).

10 Entre otros, el mismo Aguirre Beltrdn, Adriana Naveda, Brigida von Mentz y Juan Manuel
de la Serna.
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Por su parte, Pat Carroll, un cldsico estadounidense enlasinvestigaciones
sobre el tema, serefiere alasrelaciones entreindigenas, espafioles y africanos,
analizando lo que él considera distintos 6rdenes sociales. Como en otros tra-
bajos, Carroll, expone casos de fuentes documentales muy interesantes, pero,
desde mi perspectiva, la visién “racial” no le permite entender las complejas
relaciones que produce el intercambio y la convivencia entre distintos grupos.
Me parece que no existen tres 6rdenes sociales, sino varios que tienen que ver
conlaregion, el periodo, peroademds, conel nuevo “ordensocial” que se cons-
truye de manera gradual y con diferentes matices en la Nueva Espafia."

Ben Vinson III participa con un notable articulo en el que analiza las ca-
racteristicas delas actividades econdmicas alas que se dedicaronlosafricanos
y afrodescendientes libres en varias regiones de la Nueva Espafia. Sus datos
contribuyen al estudio de la importancia de este grupo en la construcciéon
econémica del virreinato, pero ademds, al distinguir oficios, aporta nuevos
datos sobre las actividades a las que se dedicaron, lo que permite un anéli-
sis mds minucioso sobre el lugar que ocuparon en la sociedad virreinal y las
posibilidades u obstdculos de movilidad econémica y social. Debo sefialar
que eluso de ciertas categorias vuelve a parecerme un problema, por ejemplo
la de “free colored people” ;A quiénes incluye esta denominacién? Reitero
el problema de ciertas palabras que considero no contribuyen al anélisis y
limitanla comprensién del papel que desempefiaronlas categoriasjuridicas o
socialesenotros periodos, comoel virreinal. ;Por qué analizarséloen términos
del color, cuando los mismos encargados de los censos no podian distinguir
“razas” a mediados del siglo XVIII? Por otra parte, los censos pueden ofrecer
informaciénvaliosa, peronohay que olvidar quelas “calidades” y el fenotipo,
incluyendo el color de la piel, dificil de precisar en la sociedad novohispana,
podian manipularse con cierta facilidad. Tenemos muchisimos ejemplos, por
mencionar s6lo uno bien conocido: José Marfa Morelos, que bien sabemos era
mulato, fue registrado como espafiol, y también de padres espafoles.

Nicole Von Germeten retoma el tema de su novedoso libro, de hace pocos
afios, sobrelas cofradfas de negros y mulatos enlaNueva Espafia.”? Demuestra
através de datos de archivo cémolos africanosy afrodescendientes utilizaron
estos espacios parala socializacion, la creacion delazos de identidad y en oca-
siones para obtener ventajas frente a otros grupos, desarrollando unahipétesis
interesante sobre la formacién de una posible identidad “mulata”. El articulo
essugerente y con fuentes de gran valor histérico pero, también me sorprende

11 Pilar Gonzalbo, historiadora de México virreinal, tiene una obra excelente sobre esta temdtica
en su libro: Familia y orden colonial, México, El Colegio de México, 1998.

12 Nicole von Germeten, Black Blood Brothers: Confraternities and Social Mobility for Afro-Mexicans,
Gainesville, University of Florida, 2006.
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que Von Germetenrecurraalaexplicacion “racial” delasociedad novohispana
para varias de sus reflexiones, algunas de las cuales contradicen justamente
lo que propone, al demostrar el uso “complicado” y sin légicas de términos
como los de mulatos, pardos o morenos. Por otra parte, me parece que en su
articulo existen problemas con la forma de traducir las citas de fuentes,” pero
también, como en otros articulos, se antoja mayor conocimiento y andlisis de
los contextos novohispanos.

Cierran esta seccién Joan Cameron Bristol y Mattew Restall con un ex-
celente articulo sobre las practicas de magia amorosa como instrumento de
negociacion entre africanos y afrodescendientes en la sociedad novohispana
del siglo xv1I. Con ejemplos de la Ciudad de México y Yucatdn, explican las
complejas relaciones de convivencia e intercambio entre diferentes grupos
sociales y el ambivalente papel que desempefiaron las practicas de magia o
hechiceria como catalizadores de integracién o marginalizacién, no s6lo en-
trelos africanos y afrodescendientes, sino también entre otros grupos, como
mayas onahuas. Este tema ha sido trabajado con una interpretacién parecida
por historiadoras como Solange Alberro, Alejandra Cdrdenas y Maria Elisa
Veldzquez,' sinembargo, este articulo aportanuevos datos y serefierearegio-
nes poco trabajadas, como Yucatdn. Me interesa particularmente, el andlisis
sobrelas culturasylos grupos que Joan Bristolha dado al temaensureciente y
extraordinariolibro, que retomaenestearticulo.”” Lasegunda parte delaobra
estd dedicada areflexiones mds contempordneas. Laura Lewis y Bobby Vaghn
narransus experiencias enla Costa Chica de Oaxacay Guerrero, regiones con
un porcentaje muy importante de comunidades afrodescendientes. El texto de
Lewis es muy subjetivo y estd repleto de anécdotas personales. No obstante,
aborda un tema central para entender la problematica de la discriminacién,
que por supuesto depende de los contextos, de las historias de cada pais, de
cadaregiony de otros aspectos, que yahansido analizados por antropélogos.!®
Vaghn tiene una visién mds integral de la zona que conoce muy bien y son

3 Creo importante hacer notar que las citas de fuentes deberfan estar no sélo traducidas al
inglés, sino en espafiol, como aparecen originalmente.

* Esbien conocido el texto de Solange Alberro Inquisiciény sociedad en México, 1571-1700, México,
FCE, 1988. De Alejandra Cardenas, v. Hechiceria, saber y transgresion. Afromestizos en Acapulco,
1621, Chilpancingo, Candy, 1997; finalmente este tema ha sido trabajado también por Maria
Elisa Veldzquez, Mujeres de origen africano en la capital novohispana, siglos XV11 y XV111, México,
INAH/PUEG-UNAM, 2006 (Col. Africanias, 2).

15 Joan Cameron Bristol, Christians, Blasphemers and Witches. Afro-Mexican Ritual Practice in the
Seventeenth Century, Albuquerque, University of New Mexico, 2007.

16 V. por ejemplo, el texto de Catharine Good “El estudio antropoldgico-histérico de la poblacién
deorigen africano en México: problemas teéricos y metodolégicos”, en Maria Elisa Veldzquez
y Ethel Correa (comp.) Poblaciones y culturas de origen africano en México, México, INAH, 2005
(Coleccién Africania, 2).
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interesantes sus observaciones sobre la forma en que lo “negro” puede ser
apreciado en diferentes contextos. Aunque se han realizado varios trabajos
sobrela Costa Chica, siguenhaciendo faltainvestigaciones con una vision mas
antropolégica que aporten datos que puedan ser, no sélo motivo de reflexién
paralos académicos, sino herramientas paralas probleméticas y necesidades
de las comunidades actuales de afrodescendientes.

Siempre es motivo de celebracién y bienvenida una nueva publicacion,
mads atin cuando se trata de un tema, que aunque ha tenido nuevos adeptos,
sigue necesitando investigacién. Enla introduccién, Ben Vinson Il advierte
sobrelanecesidad de construir un consenso deinvestigaciéon entre estudiosos
de América del Norte para una mayor colaboracién con los investigadores
mexicanos.” Creo que ademds de consensos, necesitamos construir didlo-
gos, intercambios y puentes tedricos y metodoldgicos para entender de una
manera integral y mds veridica los complejos, singulares y heterogéneos
procesos sociales en México y las contribuciones de los africanos y afrodes-
cendientes.

7 Ben Vinson III y Matthew Restall (editors), Black Mexico. Race and Society from Colonial to
Modern Times, Albuquerque, University of New Mexico, 2009, pp. 8y 9.
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