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Comentario editorial

El nimero 88 de Cuicuilco Revista de Ciencias Antropoldgicas contiene un dos-
sier sobre la relacién entre la Iglesia Catodlica y los medios de comunicacién,
ademas de articulos sobre temas varios en la seccién misceldnea.

El dossier, coordinado por Yves Bernardo Roger Solis Nicot, Valentina
Torres Septién y Torres, y Andrea Mutolo, con el titulo Medios de comuni-
cacion e Iglesia catdlica en el México contempordineo, como lo indica el titulo,
aborda la relacion que ha tenido la Iglesia catdlica mexicana con los medios
electrénicos de comunicacién en tiempos recientes. Desde que la Iglesia
comenz6 a utilizar e interactuar con los medios de comunicacién se desa-
rrollaron problemaéticas y surgieron tensiones no sélo en México, sino en el
ambito global. Alo largo de su historia, la institucién eclesidstica ha utiliza-
do diversos métodos, recursos y técnicas para mantener y ampliar su nu-
mero de seguidores. La revolucion tecnoldgica del siglo xx facilité el surgi-
miento y popularizacién de nuevos medios de comunicacion, posibilitando
la adopcion de diversas respuestas para aumentar la presencia y el impacto
en la sociedad. La llegada de la radio, la television, el cine y los nuevos me-
dios digitales a finales del siglo xx fue especialmente significativa, llevando
a transformar profundamente el modo de comunicar el mensaje religioso,
coordinarse y relacionarse con la feligresia. A lo largo de los siglos, el ma-
nejo de los medios por parte de la Iglesia catélica ha evolucionado y se ha
adaptado perfectamente a los cambios culturales y tecnolégicos. En este
dossier, en particular, se analizan casos especificos que llevan a entender
esta compleja relacion de la Iglesia con los medios durante un periodo his-
torico especifico. En el primer ensayo, escrito por Gabriela Diaz Patio,
titulado: “Chiquitin: una historieta para la renovacién espiritual y moral de
México (1945-1963)”, la autora desarrolla un andlisis sobre la relacién entre
la Companiia de Jests y las historietas, retomando en particular la revista
Muchachos, editada por la editorial jesuita Obra Nacional Buena Prensa. En
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otro articulo, “«El capitalismo no es cristiano». La problematica econdmica
de Sergio Méndez Arceo en sus homilias”, Andrea Mutolo aborda el caso
de un medio de comunicacién poco estudiado, pero muy relevante en Mé-
xico: las homilias. El autor discute la importancia de este medio en auge con
la reforma littrgica postconciliar, que vino a transformar el formato tradi-
cional del sermon. En el tercer articulo, titulado “Signo de los tiempos y los
medios de comunicacién (1983-2023)”, Valentina Torres Septién y Torres,
investiga la historia de una revista catélica editada durante 40 afos por 1v-
DOSOC, una institucién inspirada en la doctrina social cristiana. El cuarto
ensayo, de Nora Pérez-Rayon y Elizundia, titulado “El semanario Desde
la Fe en la coyuntura de las elecciones de 2006 en México”, aborda un tema
politico especifico a través de la revista semanal Desde la fe, perteneciente al
Arzobispado de México. La autora explora, en particular, el desarrollo de
la contienda electoral presidencial de 2006, con el enfrentamiento entre los
entonces candidatos Andrés Manuel Lopez Obrador, del PrD, y Felipe Cal-
derén, del rAN. En el dltimo articulo del DOSSIER, titulado “E-vangelizacion
catolica y Web 2.0 en tiempos de pandemia en México”, Yves Bernardo Ro-
ger Solis Nicot aborda la presencia eclesiastica y catdlica en los medios mas
contemporaneos que forman parte de la World Wide Web, mostrando como
el mundo catdlico estd plenamente integrado en la difusiéon de su mensaje
y cultura religiosa en este medio, especialmente a través de los contenidos
creados y difundidos por herramientas como YouTube, TikTok y Facebook.

En la seccién Miscelanea, encontramos primero un articulo de Maurice
Godelier, con el titulo “;Podemos modernizarnos sin volvernos occiden-
tales?”. En este trabajo —que es la traduccién de la introduccién a su mas
reciente libro— el autor aborda la vexata quaestio de transformacién del mun-
do en el dltimo medio milenio caracterizado por la expansién europea, la
modernizacién y la occidentalizacién, fenémenos que han ido generalmen-
te de la mano. Si hemos visto como la modernizacién suele proceder junto
con la occidentalizacion, ;es posible escindir los dos fenémenos y plantear
el primero sin el segundo? Godelier define a “Occidente” como una mezcla
de real y de imaginario, de hechos y de normas, de modos de accién y de
pensamiento que giran alrededor de tres ejes: el capitalismo, la democracia
parlamentaria y, a través del cristianismo, una relacion particular con la
religiéon. Retomando el ejemplo de dos modernizaciones exitosas sin (casi)
occidentalizacidn, el caso de Japon y el de China, y admitiendo que la co-
municacion y el préstamo entre culturas y civilizaciones es normal en la
historia, el autor explora varios casos de éxito y de fracaso marcados por la
ambigiiedad e insertados dentro de una clara tendencia generalizada a la
crisis del modelo “occidental”.
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El segundo articulo, “Medicina tradicional. Algunas propuestas para
su estudio”, de Eduardo L. Menéndez, se enfoca en la medicina tradicional
entre los pueblos indigenas mexicanos. El autor propone una metodologia
para investigar la practica de esta medicina, sefialando algunos aspectos de
ésta relevantes para su estudio y comprension. El primer aspecto implica
delinear los presupuestos teéricos e ideolégicos. El segundo significa in-
cluir las condiciones de vida para contextualizar y explicar los problemas
planteados; el tercero, conlleva entender la medicina tradicional como un
proceso de cambio, a veces radical; el cuarto aspecto plantea la necesidad
de buscar, ademds de las diferencias, las semejanzas; por ultimo, implica
poner en relacién las cosmovisiones indigenas con la vida cotidiana, sustra-
yéndolas a las visiones esencialistas y romantizadas.

En el tercer articulo titulado “La Inquisicién en Tlalhuacpan: el culto
a la lluvia entre los otomies del Mezquital”, de David Méndez Gémez,
se presenta un estudio de corte etnohistorico sobre un documento inquisi-
torial de principios del siglo xv1, que arroja luz sobre las practicas religio-
sas de los indigenas otomies de esa época en el Valle del Mezquital. En el
“Proceso de indios de Tlalhuacpan”, documento custodiado en el Archivo
General de la Nacidn, se encuentra una interesante narracion sobre el ha-
llazgo, por parte de las autoridades coloniales, de los indicios de actos de
autosacrificio entre los indios otomies, en honor a sus deidades tradiciona-
les. En el articulo se analizan los personajes y las acciones que se llevaban a
cabo en este ritual, para comprender su importancia entre las poblaciones
otomies cercanas. El autor confronta diversas fuentes escritas con el fin de
comprender el significado social y cultural que tuvo el ritual religioso indi-
gena objeto del documento inquisitorial, relacionado con la bisqueda de
buenas cosechas y el esperado advenimiento de las lluvias.

El cuarto articulo, “Explorando la vida cotidiana en Guiengola, mapeo
arqueoldgico con tecnologia LiDAR”, de Pedro Guillermo Ramén Celis, It-
zel Chagoya Ayala y Mario Alberto Soto Fuentes, presenta los resultados
del proyecto arqueolégico Guiengola, enfocado en el mapeo exhaustivo
del sitio arqueolégico del mismo nombre, en Oaxaca. Atin no mapeado en
su totalidad hasta hoy, este asentamiento de gran relevancia arqueolégi-
ca resulté ser un centro urbano complejo que abarca un area de terreno
considerable. Mediante el uso de un escaneo LiDAR aerotransportado, los
autores lograron documentar la extensién del sitio y su divisiéon en zonas
de ocupacién socialmente diferenciadas. Los hallazgos revelaron valiosa
informacién sobre la evolucién y desarrollo de este antiguo asentamiento
y sus pobladores, que conservaron las tradiciones y cultura de la poblacién
zapoteca de los Valles Centrales de Oaxaca, adoptando ademads algunas
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précticas culturales propias del Istmo. Con este estudio, se logra un avance
significativo en la comprensién de la vida cotidiana de la poblacién zapote-
ca en el Istmo de Tehuantepec en diversas épocas.

El quinto articulo, “Sumisién quimica en mujeres y sus representacio-
nes en medios de comunicacién espafioles”, escrito conjuntamente por Die-
go Fernandez Piedra, Enrique Gallego Granero y Patricia Hontoria Zaidi,
analiza la problematica del sometimiento de mujeres a través de sustancias
quimicas (drogas) en Espafa, que forma parte de una fenomenologia més
amplia de agresiones y delitos de género. Los autores se enfocan, en parti-
cular, en el caso espafiol y en el tratamiento de este fenémeno delictivo en
los medios de comunicacién espaiioles durante el verano de 2022. Median-
te andlisis de informacién y entrevistas, los autores argumentan sobre la
posible problemaética social y de salud, mostrando cémo los medios tienden
a culpar a las victimas y a eximir a los agresores.

El sexto y ultimo articulo, titulado “Emociones y marcos de interpre-
tacion en el estudio de los movimientos sociales”, de Cuitlahuac Alfonso
Galaviz Miranda, aborda el tema de los movimientos sociales en las dé-
cadas de 1980 y 1990 desde la perspectiva de las emociones. Durante este
periodo se dio una expansién en el interés de las dimensiones simbdlicas de
los movimientos sociales y en consecuencia se desarrollaron modelos anali-
ticos de corte mas interpretativo, entre ellos el estudio de las emociones y el
analisis de marcos. El autor se propone presentar los supuestos basicos que
sostienen estas perspectivas tedricas como herramientas de analisis. Hay
hay un especial interés en el estudio de las emociones debido a que se trata
de un enfoque mas reciente y se encuentra menos desarrollado. De acuer-
do con su propuesta, las emociones son importantes en los movimientos
sociales, ya que nuestras formas de interpretar la realidad estan influidas
por lo que sentimos hacia los otros, asi como por los valores sobre lo que
consideramos justo, necesario o legitimo.

Concluyendo este ntimero, en la seccién de Resefias el lector encontrara
dos contribuciones sobre libros recientes dedicados a diversas teméticas:
“Las variantes del tequio: columna vertebral de las comunidades en Oa-
xaca”, de Martin Ronquillo Arvizu, seguida por “Inquisiciéon e imperio.
Desde Sicilia a las Indias”, de Giuseppe Campagna.

En la primera resefia, el autor presenta el libro coordinado por Monze-
rrat Romero Luna y Camilo Sempio Duran, con el titulo de Trabajo colectivo
en el siglo xxi. Formas y contextos entre grupos étnicos de Oaxaca. Este libro,
originado desde el proyecto del INaH de Etnografia de los Pueblos Indigenas
de México, retine un conjunto de seis textos que abordan la misma temati-
ca. Estos trabajos combinan con éxito una descripcion regional y particular
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en cada uno de los contextos, y mediante la descripcién etnografica llevan
a reconocer que las distintas formas de trabajo colectivo tienen aspectos
econdmicos, politicos y administrativos de la organizacién sociocultural
interna de los grupos indigenas estudiados. El libro constituye un aporte
en la actualizacién tematica, mediante etnografias especificas, ayudando
a comprender un tema que, en el lenguaje de los antropé6logos, frecuente-
mente reduce el tequio a una expresioén genérica de trabajo no remunerado.

En la segunda resefia, el autor presenta el libro de Fernando Ciarami-
taro, Santo Oficio imperial. Dindmicas globales y el caso siciliano. Este libro es
un importante estudio del papel global de la Inquisicién en el Imperio es-
pafol, su funcién como instrumento de poder de los monarcas ibéricos y el
caso especifico de Sicilia, donde se dilucida claramente su funcionamiento.
Esto incluye no sélo el procesamiento de delitos religiosos y sociales, sino
también amplios esfuerzos para controlar y defender los territorios fronte-
rizos con el mundo isldmico. Finalmente, Ciaramitaro aclara coémo el Santo
Oficio de la isla tuvo soberania informal sobre Madrid, especialmente en
los siglos xv1y xviI.

En este niimero, ultimo de este 2023, ofrecemos a nuestros lectores una
amplia gama de articulos sobre diversos temas analizados desde la antro-
pologia, la historia, la psicologia, la geografia, la arqueologia y otras disci-
plinas afines para dar a conocer investigaciones, analisis y reflexiones origi-
nales entre un publico especializado y también en un &mbito mds general.

Franco Savarino
Director de Cuicuilco Revista de Ciencias Antropoldgicas
Noviembre 2023
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MEDIOS DE COMUNICACION
E IGLESIA CATOLICA EN EL
MEXICO CONTEMPORANEQO






Presentacion

La relacién que ha tenido la Iglesia cat6lica con los medios electrénicos de
comunicacién ha sido tensa tanto a nivel global como en México. La apari-
cién de nuevos medios de difusién vinculados a revoluciones tecnoldgicas
propias del siglo xx favorecié una serie de respuestas diversas por parte
de la institucién eclesial. La apariciéon de la radio, la television, el cine y
también los nuevos medios digitales de finales del siglo xx obligaron a la
Iglesia catdlica a modernizar su participacion en varios mass media a lo lar-
go del siglo pasado. El comunicador Olallo Rubio, en un reciente podcast
disponible en la Net radio Convoy, llamado Contra Propaganda, le dedicé
dos episodios a la Iglesia catdlica.

Esta institucion ha echado mano a lo largo de su historia de una gran
variedad de métodos, recursos y técnicas encaminados a mantener e in-
crementar su nimero de seguidores. Durante siglos, la propaganda de la
Iglesia catolica ha evolucionado adaptdndose con gran maestria a los cam-
bios culturales y tecnolégicos. En la Edad Media la propaganda se realiza-
ba principalmente a través de sermones e impactantes obras de arte como
frescos y esculturas. La Iglesia utilizaba estos recursos auditivos y visuales
para ensefiar a las personas analfabetas la mitologia biblica. Con la llegada
de la imprenta, en el siglo xv, comenz6 a imprimir libros, folletos y panfle-
tos para difundir sus creencias. Los jesuitas, una de las multiples 6rdenes
religiosas dentro de la Iglesia, fueron los mas eficaces en la produccién de
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propaganda escrita, ya que sus publicaciones ayudaron a combatir la pro-
pagacion de las ideas protestantes durante el periodo de Reforma en el que
Europa rompi6 el yugo de la Iglesia medieval y permiti6 el desarrollo de las
naciones Estado modernas. A finales del siglo x1x y principalmente en los
siglos xx y lo que va del xx1 la propaganda religiosa se masific6 gracias a los
medios de comunicaciéon como la radio y la televisién. [Rubio y Coello 2023].

Este dossier pretender analizar algunos casos muy puntuales que per-
mitan acercar al lector a las estrategias que ha seguido la Iglesia catdlica
para expresar su doctrina en multiples medios desde el final de la Segunda
Guerra Mundial hasta la reciente pandemia de Covip-19.

Es innegable el peso que han tenido los medios de comunicacién de ma-
sas y su diversidad, tanto como canales de informacién como formadores de
la opinién publica. La prensa nacional, local o las publicaciones de diverso
género, dirigidas a sectores muy especificos, contribuyeron a formar o de-
formar los imaginarios de sus lectores. La Iglesia catélica no se mantuvo aje-
na a ello, sino que se involucré en multiples publicaciones. Uno de los retos
para esta institucion ha sido ocupar esos medios masivos para poder seguir
llevando su mensaje a un mundo cada vez mas secularizado.

La presente propuesta se inscribe en las dindmicas de globalizacion de
creencias via las industrias culturales y los medios de comunicacién, sin
negar el impacto econémico y politico que conllevan esas propuestas. Pre-
tende ofrecer una reflexién tedrica y empirica basada en estudios de caso
mexicanos sobre las transformaciones y persistencia en la manera en que el
mundo catdlico ha querido mantenerse vigente en diferentes formatos de
comunicacion: revistas, homilias y publicaciones en redes sociales.

El expediente presta especial atencién a producciones escritas que bus-
can atender a sectores tan diversos como lo son las juventudes, los laicos
comprometidos y el ptblico en general. Desde temas sociales, culturales o
politicos, la Iglesia Catélica a pesar de las restricciones de las leyes mexi-
canas, ha sabido utilizar los medios de comunicacion, institucionales o no,
para poder incluir en la agenda nacional los temas que le preocupan.

Si bien este tema ha sido mas estudiado en el norte de Europa y en
Estados Unidos, atin son escasos los estudios sobre Africa y América La-
tina. Por ello, el expediente que se propone pretende ser un espacio para
analizar este fenémeno en México y poder despertar reflexiones similares
en otros espacios del mundo hispanoparlante. Nos parece fundamental
cuestionar desde la sociologia, la historia, la teologia y las ciencias de la
comunicacién los cudles han sido los cambios y las permanencias en las
précticas comunicativas de la Iglesia catdlica y la forma en que creyentes y
no creyentes reaccionan frente a ellas.
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Este dossier presenta cinco articulos en los que, desde muy diversas
perspectivas, se da cuenta de la manera en que la Iglesia se ha ido apro-
piando de las nuevas herramientas comunicativas, aunque cabe decir que,
generalmente, su impacto a través de estos medios se ha dado como una
reaccién inevitable ante la importancia que éstos han adquirido.

El primer articulo, titulado: “Chiquitin: una historieta para la renova-
cién espiritual y moral de México (1945-1963)”, escrito por Gabriela Diaz
Patifio, desarrolla un andlisis sobre la relacién entre la Compafiia de Jestis
y las historietas, retomando en particular una revista pasada, Muchachos,
editada por la editorial jesuita Obra Nacional Buena Prensa. En su reflexién,
la autora analiza detalladamente un medio de comunicacién de masas que
logré tener un impacto durante las décadas en las que fue publicado. Cla-
ramente todo esto refleja dindmicas sobre la modernidad que los jesuitas
estaban desarrollando. La autora contextualiza la edicion de Chiquitin, con-
siderando los antecedentes historicos en México, en particular el trabajo y
la inversion de esta orden religiosa para su edicion. Interesante el hecho de
que, técnicamente, incorporan las mas recientes herramientas en el disefio
y en la impresion de esa época.

Siguiendo este recorrido, avanzamos una década y entramos plena-
mente en los setenta con el articulo: “«El capitalismo no es cristiano». La
problematica econémica de Sergio Méndez Arceo en sus homilias”, escrito
por Andrea Mutolo. Se retoma aqui un medio comunicativo poco estudia-
do, pero muy relevante en México, las homilias. El autor profundiza en la
relevancia de este medio en auge con la reforma littirgica postconciliar, que
vino a cambiar el tradicional sermén. El autor considera que, en la celebra-
cién litirgica, la palabra fue adquiriendo en esos afios un papel fundamen-
tal. Analiza las homilias del obispo de Cuernavaca, Sergio Méndez Arceo,
concentrdndose en algunos discursos que subrayan las problematicas eco-
némicas. Este articulo analiza el enfoque marxista del jerarca, en particular
se evidencia cémo la lucha de clases podria solucionar problematicas vin-
culadas a la extrema pobreza de México y de América Latina.

El tercer articulo, a cargo de Valentina Torres Septién y Torres, se titula
“Signo de los tiempos y los medios de comunicacién (1983-2023)”. Este texto
retoma la historia de una revista catdlica editada durante 40 afios ininte-
rrumpidos por una institucién que promueve la Dotrina Social Cristiana.
Esta reflexion desarrolla una perspectiva interesante, considerando la doble
cara que tiene la revista: por un lado, un contenido que retomaba las prio-
ridades de la Iglesia catdlica, institucionalmente hablando y, por otro lado,
una sensibilidad y una apertura a las problematicas sociales entre migracién
y nuevas pobrezas. Partiendo de un andlisis cuantitativo, la autora hace un
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censo muy detallado de todos los autores de la revista, distinguiendo entre
laicos y religiosos, catalogando las tematicas principales de la revista en
torno a los retos comunicativos de la Iglesia en el periodo postconciliar y
contemporaneo. Con este estudio muy preciso, el lector puede aclarar mu-
chas dudas sobre la historia y los contenidos de Signo de los tiempos, pero
fundamentalmente se puede apreciar cémo la Iglesia fue apropiandose de
los medios de comunicacién en las dltimas cuatro décadas.

Siempre en el marco de las revistas catélicas, tenemos a continuacion
el articulo de Nora Pérez-Rayon y Elizundia, titulado “El semanario Desde
la Fe en la coyuntura de las elecciones de 2006 en México”. A diferencia del
articulo anterior, la autora se enfoca aqui en el anélisis politico de los edi-
toriales de una revista diocesana que pertenece al Arzobispado de México.
En particular, se estudia el contexto electoral de 2006 en México y la lucha
por la presidencia entre el entonces candidato perredista Andrés Manuel
Lopez Obrador y el futuro ganador de la contienda, Felipe Calderén. La
autora insiste en subrayar el tono moderado que aparece en los editoria-
les, con contenidos que reclaman el deber de la ciudadania de expresarse
por medio del voto en el periodo preelectoral. Terminadas las elecciones,
la revista acepta los resultados favorables a Felipe Calderdn, sin manifestar
abiertamente alguna preferencia. Segtin este andlisis, el arzobispo de Mé-
xico, Norberto Rivera, en sus discursos se muestra mas abierto y agresivo
respecto al perfil ponderado en Desde la Fe. Este articulo ofrece un aporte
muy relevante, considerando que, en este periodo, esta revista fue una re-
ferencia importante, dado que en muchos medios de comunicacién masiva
se citaban constantemente los contenidos de sus editoriales.

Yves Bernardo Roger Solis Nicot escribe el quinto y tdltimo articulo:
“E-vangelizacién catdlica y Web 2.0 en tiempos de pandemia en México”.
En este caso tenemos un autor que deja de lado los tradicionales medios
de comunicacién para entrar plenamente en el siglo xx1 y profundizar en
el uso masivo de la Internet por parte de los catdlicos. Este articulo anali-
za el contexto mediatico del catolicismo, examinando herramientas como
TikTok, Facebook live y YouTube. Su reflexién se enfoca en algunos casos
en México, en los dltimos afnos, en particular en el periodo de la pandemia.
Estas herramientas han permitido la recuperacion de la cercania entre los
sacerdotes y la feligresia. Por ejemplo, TikTok ha abierto nuevas posibilida-
des a los sacerdotes catélicos para reposicionarse en un contexto de profun-
da reconfiguracién del fenémeno religioso.

Por primera vez en México se analizan, en un niimero monogréfico de
una revista académica, algunos de los principales medios de comunicacién
dentro del catolicismo entre la primera mitad del siglo xx y la actualidad.
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Sabemos bien que esta es tinicamente una gota de agua en un océano; sin
embargo, consideramos que podria ser un inicio respecto a posibles rutas
pioneras en estas tematicas fundamentales para poder comprender los fe-
némenos religiosos en la actualidad o en su historia.

Ciudad de México, 26 de octubre de 2023

Yves Bernardo Roger Solis Nicot
Valentina Torres Septién y Torres
Andrea Mutolo
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INTRODUCCION

La historia de las historietas en México tiene importantes investigaciones
que han logrado esclarecer el vinculo de las tiras cémicas introducidas en
algunos periddicos, hacia el tltimo cuarto del siglo x1x, con los origenes de
las historietas ya en su formato de revista [Herner 1979; Bartra 2002: 127-
156; Acevedo et al. 2011]; se han registrado los nombres de los empresarios
que iniciaron en el pais el negocio de la historieta y los titulos de muchas
historietas de amplia duracién, como de otras que fueron efimeras [Aurre-
coechea et al. 1988, 1994; Camacho 2002; Bautista 2016]. Por medio de estu-
dios sobre la materialidad de las historietas ha sido posible investigar los
ndmeros de venta de algunas historietas, costos de produccién, costos de
venta, distribuidores, tipos de papel, tinta, tamafios de los ejemplares, entre
otros, y analizar la produccion creativa: guionistas, ilustradores, tipégrafos
[Malvido 1989; Segovia 2013]; también se han estudiado las implicaciones
de su posesion y lectura desde una perspectiva socio-cultural [Rubenstein
2004; Zalpa 2005].

Pero, particularmente el tema de las historietas confesionales es un
tema poco abordado en términos generales y en el caso especial de México
practicamente es un tema inexplorado. En Estados Unidos existen algunos
trabajos que exploran el papel de la religién en los comics o los estereotipos
religiosos, reflejados en la literatura del comic [Lewis et al. 2010; Koltum-
Fromm, 2015]. Para el caso mexicano, he abordado el analisis de una de las
historietas confesionales de mayor éxito comercial, tanto en México como
en varios paises de América Latina y en Espafia, Vidas Ejemplares que, cabe
sefalar, se cre6 a partir de la asociacion entre la editorial jesuita Buena
Prensa y la editorial mas importante en la producciéon de historietas en el
pais, Editorial Novaro, creada y dirigida por los medios hermanos Luis y
Octavio Novaro en el afio de 1949, primero reeditando en espafiol comics
estadounidenses para posteriormente, crear una linea de historietas nacio-
nales, entre las que se encontraba, desde 1954, Vidas Ejemplares. [Diaz 2019].

En ese sentido, al tener conocimiento de la existencia de una historieta
confesional cat6lica —previa a Vidas Ejemplares— como Chiquitin, impresa
en los talleres de Buena Prensa, una editorial dirigida por miembros de la
Compania de Jesus y surgida en México en 1936 saltan diversas incognitas
sobre las razones de su produccién: ;dénde nace el interés de la Compaiiia
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de Jesus por crear una revista en formato de historieta?, ;por qué fue la
editorial Buena Prensa la encargada de desarrollar dicho proyecto?, ;cua-
les son las caracteristicas materiales de la historieta confesional Chiquitin?,
(por qué el interés dirigido hacia el publico infantil y juvenil?, ;qué temas
se introdujeron y de qué forma se abordaron?

Este articulo, enmarcado en el campo de las comunicaciones y su rela-
cién con la Iglesia catdlica, estudia la historieta Chiquitin. Una revista para
muchachos, a lo largo de los casi 18 afios que duré el proyecto (1945 a 1963).
El interés esta centrado en entender el acercamiento de la Iglesia catdlica
por medio de la Compania de Jests hacia la produccién de un medio de
comunicacién bajo el formato de una historieta y los contextos que envol-
vieron el desarrollo histérico de la misma.

LOS MEDIOS DE COMUNICACION Y EL PROGRAMA
PASTORAL DE ACCION CATOLICA EN MEXICO

En México, el proceso de secularizacién que se desarroll6 a lo largo del siglo
XI1x continué con mayor firmeza con los gobiernos posrevolucionarios, deri-
vando en un levantamiento armado en defensa de las libertades religiosas
de 1926 a 1929. Después de la cruenta guerra, los acuerdos para reestablecer
la paz y las relaciones entre el Estado y la Iglesia catolica en 1929, llevaron
a esta ultima a replegar sus criticas al Estado en espacios reservados hacia
al ambito de la sociabilidad religiosa como las asociaciones y las publica-
ciones periddicas, las cuales fueron retomadas para ser reestructuradas y
fortalecidas, bajo los parametros del programa pastoral de Accién Catolica
disefiado por los papas Pio x y Pio xi1, principalmente. En particular, la mi-
rada eclesiastica se dirigi¢ hacia los medios de comunicacién masivos (cine,
radio y prensa) que ya para principios del siglo xx se veia que podian tener
un alcance e impacto de trascendencia sobre las sociedades. [Pio x 1903,
1905a, 1905b, 1910; Pio x11 1922, 1929].

Al pensar en esos alcances que tenian los modernos medios de comuni-
cacién sobre una poblacién, la cual, desde la perspectiva de los miembros
de la jerarquia catélica mexicana, estaba siendo arrebatada por el Estado
y por influencias ideoldgicas extranjeras, como el comunismo, entre otras,
se decidio a reforzar y modernizar la tradicion comunicativa con la prensa
periddica, el medio de comunicacién mdas ampliamente desarrollado por
la Iglesia catdlica en general y por miembros de la Compaiiia de Jestis en
particular. Frente al desarrollo industrial y comercial de una prensa perié6-
dica que venia transmitiendo ideas y valores no sélo distintos sino, desde
la optica eclesiastica, errados a las nuevas generaciones de mexicanos, se
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penso en las publicaciones periédicas como una herramienta de transmi-
sién doctrinal y difusién del programa Accion Catélica en México.

De esta forma, se fundé en México oficialmente, en 1936, la editorial
Obra Nacional Buena Prensa, bajo la direccion del sacerdote jesuita José
Antonio Romero, quién desde sus afios como seminarista, manifesté un
profundo interés en los medios de comunicacién como propaganda para
los diversos programas pastorales disefiados por la Iglesia catdlica.

Después de los acuerdos de paz de 1929, el padre Romero fue enviado a
Sinaloa con el objetivo de iniciar el programa de Accién Catodlica en ese es-
tado. Ahi, dio inicio a la elaboracién de un programa editorial con algunas
publicaciones periddicas y hojas sueltas de propaganda catdlica, proyectos
que lo promovieron para su regreso a la capital del pais. El arzobispo de
México, Luis Maria Martinez, tomo la decisién de colocarlo en la direcciéon
de un proyecto editorial que apoyara el plan de renovacién del catolicismo,
siguiendo las directrices del programa de Accién Catdlica en México; asi
naci6 la editorial Buena Prensa. Varios son los proyectos elaborados por la
editorial, desde hojas de propaganda religiosa, revistas eclesiasticas, infor-
mativas —sobre el acontecer catélico religioso en el mundo y en el pais—
devocional, de asociaciones laicas y revistas destinadas al publico infantil
y juvenil.

Precisamente, ese sector de la sociedad habia comenzado a ser visuali-
zado por la Iglesia catdlica como de los mas importantes en el programa de
“renovacion religiosa”. En la medida en que las politicas del Estado posre-
volucionario colocaban a la Iglesia catélica como supeditada al poder civil,
por medio de una politica educativa que queria formar a las nuevas gene-
raciones de ciudadanos con libertad de conciencia, prohibiendo la instruc-
cién religiosa en las aulas escolares, la nifiez y juventud mexicana estaban
en posibilidades de caer més facilmente —de acuerdo con el pensamiento
del clero nacional— en el indiferentismo religioso o, peor atn, en otras reli-
giones. A esto, se sumaban las diversas ideologias que entraban de distintas
formas al pais, las renovadas tecnologias, la urbanizacién y el crecimiento
de una industria del entretenimiento que estaba cooptando las mentes in-
fantiles y juveniles con mensajes ajenos a la tradicién cultural y moral de
los mexicanos, por lo que se hacia necesaria una intervenciéon importante
para combatir los elementos de la modernidad de principios del siglo xx,
que estaban promoviendo “el abandono y rechazo de Dios” [Pio x 1903].

Y buena parte de la industria del entretenimiento, principalmente de la
industria editorial, estaba llenando el mercado con materiales para el ptbli-
co lector en términos generales. Entre las décadas de 1920 y 1930 el mundo
editorial en México vivié un desarrollo industrial y profesional que se vio
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reflejado en la fundacién de una importante cantidad de periédicos y en la
calidad de los mismos. El desarrollo urbano que se comenzaba a suscitar
en algunas poblaciones, principalmente en la ciudad de México y las poli-
ticas educativas que, aunque todavia con grandes rezagos, vio aumentar a
la poblacién lectora propiciaron un aumento en las ventas de periédicos y
revistas [Gonzalez 2006]. Esas mismas circunstancias provocaron el acerca-
miento de la poblacién en general a los periédicos, aunque fuese sélo para
observar las imagenes fotogréficas o las tiras comicas incluidas.

El gusto por las insertar por tiras cémicas derivo en la produccién de
revistas de historietas: publicacién con una serie de personajes ilustrados
acompafados de breves textos en vifietas contando una situacién cotidiana,
muchas veces cdmica y otras, dramatica. Nuevos empresarios de la cultura
impresa, generados a partir de sectores medios posrevolucionarios o naci-
dos algunos de las propias entrafias del mundo editorial como José Garcia
Valseca, Ignacio Herreria y Francisco Sayrols apostaron por la produccién
de estas revistas cuyos titulos de Paquin, Pepin, Paquito o Chamaco volcaron
a un publico lector y escucha por la adquisicion de esos ejemplares. Entre
las décadas de 1940 y principios de 1950 el publico lector de historietas
crecié exponencialmente, convirtiéndose ese formato en uno de los entrete-
nimientos de mayor éxito en el pais. [Aurrecoechea et al. 1988: 13-17, 56-69].

En su interior se presentaban todo tipo de historias e imdgenes, desde
las muy candidas, simpaéticas e hilarantes hasta dramas cotidianos, inespe-
rados, incluso, macabros y soeces. Los artistas graficos hacian retrato de los
hombres y mujeres, infantes o personas mayores en todo tipo de escenarios,
tanto los méds amables como los mads tragicos y emotivos.

Para el clero, para los otros sectores conservadores de la sociedad y el
propio Estado mexicano —dirigido por el Partido Revolucionario Institu-
cional (Pr1) de corte derechista— los contenidos de las historietas podian
representar un peligro para la moral de la sociedad, pues eran los nifios y
jovenes quienes mas peligro corrian frente a las nuevas libertades y los es-
timulos proporcionados por los medios de comunicacién en general, por lo
que se hacia necesaria la censura por medio de organismos institucionales
o el incremento de alternativas que contrarrestaran los influjos de esos me-
dios. El Estado cre6 en 1945 la Comision Calificadora de Revistas Ilustradas
con el objetivo de depurar la literatura, en especial la dirigida hacia la nifiez
[Rubenstein 2004: 172-180]. También present6 una propuesta de historietas
didacticas como parte de los programas de la Secretaria de Educacion Pu-
blica (sepr) [Chavez 2008: 51-76].

Por su parte, la jerarquia eclesidstica mexicana, con el movimiento de
Accién Catdlica, encaminé la moralizacion de la sociedad como el principal

Cuicuilco Revista de Ciencias Antropologicas numero 88, septiembre-diciembre, 2023



Cuicuilco Revista de Ciencias Antropologicas nimero 88, septiembre-diciembre, 2023

24 GABRIELA DiAZ PATINO

de sus objetivos. Teniendo la Compania de Jestis amplia experiencia en el
desarrollo de proyectos editoriales de importante éxito en el pais como El
Mensajero del Sagrado Corazon de Jesiis, entre otras publicaciones, era 16gico
que la jerarquia eclesidstica mexicana encargara a los jesuitas la misién de
renovacién y fortalecimiento del drea de las comunicaciones en general y
editorial en particular.

LA COMPARIA DE JESUS, LAS HISTORIETAS Y LA NINEZ

El antecedente de historietas confesionales en México se encuentra en los
esfuerzos de la Compaiiia de Jests para introducir, en el proceso de forma-
cién religiosa, a los nifios a través primero con la creaciéon de una asociacion
eucaristica vinculada al Apostolado de la Oracién, pero exclusiva en sus
actividades para la nifiez catdlica del mundo, denominada La Cruzada Eu-
caristica de los Ninos [Diaz 2020: 179-180].

Los primeros centros de dicha asociaciéon en México se fundaron a me-
diados de 1919 bajo la iniciativa del padre Bernardo Bergoend s. j. y en 1923
sali6 a la luz el primer ntmero de la revista La Cruzada Eucaristica, 6rgano
de difusion de dicha asociaciéon, dirigida por el padre Joaquin Cardoso s.
j- E1 objetivo de la revista era generar un espacio de informacién sobre el
programa pastoral de Acciéon Catoélica en el pais, dar a conocer los avan-
ces del desarrollo de la asociaciéon La Cruzada Eucaristica e introducir en
los hogares mexicanos una lectura familiar. Aunque la revista estaba mas
bien dirigida a los directores diocesanos, directores locales y celadores de
los centros de la Cruzada y a los padres de familia, a quienes se les queria
mantener informados sobre las acciones pastorales en el Vaticano y en el
ambito nacional, también tenia como objetivo ofrecer una lectura a la nifiez
y juventud del pais. En ese sentido, se introdujo al interior de la revista una
seccién dedicada particularmente a ese sector de la sociedad. La seccién
consistia en la narracion de una novela por entregas o de folletin —como se
lleg6 a conocer en el siglo xix— con algunas imédgenes que ilustraban par-
tes de la historia narrada, misma que llegaba a durar hasta mas de un afo.
Mas tarde se agregd, aunque esporadicamente, una seccion de historieta o
tira secuenciada, que llegd a ocupar una pagina completa- al estilo de los
periddicos de la época.

La revista La Cruzada Eucaristica se mantuvo bajo la direccion del padre
Cardoso durante 14 afios. A partir de enero de 1938 cambi6 la administra-
cién a manos del padre José Antonio Romero, quién, siendo director de la
editorial Buena Prensa, tomo la decisién de incorporar la revista La Cruzada
Eucaristica como parte de sus proyectos editoriales. Bajo su administracién
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la revista fue cambiando de formato e incluyendo contenidos mucho mas
dirigidos a los infantes como la incorporacién eventual de tiras cémicas,
pero no fueron constantes.

Ese mismo afio aparecié como suplemento en el interior de La Cruzada
Eucaristica —que seguia manteniendo su caracter informativo y noticioso—
una nueva revista bajo el titulo de La Cruzada. La Revista de los nifios. Dicha
revista era plenamente de entretenimiento para nifios y jovenes, con con-
tenidos que divertian, eran instructivos sobre valores y comportamientos
propios del catolicismo. Esta revista puede ser considerada el primer gran
esfuerzo de la Compaiifa de Jestis en México para la aproximacion a la pro-
duccién de una historieta, aunque propiamente debe considerarse una re-
vista infantil, con contenidos diversos que incluian algunas historietas. La
revista tuvo una duracién de siete afios. Para finales de 1944 se anunciaba
que La Cruzada seria reemplazada por otra revista bajo el titulo de Chiquitin,
con los mismos objetivos de entretener al publico infantil y juvenil, pero
(cudles fueron las razones de dejar el proyecto inicial que parecia tener una
recepcién importante, para dar inicio a otro con caracteristicas similares?

CHIQUITIN, PALADIN DE LA MORALIDAD CATOLICA
MEXICANA A MEDIADOS DEL SIGLO XX

Seguin Aurrecoechea y Bartra [1988:13-17], en la década de 1940 las historie-
tas alcanzaron un apogeo inusitado que se vio reflejado en el aumento del
tiraje de historietas como Pepin, de la cadena Garcia Valseca y Chamaco de
Publicaciones Herrerias. Como ya se menciond, las llamadas “revistas de
monitos” se convirtieron en uno de los entretenimientos méas importantes
de la poblacién —principalmente de la naciente poblacién urbana, pero
llegaron a muchos rincones inimaginables— por su bajo costo, por la posi-
bilidad de llevarla consigo, de prestarla o intercambiarla y por las historias
que retrataba. Con un lenguaje accesible, coloquial y cercano los sectores
marginales o menos favorecidos econémicamente se veian reflejados, pues
la mayor parte de esas revistas ilustraban y hacian critica, incluso sorna de
los sectores ricos, de los jefes de oficinas, de los empleadores, pero también
de los pobres, de los trabajadores, obreros, oficinistas, jardineros, secreta-
rias, trabajadoras del hogar; presentaban la situacién social y sentimental
de las mujeres bajo el contexto de la modernidad: mujeres casadas, madres
abnegadas o amargadas, solteras, engafiadas, abandonadas, trabajando en
el hogar y fuera de él; reflejaban a la nifiez y juventud pobre, en abando-
no, bajo el peligro de “malas companias”, a merced de la delincuencia y
de vicios como el alcohol o el cigarro; o los hombres representados como
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machistas, alcoholicos, delincuentes, trabajadores abusados. En ese retrato
social las historietas mostraban la picardia, el morbo por lo desconocido
y prohibido, la irreverencia, el cinismo, la trampa y el oportunismo de la
sociedad, entre otras conductas.

Frente a esas representaciones sociales, que estaban inundando el mer-
cado lector de la poblacién mexicana, se levantaron voces diversas que ca-
lificaban a los también denominados “pepines” como publicaciones vulga-
res e indecentes, reproductoras de imagenes depravadas del ser humano.
Diversas organizaciones seglares catdlicas como los Caballeros de Colén,
la Legion Mexicana de la Decencia o la Unién de Padres de Familia en el
ambito nacional y vinculadas con otras organizaciones regionales aprove-
chaban sus espacios de reunién u érganos de divulgacion propios para de-
nunciar o advertir sobre los peligros a los que se exponian quienes tuvieran
acercamiento a las revistas de historietas. [Rubenstein 2004: 139-197]. La lle-
gada de gobiernos cercanos a las jerarquias eclesiasticas catélicas —como el
de Avila Camacho, Miguel Aleman y otros de las décadas de 1940 y 1950—
permitié el crecimiento de esos espacios seglares catdlicos en la medida en
que podian influir sobre la feligresia de manera mas directa que el propio
Estado, limitado por las leyes constitucionales sobre libertad de prensa. La
Iglesia catdlica y esos grupos moralistas podian expresar abiertamente sus
ideas sobre la modernidad, la cual, desde su perspectiva, estaba poniendo
en mayor peligro la moralidad catdlica de la poblacién mexicana. Asi lo
describia un miembro de la Compafiia de Jests a finales de 1944: “Hay una
plaga que es una amenaza para la inocencia de los nifios: las revistas in-
mundas, obscenas, repugnantes, criminales que tanto mal hacen a la nifiez:
las revistas de monitos” [Cantd 1945: 63].

Los avances técnicos y artisticos logrados en la industria del comicy/o
historieta nacional, junto con el crecimiento del mercado de las historietas,
tanto en su produccién como en el gusto del ptiblico propicid, entre los
directivos de la Obra Nacional de Buena Prensa, la idea de crear una histo-
rieta que cumpliera con los estdndares del mercado nacional en lo técnico y
en lo creativo, pero pensando en ofrecer al publico lector, dvido de las his-
torietas, contenidos que fortalecieran los valores y moralidad catélicos. De
esta forma, el 7 de enero de 1945 sali6 a la venta el nimero 1 de Chigquitin.
Revista para muchachos. Y asi se anunciaba su aparicién en una reunién para
celebrar un aniversario de la Asociaciéon del Apostolado Seglar:

Hay también en la Buena Prensa y se recomienda con insistencia a los socios
del Apostolado, sobre todo a las directivas para que hagan vacio a las revistas
pornograficas dedicadas a los nifios y se recomienda que se suscriban a la re-
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vista semanaria que se llama “La Cruzada” [la cual ya habia sido sustituida por
Chiquitin] que pueden leer los nifios de la Cruzada [la asociaciéon eucaristica
infantil la Cruzada Eucaristica de los nifos] y los que no pertenezcan a ella, ya
que ahora leen los monitos hasta los hombres con barba; pues a los hombres
con barba también pueden ensefarles esos monitos, historias, cuentos que no
perjudican si no que instruyen en la religién y que excitan al alma para prac-
ticar la virtud; las intenciones que se reparten, tan necesarias para fomentar el
espiritu de piedad las revistas estan para acordarnos constantemente de nues-
tro deber, de nuestros compromisos [Cantd 1945: 63].

Chiquitin. Una revista para muchachos es de las primeras historietas con-
fesionales en México, destinada especialmente al sector infantil —nifios
entre cinco y 12 afios— y juvenil —entre 12 y 18 afos. El primer ntimero,
como ya se dijo, sali6 el 7 de enero de 1945 y el tltimo, con el nimero 586,
sali6 el 1 de septiembre de 1963. Se publicé semanalmente, todos los do-
mingos, hasta diciembre de 1954, a partir del primer ntiimero del afio 1955
fue mensual. Inici6 con un costo de $0.10 por ejemplar y la suscripcion
anual por $5 pesos. La intencién era que la revista llegara al ptiblico mexi-
cano, pero se aspiraba llegar también a otros lectores latinoamericanos. De-
bido al éxito comercial de las historietas en el pais y al del propio proyecto
de Chiquitin, a partir del ano de 1950 la revista ampli6 sus destinatarios,
dirigiéndose entonces a todos los priblicos. Y asi lo hicieron saber sus edi-
tores cambiando el subtitulo de Una revista para muchachos por Una revista
para todos [imégenes 1y 2].
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Imagen 1. Portada de Chiquitin. Revista ~ Imagen 2. Portada de Chiquitin. Revista
para muchachos, 1, 7 de enero de 1945.  para todos, 314, 7 de enero de 1951. Bue-
Buena Prensa. México. Fuente: Heme- na Prensa. México. Fuente: Hemeroteca
roteca Nacional de México. Nacional de México.

Chiquitin estuvo dirigida por el padre José Antonio Romero s. j. hasta
mayo de 1961, a partir de junio de ese afio fungié como director el padre E.
Torroella s. j. hasta septiembre de 1962 y, desde octubre de ese afio hasta su
dltimo niimero en existencia en septiembre de 1963, fue director el padre
Wifredo Guinea.

El perfil creativo de Chiquitin, aunque sigui6 la linea de La Cruzada en
algunos aspectos, marcé algunas diferencias. El tamafio de la revista cambi6
de grapa o estandar (17 cm de ancho x 26 cm de alto), como ahora se les
conoce, a uno méas pequeno (13 cm de ancho x 20 de alto). Siguiendo el pro-
totipo de las revistas de historietas nacionales, la portada de Chiquitin fue
aprovechada para llamar fuertemente la atencién de nifios y grandes por
medio de una mayor calidad de impresién por el tipo de papel y por el co-
lor, en especial por la contundencia de imégenes con una pequeiia anécdo-
ta “cémica” que marcaba estereotipos sociales y que actualmente no serian

aceptables, como se puede observar en las siguientes imagenes [imagenes
3,4y5]
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Imagenes 3, 4 y 5. Portadas de Chiquitin. Revista para muchachos, 6, 1945; 79, 1946;
117, 1947. Fuente: Hemeroteca Nacional de México.
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Alinterior, el papel e impresién se manejaba de menor calidad y con co-
lores sepia o blancos y negros. Ademas de cierto financiamiento por parte
de la propia institucién eclesiastica catdlica, otorgada a la editorial Buena
Prensa, la revista Chiquitin contaba con la venta individual, por suscripciéon
de la misma y con la venta de espacios publicitarios al interior de la revis-
ta. Se sigui6 con la ténica publicitaria de La Cruzada, cada vez con mayor
nimero de anunciantes, toda vez que se comprendié que el lector de his-
torietas era susceptible consumidor de los productos que se anunciaban al
interior (bebidas gaseosas como Orange-Crush, pasta de dientes Colgate,
relojes Steelco, entre otros), razén por la cual también resultaba significati-
vo llevar, bajo el mismo formato de vifietas secuenciadas, la propia propa-
ganda, como fue el caso de Maizena. Destaquemos que la publicidad abria
las posibilidades de una mayor duracién para la revista en tanto, como sa-
bemos, generaba entradas mads seguras y constantes de capital [imagen 6].

Imagen 6. Propaganda al interior de la revista Chiquitin. Fuente: Hemeroteca Na-
cional de México.
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El contenido de Chiquitin es versatil, con variadas secciones que llaman
la atencién de nifos y jovenes de diversas edades en esa época. Las notas
editoriales manejaban igualmente temas varios. En sus inicios se dio prio-
ridad a establecer la perspectiva catélica sobre la modernidad, los avances
tecnolégicos, principalmente en los medios de comunicacién y el impacto
que esa modernidad estaba ejerciendo sobre la espiritualidad y religiosidad
catolica:

Mientras los hombres aplicindose a inventar recreos de todo género que no
tardan en disgustarles, la Naturaleza, con una bondad maternal, ofrece a todos
sus hijos el menos costoso, el mas inocente y el mas durable de los placeres, el
de que gozaban nuestros primeros padres en el Paraiso terrenal, y que la depra-
vacién del hombre desdefia por otro género de vanas e insanas diversiones; por
poco que hayamos conservado la primitiva sencillez, es casi imposible no hallar
mil encantos que observar en la Naturaleza. Asi el pobre como el rico puede
proporcionarse este placer y gusto. En comparacién de ellos, ;cuén frivolas y
engafosas son esas diversiones tan estudiadas y magnificas que busca el po-
deroso con tantos cuidados y dispendios, y al propio tiempo cudn efimeras!
[“Miramos sin Amor”. Chiquitin, No. 2, 1945].

Los temas abordados en la editorial de cada nimero iban mas dirigi-
dos hacia los padres de familia 0 a un ptblico un tanto mas maduro. Con
un lenguaje mas formal, eran tratados temas sobre los comportamientos
sociales y las actitudes entre los seres humanos frente a circunstancias de
confrontacion individual y social. De tal forma que se abordaban aspec-
tos sobre las virtudes como el buen dnimo, sobre los habitos domésticos
como levantarse temprano, asearse, comer bien, la limpieza del hogar, el
respeto a la autoridad, la influencia de la religién sobre todos esos aspectos
de la vida en sociedad y su papel como guia de las nuevas generaciones
en su camino hacia la “dignificacion humana”. También se aprovecharon
las paginas editoriales para establecer la posicién de la Iglesia catélica con
relacién a temas de orden politico y social como la introducciéon del comu-
nismo o las politicas educativas en el pais. Ejemplificando la forma en que
se introducian estos temas en una revista de historietas como Chiquitin, cito
el siguiente texto que hace referencia a la educacion laica:

La escuela sin Dios, sea cual fuere la aparente neutralidad con que el ateismo
se disimula, es una indigna mutilacién del entendimiento humano, en lo que
tiene de mas ideal y excelso: es una extirpacién brutal de los gérmenes de la
verdad y de la vida que laten en el fondo de toda alma, para que la educacién
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los fecunde. No sélo la Iglesia Catdlica, ordculo infalible de la verdad, sino to-
das las ramas que el cisma y la herejia desgajaron de su tronco, y todos los
sistemas de filosofia espiritualista, y todo lo que en el mundo lleva algtn sello
de nobleza intelectual, protestan a una contra esa intencién sectaria y sostienen
en las respectivas escuelas confesionales, o aquellas, por lo menos, en que los
principios cardinales de la teodicea sirven de base y supuesto a la ensefianza,
y la penetran suave y calladamente en su influjo [“La educacién sin Dios”. Chi-
quitin, No. 82, 1946].

También se comenzaron a introducir en la pagina editorial temas de
conocimiento general como la biografia de algtin miisico, cientifico o pro-
fundizar sobre algin tema de historia universal o de México. Se incluian
secciones de entretenimiento como preguntas curiosas, chistes, temas de
ciencia o cultura general, algunas secciones de amenidades como aprender
a dibujar o recortar imagenes para la diversién de los pequefios.

Pero también se procur6 mantener una conexién con el publico lector
por medio de otras secciones como la creacién de un ALBUM en el que se-
manalmente se presentaba la fotografia de alguno de los nifos suscriptores
o lectores cotidianos de Chiquitin, registro que también proporcionaba a
los creadores de la revista una aproximacién sobre el ptblico lector de la
misma. Esta seccién llama particularmente la atenciéon pues gracias a las
imdgenes fotograficas que enviaban los pequefios lectores o sus padres, se
visualizan los sectores que accedian a la lectura de Chiquitin. Dominan las
fotografias de ninas y niflos de ambientes urbanos, desde las grandes ciu-
dades como la de México o Guadalajara hasta pequefias poblaciones urba-
nas del interior de la Reptblica con edades de los dos afios hasta jovenes
de mas de 18 afios. Por medio de esas imagenes podemos observar también
grupos de nifias y nifos ordenados junto a la presencia de un sacerdote,
muy probablemente gran parte del publico lector se encontraba en gru-
pos catequéticos o en miembros de la asociacién La Cruzada Eucaristica
los cuales eran suscritos a la revista con el apoyo de los padres de familia
[imagenes 7, 8 y 9]. Con el mismo tenor de mantener comunicacién con
los lectores, se cred otra seccidon para responder preguntas del ptblico y
un concurso de cuento, en el que el ganador tendria como recompensa la
publicacién de su escrito en las paginas de la revista.
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Imagen 7. Seccién “Fotos de nuestros lectores” en Chiquitin, 25, junio de 1945. Fuen-
te: Hemeroteca Nacional de México.

Imagen 8. Seccién “Fotos de nuestros
lectores” en Chiquitin, 3, agosto de
1945. Fuente: Hemeroteca Nacional de
Meéxico.
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Imagen 9. Seccién “Fotos de nuestros
lectores” en Chiquitin, 176, mayo de
1948. Fuente: Hemeroteca Nacional
de México.

José Bamers Lozano
| : Ixmiquilpan, H8>-

La publicacién de Chiquitin debid ser un acontecimiento relevante para
ciertos sectores de la sociedad, los de ideas mas tradicionales y apegados a
la moral catdlica, que veian por primera vez un esfuerzo verdaderamente
importante por su calidad de produccién y por ofrecer con imdgenes, his-
torias y entretenimiento “una lectura sana” que pudiera competir en popu-
laridad con los “pepines”. Se habia comprendido que las nuevas generacio-
nes, ain en su mayoria analfabetas, estaban integrando como parte de su
entretenimiento la lectura en imdgenes que proporcionaban las historietas.
Esas revistas que permitian la doble lectura en imagenes y texto posibilita-
ba a muchos iniciar su acercamiento a las letras y a otros reforzar su lectura
con apoyo de las imagenes.

Pero, para los creadores de Chiquitin, mas que una revista con posibili-
dades didacticas o incluso de entretenimiento, su objetivo era incidir sobre
la formacién ética y moral de la sociedad mexicana, principalmente su ni-
fiez y juventud. En ese sentido, otro aspecto importante para la revista, que
surgia como producto de un movimiento en contra de las revistas de histo-
rietas nacionales como Pepin o Chamaco, era legitimar su funcién instructiva
y moralizante a la vez que reiterar el “peligro” de esas otras lecturas. Asi se
planteaba en una de sus editoriales:
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Amidis la lectura y por eso me alegro mucho, porque asi podéis instruiros y edu-
caros. Pero debo advertiros que la lectura, asi como es una excelente manera de
instruccién, también puede serlo de corrupcion; y a lo que veo, alguno de voso-
tros tiene ya experiencia, y lo malo es que no quiere escarmentar. La lectura es
alimento de la inteligencia, y si la lectura es mala es alimento envenenado, y la
inteligencia morira por intoxicacion.

Como yo quiero que os eduquéis vosotros mismos, hago un llamamiento a
vuestra conciencia y os recomiendo que ahora, y mas tarde y SIEMPRE, dejéis
en el acto toda lectura que juzguéis mala o peligrosa [“Las buenas lecturas”.
Chiquitin, No. 37, 1945].

La campafa en contra de las historietas, registrada por Anne Rubens-
tein [2004:159-172] para la década de 1940, en especifico por parte de los
grupos conservadores encabezados por la institucién eclesidstica catélica y
por el programa pastoral Accién Catélica en México queria, si no terminar
con la comercializacién de ese tipo de revistas, disminuir, por medio de
la advertencia, incluso prohibicién con la censura, su lectura. Por ello, los
editorialistas de Chiquitin enfatizaban sobre la idea de que el peligro de
las malas lecturas radicaba en extender “la corrupcién”, “malas costum-
bres”, y fundamentalmente en “la pérdida de la fe” de toda la sociedad.
El recordatorio semanal, colocado al interior de las paginas de Chiquitin,
de ser una publicacion registrada por la Secretaria de Educacién Publica
(sEP), pertenecer a la Asociacion Nacional de Prensa, Escritores, Libreros y
Editores Catdlicos (ANPELEC) y desde 1951 ser una revista “con aprobacion
eclesiastica”, era una forma de distincién y legitimacién frente a otras histo-
rietas. Bajo ese mismo objetivo de distincion con respecto a otras historietas
aparecieron desde 1946 al interior de la revista leyendas que subrayaban el
objetivo principal de la misma: “DIFUNDA ‘CHIQUITIN [...]. Hara usted un
BIEN [...]” o “Positivamente Infantil ‘CHIQUITIN’” o claramente la leyenda
que subrayaba sus intenciones instructivas y moralizantes.

Con base en esas consignas, se fue delineando una diferenciacién de
la infancia a partir de los contenidos propuestos. Para nifios de entre dos y
ocho afnos se ofrecian historietas con mas imagenes que contenido textual
como “Huizachito” —un nifio como de cinco afios que vive en una pobla-
cién rural— o “Pepe Tromba” —un joven de entre 15 y 17 afios que traba-
ja en una embarcacion—, ambos personajes estan acompafados por una
mascota que funge como “la conciencia”, que indica los peligros o apoya
las acciones positivas, en el caso de “Huizachito”, un perro llamado Pingo,
mientras que a “Pepe Tromba” lo acompana un periquito llamado Pupy
[iméagenes 10, 11 y 12].
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Imagen 10, 11 y 12. Historietas “Huizachito”, “Pepe Tromba” y “El gusano Peter”.
Chiquitin, 25, 1945; 6, 1945 y 25, 1945. Fuente: Hemeroteca Nacional de México.
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Cada una de las historietas introducidas en la revista tenian una amplia
duracién (entre un afio 0 mds), pero se renovaban apareciendo numerosos
titulos que llamaron la atencion del publico lector a lo largo de la existencia
de la revista. Se propusieron también historietas que tenian como protago-
nistas animales diversos (zorrillos, grillos, ratones, etcétera) a los que se les
presenta viviendo aventuras de todo tipo, cémicas pero también dramati-
casy que recuerdan las posteriores historietas de Cuentos de Walt Disney que
comenzaron a editar en espafol los Talleres Editores-Impresores-Novaro a
partir de 1949. Los titulos que va proponiendo Chiquitin querian contrapo-
ner a las imagenes y discursos que ofrecian otras historietas como Pepin y
Chamaco. Frente a imagenes e historias de nifios picaros, con malos modales
y actitudes retadoras hacia figuras de autoridad, las historietas de Chiquitin
presentaban la imagen tierna de nifios o animalitos candidos, obedientes,
traviesos, curiosos que frente a los diversos conflictos de la vida, termina-
ban saliendo de ellos con un aprendizaje sobre “los caminos correctos” a
seguir, mediante la direccién hacia “el buen camino” y el respeto. Lo mismo
ocurria con aquellas representaciones de adultos tramposos y desafiantes
que ofrecian algunos titulos de historietas mas comerciales.'

En los 18 afios de existencia Chiquitin pasé por tres etapas de cambios
importantes. La primera va de 1945 a 1950, afios en los que se va constitu-
yendo como uno de los materiales importantes en la lucha por contrarres-
tar “las malas lecturas” por “buenas lecturas”, ademas de las historietas
que ya hemos mencionado se propusieron otras para nifios més grandes,
con mayor experiencia en la lectura; se inicié con historias largas y muy
pocas iméagenes, pero paulatinamente se fueron integrando historietas de
novelas clasicas, para introducir a la nifiez y juventud en el conocimiento
de la literatura de aventuras destinada a ese sector; varias de las obras de
Julio Verne fueron adaptadas en Chiquitin bajo el formato de historieta. Por
un tiempo se retomo la historieta didactica de Historia nacional que habia
introducido la revista La Cruzada en sus paginas, ese tipo de historieta tuvo
una muy corta duracion.

La segunda etapa, que va de 1951 a 1955, en la cual hizo el cambio de
Chiquitin. Revista para muchachos a Chiquitin. Revista para todos con la cla-
ra intencién de sumar a todos los publicos lectores, hubo un intento por
aumentar de forma considerable el nimero de paginas que seria de 32 a

1 Otros titulos de esas historietas en Chiquitin seran: “El gusano Peter”, “Tufillo”, “Ani-

males de la floresta”, “Roe Queso en la era atémica”, “Cayito”, “El Copetazo”, “El gi-
gante egoista” —historieta basada en el cuento de Oscar Wilde—, “Tacuche y Pitorro”,

“La Cucaracha”, entre otros.
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52, pues el proposito era introducir, ademads de las historietas destinadas a
los nifios y jovenes, otras historietas con narrativas un tanto mas dramati-
cas para publicos adultos. Esas nuevas historietas respondian a una nueva
campafa en contra de “las lecturas pecaminosas” que la Iglesia catdlica y
diversos grupos tradicionalistas estaban haciendo en una nueva campana
de moralizacién que inici6 a principios de la década de 1950. [Rubenstein
2004: 180-186]. A partir del primer niimero de 1951 se ofrecieron historietas
que presentan escenas sociales producidas por la industrializacién y urba-
nizacién de las ciudades. Enmarcados en escenarios claramente urbanos
se presentaron personajes que conectaban con la mayoria de la poblacion
mexicana de la década de 1950: las grandes y aristocraticas casas citadinas,
los barrios populares, las clases medias que estaban creciendo y tomando
un papel importante en las exigencias sociales del momento, entre otros
muchos escenarios.

Inicia esta etapa una historieta bajo el titulo de “El padre Juan y la pan-
dilla del barrio” que presentaba las problematicas sociales y peligros a los
que se tenian que enfrentar los jévenes subrayando, a partir de su prota-
gonismo, la fortuna de contar con los “buenos concejos” y apoyo de un
religioso para sobrellevar sus dificultades [imagen. 13] En esta historieta,
escrita por Roberto Aldafa, la representacion de la nifiez y juventud es de
bondad natural, pero se enfrentaba a las exigencias de la modernidad como
la existencia de clases sociales sin acceso a la atencion médica, con sueldos
muy bajos cuyas inmensas necesidades obligaban a trabajar a los nifios y
jovenes en apoyo a sus padres, razones por las cuales se veian envueltos
en situaciones complicadas y para tomar decisiones que los podian llevar
hacia “caminos incorrectos”. Pero, también se les representaba como un
apoyo importante en la vida de los adultos, pues su candidez y buenas
intenciones naturales cuestionaban el accionar de muchos adultos.

Otro titulo que revela los nuevos objetivos de Chiquitin hacia la creacion
de historietas que pudieran reflejar los entornos modernos y sus problema-
ticas sociales fue “Destino de Redentor”, escrita por Octavio Diaz [imagen
14]. Esta historieta mostraba las aflicciones de diversos personajes relacio-
nados con el protagonista, y como a través de la oracién y la fe catdlica se
podia sobrellevar las circunstancias adversas.
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RA UNA TARDE GRIS Y FRA, UN MANTO DE NIEBLA,
LUGUBRE CREPUSCULO CUBRIA EL VIEJD BARRIO
RE DEL SUR DE LA CIUDAD

" CHIQUITIN9

R

Imagen 13. “El padre Juan y la pandilla Imagen 14. “Destino de Redentor”. Chi-
del barrio”. Chiquitin, 314, 1951. Fuente: quitin, 314, 1951. Fuente: Hemeroteca
Hemeroteca Nacional de México. Nacional de México.

Cada ntimero contaba con cerca de 10 historietas para el entreteni-
miento, formacién moral y religiosa de la sociedad mexicana de la década
de 1950.? En su mayoria los argumentistas e ilustradores fueron hombres.
Destacan los nombres de Armando Anguiano, Ricardo Fernandez Jr., José
Huerta y Octavio Diaz, por mencionar sé6lo algunos. En la primera etapa el
lugar de las mujeres dentro de Chiquitin se remitia a las fotografias envia-
das por las nifias lectoras o a su participacién en una seccién especial para
las ninas, intitulada “Para las lectorcitas” que consistia en un concurso de
tejido. Se invitaba a las nifias a presentar trabajos tejidos para ser evalua-
dos. En cuanto a las historietas ninguna de la primera etapa colocaba la

2 Otros titulos de historietas durante esos afios son: “Sendas humanas” de Emilio Cues-
ta B; “Aventura en el desierto” de Juan Carlos S. Rojo; “Chucho el intrépido” de Jorge
Brisefio; “Cuauhtémoc” de Francisco del Real; “Kalu. El rey de la selva”, adaptacion
de Adrian Luky, entre otros.
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figura femenina como protagénica. No obstante, la presencia femenina era
inevitable, pero siempre representada como una mujer abnegada, sumisa
y dedicada al cuidado de los hijos y de las actividades domésticas en el
hogar, ejemplificando con ello el lugar ideal en el que la Iglesia catdlica
colocaba a las mujeres.

En la segunda etapa, ya en la década de 1950, la participacién femenina
en la revista Chiquitin cambia de forma relevante, tanto por el papel que
adquiere la mujer en la participacién como creadora de historietas como en
la representacion que sobre las mujeres se ilustraba en la revista. Muy pro-
bablemente esto se debi¢ a la visibilidad que adquieren las mujeres frente
a su insercion en la vida econémica del pais; las mujeres tienen que salir en
busca de trabajos, las nuevas generaciones de mujeres se estan preparando
en las universidades y su presencia también crece dentro de la industria del
entretenimiento: en la miisica, en el cine, en el teatro y son visibles en las
revistas de esparcimiento. La Iglesia catdlica tiene que redefinir el papel de
las mujeres en la modernidad del siglo xx.

Dentro de las nuevas historietas de Chiquitin comenzaron a aparecer
muchas mujeres, monjas, novias, madres, trabajadoras del hogar. De entre
las primeras historias que colocan a una mujer como protagonista, dentro
de las paginas de Chiquitin, se encuentra una de Menéndez Pelayo, bajo el
titulo de “La florista”. En esa historia, que contiene muy pocas imdagenes,
todos los personajes son mujeres, a las que se representa de la forma mas
tradicional: una mujer de edad madura, aristocrata, venida a menos des-
pués de perder buena parte de su fortuna, pero que necesitaba de un sequito
de mujeres que la atendiera, mujeres trabajadoras, chismosas, envidiosas
y entrometidas. Pero, estaba otra joven mujer con caracteristicas distintas:
amable, comedida, sacrificada, virginal, todas tipologias pensadas desde lo
que la moralidad catdlica entendia, eran las cualidades propias de una “bue-
na mujer”.

A partir de julio de 1952, Chiquitin present por primera vez una histo-
rieta protagonizada por una mujer, con el titulo de “Florecita” la cual fue
escrita por Susana Hernandez, argumentista e ilustradora que se convertira
en una de las mas recurrentes creadoras de historietas de Chiquitin, con va-
rias historietas a la largo de la década de 1950.° En “Florecita” se presentan
historias de la cotidianidad de una joven mujer frente a un escenario urbano
y moderno. La joven es colocada en un escenario familiar, pues vive con sus
padres y hermanos varones, estd comprometida y trabaja como secretaria

* Otras historietas de Susana Herndndez que salieron en Chiquitin son: “Alrededor del

Za

mundo”, “Caballero Tigre”, “Kigrid”, “El paje de paja”, entre otros.
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en una oficina de la ciudad de México [imagen 15]; a pesar de ese entorno,
Florecita conserva las cualidades de una “buena mujer”, obediente con sus
padres, comedida con sus hermanos, atenta con su prometido. Esencialmen-
te la historieta relata situaciones cotidianas de Florecita con su familia, en el
trabajo o con su prometido. Desde la dptica catdlica, la protagonista es un
ejemplo de virtud femenina, mostrando la forma de conciliar las exigencias
de la modernidad hacia las mujeres con la tradicién moral catélica.

En ese mismo tenor de presencia femenina en las paginas de Chiquitin,
al afio siguiente, en 1953, se ofrece por primera vez una historieta dirigida
al publico infantil que tiene como protagonista a una pequefa nifa, “Tren-
citas”. Una nifia inteligente, vivaz y curiosa cuyas caracteristicas la meten
en algunos problemas pero gracias a esas mismas particularidades de su
personalidad la ayudan a salir adelante de los problemas a los que se pueda
enfrentar [imagen 16].

[Era TrencITAS

LINA NINA MUY BLUE- 3

NA, PERO A DECIR

VERDAD, ALGO
TRAVIESA. .

Imagen 15. Portada de la Revista Chi- Imagen 16. Interior de Chiquitin, 445,
quitin, 394, 1952. Fuente: Hemeroteca 1953. Fuente: Hemeroteca Nacional de
Nacional de México. México.
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Ademas de esas nuevas historietas, Chiquitin dio continuidad a las des-
tinadas al ptblico infantil con historias mas candidas y divertidas, pero no
por ello dejaron de tener un sentido moralizante. Asimismo, se comienza la
adaptacién a historietas de narrativas catdlicas de prolificos autores jesuitas
como en el pasado cuando se habia hecho La Monja Miliciana del jesuita
Hipélito Jerez en la revista La Cruzada. Concretamente me refiero a la adap-
tacion en historieta que se hizo de la novela de aventuras del padre Carlos
Maria de Heredia s. j. y su obra Las aventuras espiritistas de Sherlock Holmes
en la que dio continuidad a su intento por demostrar que los fendmenos
espiritistas no eran mas que fraudes.

Tal era la intensién de Buena Prensa y su director José Antonio Romero
de colocar a Chiquitin como uno de los productos literarios mds importan-
tes de la editorial que, en 1953 hubo un esfuerzo por presentar la revista de
historietas con todas las paginas a color, desafortunadamente el proyecto
no duré ni un aho, muy probablemente los costos de la impresién a color
fueron excesivos. Durante ese afio aparecieron otras historietas que refleja-
ban las preocupaciones mas latentes para la Iglesia catdlica como el tema
del avance del comunismo en territorio nacional, sobre ese aspecto se pre-
senta la historieta “Evitemos este mafiana”, de José Luis Ezquerra, quien
relata la forma en cémo fuerzas extranjeras quieren convertir el sistema de
gobierno mexicano en comunista. Dentro de las paginas de la revista un
dirigente comunista es representado con una imagen muy parecida a la
de Leén Trotski y a quién se hace describir las formas en las cuales seran
introducidas las ideas comunistas entre la poblacién. Llama la atencién el
énfasis sobre los medios de comunicacion, prensa, cine y radio como esen-
ciales en la propaganda ideolégica [imagenes 17 y18].
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Imagen 17. “Evitemos este mafana”. Chiquitin, enero 4 de 1953. Fuente: Hemeroteca
Nacional de México.
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Imagen 18. “Evitemos este mafiana”. Chiquitin, 422, 1953. Fuente: Hemeroteca Na-
cional de México.
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Finalmente la tercera etapa de Chiquitin se dio iniciado el afio de 1954
reduciendo su aparicién de semanal a una revista mensual, disminuy6 tam-
bién el ndmero de historietas y volvio a las 32 paginas. El objetivo de estos
cambios respondia nuevamente a las exigencias del mercado de historietas,
el cual habia crecido en propuestas, calidad y lectores. Cabe sefialar tam-
bién que justo en ese ano de 1954, la editorial Buena Prensa se asoci6 con los
talleres Editores-Impresores-Novaro para la realizacién de Vidas Ejemplares,
una propuesta de historieta confesional cat6lica de gran calidad en el papel
y edicién con fines instructivos y moralizantes, a la vez que, fuera “diverti-
da y amena” para el mercado hispanoamericano. Con este proyecto Buena
Prensa trataba de llevar su propuesta editorial de historietas moralizantes
y religiosas a mercados mas amplios.

Pero Chiquitin no dejaria de cumplir su misién de oponer “las malas
lecturas” por “buenas lecturas”. En sus péaginas llamaba nuevamente la
atencion de la poblacién incitdndolos a coleccionar las historietas que men-
sualmente se presentarian en cada nimero que saliera de Chiquitin, pues a
decir de los editores:

Chiguitin lleva ya muchos afios de publicarse, en medio de un sinntimero de di-
ficultades, tratando siempre de llevar a los nifios lecturas sanas que les oriente
y les ayuden a ser buenos ciudadanos, honestos y honrados.

“Chiquitin” sigue en ese plan, pero necesita su ayuda. En este tiempo, pleno
de inmoralidades, debemos aunar nuestros esfuerzos, defendiendo la limpieza
de las mentes de nifios y jovenes, para poder aspirar a un México mejor. Reco-
miende “Chiquitin” [...] difindalo!!! [Chiquitin, No. 493, 1955].

Para mediados de la década de 1950 la sociedad mexicana habia crecido
demograficamente de forma exponencial, el proyecto de urbanizacién habia
crecido también de forma importante, las clases medias que se concentra-
ban en las grandes ciudades como la de México, Guadalajara o Monterrey
tenian nuevas exigencias que estaban modificando el actuar tradicional de
la sociedad mexicana. Los creadores de Chiquitin plantean dramaticamen-
te como crece la delincuencia entre los jévenes, la desmoralizacién de las
mujeres, la eliminacion de la institucién familiar con el aumento de los di-
vorcios, de las infidelidades matrimoniales; acciones todas inducidas por
“lectura de insanas historietas”. A partir de 1956 y hasta su tltimo ntimero,
en septiembre de 1963, Chiquitin presentd sélo una historieta completa por
numero; dejaron de aparecer las otras historietas al interior de la revista.
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CONSIDERACIONES FINALES

La revista de historietas Chiquitin se constituyd entre los anos de 1945 a
1963 en uno de los esfuerzos de modernizacién de la comunicacién de la
Iglesia catolica en México. Frente a la imposibilidad de manifestar sus des-
acuerdos con las politicas que en materia religiosa estaban implantando los
gobiernos posrevolucionarios después de los Acuerdos de Paz de 1929, sus
esfuerzos se replegaron al ambito de la sociabilidad religiosa: asociaciones
catolicas, manifestaciones religiosas y las comunicaciones, particularmente
la prensa.

El avance modernizador de México entre las décadas de 1940 y 1960,
traducido en el crecimiento demografico, en la urbanizacién de algunas
ciudades, en el crecimiento de las clases medias y en la industrializacién,
propicié cambios en el entorno social, mismos que fueron vistos por la je-
rarquia eclesidstica mexicana y por otros grupos conservadores, como un
peligro para el mantenimiento de la tradicional moral catélica. En ese con-
texto, Chiquitin era parte de las estrategias para mantener los lazos de co-
municacion entre la poblaciéon y la Iglesia catolica. Con el transcurrir del
tiempo, cuando las historietas en general se convertian en el medio de co-
municacién de masas de mayor alcance e influencia se advertia, por parte
de la Iglesia catodlica, que eran también espacios de transmisioén de ideas y
comenzaban a reflejar una realidad social complicada que atentaba contra
los valores tradicionales del catolicismo. Bajo esa premisa y en el enten-
dimiento de que no es posible acabar con la produccién de historietas, el
episcopado mexicano recurri6 a una de las instituciones eclesiasticas, la
Compafia de Jests, con una importante tradicién en el ambito de las co-
municaciones impresas para desarrollar un programa editorial de alcances
importantes.

Asi surgio la revista de historietas Chiquitin y con ella un camino de
éxito en los nuevos esfuerzos de instruccion religiosa y moralizacién de la
poblacion. Iba dirigida inicialmente al publico infantil y juvenil pero, dado
el éxito, se convirtié en una revista para todo el publico lector del pais. Chi-
quitin funcioné como una lectura de amplio entretenimiento para los mas
jovenes, pero también como una guia moral y espiritual frente a las nuevas
circunstancias sociales de la vida moderna. Frente a la ausencia de la ins-
truccion religiosa en las escuelas ptblicas, por medio de historias diversas,
Chiquitin intent6 “instruir” y “moralizar” a las generaciones mas jévenes
que se convertirfan en los futuros ciudadanos catélicos y defensores de las
instituciones religiosas catdlicas, sin olvidar sus valores morales.
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El Estado, por su parte, que anteriormente habia estado compitiendo
por incorporar a la nifiez y juventud en el programa de laicizaciéon de la
sociedad, mediante diversas politicas educativas y culturales, durante las
décadas de 1940 a 1960 apoy®¢ los esfuerzos de moralizaciéon de la sociedad
que estaba promoviendo la Iglesia catdlica por instituciones que censuren
las lecturas populares, asi que se sumé también a los esfuerzos por propo-
ner otras lecturas en formato de historietas.

En el plano de la comunicacién los jesuitas participantes en la crea-
cién de la revista de historietas Chiquitin tuvieron un entendimiento del
fenémeno social y comercial de ese formato lector. Lograron conjuntar un
importante grupo de argumentistas e ilustradores que, probablemente,
compartian y entendian el mensaje que la Iglesia catdlica queria transmitir.
También hubo un proceso de adaptacién a las necesidades que la moder-
nidad estaba imponiendo, en particular se visualiz6 en la representacién
de las mujeres en las narrativas de algunas historietas, y en el papel de las
mujeres como creadoras de historietas que se incorporaron. Serd importan-
te sumergirnos a las diversas propuestas de historietas confesionales que
se propusieron a lo largo de la segunda mitad del siglo xx para observar las
transformaciones y adaptaciones de la cultura catélica en el pafs.
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profundo de las problemiticas econdmicas en las homilias no se ha llevado a cabo.
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ABSTRACT: This paper analyzes the homilies of the Bishop of Cuernavaca, Sergio Méndez Arceo,
in the 1970s. The objective is to deepen the multiple messages that economic problems take up, by
contextualizing these ideas, within the general framework of Liberation Theology. The main axes
of the homilies focus on two positions: 1) conversion and 2) dualism. By conversion, Méndez Arceo
constantly returns to the idea of “class struggle”, at the same time, from the perspective of Holy
Scripture, he emphasizes the Liberation of the man. While by dualism he insists on the division
between a ruling class of wealthy businessmen or landowners and a dominated class of workers
and peasants, dividing society into good and bad Christians. It is worth highlighting that this
article takes up a novel theme, considering that an in-depth analysis of the economic problems in
the homilies has not been carried out.

KEYWORDS: Cuernavaca, Méndez Arceo, Liberation Theology, homilies, class struggle.

INTRODUCCION

El obispo de Cuernavaca, Sergio Méndez Arceo,! ha sido uno de los actores
mas relevante dentro del catolicismo mexicano en la segunda mitad del
siglo xx. Fue un jerarca emblematico por ser un referente importante de la
Teologia de la Liberacién mexicana y latinoamericana. Se presume que en
la década de los setenta fue el personaje mas sobresaliente de la corriente
progresista del catolicismo, quien generé gran notoriedad a lo largo de su
vida y en una etapa sucesiva, en los muchos textos que lo citan, después de
su fallecimiento.

Sobre todo, en los ultimos 14 afios de su administraciéon como obispo,
desde 1968 hasta su retiro en 1982, ha tenido una enorme relevancia media-
tica, en particular a sus homilias del domingo en la Catedral de Cuernavaca
a las 11:00 am, cuando asistian periodistas que el dia siguiente redactaban
amplios articulos comentando el contenido. Estas misas, denominadas pa-
namericanas, acompafiadas con miisicos, sobre todo mariachis, se volvie-
ron populares:

! Sergio Méndez Arceo (1907-1992) naci6 en la Ciudad de México, su padre era primo
del presidente Lazaro Cardenas y tenia como tio al arzobispo de México, José Mora y
del Rio. Como sacerdote se form¢ por 11 afios en Roma y consigui6 el doctorado en
Historia Eclesiastica en la Pontificia Universidad Gregoriana. Fue elegido obispo a los
45 afios en 1952 en Cuernavaca; en esta didcesis se quedo6 hasta su jubilacién en 1982.
En la década de los setenta, por sus simpatias con el socialismo, fue apodado “el obis-
po rojo”.
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El cambio mas radical en la liturgia fue la celebracién de la misa panamericana,
con musica de mariachis en Cuernavaca y con instrumentos indigenas en Te-
poztlan. Promovida por Ivan Illich en la capilla del cipoc, el obispo la introdujo
en la misa dominical celebrada en la catedral a las once de la mafana, que se
convirtié en la misa del obispo diocesano. Méndez Arceo consideraba que la
introduccién de la musica popular en la liturgia ayudaba a mostrar la unidad
que debe existir entre la vida cotidiana y el culto [Puertas 2011: 104-105].

Las misas panamericanas empezaron en la Catedral desde 1966 y los
periddicos Excélsior y El Correo del Sur retomaban por completo el conte-
nido de las homilias en las ediciones del lunes. En particular, el peridédico
Excélsior tenia como director general (entre 1968 y 1976) a Julio Scherer,
quien mantenia con Méndez Arceo una relacién de amistad. El director
simpatizaba abiertamente con los posicionamientos politicos y eclesidsticos
del obispo y se explica porque, por casi una década, el periédico Excélsior
transcribi6é constantemente las homilias en la edicién del lunes. Esta etapa
coincide con el periodo cuando Méndez Arceo habia dejado su conserva-
durismo inicial y simpatizar abiertamente por el socialismo.

El fuerte interés mediatico que ha suscitado Méndez Arceo a lo largo de
su vida, como consecuencia, reflejé un interés historiografico con amplias
investigaciones que los historiadores han desarrollado sobre él. Un niimero
considerable de textos académicos sobre este obispo se debe a que el archi-
vo personal del obispo de Cuernavaca no confluy¢ en el archivo diocesano
en Cuernavaca, donde hubiera terminado bajo estricta reglamentacién ca-
noénica, por esta razon, los documentos serian dificilmente consultables, si
se considera la contemporaneidad del periodo. Méndez Arceo, antes de su
retiro en 1982, trasladé su archivo personal a un Convento de Hermanas
Franciscanas de Cuernavaca, que simpatizaban por sus posturas cercanas a
la Teologia de la Liberacién. Mas adelante, este archivo se traslad6 para su
uso en la Universidad Auténoma de la Ciudad de México (uacMm) y en los
ultimos anos el Centro Académico Memoria Nuestra América (CAMENA)
de la vacMm ha digitalizado dichos documentos, que pueden ser revisados
on line en la pagina web de esta institucién. En tltima medida, el proceso
ha favorecido la investigacién de historiadores que ahora pueden revisar
ampliamente dichos documentos.

Como veremos en las siguientes paginas, son numerosas las investiga-
ciones, pero atn faltan estudios que retomen de forma puntual las homilias
de Méndez Arceo, que presumiblemente constituyen la base documental
mas representativa para poder comprender plenamente su pensamiento.
De manera mediatica, la visibilidad adquirida por el obispo de Cuernavaca
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fue obtenida, en buena parte por medio de las homilias. En los textos de
las homilias él retoma de forma muy puntual las problematicas locales, na-
cionales e internacionales cuando desempefia, en muchos casos, un papel
relevante y protagénico.

Hay estudios que retomaron estos documentos, sin embargo, hay te-
maticas relevantes de las homilias que nunca han sido investigadas. Por lo
general, mucho de estos textos retoman comentarios sobre la sociedad y la
economia que no se han profundizado debidamente. Entonces, la pregunta
principal de esta investigacion es: ;cudles fueron las principales considera-
ciones de Méndez Arceo sobre la problematica econdémica en sus homilias
en la década de los setenta?

1.- PRINCIPALES ANTECEDENTES HISTORIOGRAFICOS

Para contestar la pregunta arriba citada, antes de retomar la principal fuen-
te de este articulo, las homilias, deberiamos reflexionar sobre los amplios
antecedentes que tiene el obispo de Cuernavaca.

En su articulo sobre Méndez Arceo, Tania Herndndez Vicencio [2021:
89-117] retoma como fuente principal las homilias, en particular profundiza
el internacionalismo, dimensién que para el perfil de este obispo fue rele-
vante. De hecho, este enfoque es importante porque es una problemética
recurrente en los textos de Méndez Arceo. Al representar una referencia
significativa entre los obispos de la Teologia de la Liberacién latinoamerica-
na, Méndez Arceo, desde Medellin en adelante se ha centrado a las proble-
maticas politicas, econémicas y religiosas de todo Latinoamérica. Por esta
razén el internacionalismo en el obispo de Cuernavaca es una dimensiéon
constantemente reportada en la mayoria de los textos de sus homilias. En
sus homilias el obispo abarcé muchas problematicas bajo una perspectiva
latinoamericana y profundizé en contextos particulares como las dictadu-
ras en Chile y en Argentina.

Respecto al articulo de Tania Herndndez [2021], la tesis de maestria,
anteriormente citada, por Pilar Puertas Pérez, La fuerza de lo religioso en la
construccion de alternativas socio-politicas. Participacion de los cristianos de Mo-
relos en los Movimientos Populares durante el episcopado de Don Sergio Méndez
Arceo (1952-1983), es un texto mas extenso, con multiples objetivos. En esta
investigacion se retoma una amplia documentacién de archivo, que incluye
las homilias. Al ser un trabajo desarrollado en 245 paginas hay subtemas
que en forma parcial consideran las ideas de Méndez Arceo en las proble-
maticas econémicas. La autora detalla el planteamiento del obispo de Cuer-
navaca en los movimientos populares de Morelos, en particular el sector de
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los colonos, los obreros, los campesinos y los maestros. También es impor-
tante evidenciar que esta investigacién desarrolla ampliamente el contexto
problematico de la estructura econémica que vivié Méndez Arceo a lo largo
de su administraciéon: en particular la industrializacién, el abandono del
campo y el turismo, elementos que eran considerables en el estado de Mo-
relos entre los afios sesenta y ochenta. En este andlisis el objetivo principal
es aclarar la centralidad que este obispo adquiri6 en los mismos movimien-
tos y en las luchas que se desencadenaron en Morelos durante estos afios.

Un enfoque bastante cercano a la ruta que deseo retomar en este articu-
lo la desarrollé Luis Antonio Garcia Balderas en Sergio Méndez Arceo, ;Un
obispo incomodo? Una mirada critica a través de la prensa, Cuernavaca 1970-1983
(2016), que, en su tesis de licenciatura en la uAcM, retomo la relacion entre
Méndez Arceo y la prensa, para reconstruir muchas problematicas que se
debatieron ampliamente con numerosos articulos de peridédicos sobre el
obispo de Cuernavaca. Cuando analiza textos de la prensa nacional, Garcia
Balderas investiga los acontecimientos relevantes, por esta razén profundi-
za los articulos de los peri6édicos que reportan, pues fue el tinico obispo que
particip6 en Chile en la “Primera reunién de Cristianos por el Socialismo”.
También sobresalen los numerosos viajes de Méndez Arceo hacia Latinoa-
mérica, en particular, Nicaragua y Cuba. En México fue importante la visita
de este obispo a la Facultad de Filosofia y Letras en la uNam, después de
1968. El ultimo e importante acontecimiento analizado en esta tesis fue el
retiro de Méndez Arceo, ademas de su jubilacién por cumplir con la edad
candnica de 75 afios, “los motivos por el cual dej6 su cargo fueron las di-
ferencias que tuvo durante varios afios con la corriente Vaticana a la cual
pertenecia el Papa Juan Pablo n1” [Garcia Balderas 2016: 118].

Sin embargo, la mayoria de los textos no se enfocan en analizar el con-
tenido de las homilias de Méndez Arceo, sino que retoman como objetivo
principal el pensamiento y la acciéon reformista del obispo. Casi todas las
investigaciones coinciden en considerar el alto jerarca como un personaje
que, en una etapa madura, ha dejado el conservadurismo inicial para abar-
car el marxismo y la Teologia de la Liberacién, desde el final de la década
de los sesenta.

Pero esta conversion de Méndez Arceo no es lineal o meramente cro-
nolégica como podemos observar, su vocacion hacia el reformismo fue
implementada casi desde el principio de su administracién como obispo
de Cuernavaca. En particular, el texto Vandalismo embellecedor. El reacondi-
cionamiento de la Catedral de Cuernavaca de Saul Espino Armendariz [2015:
10-21] aclar6 como Méndez Arceo abarcé desde los afios cincuenta la ruta
de la reforma littirgica, bajo la influencia del monje benedictino Gregorio
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Lemercier.” En pocas palabras, entre 1957 y 1959 en la Catedral de Cuer-
navaca quitaron casi todas las imagenes de Santos y sus ornamentos neo-
clasicos. Seguramente el cristocentrismo del obispo se vio reflejado en esta
importante reforma arquitecténica al considerar que se quitaron muchas
imagenes sagradas de santos.

Entonces estas importantes reformas arquitecténicas en realidad refle-
jaron ideas avanzadas en términos littirgicos, en un contexto anterior to-
davia respecto al Concilio Vaticano 11. Sin embargo, Francisco Pérez Arce
Ibarra en Sergio Méndez Arceo y Samuel Ruiz Garcia: teologia y liberacion [2016:
151-168] aclar6 cémo si hubo una evolucién importante y distintas rutas
que permitieron a Méndez Arceo de transformarse en el perfil de obispo,
reconocido en todo Latinoamérica. En particular, no siempre habia tenido
una simpatia hacia el socialismo:

En menos de una década, de 1961 a 1968, el obispo de Cuernavaca habia expe-
rimentado su propia conversion. En 1961 tenia un pensamiento conservador en
temas politicos y sociales, incluso reaccionario. De esto no queda duda al leer
“la Carta para la jerarquia cubana de la Asamblea Episcopal Mexicana”, cuya
redaccién fue encargada a don Sergio [...]. Después vio y experimentd muchas
cosas. En su diécesis sucedio el crimen atroz de Rubén Jaramillo y su familia
(1962). En Roma presenci6 y participé en el Concilio Vaticano 11 [...]. Siguié con
la preocupacion e interés los sucesos del 68 en México. Y entonces se realizé la
Conferencia de Medellin, punto de quiebre de la Iglesia latinoamericana [...].
Se ha dicho que a don Sergio lo defini6 el 68. Tuvo la osadia de visitar a los
presos politicos en Lecumberri [...]. [Pérez 2016: 159-160].

Es muy interesante destacar cémo el obispo de Cuernavaca, en algin
sentido, no respetaba en forma estricta la normatividad eclesidstica, toman-
do iniciativas en areas que no estaban bajo su administraciéon. Por ejemplo,
visitar los presos politicos en la Ciudad de México no era una tarea que hu-
biera debido implementar, sin embargo, usaba mucho la Ciudad de México
como un area para desarrollar sus acciones, pues consideraba la centrali-
dad y la relevancia de dicho territorio.

2 Gregorio Lemercier (1912-1987) fue un monje benedictino nacido en Bélgica que fundé
un monasterio de Santa Maria de la Resurreccion en Cuernavaca. Fue muy reconocido
por introducir el psicoanalisis en el convento. Este proceso desencadené una crisis en
la vocacién y el convento fue cerrado por decision de las autoridades eclesiastica. E1
mismo Lemercier terminé casandose y, como laico, seguira viviendo en Cuernavaca.
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Mas adelante, Francisco Arce subraya como en la década de los setenta
este cambio, sobre todo la simpatia hacia el marxismo, generé una proble-
matica condenatoria de la mayoria de los obispos mexicanos hacia Méndez
Arceo:

Marxismo y Fe cristiana incompatibles. El Consejo de Presidencia de la cem:
Manifiesta que se ha acentuado su preocupacién por los més recientes pro-
nunciamientos del Obispo de Cuernavaca —Excélsior, 20 de febrero; Proceso,
13 de febrero de 1978— donde abiertamente afirma la necesidad de acudir al
pensamiento marxista para la realizacién del Reino de Dios en nuestros dias
[Pérez 2016: 164].

Pero, no todas las investigaciones desarrollan el tnico objetivo de pro-
fundizar a Méndez Arceo. En estos anos, Cuernavaca fue un laboratorio
importante respecto a un modelo de catolicismo progresista. El obispo
abrio las puertas de su didcesis y muchos actores, considerados conflicti-
vos que dificilmente hubieran encontrado respaldo por parte de los altos
jerarcas de la Iglesia catdlica, confluyeron en este territorio.

Por esta razén, hay investigaciones que retoman experimentos intere-
santisimos, vividos en Cuernavaca, como el caso del Centro Intercultural
de Documentacién (cipoc).® La tesis titulada EI cIpocC de Cuernavaca en EI
Colegio de México. Contribuciones de un archivo a la lectura critica de la historia
reciente de Latinoamérica [Gonzalez 2018] retoma a Méndez Arceo y su admi-
nistracién en forma colateral. Claramente el objetivo central de este trabajo
es analizar el cipoc, en lo particular, su fundador, Ivan Ilich.*

3 Centro Intercultural de Documentacién (cipoc) fue una institucién fundada por el
sacerdote catodlico Ivan Illich, en funcion entre 1966 a 1976. No era un centro escolari-
zado que funcionaba como una universidad. El eje central de sus cursos fueron las
clases de espafiol, también los maestros interesados, alrededor del mundo; se ofrecian
voluntarios para impartir cursos sobre las tematicas mas distintas. En general se ma-
nejé una perspectiva critica y particularmente antisistema respecto a las principales
estructuras econémica y politicas que dominaban en estos afos. Los cursos se impar-
tian en inglés o en espafol. cipoc desarrollaba periédicos como cuadernos, dossier o
sondeos que siempre mantenia una perspectiva particularmente critica, aportando
hacia una posible trasformacién social.

Ivan Illich (1926-2002) fue un sacerdote catdlico, poliglota y cosmopolita considerado
cercano al anarquismo. Sus origenes son vieneses, pero, para ser medio judio, huy¢ a
Italia donde en la Universidad de Florencia se formé en Biologia. Sucesivamente en
Roma, en la Pontificia Universidad Gregoriana estudio Filosofia y Teologia. Mas tarde
trabajé en Nueva York, en una parroquia de puertorriquefios. Fue vicerrector en la
Universidad Catolica de Puerto Rico. En 1966, en Cuernavaca, fundé el cipoc. Al final
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Nuevamente Saul Espino, que anteriormente cité por un articulo sobre
la reforma arquitecténica en la Catedral de Cuernavaca, con su tesis docto-
ral retoma el feminismo catélico en Cuernavaca. De su tesis, que en general
abarca dindmicas son colaterales respecto a Méndez Arceo, puedo rescatar
el hecho que resalta, por medio de su obispo en la década de los setenta, a
Cuernavaca como un laboratorio importante por el catolicismo critico:

No era, por lo tanto, solamente una localidad pequefia barata y en la que la
presencia de extranjeros fuera comun. Era, ante todo, una ciudad con eferves-
cencia ideoldgica y con un obispo que habia hecho de su diécesis un laboratorio
experimental del catolicismo critico. El respaldo institucional que podia ofrecer
un obispo osado y de proyeccién mundial fue sin duda un factor determinante
para que el equipo del c1F [el Centro de Formacién Intercultural sucesivamente
se trasform¢ en el Centro Intercultural de Documentacion (cipoc)] se estable-
ciera en Cuernavaca [Espino 2019: 78].

Mientras, en un marco mas general todavia, el articulo de Luis J. Garcia
Ruiz [2015: 68-89] analiza la Teologia de la Liberaciéon en México entre la
década de los afios setenta y ochenta, claramente destaca el papel del obispo
de Cuernavaca en este contexto. El autor subraya el hecho que Méndez Ar-
ceo empez0 a organizar las primeras Comunidades Eclesidsticas de Base en
Cuernavaca desde 1967, dicha perspectiva de una “Iglesia de los pobres” era
particularmente facilitada por el contexto socioeconémico muy deteriorado
que vivia el Estado de Morelos en estos afios. De la misma manera, el texto
insiste sobre la simpatia de Méndez Arceo por los movimientos revolucio-
narios en toda Latinoamérica, incluso se explica como después de su retiro,
al final de 1982, el nuevo obispo Juan Jestis Posadas Ocampo, con el respal-
do del Delegado Apostélico, Girolamo Prigione, “inici6 el desmantelamien-
to de la labor pastoral liberadora, mediante la remocion de 40 sacerdotes y el
cierre de la oficina diocesana de las ceBs” [Garcia Ruiz 2015: 77].

Para cerrar el andlisis sobre el balance historiografico, puedo decir que
la mayoria de los investigadores simpatiza abiertamente con el posiciona-
miento eclesial y politico del obispo de Cuernavaca. Entonces, los muchos
ataques que Méndez Arceo ha tenido a lo largo de su vida no se repiten
sucesivamente en un contexto donde prevalece el andlisis histérico de su
accién como obispo. Desde mi perspectiva, Méndez Arceo ha sido anali-
zado bajo una perspectiva que lo favorece, como consecuencia no es raro

de la década de los afos sesenta, por las autoridades eclesiasticas, fue dispensado de
sus votos sacerdotales.



“EL CAPITALISMO NO ES CRISTIANO”. 59

observar como son frecuentes los estudios con una tinta casi apologética
sobre él. ;Cémo se explica esta ventaja respecto a otros actores catélicos?

Creo que el archivo personal de Méndez Arceo, del que muchos histo-
riadores han retomado —y me incluyo— se ha formado por documentos,
cuyo reflejo es un discurso que se queria entregar a la posteridad. Por esta
razon, seria importante reflexionar sobre el hecho que el discurso princi-
pal de Méndez Arceo fue siempre mantener una postura en defensa de los
oprimidos, entonces, desde la perspectiva del historiador, por naturaleza
resulta facil simpatizar con las acciones que tomaban esta ruta.

Con la intencién de rescatar una observacioén realmente critica hacia él,
retomamos a Martin de la Rosa M. [1979: 88-104], quien cita a Alicia Olivera
de Bonfil, cuando analiza la relacién de amistad entre el obispo de Cuer-
navaca y Luis Echeverria, a lo largo del sexenio echeverrista (1970-1976):

Para nosotros [Méndez Arceo] representa al clero politico que trata de tomar
posiciones dentro del régimen gubernamental, y de hecho las tiene, ya que las
opiniones del arzobispo [sic] Méndez Arceo son tomadas en cuenta por algunos
gobernantes y lo hemos visto felicitar al presente Luis Echeverria en su dltimo
informe del 1° de septiembre del afio en curso [De la Rosa 1979: 16].

Finalizando esta parte sobre las fuentes secundarias, aclaro que son mu-
chos los estudios sobre el obispo de Cuernavaca para citar. El objetivo de este
articulo no es referir en forma completa la amplia bibliografia sobre Méndez
Arceo, se busca rescatar los estudios que de alguna forma se hayan acercado
a las principales problematicas sobre el pensamiento de este obispo.

En este sentido, espero haber rescatado los principales trabajos, tam-
bién subrayo el hecho que sobre este obispo los contenidos se solapan y se
repiten continuamente, numéricamente los textos que se refieren a él son
bastantes, pero cualitativamente seria importante definir el aporte de cada
texto. S6lo en algunos casos se generan aportes originales, muchas veces las
investigaciones retoman la informacién de los trabajos anteriores, repitien-
do los mismos contenidos. En mi caso, a lo largo de este texto, analizo el
discurso econémico en sus homilias, tematica muy relevante, considerando
que dicha problematica se enlaza con el contenido de muchas homilias, in-
cluso es original, si se considera que no ha sido investigada anteriormente.

Asimismo es importante reflexionar que el marco de referencia general
de este articulo se enfoca en las relaciones entre Doctrina Social Cristiana
y el capitalismo. En este sentido hay muchas interpretaciones. En general
la dotrina catdlica siempre ha manejado una perspectiva critica hacia el
capitalismo, sin embargo, con Juan Pablo 11 y la enclitica Centesimus Annus
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(1991) sustancialmente se ha aceptado el capitalismo, dejando la tarea al es-
tado y la sociedad de reglamentar el mercado. Es evidente que esta ruta no
fue compartida por la Teologia de la Liberacién, en el texto de José Ferraro,
El capitalismo en la Doctrina Social de la Iglesia [2006: 147-172] se profundiza
esta temadtica general, importante para comprender plenamente el contexto
de estos contenidos.

2.- EL MARCO TEORICO SOBRE EL CONTENIDO DE LAS HOMILIAS

En la liturgia de la Iglesia catélica la homilia del sacerdote es normalmente
una reflexién dentro de una misa dominical con dos lecturas del Antiguo
Testamento y un texto del Evangelio; sin olvidar los comentarios respecto a
los pasajes biblicos, que se retoman ampliamente en los textos de Méndez
Arceo.

Es importante considerar que las homilias empezaron a tener relevan-
cia en el marco del Concilio Vaticano 11 y se trasformaron en un importante
medio de comunicacién entre el sacerdote que desempena un papel des-
tacado como comunicador y su feligresia; por esta razén, la trascripcion
de las homilias en el archivo de Méndez Arceo aparece s6lo desde 1966 en
adelante, coincidiendo con la etapa posconciliar.

Cabe destacar ahora la reflexién sobre el Concilio Vaticano 11 y cémo
defini6 la homilia que se trasformé en un elemento constitutivo fundamen-
tal en la celebracion litirgica:

Por ser el sermén parte de la accién littirgica, se indicard también en las ribricas
el lugar mas apto, en cuanto lo permite la naturaleza del rito; cimplase con la
mayor fidelidad y exactitud el ministerio de la predicacién. Las fuentes princi-
pales de la predicacion seran la Sagrada Escritura y la Liturgia, ya que es una
proclamacién de las maravillas obradas por Dios en la historia de la salvaciéon
o misterio de Cristo, que esta siempre presente y obra en nosotros, particular-
mente en la celebracién de la Liturgia.®

En el caso especifico que estoy investigando, las homilias de Méndez
Arceo adquirieron una relevancia atin més significativa al considerar que
en la celebracién littirgica del domingo en la Catedral de Cuernavaca par-
ticipaba la prensa y se reportaba el contenido completo o parcial en los
medios de comunicacién nacionales, en particular en la prensa.

5 Pablo v1. Constitucién Sacrosanctum Concilium, sobre la Sagrada Liturgia, n.35.2, Roma,
4 de diciembre de 1963.
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Sin embargo, el objetivo de esta investigacién no es retomar los arti-
culos de la prensa sobre las homilias, se busca la ruta de este articulo para
analizar el discurso econémico de las homilias del obispo de Cuernavaca,
recuperando el texto integral de las homilias presentes en el archivo perso-
nal de Méndez Arceo. La repercusion en la prensa, que podria considerar
particularmente significativos algunos de los sermones de este obispo, es
una temadtica que no encaja con el objetivo principal de esta investigacién,
cuya consideracion en particular es el contenido de algunas homilias.

Antes de entrar plenamente en el analisis, serfa importante considerar
qué hay detras de estos textos, es decir, la ideologia que aparece constan-
temente en las homilias. En tdltima medida, el perfil de Méndez Arceo es
considerado por él mismo como ideolégico: “El que viva sin ideologias tire
la primera piedra dijo un obispo en conferencia en Medellin. Y tenia razén
(Quién puede decir que no tiene ideologia? Estamos insertados en una rea-
lidad cultural y en esa realidad se inserta el Evangelio”.®

Entonces las homilias no reflejaron tinicamente comentarios sobre la
Sagrada Escritura y por esta razén fue muy critico hacia el formalismo del
culto catdlico que, segtin él, no reflejaban las dinamicas reales de una vida
cristiana.

Bajo esta perspectiva se evidenci6 en las homilias cémo la ruta de vida
de este obispo reflejo las ideas y las experiencias acumuladas en muchos
afnos, claramente el contenido no manifest6 ideas abstractas. Pero, en rea-
lidad, ;cuales fueron las ideas que alimentaron el pensamiento de Méndez
Arceo?, seguramente el libro de Gustavo Gutiérrez sobre la Teologia de la
Liberacion [1975] puede ayudarnos en la interpretacién de las homilias; no
significa que dicho texto inspiré directamente las reflexiones del obispo de
Cuernavaca, sino que aparecen en Gutiérrez muchas ideas en el contexto de
la Teologia de la Liberacion, las cuales fueron presumiblemente herramien-
tas importantes para comprender la ideologia de las homilias, por ejemplo,
podriamos resaltar la idea de “un mundo enteramente mundano”, en el
sentido que es “auténomo respecto a la autoridad eclesiastica, auténomo
frente a la misién de la Iglesia, el mundo se va afirmando en su seculari-
dad” [Gutiérrez 1975: 98]. El contexto de las homilias de Méndez Arceo es
un mundo secularizado donde una Iglesia posconciliar redefine su papel.

Otro punto importante que deberiamos reflexionar y que Gutiérrez
abarca en este texto, ademds que se refleja ampliamente en las homilias de

® camena. “Parte final de la Homilia del Sr. Obispo de Cuernavaca (18-11-79)”. Fondo

Q, Clave Fondo nym162, Exp. 95254: 3.
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este obispo es “el desarrollismo” [Gutiérrez 1975: 114]” y su consecuente
critica. Escribe Gutiérrez: “La 6ptica desarrollista se mostré ineficaz e in-
sipiente para interpretar la evoluciéon econémica, social y politica del con-
tinente latinoamericano [...]. Hoy se percibe con claridad que el modelo
desarrollista adolecia de graves errores de perspectiva” [Gutiérrez 1975:
116-117]. Esta teoria econémica no se cita ampliamente en las homilias, pero
es evidente que es el marco de referencia de Méndez Arceo, en particular
cuando el obispo retoma las politicas de los Estados Unidos hacia Latino
América, refleja un patrén segtin una légica desarrollista con un esquema
centro industrial-periferia agricola.

El dltimo elemento que deberiamos rescatar del texto de Gutiérrez, el
cual se refleja mucho en los contenidos de Méndez Arceo es “la teorfa de la
dependencia” [Gutiérrez 1975: 118]. Esta teoria, con la dualidad metrépoli-
satélite y las desigualdades econémicas, es una tematica que permite inter-
pretar plenamente los principales contenidos en materia econémica de las
homilias del obispo.

Gutiérrez retoma la conversién de esta dependencia econdémica entre
paises pobres y ricos para aclarar que la estructura econémica, bajo una
l6gica de dependencia, se esta trasformando:

Las antiguas formas de la presencia imperialista a través de la economia de
enclaves (centro mineros y plantaciones) siempre prolongaciones de las eco-
nomias centrales, mantiene todavia sus vigencias. Pero se opera actualmente
un desplazamiento de las inversiones extranjeras hacia el sector moderno de
la economia, es decir, hacia los sectores mas dinamicos de la naciente industria
nativa, vinculandola cada vez mas estrechamente, y en su conjunto, al capita-
lismo internacional [Gutiérrez 1975: 120-121].

Creo que es importante comprender esta teoria para poder analizar ple-
namente muchas homilias del obispo de Cuernavaca, en particular subra-
yar la critica hacia el capitalismo internacional.

7 El desarrollismo en una teoria econémica creada en los afios cincuenta, en la que se
refleja un esquema centro industrial-periferia agricola. En esta l6gica de Latino Amé-
rica aparece como un drea subdesarrollada, donde se produce contantemente un défi-
cit estructural en el comercio internacional, respecto a los paises desarrollados. La ruta
para poder avanzar econémicamente en las areas subdesarrolladas serfa implementar
politicas econdmicas activas y auténomas que promuevan la industrializacién.
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3.- LA CONVERSION DEL HOMBRE ENTRE LUCHA DE CLASES Y LIBERACION

Las ideas relatadas en el texto de Gutiérrez se reflejan en la observacién de
la realidad que aparece en muchas de las homilias. El enfoque hacia un ana-
lisis econémico de las problematicas sociales ha sido constante, presente en
muchos de los discursos del obispo a lo largo de la celebracion littrgica del
domingo, lo cual contradice las sugerencias de la Constitucion Sacrosanc-
tum Concilium donde se considera que “el sermén” del sacerdote deberia
enfocarse hacia los comentarios de la sagrada escritura o, en general, hacia
el momento litdrgico celebrado.

Sin embargo, el contenido mas sobresaliente y lo que genera en realidad
interés es precisamente la descripcién, hecha por el obispo, sobre las pro-
bleméticas complejas de una realidad con mucha pobreza y con conflictos
sociales. En pocas palabras, era el contexto que vivia Méndez Arceo cotidia-
namente en Cuernavaca, en general, el estado de Morelos. Era normal que
este obispo en la celebracion littirgica del domingo retomara los principales
acontecimientos de la semana: “Aqui en Morelos se nos han presentado dos
acontecimientos importantes en la semana, una represion militar en la Colo-
nia Rubén Jaramillo y una primera huelga para obtener mejores salarios”.?

La lucha de clases y la idea de Liberacién del hombre fueron una cons-
tante y se repitieron de manera frecuente; pero, como otras tematicas, no
fueron ideas abstractas, sino siempre aparecieron en referencias respecto a
un contexto particular.

Como experiencia histérica muestra que la clase privilegiada no renuncia nunca
espontaneamente a sus posiciones, concluimos a la exigencia de la lucha que
es ante todo una renovacién doctrinal, pero también préctica [...]. La lucha de
clases no es una explicacion adecuada de la dimension religiosa; pero desgracia-
damente puede engendrar una cierta actitud religiosa en el condicionamiento
clasista [...]. El reconocimiento de la lucha de clases como hecho fundamental
permite llegar a una interpretacién global de las estructuras en América Latina.’

En el aspecto conceptual es importante subrayar la idea de conversion
que siempre aparece en las homilias. Esta idea se desarrolla bajo una pers-

8 camena. “Homilia del Obispo de Cuernavaca en Cuautla, Morelos, el 30 de septiem-

bre de 1973”. Fondo Q, Clave Fondo HYM 46, Exp. 95138: 1.

cAaMeNA. “Homilia del Sefior Obispo en la Peregrinacion a la Basilica del Tepeyac de la
Diécesis de Cuernavaca el 17 de mayo de 1972”. Fondo Q, Clave Fondo Hym12, Exp.
95104: 2.

9
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pectiva secular por un lado y espiritual, por el otro. La l6gica secular se
refleja en un proceso politico de conversién que, segtin Méndez Arceo, se
desarrolla por medio de una lucha de clases, cuto desempefio es un papel
relevante en muchisimas homilias. La referencia tedrica para entender la
lucha de clases retoma la teoria clasica de Karl Marx, de hecho, no se citan a
los te6logos de la liberacion, mientras Marx sobresale para ser ampliamente
mencionado. Entonces, en la mayoria de los casos, cuando hay enfrenta-
mientos con empresarios o “terratenientes”, segtin el analisis marxista del
obispo de Cuernavaca, se considera este proceso como lucha de clases.

Seria un escollo muy grande en no conocer suficiente el analisis estructural de
las injusticas que lleva a muchos cristianos al concepto de Lucha de clases [...].
Creo lticidamente en que, de un lado estd el capitalismo mas o menos reformista
en el dominio de los pocos sin posibilidad de justificacién, y del otro la lucha
por la libertad y por la igualdad auténticas en un socialismo democratico con
posibles equivocaciones corregibles. Pero todo esto en el marco de un sistema

interamericano y mundial de imperialismo y dependencia.”

De manera paralela a esta vertiente politica, bajo un enfoque mas espi-
ritual, la lucha de clases encamina al hombre hacia la liberaciéon que refleja
plenamente dinamicas encajadas en el contexto de un catolicismo progresis-
ta: “Por eso todo lo que es escuchar la palabra del Sefior es una conversion,
siempre una conversion. Y tiene que ser una conversién porque el Evangelio
es siempre una subversién; porque los valores, la pauta del Evangelio son
como al revés de las pautas que nosotros los hombres nos hacemos”."

Segtn la perspectiva de Méndez Arceo, la lucha de clases seria una ruta
meramente politica y podrian encaminar hacia una solucién politica de la
problematica sobre la acumulacién del capital por parte de pocos hombres.
Mientras la segunda etapa sobre este camino hacia la conversion es la Libe-
racion del hombre, citada muchas veces en las homilias, que toma un papel
prevalente religioso; en este sentido, la Liberacion llega hacia un nivel es-
piritual. El hombre, por medio de su liberacién encontraria la paz, una paz
enfocada hacia una idea de una sociedad sin injusticias.

La lucha por la liberacion es descrita continuamente en sus homilias,
que narra los contextos problematicos de la realidad cotidiana:

10 camena. “Homilia del 25 de febrero de 1973”. Fondo Q, Clave Fondo HYM25, Exp.
95117: 1-2.

' cameNa. “Homilia del Domingo 25 de junio de 1972”. Fondo Q, Clave Fondo HYM14,
Exp. 95106: 2.
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Por eso [el Evangelio] es siempre una subversién y supone necesariamente una
conversion, es decir, para verdaderamente responder al Evangelio necesitamos
cambiar interiormente en la conversién y necesitamos cambiar el marco que
nos hace vivir de determinadas maneras, el smog, la niebla sucia en que vivi-
mos, mas sucia es la injusticia, el desamor en que vivimos que la mayor socie-
dad que puede hacer en cualquier ciudad industrial. Esa es la verdad; con sélo
reflexionar, con esto tenemos esa realidad escrita. Por esto hay siempre rechazo
y por eso dice siempre el Sefior que no ha venido a traer la paz sino la espada,
la guerra. Porque el que anuncia la palabra del Sefor, pero la anuncia en sus
palabras, en sus actitudes, en todo, por fuerza tiene que chocar contra el que no
quiere escuchar el Sefior. Pensar que todo esto se puede hacer suavemente, con
perfumes, con pomadas [...]."2

Mientras la lucha de clases rescata elementos meramente materiales y
bajo una ruta politica, la idea de liberacién, en sintonia con los te6logos de
la liberacién, toma una connotacién mayormente espiritual: “[...] el tex-
to de Santiago [Epistola de Santiago 5,1-6] nos presenta tal repudio de la
riqueza diferenciante amasada en el trabajo de los desposeidos [...]. No
podemos tener otra opcién del pueblo que ser parte del clamor del pueblo
antes el Dios de la justicia y comprometernos con EL en la practica del amor
y de la justicia [...]."

Algunas de las homilias analizadas en este texto, en la primera parte
toman la idea de lucha de clases y en la segunda parte profundizan la idea
de Liberacion del hombre. Dicho planteamiento se construye con ejemplos
concretos, basado en el andlisis de las problematicas contemporaneas.

En general, la conversién del hombre se divide en dos etapas: 1) hacia
la lucha de clases, donde en las homilias se describen contextos sociales de
una realidad que generalmente se vivié en Morelos, en México o en todo
Latinoamérica; 2) hacia la idea de liberacion que reflexiona dindmicas, en
muchos casos, espirituales.

4.- LA DUALIDAD ENTRE LA CLASE DOMINANTE, LA CLASE OPRIMIDA
Y LOS BUENOS Y MALOS CRISTIANOS

Si se retoma de manera sencilla el Manifiesto del Partido Comunista es-
crito en 1848 [Marx et al. 2000] facil se podria evidenciar un analisis en el

12 Ibidem.
13 cameNA. “Homilia del Obispo de Cuernavaca en Cuautla, Morelos, el 30 de septiem-
bre de 1973”. Fondo Q, Clave Fondo Hym46, Exp. 95138: 1.
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que prevalece una dualidad en una sociedad donde aparece constantemente
una lucha de clases entre burguesia y proletariado: “De todas las clases que
actualmente se encuentran enfrentadas con la burguesia, sélo el proletaria-
do es una clase verdaderamente revolucionaria. Las otras clases peligran y
perecen con la gran industria; el proletariado, al contrario, es su producto
mas especial” [Marx et al. 2000: 44].

Desde esta perspectiva, siempre retomando el Manifiesto, la clase do-
minante concentra los medios de produccién: “La pequefia y la media pro-
piedad campesina, piedra angular de la organizacién politica de América,
desaparece de continuo bajo la concurrencia de las explotaciones agricolas
gigantescas, mientras que en la industria se forma por la primera vez un nu-
meroso proletariado al lado de una fabulosa concentracion de capital [Marx
et al. 2000: 15].

Este anélisis econémico y social donde aparece constantemente una cla-
se dominante y otra clase oprimida, reflejada en las obras clédsicas de Karl
Marx, en general desarrollada en el pensamiento marxista de muchos auto-
res, aparece continuamente en las homilias. Por esta razon se citan las gran-
des fébricas morelenses donde eran frecuente los conflictos laborales.

Pero este elemento no es el tinico relevante, sino que hay otro concepto
que se reporta de forma continua: la hegemonia econémica de los Estados
Unidos hacia México. La visién econémica de las homilias siempre refleja
estos dos ejes: 1) clases dominantes-clases oprimidas; 2) México y Latino-
américa explotados por las multinacionales estadounidenses. Entonces, se
puede observar cémo el “desarrollismo” y “la teoria de la dependencia”,
explicadas anteriormente, eran elementos teéricos reflejados de manera
constantes en los textos de Méndez Arceo, por medio de ejemplos concretos
donde no se citan estas teorias.

Los otros paises de Latinoamérica que se citan en las homilias aparecen
bajo una légica muy parecida a la que se describe en las problematicas de
Morelos: los puntos comunes son las huelgas laborales y las luchas campe-
sinas por la tierra, que son procesos constantemente citados, tanto locales,
como internacionales; si se analizan paises como El Salvador o Chile hay
una insistencia sobre la lucha politica contra la derecha conservadora, ele-
mento que en México no aparece, considerando que la estructura del presi-
dencialismo priista, dominante en México en los afios de Méndez Arceo, era
distinta en su totalidad respecto a las dictaduras militares que prevalecian
en Latinoamérica.

Se puede observar como los empresarios, los terratenientes, los tecno-
cratas, los banqueros son parte de este mundo citado constantemente y re-
presentan los que tienen el directo control de los medios de produccion.
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También, en conformidad con la teoria cldsica marxista, el cristianismo no
estd exento y es parte de la estructura dominante: “la alianza entre el cristia-
nismo y las clases dominantes explica en gran medida las formas histéricas
que toma la conciencia cristiana”.'*

Con base en esta mirada los herodianos modernos que, segtin los evan-

gelios eran los responsables de la muerte de Jesus, son los capitalistas:

Los herodianos de este capitalismo son los regimenes mismos, son las oligar-
quias econémicas, son las clases medias ascendentes, son los hombres y las mu-
jeres embelesados con la ideologia de la libertad burguesa, son los innumerables
apasionados anticomunistas, son los catélicos defensores de la Moral, de Dios,
frente al ateismo y la moral proletarias incapaces de presentar el mensaje cris-
tiano sin el ropaje cultural inaceptable a los comprometidos con la Liberacién
del hombre.'

Por tanto, el obispo de Cuernavaca describe la recesion de la década de
los setenta, la subida de la gasolina, la alta inflacién que gener¢ la pérdida
del poder adquisitivo de las clases bajas asalariadas, también la crisis mexi-
cana de 1982 y esa necesidad de estatalizar los bancos. Efectivamente hubo,
a lo largo de la década de los setenta, una coincidencia entre las homilias de
Meéndez Arceo y una etapa particularmente problematica de la econémica
mexicana y global:

Al inicio de la década de los afios setenta, la economia mexicana enfrentaba
los efectos negativos del agotamiento de un patrén de crecimiento basado en
gran medida en la sustitucion de importaciones y en el desarrollo del sector
industrial privado nacional. Después de un crecimiento relativamente sostenido
durante la década de los setenta en el marco del desarrollo estabilizador la eco-
némica mexicana inicia una fase de crecimiento erratico y mayor volatilidad que
culminé con la crisis de 1976 [Castafieda 2006: 3].

Son muchos los ejemplos que podria hacer en este sentido, como la intere-
sante critica que hizo en la temporada navidefia en 1980 hacia la Plaza Comer-
cial Perisur en la Ciudad de México, cuando recientemente fue inaugurada:

4 camena. “Homilia del Sefior Obispo en la Peregrinacién a la Basilica del Tepeyac de la
Didcesis de Cuernavaca el 17 de mayo de 1972”. Fondo Q, Clave Fondo nym12, Exp.00
95104: 3.

5 cameNa. “Homilias del Sr. Obispo en la misa de 11 a.m. el domingo 18 de marzo de
1973”. Fondo Q, Clave Fondo Hym27, Exp.. 95119: 1.
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Nosotros en nuestros reducidos niveles tenemos que denunciar que no hay
paz, porque las mismas celebraciones de la Navidad estan envenenadas por
las abismales diferencias entre los ricos y los pobres, puestas mas de relieve
en los ultimos dias mas en la ciudad de México con el lujo de los inmensos
almacenes Perisur recientemente inaugurados. No hay paz profunda porque
el costo de la cierta libertad es entre nosotros la injustica en la apropiacion,
distribucién y aprovechamiento de los bienes.'®

A la par de este analisis, en un sentido mds espiritual, aparecen los
malos y buenos cristianos. Bajo esta logica es muy claro que los pobres son
los més cercanos a Jesus, mientras que los ricos detentores del capital son
evidentemente malos cristianos.

No se quiere entender el mensaje de Jests, nacido pobre de padres pobres,
anunciado a los pobres, ungido para los pobres, bienaventurado entre los po-
bres, premiador de los pobres. [...] Se esta haciendo la luz para vislumbrar
desde lejos que solamente un mundo sin ricos, eso es, sin naciones ricas, sin
grupos ricos o sin individuos ricos, es digna aspiraciéon del hombre para la
realizacion plena de la justica, del amor, de la paz, de la participacién comin
en el dominio humano de la naturaleza.'”

En los textos de Méndez Arceo aparece una mezcla entre la vision mar-
xista de la division entre clase dominante y dominada, la visién maniquea
biblica que retoma una division del mundo entre buenos y malos: “Las
advertencias dirigidas a los ricos, la exhortaciéon a compartir los bienes,
practicar la justicia y emplear lo que se posee segtin la norma del amor
fraterno. Para obrar en esta manera se requiere una actitud de pobreza”.'®

Esta dualidad muy interesante rebasa claramente la vision cldsica del
marxismo y entra en dindmicas que se desarrollan en el marco de refe-
rencia de la Teologia de la Liberacién. Esta vision teoldgica entre buenos
y malos, segtin la acumulacién de la riqueza, en alguna forma cristianiza
el marxismo; en pocas palabras, con base en la visién de Méndez Arceo,
Jests representa la salvacion del hombre, pero no habia solucionado las

16 camena. “Mensaje del Sefior Obispo de Cuernavaca en la Navidad de 1980”. Fondo Q,
Clave Fondo nym184, Exp. 95276: 1.

17 camena. “Parte final de la Homilia del Sr. Obispo en la Misa de 11 A.M. el 5 de enero
de 1975”. Fondo Q, Clave Fondo HY™myo0, Exp. 95162: 1.

18 camena. “Homilia del Sr. Obispo en la Basica de Guadalupe con motivo de la Peregri-
nacién anual de la Didcesis, el 25 de mayo de 1977”. Fondo Q, Clave Fondo HYmM141,
Exp. 95233: 1.
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problematicas politicas sobre la injusticia social: “Jestis no resolvié el pro-
blema politico este qued6 abierto. Dar de comer, dar de beber, dar de vestir
a todos los hombres, resolver el problema de los emigrantes y de los en-
carcelados, [...] el Dios de Jestis se mostré en El impotente para resolverlo.
Pero, en una etapa sucesiva a Jesus, por medio del Socialismo, se podran
solucionar las injusticias del mundo”." En este sentido, el obispo de Cuer-
navaca no tiene una visién particularmente original o novedosa, pero sus
homilias con dicha mirada, que no era comun para un obispo en México,
sobresalieron por sus interpretaciones atrevidas.

Aclaro que en el Archivo Histérico de cameNA no aparecen todos los
documentos sobre las tres décadas (de 1952 hasta 1982) donde Méndez Ar-
ceo fue obispo de Cuernavaca, por ejemplo, son ausentes cartas y reflexio-
nes de este obispo en la década de los cincuenta, hay poca documentacién
en los sesenta. La inicial visién conservadora, contraria al socialismo, no
aparece en sus homilias, considerando también que éstas tomaron fuerza
en la etapa posconciliar, entonces, no es posible analizar cémo evolucioné
el pensamiento de Méndez Arceo; sin embargo, en los tltimos afios de su
periodo como obispo entre la década de los setenta hasta final de 1982 se
observa una radicalizacién de sus ideas.

Méndez Arceo, en los primeros afios del pontificado de Juan Pablo 11,
era critico por la lejania del pontifice respecto a la defensa de las luchas
libertadoras: “El anhelo constante de una intervencién directa y compro-
metida del Papa en la lucha libertadora de estos pueblos [en América Cen-
tral y Caribe] en su casi totalidad catdlicos, nos exige ORAR por quien tiene
nominalmente el encargo de confirmar a sus hermanos”.?’ Finalmente,
esta constante dualidad en las homilias incluye la misma jerarquia catdlica
polarizada entre malos y buenos pastores. Al referirse, en lo particular, a la
alta jerarquia catdlica subraya:

La pretensién de considerarse pueblo bendito de Dios del poder imperial de EE.
UU., enemigo y explotador tradicional de nuestros pueblos, mantenedor tinico
poderoso de los ilegitimos gobernantes en El Salvador, Guatemala y Honduras,
y amenazante bloqueador de los gobiernos populares de Cuba y Nicaragua nos
mueve a desenmascarar sus pretensiones en la ORACION al Dios de Jesucristo.

1% camena. “Parte final de la Homil{a del Sr. Obispo en la Misa de 11 A.Mm. el 14 de diciem-
bre de 1975”. Fondo Q, Clave Fondo HYM 99, Exp. 95191: 1.

2 camena. “Texto de Sergio Méndez Arceo. Rogativas en la Didcesis de Cuernavaca por
los Pueblos de América Central y el Caribe (del 1 al 4 de marzo de 1981)”. Fondo Q,
Clave Fondo nym187, Ex.. 95279: 1.
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El virus del anticomunismo en defensa de la civilizacién cristiana occidental
infiltrado en nuestros pueblos cristianos como guerra ideolégica, peor que una
guerra quimica, o biolégica o atémica, pues los paraliza o los convierte en con-
trarrevolucionarios, nos obliga a la ORACION liberadora del miedo a los cambios
estructurales.”!

CONCLUSION

En este texto he analizado los dos principales ejes del discurso econémico
de Méndez Arceo. Los dos ejes que he considerado maés relevantes en las
homilias son: 1) la conversién social y espiritual y 2) una dualidad econé-
mica y religiosa siempre presente.

Ya sea en el primer eje que en el segundo, la perspectiva marxista bajo
la influencia de la Teologia de la Liberacion fue evidente y aparece constan-
te en casi todos los textos.

Es seguro que el obispo de Cuernavaca fue hijo de sus tiempos, la op-
cién preferencial para los pobres desencadené un movimiento muy rele-
vante en toda América Latina. México estaba insertado en este contexto
que polarizaba el mismo catolicismo. El respaldo al socialismo y considerar
que “el capitalismo no es cristiano”* era parte del tejido social y religioso,
que vivia cotidianamente el obispo. Entonces, desde esta perspectiva, la
conversion radical auspiciada y la dualidad tan extrema, que en siglo xx1
podria aparecer radical, era una pieza de un engranaje mas amplio, abarca-
dor a toda América Latina.

Se puede observar que mientras todavia en el pontificado de Pablo v1
tenia un determinado margen de accién y Méndez Arceo era un jerarca esti-
mado y considerado politica y eclesialmente hablando, con los cambios del
final de la década de los afnos setenta el obispo de Cuernavaca vivié tam-
bién personalmente un contexto mas conflictivo. Como se ha demostrado
en las paginas anteriores, la llegada de Juan Pablo 11 atrincher6 al obispo de
Cuernavaca en un pequeno nicho donde podia desarrollar una accién muy
reducida respecto al periodo anterior a la 111 Consejo Episcopal Latinoame-
ricano y Caribefio (CELAM) en Puebla de 1979.

Fue evidente como este obispo, a lo largo del pontificado de Pablo vi,
era todavia un actor sistémico: en el sentido que él tenia un importante gra-

2 Ibidem.

2 cameNa. “Texto de Sergio Méndez Arceo: Parte Final de la Homilia del Sr. Obispo Dr.
Sergio Méndez Arceo en la Catedral de Cuernavaca, Mor., el domingo 3 de octubre de
1982”. Fondo Q, Clave Fondo HYM258, Exp. 95350: 2.
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do de aceptacion en la década de los setenta y podia tranquilamente dia-
logar con politicos y jerarcas catélicos relevantes. Desde final de la década
de los setenta, al considerar también el inicio de la ruta neoliberal, tomada
de manera global, y por las politicas cerradas al dialogo con el socialismo,
desarrolladas por el mismo Juan Pablo 11, Méndez Arceo se transformé en
un actor parcialmente antisistémico; por tanto, una vez cuando cumpli6 los
75 anos, periodo canénigo para jubilarse, el obispo fue practicamente obli-
gado a retirarse, sin dejar alguna posibilidad de mediacién para ampliar el
periodo [Garcia Balderas 2016: 120-127]. Fue un personaje que en los afios
ochenta empezaba a fastidiar las élites eclesidsticas que estaban formando-
se, lideradas por el delegado apostélico Girolamo Prigione.

FUENTES ARCHIVISTICAS

Las homilias de Méndez Arceo son parte del Archivo Histérico del Centro
Académico de la Memoria de Nuestra América (cameNA) de la Universi-
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Sergio Méndez Arceo que ha sido digitalizado. La version integral, de las
muchas homilias citadas en este texto, se encuentra digitalizada en “el fon-
do Q”, seleccién tematica: “Homilias y mensajes”, serie: “Archivo Parcial
de la di6cesis de Cuernavaca”.
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1975 “Parte final de la Homilia del Sr. Obispo en la Misa de 11 A.M. el 5 de ene-
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Signo de los tiempos, la primera revista creada por Instituto Mexicano de
Doctrina Social Cristiana en enero de 1985, se formé como un érgano de
comunicacién para dar a conocer, por medio de sus articulos, la Doctrina
Social Cristiana (en adelante psc) y lo que ésta significa y conlleva. Una
revista con miras abiertas para llegar, no sélo al grupo cercano a la jerarquia
eclesidstica y a los grupos de religiosos que ya eran atendidos por otras
revistas del mismo corte en el pais, sino a los laicos, a todos aquellos intere-
sados en los problemas sociales de México y, como en ella se dice, “a todos
los hombres de buena voluntad” [Signo de los tiempos 1994 2-3].

En este articulo me propongo analizar la percepcién que la revista Signo
de los tiempos ha tenido en sus 40 afos de vida en relacién con los medios
de comunicacién. Para ello, el texto consta de tres apartados: el primero se
refiere a la descripcién de la revista, sus objetivos, métodos y a un analisis
somero de sus articulistas. El segundo aborda como la Iglesia catélica fue
regulando y apropidndose de los medios de comunicacién en sus docu-
mentos oficiales para darles cabida como una forma de comunicacién insti-
tucional. Finalmente, el tercero analiza los articulos en los que la revista ha
tratado el tema, sus aproximaciones, preocupaciones y debates; todo ello
teniendo como material exclusivo de consulta a la propia revista.

1. PRESENTACION DE SIGNO

El nacimiento de la revista fue un esfuerzo de laicos comprometidos con la
Iglesia catolica para dar apoyo y respuesta a las necesidades sociales, desde
una perspectiva de las ensefianzas del catolicismo, que, por siglos, tuvo
una postura mas reactiva y que sélo la urgencia planteada por los proble-
mas sociales la forzaron a dar respuesta a los mismos, ya entrado el siglo
xx. En los casi 40 anos de vida de Signo de los tiempos, su objetivo estuvo y
estd en el analisis de estos asuntos planteados por la Dsc y, de esta manera,
contribuir a la formacién de la conciencia social de los cristianos desde el
Evangelio. En uno de sus primeros ntimeros, la pagina editorial explica qué
se entiende por Doctrina Social Cristiana: “[...] que no es otra cosa sino la
ética social que expresa la existencia del Evangelio y se encuentra con las
ciencias y los quehaceres humanos en fecundo dilogo”.!

En la trayectoria del Instituto Mexicano de Doctrina Social Cristiana

1 Cabe sefalar que la Doctrina Social Cristiana se ha ido adecuando a los cambios so-

ciales con el paso de los afnos. A partir del Concilio Vaticano Il se vio fuertemente im-
pactada por el pensamiento humanista de Jacques Maritain, por el personalismo de
Emmanuel Mounier, entre otros.
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(1MDOsOC) estd clara la intencion de adecuarse a los tiempos y a la realidad
de una Iglesia con una sociedad que no permanecen inmutables y cuyas
demandas estructurales cambian a la luz de las transformaciones sociales.
Sus creadores han mantenido vivos los mismos ideales en cuanto al com-
promiso social por mejorar las condiciones del pais, para lo cual, a la par de
sus publicaciones, crearon un centro de investigacion, ensenanza y difusién
de la Dsc, que parte de la premisa de que quienes estdn a cargo de la toma
de decisiones en los &mbitos de la politica, la economia y la sociedad y de
las crisis por la que atraviesa tanto México como el mundo, no cuentan con
la formacion sélida necesaria para ejercer sus funciones responsablemente.
Consideran que la psc puede contribuir a subsanar estas deficiencias y a
generar un México de mayor paz y justicia, idea vélida no sélo para los
catdlicos, sino para cualquier humano.

La riqueza de la psc como expresion de la accién evangélica se mani-
fiesta en los esfuerzos de su aplicacién en las mas diversas actividades e
instituciones sociales como la familia, la educacién, el trabajo, la empresa,
la economia, la politica, los derechos humanos, en general, en toda la cultu-
ra en un sentido amplio; tematica abordada por la revista.

Su titulo implica la puesta en préctica de la doctrina al suponer la aten-
cién al momento cuando se vive, al tiempo real; para sus editores, signo
de los tiempos; consiste llevar el Evangelio a los hombres y mujeres en el
momento preciso, el aqui y ahora, de una manera concreta, tomando en
cuenta la complejidad de los fenémenos econémicos, sociales y politicos
que estan inmersos. Es una frase que intenta comprender los problemas
de la sociedad y de la historia humana como interpelaciones a la misién de
los cristianos en la sociedad. Fue el papa Juan xxim1 quien, en la Navidad
de 1961, distinguia en los signos de los tiempos: “[...] Numerosos indicios
que nos infunden esperanza sobre los destinos de la Iglesia y de la humani-
dad”. La intencién de la expresién era colocar la historia humana, en todas
sus dimensiones “[...] bajo la mirada de la fe y de la reflexion teolégica”
[Signo de los tiempos 1994: 2-3]; asimismo, ver con la historia el doble juego
de “[...] la accién del hombre y la accién de Dios [...] que suscita conver-
sion y apertura” [1994: 2-3]; finalmente, es ver en el signo de los tiempos
“un motivo de esperanza” [1994: 2-3].

En relacién con la funcién que desarrolla el iMDOsoC, el concepto Sigro
de los tiempos se vincula con el Decreto sobre el Ministerio de los Presbiteros,
donde se alerta a los sacerdotes que: “[...] para discernir los signos de los
tiempos, es absolutamente necesaria la colaboracién de los laicos, porque
s6lo cuando se esta inserto en los acontecimientos del mundo de una mane-
ra activa (como es lo propio de los laicos) es posible descubrir esos signos”
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[Bernal 2013: 18]. En este sentido la frase da un sustento muy importante a
las acciones del Instituto, que se centra en la accién laical.

El primer consejo editorial de la revista estuvo conformado por tres per-
sonas: Manuel S. Gomez Granados en la direccion, personaje que se mantu-
vo al frente de la Institucién por casi 30 afios, quien tenia a su cargo, ademas
de la revista, la direccion del Instituto; participaron también Soledad Quin-
tanar y el jesuita Luciano Rivas Piccorely. Ya en el ndmero siguiente apare-
cen como miembros de este consejo un numeroso grupo de sus miembros,
en su mayoria fundadores, empresarios catdlicos, muchos de ellos prove-
nientes de la Union Social de Empresarios de México, (USEM),2 quienes se
mantendrdn como miembros, consejeros y donantes del Instituto.

El método empleado por la revista, a lo largo de su historia, se vincula
a la metodologia tradicional de la Iglesia (ver-juzgar-actuar), utilizado por
la Accién Catdlica desde mediados de la década de los afios veinte, que se
generaliz en la Iglesia a partir de la enciclica Mater et Magistra del papa
Juan xxarr. El método sigue invariable.

La actual directora del imposoc considera que: “El método de la Doc-
trina Social de la Iglesia (Ds1) ha sido eje rector y conformador de nues-
tra formacién, investigacién y difusion del pensamiento social cristiano.
Aungque reconocemos que no es el tinico, consideramos que es un esquema
adecuado para comprender, iluminar y transformar la realidad a la luz del
Evangelio” [Castillo 2022: 1]. A lo largo de los afios el método queda evi-
dente en la manera cdmo se plantean y trabajan la mayoria de los articulos.

Los asuntos que interesan a la revista estan vinculados practicamente
con la mayoria de los temas que impactan, desde la psc hasta la sociedad:
pobreza, desigualdad, politica, democracia, elecciones, economia, educacion,
paz, derecho, ciudadania, bien comtn, bioética, ecologia, derechos humanos,
dignidad humana, juventud, laicos, mujer, matrimonio, magisterio, trabajo,
empleo, liderazgo, medicina, migracién, racismo, sida, muerte, violencia,
testigos y testimonios, obras sociales, salud, poblacién, campo, indicado-
res sociales, indicadores econémicos, capitalismo, asuntos internacionales
—sobre todo en Haiti, Cuba, Santo Domingo, Africa y América Latina en
general— y algunos estados en particular como Chiapas y Oaxaca, biogra-

2 Director: Manuel S. Gémez Granados; Responsable de Edicion: Soledad Quintanar,
Colaboracion Especial: Luciano Rivas Piccorely, sj. Revisién y Asesoria: Comision
Académica (Mariano Azuela Giiitron, Mons. Abelardo Alvarado A., Fernando Estrada
Sémano, Gabriel Rosales Hueso, Alfonso Ponce Robles, Diego Zavala H., Gonzalo
Martinez); Comision de Difusién: Sergio Aguilar del Valle, José Luis Barroso Montull,
Luis Alfonso Villasefior, Jorge Mc. Cullough Conrey.
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fias, deporte, relaciones humanas, poesia; por supuesto, todos los asuntos
relacionados con la Iglesia como la enciclicas papales, mensajes del papa,
asambleas, comunicados de obispos, cartas pastorales, ecumenismo, reflexio-
nes teoldgicas, fe, espiritualidad, navidad, cuaresma, Concilio Vaticano 11,
publicaciones catdlicas, catecismo, pastoral social, opcién preferencial por
los pobres, apostolado, parabolas, mensajes, sinodos, entrevistas, etcétera.

La estructura de la revista consta de articulos breves, generalmente de
una o dos cuartillas; un apartado importante de mayor tamaro, el Suple-
mento, luego llamado Ensayo, posteriormente Opinion y debate, donde se
abordan los temas con mayor profundidad.

A partir del nimero 9 empiezan a promocionar las publicaciones del
IMDOsOC, donde ya se mencionan al menos tres colecciones: Iglesia y socie-
dad, Dialogo y autocritica y psc, asi que se pone de manifiesto la impor-
tancia que el Instituto dio, desde sus inicios, a la difusién del pensamiento
social.

En un inicio fue una publicacién bimestral, posteriormente se vuelve
mensual. El primer afio consté de ocho paginas en tamafio oficio. Para el
ano siguiente ya eran 12 y su formato ha variado con el tiempo. En un
principio la revista no contenia anuncios ni fotografias; su presentacion era
sumamente sobria. Las suscripciones se hacian personalmente, por carta o
teléfono. La evolucién del disefio fue cada vez mas moderna.

Su estructura, que no ha variado sustancialmente, es bastante ortodoxa:
portada, generalmente un disefio propio que varia de niimero en niimero,
pocas veces con fotografias; la contraportada, donde se muestra el conte-
nido del ejemplar con un pequefio resumen, enfocado en los contenidos
mas relevantes de la edicion; la editorial, cuyo breve articulo plantea la opi-
nién, generalmente del director de la revista sobre determinados temas o
situaciones que revelan la postura o pensamiento ideoldgico del medio, en
ocasiones firmado, en otras no; el indice, los créditos —staff de la revista—y
los articulos, parte medular del contenido.

La revista fue incorporando, en diferentes momentos pequefios apar-
tados con informacién adicional como “Cartas a los lectores”; durante los
primeros niimeros aparecen secciones como “Mds para leer” o “Para leer”,
que es la informacién sobre publicaciones del iIMDOSOC u otras editoriales
catolicas; “;Y lo sabias?, De aqui y alla”, donde aparecen noticias sobre
acontecimientos nacionales e internacionales; “Palabras para el camino”,
en el que se hace manifiesta la dimension poética y espiritual del compro-
miso social; “Luces y sombras” en la que se ofrecen una serie de datos con-
cretos de la realidad social; “Entrentimeros e Indicadores sociales” elabo-
rados por el personal del iIMpDOsOc, donde se muestran encuestas y ofrecen
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datos duros y estadisticos sobre diferentes aspectos sociales. Recientemente
se incorporé la secciéon “Infografias”, la cual, gracias a imagenes, se sinte-
tizan graficamente temas para de la reflexion. Asimismo, su publicacién es
un canal para la publicidad a sus propios cursos. En 2020 vuelve hacerse
bimestral; hasta septiembre de 2022 tuvo un tiraje de 600 ejemplares y a
partir de esta fecha sélo estara disponible de manera electronica en la pagi-
na web del IMDOSOC.

La linea editorial, seguida desde hace 40 afios, se ha mantenido practi-
camente libre e inalterable y, sin duda, es un paradigma de revistas de di-
fusion, caracterizada por su seriedad en la informacién y el andlisis, desde
el punto de vista de la psc.

Como la mayoria de las revistas, en un principio sufrié de las comple-
jidades financieras que han tenido los medios de comunicacién en general
y de la falta de publicidad, misma que se irfa incorporando poco a poco. El
primer anuncio que aparece en la revista fue del Consejo Nacional de la Pu-
blicidad (cNP), mas adelante se irdn integrando otros anunciantes, muchos
de ellos de las empresas de los miembros del Instituto o de la usem.

De aproximadamente 857 articulistas® son laicos aproximadamente 596
—449 hombres y 147 mujeres—" en total se contabilizaron 258 religiosos
—244 hombres y 14 mujeres. Cabe aclarar que de estos escritores algunos
han publicado o publicaron hasta su muerte en la revista. Tal es el caso de
algunos laicos como Carlos T. Wagner Wagner —32 articulos— quien se
abocé al andlisis de temas de politica y trabajo; Lorenzo Servitje Sendra
(39 articulos) trabajo sobre temas muy diversos; Efrain Gonzalez Luna (23
articulos) quien reflexion6 en sus paginas sobre la Dsc y temas de politica
y trabajo; los cardenales, Roger Etchegaray (38 articulos) sobre temas de la
DsC y espiritualidad y Frangois Xavier Nguyen Van Thuan (22 articulos),
sobre espiritualidad; los religiosos Eduardo Bonnin (32 articulos), Umberto
Mauro Marsich (26 articulos), Rafael Moya Garcia (21 articulos), Manuel
Olimén Nolasco (21 articulos), Ignacio Diaz de Leodn, (19 articulos), Carlos
Talavera (17 articulos); directivos y miembros de staff del Instituto también
laicos como Manuel Gémez Granados (93 articulos), Jests Arturo Torres
Leén (79 articulos), Verénica Morales Gutiérrez (66 articulos), Javier He-

® Realicé un cuadro con los autores de cada ntimero y los articulos escritos por cada uno
de ellos. Me encontré que los autores aparecen descritos con diferentes nombres en los
distintos articulos de su autoria. Muchas veces hay que suponer que son los mismos,
aunque aparecen con nombres distintos; un ejemplo: Arturo Torres, Arturo Torres
Leodn, Jestis A. Torres Ledn, Jesuis Arturo Torres Ledn, jPablo Arturo Torres Leon?, Je-
sus Torres Le6n y como €], otros.

* Igualmente hay algunos autores, cuya procedencia no pudo ser comprobada
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rrera Romero (48 articulos), Victor Manuel Chéavez Huitrén (49 articulos)
y articulistas asiduos como Rodolfo Soriano Nufez (38 articulos), Gabriel
Zaid (33 articulos), Jean Meyer (32 articulos), Ana Alicia Avila Ortega (41
articulos), Raul Gonzalez Schmal (22 articulos), Francisco Prieto Echaso
(19 articulos), Sabino Galindo Palma, (19 articulos) Débora Buiza Goyri
(18 articulos), Romualdo Gallardo Carrillo (17 articulos), Maria Luisa Aspe
Armella (16 articulos), Olivia Sanchez Benavides (15 articulos), Isabel Gon-
zélez Llorente (13 articulos), Salvador Novoa Garza (13 articulos) y miem-
bros del iIMDOsOC, cuyos nombres no se especifican (con 201 articulos), por
mencionar los mas relevantes.

Estos escritores pertenecen obviamente al grupo de pensadores catdli-
cos, muchos de ellos vinculados estrechamente con el iIMmposoc. Un niimero
importante pertenece al ministerio sacerdotal, desde los propios pontifi-
ces, de los cuales sélo se reproducen mensajes y escritos espirituales, asi
como de cardenales, en primer lugar Roger Etchegaray, a quien se nom-
bré presidente honorario vitalicio del Instituto, Francisco Xavier Nguyen
Van Thuan, figura paradigmatica quien visit6 al Instituto, como el anterior,
dirigieron el Pontificio Consejo de Justicia y Paz; el cardenal Renato Ra-
tfaelle Martino, Felipe Arizmendi Esquivel, cardenal de la Diécesis de San
Cristobal de las Casas o monsenor Carlos Talavera, fundador del Instituto,
Mario Angel Flores, Rafael Moya Garcfa, Joaquin Antonio Pefialoza, Ma-
nuel Olimén Nolasco, pertenecientes al clero secular. También importantes
representantes del clero regular en la revista son Umberto Mauro Marsich,
s.x, e Ignacio Diaz de Ledn, mMsps, entre otros, todos ellos impulsores de la
DsC y temas afines.

Entre los laicos son significativos articulistas los ya mencionados fun-
dadores y miembros del Consejo Directivo del iMposoc, como Efrain Gon-
zélez Luna, Raul Gonzélez Schmal, Manuel Olimén y Maria Luisa Aspe.
Algunos de los miembros del staff operativo del Instituto destacan por sus
numerosas participaciones, sobre todo sus dos primeros directores: Manuel
Gomez Granados y Victor Chavez Huitrén quienes incidieron en temas so-
ciales; Jesus Arturo Torres Ledén abordd fundamentalmente temas sobre
obras sociales y Verénica Morales Gutiérrez hizo un rescate valioso sobre lo
que la Iglesia ha dicho en sus documentos magisteriales respecto a diversos
temas sociales. Es también importante la presencia constante de Gabriel
Zaid con sus reflexiones variadas sobre la realidad nacional, al igual que
los profundos articulos del doctor Jean Meyer o los andlisis fecundos de
Francisco Prieto sobre temas muy variados. Entre las mujeres sobresale la
participacién de Ana Alicia Avila Ortega, quien analiza diferentes obras
sociales en el pais, e Isabel Gonzalez, cuyos temas se centran en la familia,
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s6lo por mencionar a algunos.
2. LA IGLESIA Y EL DESARROLLO DE LOS MEDIOS VISTOS POR MEDIO DE SIGNO

La revista Signo, independientemente de ser ella misma un medio de comu-
nicacién desde la Iglesia laical, ha publicado en sus paginas un buen ntime-
ro de articulos sobre los medios de comunicacién a lo largo de sus 40 afios
de vida y lo sigue haciendo gracias a las redes sociales.” Precisamente sobre
esos articulos se elabora este trabajo, con el propésito de conocer, desde el
punto de vista de sus articulistas e indirectamente de la Iglesia catolica,
como reflexionaron sobre ellos a lo largo de los anos.

Es claro que la prensa catdlica, vista como una forma de llegar a la fe-
ligresia letrada, fue ésta, desde la llegada de los primeros evangelizado-
res, una de sus preocupaciones principales, inicialmente su intencién fue
evangelizadora y poco a poco fue derivando hacia una forma de trasmitir
su postura frente a asuntos doctrinales y sociales. Sin embargo, no es sino
hasta principios del siglo xx cuando por medio de su magisterio, vio en
los medios un objetivo sobre el cual habia que pensarse mucho mas seria-
mente, consciente de sus beneficios, asi como de los graves problemas que
podian acarrear a los hombres.

La primera mencién de la revista en cuanto a los medios es la referente
al papa Leon xi11, quien plante6 al hablar de la cuestién obrera, una vision
somera de lo que maés tarde la Iglesia retomaria como medios de comuni-
cacion social, apenas en germen. Sin embargo, no fue sino con la apariciéon
del cinematégrafo cuando la Iglesia se pronuncia “oficialmente”, con la en-
ciclica Divini Illius Magistri [1929] en un tono de amonestacién y denuncia
frente al peligro que estas nuevas formas de entretenimiento implicaban
para la formacién y conciencia moral de los hombres.

Posteriormente con la enciclica Vigilanti Cura [1936] se dio inicio “a un
discurso de tipo doctrinal y organizativo” que, ademas de sefalar defensas
y prevenciones contra los peligros y dafios del cine, pugnaba por la necesi-
dad de generar un trabajo mds positivo con los mismos, ampliando después
la consideracion de los contenidos a otras modalidades de la comunicacién.

Pio xir intensificé la dimensién constructiva en la reflexiéon tanto en
el plano tedrico como en el organizativo, con la enciclica Miranda Prorsus
[1957] en relacién con la radio y la television, ya que vio en ellas una herra-

5 Por medios de comunicacién se entiende en este articulo desde la prensa escrita de los
primeros siglos hasta los avances paulatinos que se fueron dando en la comunicacion
de masas: radio, cine, television, medios electronicos, etcétera.
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mienta conveniente para diferenciar lo positivo de lo negativo, sin dejar de
lado la necesidad de un discernimiento ético [Sobrino 1997: 8-9].

Pablo v1 se interesd, de manera especial, por esta forma comunicativa;
asi lo demuestran varias de sus enciclicas y decretos. De 1963 en Inter Miri-
fica se inici6 un segundo periodo de reflexion de la Iglesia sobre los medios.
Utiliza ya el concepto de “instrumentos de comunicacién social” en la que
se reconoce la existencia del derecho a la informacién, situacion que la Igle-
sia, a pesar de todos los esfuerzos realizados, ya no la podia postergar pues
los medios invadian tanto pantallas cinematograficas como los hogares con
la television.

Si en un primer momento la postura eclesial fue reactiva a estos avan-
ces de la tecnologia, es decir, s6lo actuaba frente a ellos cuando veia un peli-
gro inminente, a partir del Concilio y los afios posteriores la Iglesia asumi6
a los medios como necesarios y ttiles para la evangelizacion y afirmaba
que, rectamente utilizados, prestaban una valiosa ayuda a la humanidad
[Paramo 2002: 5]. Por lo tanto, hacia un llamado a sus pastores para que se
sirvieran de ellos, los usaran y los pusieran en practica, de acuerdo con el
orden moral (Decreto Inter Mirifica, n. 4-5) [Sobrino 1997: 9].

La Carta Apostélica, Octogesima Adveniens [1971], también de Pablo vi
y la publicacién de la Instruccién Pastoral Communio et Progressio, —de la
Pontificia Comisién para las Comunicaciones Sociales— se consideran los
documentos fundantes de las comunicaciones sociales que promueven el
respeto y la liberacion como factores de desarrollo; son expresiones de la
responsabilidad para trasmitir valores éticos [Morales 2001: 21]. Esto resul-
ta interesante pues, por vez primera, se habla de responsabilidad, no sélo
de quién emite, sino quién recibe mensajes. La enciclica Evangelii Nuntiandi
[1975: n. 42] sefialaba ya la importancia del uso de la imagen, cuyo valor
no se habia considerado hasta entonces y manifestaba que los medios son
“una versiéon moderna y eficaz del pulpito” [Evangelii Nuntiandi 1975: n.45
apud Morales 2001: 21].

El Documento de Puebla [1979] marca también su importancia [Puebla
1979: 1063-1064 apud Sobrino 1997: 9], no sin dejar de hacer evidente su lado
oscuro al afirmar que los medios “se han convertido muchas veces en ve-
hiculo de propaganda del materialismo reinante, pragmatico y consumista
que crea en nuestro pueblo falsas expectativas, necesidades ficticias, graves
frustraciones y un afan competitivo malsano”. Este punto se reiterara en
documentos y escritos posteriores como un grave dafio a las mentes, sobre
todo a las juveniles [Puebla 1979: 1073 apud Morales 2002: 10].

Posteriormente Juan Pablo 11 también asumi6 su necesidad y valor. En
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la enciclica Sollicitudo Rei Socialis de 1987 senala a los medios como instru-
mentos de poder manejados por los paises del primer mundo, que hacen
una clara diferencia con los paises tercermundistas [Centesimus Annus 1991:
36 apud Morales 2002:10]. Y en Centesimus Annus [1991] afirma la importan-
cia de educar a los consumidores en su uso responsable, aunque también
sefala la responsabilidad que tenian en ellos las autoridades publicas [Cen-
tesimus Annus 1991: 36 apud Morales 2002:10]. Advierte del obstaculo que
los medios pueden significar para el recto crecimiento de los individuos,
seglin una justa jerarquia de valores cuando éstos se convierten en formas
de manipulacién [Centesimus Annus 1991: 36 apud Morales 2002: 10] e in-
capacitan al individuo para desarrollar su pensamiento critico, llevandolo
por caminos equivocados, de acuerdo con los valores cristianos. En su dis-
curso inaugural a su visita a Santo Domingo (1992), llam¢ a intensificar la
presencia de la Iglesia en el mundo de la comunicacién “como una priori-
dad pastoral” [Centesimus Annus 1991: 36 apud Morales 2002: 10].

El Catecismo de la Iglesia Catélica [1997] recogi6 las ensefianzas del Con-
cilio Vaticano 11 y no es muy explicito en cuanto a los medios. Sélo indica
que “[...] los responsables de la comunicacién deben mantener un justo
equilibrio entre las exigencias del bien comtn y el respeto a los derechos
particulares” [Catecismo de la Iglesia Catélica 1997 apud Morales: 2002: 17],
ademas, se habla especificamente de la responsabilidad de los usuarios, de
quienes tienen la capacidad de elegir, frente a los mass-media, lo que implica
una novedad, ya que anteriormente la responsabilidad de los mismos sélo
se atribuia a los emisores [Signo de los tiempos 1998: 3].

El Pontificio Consejo Justicia y Paz [2005], también firmado por Juan Pa-
blo 11, pone énfasis en que los medios hagan de la persona alguien mejor,
madura espiritualmente, mas consciente de la dignidad de su humanidad,
mas responsable, méas abierta a los demads, en particular hacia los mas ne-
cesitados y los mas débiles, con lo cual muestra que si bien deben ser em-
pleados dominando su lenguaje y naturaleza, siempre deberan primar en
ellos los valores cristianos [Pontificio Consejo Justicia y Paz 2005: 415 apud
Morales 2002: 17]. Advierte, como lo hicieron los pontifices de principios de
siglo, que pueden constituir una invitacién para exaltar lo que es degradan-
te como la pornografia, el materialismo, el consumismo, el individualismo
y la venganza [Signo de los tiempos 1998: 3], asi como los vehiculos para la
creacion de ideologias. Por ello, propone utilizarlos en contrario, es decir,
ve en ellos instrumentos de la nueva evangelizacién, un concepto que lle-
vara a muchos a usarlos profusamente a por medio de las nacientes redes
sociales.

Un punto destacable radica en el énfasis que hace en cuanto a la for-
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macién de los comunicadores, cuya educacion, ademas de técnica, deberia
ser moral y ética; tendria, segtin su perspectiva, que incluir una amplia
formacién cultural, humana, filoséfica, historica, estética y de ciencias so-
ciales, conocimientos que deberian estar sustentados en la vida interior del
comunicador [Aldama 1998: 16].

El reto de las comunicaciones quedaba claro en Laborem Exercens [1981]
al proponer subordinar la técnica a la ética con lo cual la Iglesia daba a
los medios un valor muy distinto de lo que los comunicadores modernos
intentaban hacer, al no tener escripulos con tal de llegar al mayor niimero
de personas posible, como se podia constatar al revisar los contenidos de la
television abierta de esos afos [Soriano 2001: 17].

Para todo esto, en la v Conferencia de Aparecida (2007), inaugurada
por el papa Benedicto xvi, la Iglesia asumi6 su papel como formadora de
comunicadores profesionales competentes y comprometidos con los valo-
res humanos y cristianos, bajo el deseo que éstos a su vez, llevaran a cabo el
dificil papel de educadores y promotores de leyes adecuadas, con valores
validos de discernimiento (nim. 486) [Arizmendi 2008: 11].

Para el papa Francisco, los medios son una de sus armas indispensables
para la comunicacién con la grey, ademas de ser mecanismos necesarios en
la trasmision del Evangelio. En su enciclica Evangelii Gaudium [2013] afirma
que las redes y los instrumentos de la comunicacién humana han alcanza-
do desarrollos inauditos [Evangelii Gaudium 2013: n.87 apud Morales 2014:
17]. Su postura es mas abierta y hace un uso constante de los mismos. El
Vaticano cuenta actualmente con una pagina web donde emite un boletin
diario, una pestania llamada Vatican News en la que se transmiten noticias
del papa, del Vaticano, de la Iglesia, del mundo y su propio twit. A Francis-
co se le ve participando constantemente en los medios de comunicacién, lo
cual habria que valorar en cuanto a sus efectos, pues sin duda es un perso-
naje controvertido.

3. SIGNO Y LOS MEDIOS A TRAVES DE SUS ARTICULISTAS
La postura de Signo de los tiempos frente a los medios de comunicacién estd
fundamentada en los principios marcados por el magisterio de la Iglesia y

la psc. Son muchos los temas que se mencionan, por lo cual sélo se desta-
can los principales:

a) Familiay sexualidad
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Desde los primeros afios de su publicacién, en sus analisis sobre los
medios resalta el asunto, siempre preocupante para la Iglesia, sobre los va-
lores fundamentales de la familia que habian sido trastocados por la vio-
lencia y el desorden sexual. Para mediados del siglo xx consideraban que
estos vicios eran, promovidos, en parte, por los mensajes y programas de
television, radio, peliculas y prensa, que eran para la gran mayoria de la
poblacién, los tnicos medios de formacién e informacién. Las primeras
observaciones hechas por la revista al respecto, se centraban en la idea de
que los medios de comunicacién con frecuencia ponian “[...] un acento ob-
sesivo en lo sexual y lo erético, mostrando relaciones intimas, promiscui-
dad, pornografia o perversiones” que, bajo el pretexto de entretener a las
audiencias, se mostraban con lujo de detalle. Los valores de la familia, la
obediencia de los hijos, el valor del matrimonio, la fidelidad conyugal, la
consideracion a los mayores, el decoro en el lenguaje eran menospreciados
y denostados mediante una excesiva exposicion a la vulgaridad, al morbo
y a la violencia. Asi, por ejemplo, el doctor Pablo Latapi menciona los “pro-
gramas verdaderamente imbéciles que se transmiten, el manoseo que se
hace continuamente de la violencia y el cultivo del morbo” [Latapi 2001: 3].
En consonancia con el Consejo Pontificio para las Comunicaciones Sociales,
sefialaba que “[...] la pornografia y la exaltacion de la violencia son viejas
realidades de la condicion humana que evidencian la componente mas tur-
bia de la naturaleza del hombre, dafiada por el pecado [...] [que ha] pasado
a constituir un serio problema social [...]” [Signo de los tiempos 1997: 3].

Para los comunicadores catélicos el vinculo nifilez-familia tiene un pa-
pel trascendente, pues en la familia es donde se forma la sociedad [Abad
1998: 5-6]. Por ello, el iIMDOsOC se sumoé a la “Campana nacional para me-
jorar los medios de comunicacién”, lo cual plasmé en su revista, fue un
movimiento cuyo fin no era sélo manifestar su preocupacién a publicistas,
autoridades y medios, sino a colaborar con propuestas constructivas. En
1996 se llev6 a cabo la campana “En los medios. A favor de lo mejor”, inte-
grada por 2 434 organizaciones civicas, sociales y religiosas, como la Cruz
Roja Mexicana, 96 de las principales universidades, la Asociacion de Scouts
de México y la Unién Nacional de Padres de Familia, su objetivo era “ape-
lar a la conciencia y responsabilidad de los medios de comunicacién para
que se encuentren las vias idéneas para el uso positivo y autorregulado,
que evite seguir alentando la cultura de la violencia, del desorden sexual
y del menosprecio a los valores de la familia”. Incluia nueve lineas de ac-
cién en relacién con los medios: recepcion critica, sistemas de clasificacion,
mejores contenidos, ética profesional, investigacién, autorregulacion, res-
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ponsabilidad de anunciantes, interlocucién, cumplimiento de la legislacion
[Guevara 1998: 13-14].

b) Impacto en las conductas sociales

Por otra parte, se culpaba a los medios de trasmitir a la poblacién ejem-
plos perniciosos que influian en las conductas sociales. Rodolfo Soriano,
refiriéndose a los medios mexicanos, consideraba que éstos “[...] han dado
en fechas recientes pruebas dramaticas de falta de profesionalismo, de inca-
pacidad para comprender cudles eran las expectativas de la sociedad mexi-
cana respecto de los procesos de cambio. Son culpables de promover mode-
los de comunicacién marcados por las notas de la misoginia, la vulgaridad,
la agresién y muchos otros defectos”. Aunque supone que hay culpa en el
publico, la cual tiene capacidad de elegir, “lamentablemente, los formatos y
programas que se ven mas favorecidos por el ptblico son los que destacan
mas por su vulgaridad y pobreza de contenidos” [Soriano 2002: 7].

Monsenor Arizmendi Esquivel, refiriéndose a las telenovelas, que ya
para 2008 cumplian 50 afios en las pantallas, afirmaba que “la Iglesia apre-
cia y valora los medios de comunicacién rectamente utilizados ya que pres-
tan ayuda al género humano, puesto que contribuyen mucho al descanso
y cultivo de los espiritus y a la propagacion y consolidacion del reino de
Dios”; sin embargo, estos medios mal utilizados podian ir “[...] contra el
proposito del Creador y convertirlos en su propio dano” al ver en ellos
ejemplos perniciosos de conductas inmorales que la falta de madurez es-
piritual conllevaba [Arizmendi 2008: 11]. Introduce citas evangélicas para
afianzar su punto al referirse a Mateo: “[...] jAy de aquel por quien viene
el escandalo!” [Mateol8, 6-7]. Y con una aplicacién directa a la television,
advierte: “Si tu ojo es ocasién de pecado, sacatelo y arréjalo lejos de ti; mas
te vale entrar en la Vida con un solo 0jo, con los dos ojos arrojados en el lu-
gar de castigo” [Mateo 18, 9] Comenta que no cree en quien se saque el ojo
o quien tire la television a la basura, como exigian algunos sacerdotes a sus
fieles, pero pide que al menos se cambie de canal inmediatamente y se edu-
que a los hijos para que sepan rechazar la tentacién, a ejemplo de Jestis. “La
felicidad interior actual y futura, es mantenerse limpios de corazoén [...]. Si
la mente, la imaginacién y los ojos estan saturados de erotismo, la persona
se destruye y contamina todo a su alrededor” [Arizmendi 2008: 11].

¢) Violenciay crimen
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En otros articulos se culpa a los medios de exacerbar el crimen y la
violencia al convertirlos en parte de la industria del espectaculo: “El delin-
cuente se convirtié en celebridad y la celebridad en el ‘gancho’, la meta es
el rating [...]”. El investigador David Philipps, de la Universidad de Ca-
lifornia, citado en la revista, considera que “la violencia publicitada con
insistencia” es causa del “agravamiento de la violencia real y de los abusos
asociados con la comision de ilicitos [...]. Los sic6logos exponen que la tele-
visién propicia cambios de conducta en las sociedades e influye de manera
determinante en el futuro de los nifos” [Abad 1998: 5-6].

En general, se ve a los medios desde una posicién dicotémica, mani-
quea y con la dificultad que esto implica para trabajar con ellos. No se elude
su importancia y la necesidad que tiene la Iglesia de integrarlos a la forma
de comunicacién con sus seguidores, pero parece asustarle la influencia tan
grande que éstos tienen en las masas, sobre todo en quienes los reciben sin
un filtro critico.

Siguiendo a McLuhan, Miguel Angel Sobrino sefiala que son “[...] ex-
tensiones del hombre y por tanto potencian su capacidad comunicativa;
pero en la misma medida inciden en toda la vida del hombre ejerciendo en
él “[...] de manera consciente o subliminal una influencia decisiva” [Sobri-
no 1997: 8].

Prieto, colaborador frecuente de la revista, senalaba los beneficios de
los primeros medios de comunicacién como oportunidad de vinculaciéon
familiar, misma que se fue perdiendo, asi como el ejercicio de la vida in-
terior. Para este analista, los medios uniforman a las masas en torno a los
modelos que se les presentan, imitando a actores y actrices “[...] que les han
robado su libertad y les han extraido su alma” [Prieto 1998: 10]. Sostiene la
idea “macluhiana” de un regreso efimero al sentimiento del mundo como
una aldea global y el retorno al sentimiento de insularidad, de debilidad y
aun impotencia, “de ser una simple mercancia perfectamente prescindible”
gracias a la radio y la televisién [Prieto 1998: 10].

d) Formacion de la conciencia

Otro punto profundizado en la revista es la responsabilidad que se da a
la formacién de la conciencia en los medios, no s6lo como un divertimento
social, sino como una influencia real en el pensamiento social; para ello, un
analista pone un primer ejemplo en relaciéon con lo implicado en las elec-
ciones presidenciales de Chile, Brasil, Guatemala, Nicaragua o Colombia.
Para este articulista los medios intervienen en tres niveles de la formacién
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de la conciencia:

1. Enla génesis critica del publico receptor. A este respecto, considera que la
Iglesia ha ido variando su postura de una reacciéon defensiva e inquisitoria, con
la preocupacién de “proteger” al publico receptor, con una postura dinamica
constructiva, “mas interesada en observar y promover lo que el ptiblico hace con
los medios y sus mensajes, que lo que éstos hacen con aquél”. Es decir, la visién
de la Iglesia ahora vuelca su atencién en el receptor y no en el emisor como en
anos anteriores.

2. Enla ética, profesional, cristiana de los comunicadores, ya que detras de
los medios hay siempre personas, creativos, productores, actores, redactores,
directores, publicistas [...]. Y a esa fecha la Iglesia no se habia preocupado por
ellos; la Iglesia asume ahora su responsabilidad en la formacién de estos profe-
sionales

3. Como la capacidad que tienen per se para influir en la mentalidad y costum-
bres del publico.

Este ultimo punto es importante porque supone que los medios masi-
vos crean en el receptor un mundo ficticio, de ilusiones, ya que cumplen
una “funcién narcotizante” al crear habitos que hacen dependiente al re-
ceptor tanto en el uso de los medios como en ciertos contenidos y géneros.
Se sefala el peligro de que son vias de evasién de los problemas sociales
contemporaneos [Brisefio 1991: 35-36].

Sin embargo, reconoce que el ptiblico busca estimulacién mas que eva-
sién; afirma que la conciencia que habilitan los medios masivos es una con-
ciencia sobre “imagenes del mundo”, no sobre el mundo mismo, y les hace
tener una conciencia dependiente. Es una imagen vicaria, subsidiaria de los
medios; es una conciencia también pasiva, pues no interviene en la reali-
dad, ademas, estd mediatizada por medio de un instrumento, de un apara-
to, la pantalla televisiva a la que llama “Iglesia electrénica”, que convierte
a la pantalla “en una especie de sacramento de la accién divina,” con una
conciencia episddica, absolutamente temporal y efimera. Es importante se-
falar que para el autor de este articulo, los medios de comunicacién social
no son auténomos en sus influencias sobre la conciencia de las personas,
no acttan en el vacio existencial; de ahi la importancia de su vigilancia: “Su
poder e influencia son correlativos al poder e influencia de la educacién, de
la vida familiar, de la formacién religiosa, de los valores éticos inculcados
en la persona” [Brisefio 1991: 35-36].

Con estas ideas comulgan muchos de los autores de la revista. De Lizaur
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afirma que la televisioén, de ser una novedad en los afios cincuenta, pasé a
convertirse en un medio manipulador que moldea gustos y juicios colecti-
vos; y reconoce que en la era de la realidad virtual se ha transformado en un
canal apdcrifo de la realidad. Por otra parte, Luis Lara Tapia, catedratico de
la Universidad Nacional Auténoma de México (UNAM), sefiala que la televi-
sion es una productora de conductas, afirma que existen estudios donde se
demuestran cémo realmente el televidente responde a los estimulos recibi-
dos, por medio del televisor sin mayor mediacién [Abad 1998: 7].

Para Latapi tanto los bajos salarios magisteriales como los pocos recur-
sos para la educacién, la corrupcién en el medio magisterial y la pobreza,
los maestros tienen que “competir con la ‘tele’, los videos, y los cantantes
de moda, en batallas que estan perdidas de antemano,” contienda desigual
y practicamente perdida [Latapi 2001: 18].

Prieto afade que los medios al multiplicarse hacen que los seres hu-
manos vivan fuera de si. “Si uno supiera elegir, si uno tuviera un proyecto
de vida, si la existencia de uno tuviera sentido, uno tendria de donde es-
coger para avanzar y profundizar gracias a los periddicos, a la radio y la
television, los discos compactos, la gama de productos que se encuentra
en Internet”, aunque para ello habria que valorar el silencio y “vivir con
la conciencia de que elegir es renunciar”. Considera que lo bueno en los
medios es escaso porque empresarios y politicos “[...] no han tenido una
educacién del gusto, ni una cultura general que los lleve a rechazar lo que
estd mal pensado, mal escrito, mal concebido, mal visualizado”. El debilita-
miento de la conciencia moral es lo que lleva a la pobreza y vulgaridad de
la mayoria de lo que los medios producen. La solucién que propone para
este “mal” es la “transformacion progresiva de la sociedad sobre la base de
que la educacién para el ocio es tan importante como la educacién para el
trabajo [Prieto 2002: 13-14].

e) Deber ser de los medios

En la formacién ética de los comunicadores se parte de la idea de que
estos profesionales deberian tener como premisa la de “servir a la dignidad
humana, ayudando a la gente a vivir bien y a actuar como personas en
comunidad”. [Aldama 2002: 6]. Se considera que sobre ellos recae una res-
ponsabilidad moral muy importante pues se enfrentan a situaciones donde,
para conservar sus empleos, se alejan de los principios de su religién. Por
tanto, deben estar dispuestos al sacrificio y la generosidad, “a sufrir pérdi-
das y perjuicios personales antes que permitirse una actuacién incorrecta”
[Aldama 2002: 6], que para muchos implicaria la pérdida del empleo, pues
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conlleva a objeciones de conciencia o a la toma de decisiones complejas.

Por medio de la jerarquia, la Iglesia pedia a los comunicadores catdli-
cos que lo fueran “en toda la extension de la palabra”, como lo afirmé el
arzobispo de Los Angeles, Cardenal Roger Mahoney, en el Congreso New
Tech’98, al sefialar que el reto de la Iglesia “no consiste tanto en saber utili-
zar los medios de comunicacién sino mas bien en que sus miembros sean
realmente comunicadores” [Aldama 2002: 6], es decir, deberian tomar con-
ciencia de su obligaciéon para “la consecucién del bien comtin y el verdadero
progreso de la sociedad” [Paramo 2002: 5]; todo esto lo afirman teniendo en
cuenta que la mayor parte de sus receptores son jovenes dvidos de ejemplos
de moralidad que los estimulen hacia sentimientos elevados. De ahi que los
comunicadores deberian contar con un perfil académico (cientifico, técnico
y moral), resultado de una preparacion sélida y ética [Aldama 2002: 6].

Algunos analistas llegan a considerar la funcién del comunicador por
encima de la de otros profesionistas como médicos o abogados, ya que su
influencia va mas alld de su labor y tiene en la sociedad un efecto multi-
plicador. Todo profesionista tiene responsabilidad cuando su tarea “se le
violenta, el dafio producido en uno u otro caso tiene una variacién cuan-
titativa y cualitativa” [Aldama 2002: 6], es decir, el dafio que produce el
comunicador es mayor que el de otros profesionistas porque implica a la
parte profunda del ser humano y su interaccién con los otros.

La revista Signo asume esta funcién ética de los medios al sefalar la
responsabilidad que tienen todos los participantes: productores, duefios,
anunciantes y patrocinadores, maestros, padres de familia, sociedad civil,
el gobierno y los usuarios. La tarea que asume la Iglesia es la de insistir y
propiciar con todos los elementos a su alcance, sobre la formacion ética de
los comunicadores y en la actitud critica en los receptores.

f) Libertad de expresion

Otro punto importante que rescatan los articulistas en esta discusién
eclesial tiene que ver con el “falso debate” de la libertad de expresion, al
creer que es valido hablar de todo y de cualquier modo. La Iglesia sefiala
que esto lleva al “permisivismo y [a] una falsa concepcién de la libertad”.
La libertad supone, segtin la Institucién, “prudencia, discrecién, inteligen-
cia, justicia, caridad”, lo cual no significa para la Iglesia miedo o cerrazén,
sino honestidad y “[...] respetar escrupulosamente las leyes morales y los
legitimos derechos y dignidad del hombre, tanto en la obtencién de la noti-
cia como en su difusién”, para lo cual Aldama Andrade asume las palabras
del Pontificio Consejo para las Comunicaciones Sociales en cuanto a que
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“[...] 1a libertad de expresién no es una norma absoluta e irrevocable. Se
dan casos obvios en los que no existe ningtin derecho a comunicar, por
ejemplo, el de la difamacion, y la calumnia, el de los mensajes que pre-
tenden fomentar el odio y el conflicto entre las personas y los grupos, la
obscenidad y la pornografia y las descripciones morbosas de la violencia”
[Aldama 2002: 6].

Se anaden, entonces, los beneficios que los comunicadores hallan en
el lucro y el rating que no toman en cuenta las normas morales y no pien-
san en el dafio que causan, aun cuando la informacién que proporcionen
sea verdadera. Los comunicadores deberian, segtin el documento conciliar
Inter Mirifica, “[...] tratar cuestiones econdmicas, politicas o artisticas de
tal modo que nunca resulten contrarias al bien comun” [Inter Mirifica 1963
apud Aldama 2002: 6], por tanto, evitar “humillar, difamar y ver derrotado a
quien se les antoja por una manera irresponsable de entender la libertad de
expresion,” realizando entrevistas, reportajes e investigaciones para desta-
car el error y lo magnifican [Torres 2006: 7].

En la revista se hacen llamados a los comunicadores para actuar en lo
que se considera el bien comun y asi los arenga:

Periodista, jeres libre de lo que callas y preso de lo que dices! Calla todo aquello
que lastima a tus hermanos, calla la mentira, la envidia del egoismo para poder
un dia ser libre, y si hablas, habla del Bien que ya nadie conoce, de la verdad y
de la esperanza de un México mejor [...]. Sefior [...]. Td que trabajas en los me-
dios de comunicacién, aytidanos a crecer, l1évanos por el camino de la verdad,
porque “sélo la verdad nos haré libres” [Torres 2006: 7].

A la comunicacién se le considera como un dmbito propio del derecho
en el que existe una relacién de justicia e injusticia, ya que en ella puede in-
volucrarse la mentira, el engafio, la provocacién el desorden, la corrupcién
y la deformacién social que pueden ocasionar dafios personales, sociales
“[...] y que se justifican o toleran en nombre de la libertad” [Castellanos
1997: 7]; de ahi que se considere necesario el derecho a la informacién como
un derecho universal humano, pues no es un derecho individual sino co-
lectivo, “es un derecho de todos, y por tanto, sujeto al bien comun” [Signo
de los tiempos 1998: 2].

Para estos escritores, los emisores ptiblicos tienen también un papel im-
portante en los medios catélicos. En una ponencia presentada por el obispo
de Quebec, monsefior Turcotte, que Signo retoma —supongo convalidando
sus opiniones—, el obispo asigna a los medios ptiblicos de difusién una res-
ponsabilidad superior a los medios privados, en tanto que son guardianes
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del bien comdn, cuyos privilegios los obligan a ser respetuosos de la progra-
macién, con publicos, regiones y convicciones religiosas de sus receptores:

Pensamos aqui en la justicia social, en la ayuda a los més débiles, en el respeto
a las personas, en particular a los nifos y a los jovenes (confrontados a situa-
ciones dramaéticas de violencia, problemas sexuales, toxicomania). Pensamos
también en el respeto que se debe a los valores familiares a la dimensién espi-
ritual del desarrollo de las personas a las opiniones ilustradas y a los matices
que permiten evitar una polarizacion de los debates [Turcotte et al. 1993: 21].

Se considera que ciertas decisiones de programaciéon no deberian des-
cansar s6lo en cuestiones de orden comercial y proponen a la industria
televisiva “favorecer la auto reglamentacién, para asegurar el respeto de
los diferentes grupos de telespectadores”. Plantea que los promotores/di-
fusores ofrezcan “una programacién variada y tan amplia como sea posi-
ble, ofreciendo a los hombres y las mujeres de todas las edades, intereses y
gustos, una programacion equilibrada que informe, ilustre y despierte”; la
comunicacion deberia tomar en cuenta, por tanto, la dimension religiosa,
no vista desde el aspecto confesional, sino como una “[...] visién realista
multidimensional”, con una visién ecuménica, que se consideraba insufi-
ciente o tal vez inexistente [Turcotte ef al. 1993: 21].

g) Censura

Poco se habla en la revista en relacién con la censura en los medios.
Rodolfo Soriano afirma que: “[...] el Estado es guiado por los criterios del
mercado”, pero es el ptblico quien debe ejercer su derecho a elegir que ver
0 que no ver y ejercer “su derecho a apoyar contenidos que rompan el pa-
tron de vulgaridad, misoginia y privatismo que caracteriza los contenidos
de los medios en la actualidad” [Soriano 2002: 7]. La censura, entonces, se
convierte en un problema delicado pues afecta el derecho de libertad de
las personas.

Al respecto, Pedro Brisefio Chavez opinaba que: “La tnica censura que
se justifica es aquélla que se preocupa por proteger los intereses genuinos
de la sociedad y por lo tanto a evitar que las comunicaciones sociales se
conviertan en materia arbitraria de quienes manejan los medios de comu-
nicacién social”. La censura entonces se legitima en “[...] el principio de
representacion y de subsidiaridad que propone la doctrina social cristia-
na”, ya que los comunicadores sociales “tienen una responsabilidad social
y su quehacer esta sujeto a los intereses de la sociedad”; es la sociedad la
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que tiene el derecho a censurar cuestiones como la pornografia o la violen-
cia, ya que son “antivalores” sociales. Considera que ninguna sociedad,
por su propia naturaleza, se inclina por estos antivalores, pero la auto-
nomia y liberalidad de los medios —que muchas veces acttian en conso-
nancia con los gobiernos— lo permiten, pues asi conviene a sus intereses
institucionales; por tanto, no reflejan los intereses de la sociedad, sino los
del Estado [Briseno 2002: 9].

a) Internety redes sociales

En relacion con el Internet, considerado el mas moderno medio de
comunicacién y seguramente al que todo ser humano esta destinado a
ligarse para ser un ciudadano, un individuo inmerso en la sociedad, en
la economia, en el gobierno, en la educacion, etcétera, tendra que recibir,
quiéralo o no, mensajes “positivos”, aunque otros pueden confundir su
espiritu también o que pueden contener “un sutil veneno” [Pérez 2011: 10].
Prieto ve en este instrumento un motivo de esperanza:

La computadora e Internet se han convertido en el canto de la sirena que per-
mite que, al menos, los semejantes, no importa dénde habiten, se busquen y se
encuentren: programen reuniones en algin lugar intermedio del mundo para
sentirse menos solos, para abrir significaciones en sus vidas, al tiempo que el
alfabeto regresa, porque los libros y las epistolas han vuelto a tener un cause
en el mundo gracias a esta nueva, maravillosa invencién. Tal vez sea la via
para el reencuentro de la vida interior si ello va acompafnado de un regreso del
ocio, de un verse plantado ante la necesidad de dejarse morar o de reaprender
el camino de la via contemplativa y retomar la senda a la que conduce haber
optado por la puerta estrecha. Si, es posible —no digo que probable— que la
sobrehumana multiplicacién de las ofertas de entretenimiento vuelvan a los
seres humanos hacia adentro, o al menos, al ntimero suficiente de ellos que
pueda fecundar la tierra: un niimero cada vez mayor de criaturas que, como
Soécrates en el mercado de Atenas pueden exclamar: jCuédntas cosas hay aqui
de las que no tengo necesidad! [Prieto 1998: 10].

No cabe duda que es inevitable aceptar el desarrollo del Internet que
afecta todas las esferas de la vida publica y privada, Soriano considera que
estas tecnologias constituyen “una suerte de mundo ‘en paralelo” y ‘en
linea’, un mundo virtual que reproduce muchas de las injusticias, desequi-
librios e inmoralidades, del mundo ‘real” pero que también se convierte
en tribuna propicia para el anuncio de valores trascendentes, para la cons-
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truccion de una sociedad civil responsable y para la denuncia de injusti-
cias”. En este universo virtual, iglesias y confesiones no se han quedado
atrds mediante el uso del patrén de los “punto-com y punto-org” [Soriano
2001: 16]. De esta forma, se ha tenido acceso a los archivos de la Santa
Sede, del Consejo Episcopal Latinoamericano, de las conferencias episco-
pales de distintos paises. “Estos punto-org participan activamente tratando
de evangelizar un territorio virtual que recuerda en mucho al viejo oeste”
[Soriano 2001: 16], aunque el anonimato puede ser utilizado para crear o
atizar conflictos. También ve en este medio una paradoja en cuanto a los
problemas méas agudos de la evangelizacion, ya que en el momento que se
escribid el articulo, s6lo 3% de los mexicanos tenia acceso a ese medio, bre-
cha dificil de salvar tanto por los costos econémicos como por la ausencia
de educacién al respecto [Soriano 2001: 16]. Para los catdlicos queda el reto
de participar en el desarrollo de la red y ahi dar su testimonio.

El esfuerzo de la Iglesia por no quedarse atras es evidente, pues cada
dia aparecen mas sitios catolicos “Al ideal de San Pablo, Regnum Christi,
jurget nos!, la Iglesia se ha preocupado por difundir el Evangelio emplean-
do la Red Mundial de Informacién. Basta ver la cantidad de direcciones
para descubrir como los diversos grupos, congregaciones, medios, organi-
zaciones catdlicas han aprovechado este medio para llevar el mensaje de
Jesus” [Aldama 2001: 18].

Las primeras paginas de Internet fueron muy prudentes, incluyendo
en ellas noticias, posteriormente el santoral, lecturas de la liturgia, rinco-
nes de la oracion, espacios de reflexiéon o preguntas sobre temas diversos
que, con el paso del tiempo, han creado récords por el niimero de usuarios
quienes han consultado dia con dia [Aldama 2001: 18].

Se aseguraba hace 20 afios que a Iglesia estaba pasando a otra etapa
de la “Red.com”, con portales como catholic.net, la iglesia.org, churchfo-
rum, vatican.va, entre otras paginas, y las agencias de noticias como FIDES,
Zenit, Aciprensa, a1ca, EWTN, L'Osservatore Romano, RIIAL, asi como los
sitios de las congregaciones y 6rdenes religiosas, de las universidades ca-
tolicas, de los institutos dedicados a la propagacién de Magisterio y de la
doctrina eclesial, como el iMposoc o el Instituto Juan Pablo 11 y otros mas.
Periddicos y revistas catélicos también han entrado a la red y se difunden
por todo el mundo: “Todo este mundo de la informatica ha sido aprove-
chado por la Iglesia como un medio que Dios pone para la Evangeliza-
cion” [Aldama 2001: 18].

La Red de la Informética de la Iglesia en América Latina (RITAL) —pro-
yecto promovido y patrocinado por el Pontificio Consejo para las Comu-
nicaciones Sociales y apoyado por el Episcopado Mexicano— es una red
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informatica de la Iglesia en América Latina que enlaza obispos, didcesis,
seminarios, curias diocesanos e institutos religiosos; organiz6 en agosto
del 2001 un curso para técnicos de la Iglesia en Latinoamérica denominado
“Evangelizadores con el Mouse”, donde asistieron alrededor de 30 perso-
nas de todo el continente americano y de Espafia a invitacion del Pontifi-
cio Consejo para la Comunicaciones Sociales, claro ejemplo de la preocu-
pacién existente [Aldama 2001: 18]. En la RIIAL se encuentran mensajes,
documentos del magisterio de la Iglesia, directorios, guias para homilias,
noticias generadas en la Santa Sede y locales [Torres 2006: 22].

En un articulo titulado “Nuestra Iglesia también navega”, se publican
un buen niimero de paginas de Internet, vinculadas con la Iglesia catélica
en México y Latinoamérica, donde se hallan noticias de todo el mundo,
mensajes del papa, informacién sobre organizaciones humanitarias y cien-
tos de posibilidades para dar y recibir apoyo [Terol 2001: 20-21].

Cabe destacar el importante papel de la orden religiosa de las Hijas de
San Pablo, cuya misién en muchas poblaciones de la Reptiblica mexicana
ha sido la de transmitir la palabra de Dios con los medios: “[...] nosotras,
como Paulinas, estamos comprometidas a anunciar el Evangelio con todos
los medios de comunicacién: desde un principio a través de la prensa y
posteriormente mediante la radio, publicaciones, miisica, videos, Internet,
aplicaciones para iPhone y todos los medios que la tecnologia pone a nues-
tro alcance” [Sanchez 1999: 34-36]. Una orden dedicada exclusivamente
a la comunicacién que también participa con la instalacién de librerias,
ferias de libros, talleres, etcétera. Como dijo Juan Pablo 11: “La Internet para
la Iglesia es el nuevo Aredpago”, plazas publicas donde debe ser anuncia-
do el Evangelio [Torres 2006: 22].

A pesar de esta cita, encuentro una paradoja con respecto a la encuesta
Creer en México que realiz6 el iMposocC en 2013, sobre la “Cultura y Practica
Religiosa”, primera de su tipo, realizada en América Latina, que permiti6
conocer el sentir de los mexicanos con respecto a sus habitos religiosos y
compromiso social® [Alvarez 2014]. Un aspecto importante de la misma
fue indagar la presencia o consumo de programas catdlicos o cercanos a
la misién de la Iglesia. Se constaté que la tendencia de sus preferencias
estd tanto en la radio como en la television, ocupando el primer lugar las
telenovelas, después las noticias. Sin embargo, de los casi 105 programas
radiofénicos mencionados, sélo tres eran cercanos a la difusién cristiana:

77i

“Los amigos de Jestis”, “Jestis es mi pastor” y “La hora del Papa”. En cuan-

® La encuesta consté de 3287 entrevistas.
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to a la televisién, de mdas de 200 nombres de programas de produccién
nacional y extranjera encontraron sélo una referencia a un programa de
caracter confesional: “Diez entrevistados, y de ellos ocho catdlicos, refe-
renciaron el programa Pare de Sufrir, programa de la Iglesia Universal del
Reino de Dios, como uno de sus favoritos” [2014]. De 115 paginas en la red
mencionadas, sélo se encuentran dos alusiones a sitios de caracter doctri-
nal, una de ellas es catholic.net con dos referencias —pdégina comprome-
tida con la labor pastoral y de difusién de las actividades de la Iglesia—y
hubo una sola mencién a la pagina de un pastor chileno: Evangelizando.
La articulista sehala la importancia de cuestionarse acerca de la poca cer-
cania que tienen los catdlicos mexicanos a programas con vision catélica
sobre la realidad social en cualquiera de estos medios de comunicacién
[Alvarez 2014].

Para concluir este recorrido por las paginas de Signo de los tiempos en
relacion con los medios, reitero que el tema de los medios es preocupacién
y parte fundamental de su quehacer, siempre insertado en los parame-
tros de la psc. La comunicacion es vista, por la mayoria de los articulistas
de Signo de los tiempos, como un instrumento indispensable para llevar a
los fieles hacia el pleno desarrollo de sus potencialidades humanas, pero
siempre en el entendido de que el hombre es materia y espiritu. De ahi
nace un “deber ser” de tipo teleolégico de los comunicadores como una
responsabilidad al servicio de la sociedad.

Por medio de los ntimeros de la revista es posible apreciar la trans-
formacion que la Iglesia tuvo en la manera de percibir y apropiarse de
los medios, fundamentalmente en las tltimas cinco décadas. Se puede
evaluar, sin duda alguna, la transformacién que han tenido las autorida-
des religiosas y sus propios comunicadores sobre estos instrumentos co-
municativos. El paso de percibirlos como instrumentos de envilecimiento
de las conciencias hacia la necesidad de utilizarlos como herramientas de
evangelizacion son evidentes. En quienes se han preocupado por el es-
tudio de estos instrumentos sociales también se percibe un cambio; los
primeros andlisis fueron realizados basicamente por miembros del clero,
dando paso con el tiempo a la preocupacién de los laicos en su andlisis
y uso; paso que ha sido paulatino y no sin dificultades. Interesante es la
incorporacién progresiva de los componentes humanos que participan en
estos procesos. Emisores, receptores, censores, formadores, legisladores y
los usuarios tienen participaciéon en este complejo asunto, incluso la Igle-
sia va dando a cada uno de ellos peso especifico de manera diferenciada
y medida.

Sin embargo, no puede decirse que haya uniformidad en cuanto a la
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apropiacién de los medios en el ambito de la Iglesia, entendida como el
conjunto de fieles unidos por la misma fe. Si bien en la revista Signo de
los tiempos los articulos muestran la postura tanto de su propio cuerpo
eclesial como de sus seguidores laicos cercanos a su pensamiento, en la
realidad podemos percibir innumerables formas en que miembros de la
Iglesia catdlica, laicos y religiosos, se han apropiado de estas herramientas
comunicativas para “evangelizar a su modo”. A pesar de sus esfuerzos, es
evidente que se muestran todavia débiles, pues es claro que atn se carece
de una estrategia fuerte y capaz para llegar a toda la grey, de manera dife-
renciada. Si bien la encuesta Creer en México que se realiz6 hace ya 10 afios
mostré el poco interés de los cat6licos mexicanos por los medios religiosos
en la web, habria que ver hasta qué punto este interés ha crecido o no y
coémo la Iglesia sigue enfrentando dicho reto.
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process. This article centers itself in the analysis of its editorials during the electoral process of 2006,
characterized for the social polarization and strong doubts over the results. Norberto Rivera as arch-
bishop and cardinal in charge of the revue, conservative and pragmatic, achieved its presence and
circulation during the 22 years he was in charge of the Archdioceses. The review is still alive today.

KEYWORDS: Mexican Catholic Church, Weekly Desde la Fe, Mexican Electoral Process 2006,
Norberto Rivera.

La creciente importancia de los medios de comunicacién de masas y su
diversidad hacia el siglo xx1 es innegable como canales de informacién y
formadores de la opinién ptublica. La prensa nacional, local o las publica-
ciones de diverso género, dirigidas a sectores muy especificos, contribuyen
también a formar o deformar los imaginarios de sus lectores. En paralelo,
posicionan una agenda que implica una visién del mundo, asi como postu-
ras especificas frente a politicas y valores. Este es el caso de la revista Desde la
Fe, publicacién de la Arquidiécesis Primada de México y su voz autorizada
[Gutiérrez et al. 2006; Valles. 2016].!

Esta Arquididcesis, ubicada en la capital de la Reptiblica mexicana, es la
mas importante del pais por sus dimensiones en cuanto a territorio, pobla-
cién, ndmero de obispos auxiliares y sacerdotes; es asiento del santuario de
la Virgen de Guadalupe y coincide con la sede de los poderes: Legislativo,
Ejecutivo y Judicial de la Reptiblica.?

El semanario Desde la Fe, como un ambicioso proyecto, se empezé a pu-
blicar desde 1995 con la llegada a la arquidiécesis del obispo Norberto Ri-
vera, nombrado primero arzobispo y después cardenal como consecuencia
de presidir una sede cardenalicia. Los antecedentes de esta revista fueron
Criterio y Nuevo Criterio.?

1 Los medios de comunicacién de masas, al enviar sus mensajes, establecen una agenda
de temas, visibilizan su importancia y modelan o manipulan la informacién privile-
giada, ademas ignoran aquellos asuntos que prefieren silenciar. El receptor lo reelabo-
ra a partir de su cosmovision y experiencia (factores de clase, cultura, nacionalidad,
sexo, educacién, religiosidad y otros).

Su territorio incluye una gran parte de la Ciudad de México; esta conformada por siete
zonas pastorales y cuenta con 632 templos. Informacion disponible en la pagina web
de la Arquidi6cesis Primada de México <https://arquidiocesismexico.org.mx/
quienes-somos/>.

La Arquidiécesis de México, presidida por Ernesto Corripio Ahumada, fundé en 1988
el periédico Criterio, de breve duracién (por un conflicto derivado de un registro ante-
rior de nombre similar). Fue sustituida por el periédico Nuevo Criterio en 1989, bajo la
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Es importante destacar que el nuevo semanario contaba con el respaldo
politico econémico y técnico tanto de Girolamo Prigione, representante de
Juan Pablo II en México, como de la Congregacién de los Legionarios de
Cristo y de su fundador y lider, Marcial Maciel.

Desde la Fe tuvo también apoyo para su difusién de Mario Vazquez Rana
y su Organizacién Editorial Mexicana, importante duena de numerosos pe-
riddicos y estaciones de radio en el &mbito nacional, al facilitar su integra-
cién como encarte en sus diarios.

A partir de 2003 se dio un cambio en el equipo de Comunicacién Social
del Arzobispado, Héctor Ferndndez Rousellon fue sustituido por Hugo Val-
demar [Amézquita 2019; Redaccién Notired 2020].* La llegada de Valdemar
y sus 13 afos al frente de la Oficina de Comunicacién Social de la Arqui-
didcesis consolid6 su estructura. Valdemar concentrdé en su persona tanto
la Direcciéon General de Comunicacion Social como la direccién de Desde Ia
Fe, 6rgano que fue adquiriendo una recepcién cada vez mayor en la medida
cuando se convirtié en el espacio donde la Arquididcesis polemizaba, desca-
lificaba o provocaba a sus interlocutores, adversarios y al poder politico. La
prensa, los medios electrénicos y digitales citaban sus polémicas editoriales
como si fueran la opinién del cardenal Rivera, aunque no estaban firmadas
o s6lo tenian la supervisién de Hugo Valdemar [Villamil 2018].”

direccion de Genaro Alamilla, a quien sucedié Monsenor Abelardo Alcantara, ambos
obispos auxiliares de la arquididcesis. Sus editoriales, elaborados en su mayoria por el
Padre Mario Flores, sostuvieron una posicién politica, con un cierto nivel de critica
que lleg6 a molestar al gobierno del presidente, Carlos Salinas de Gortari, muy cerca-
no al grupo de monsefor Girolamo Prigione, delegado apostélico y nuncio después.
Cabe senalar aqui cémo el protagonismo de este monsefor en el proceso de las modi-
ficaciones constitucionales concernientes a las relaciones Iglesia-Estado, molest6 al
episcopado nacional, en particular al arzobispo primado. Nuevo Criterio circul6 en re-
des parroquiales y se sostenia, con alguna dificultad, de las ventas a la feligresia, asi
como del apoyo econémico que recibi6 de la didcesis metropolitana hasta 1999. Entre-
vista realizada al padre Mario Flores Ramos, 15 de marzo 2023.

Naci6 en Puebla en 1966. Estudio filosofia y teologia en el Instituto de Formacién Sa-
cerdotal de la Arquidiécesis de México y fue ordenado sacerdote en 1995. En 2000
obtuvo la licenciatura en ciencias de la Comunicacién Social por la Universidad Pon-
tificia Salesiana de Roma. Fue director del Centro de Estudios Religiosos y profesor
del Seminario Conciliar de México. Se desempefié como portavoz y director de la Ofi-
cina de Comunicacién Social de la Arquidiécesis desde 2003 hasta la renuncia del car-
denal Norberto Rivera. Polémico y protagénico no sélo se pronuncié contra el aborto
y el matrimonio gay, sino que llegé a afirmar que la prohibiciéon de las terapias de
conversion atentaba contra “la libertad personal y de conciencia” y convertia al Estado
en “una dictadura puesta al servicio del imperio gay”.

> La revista declaraba tener un tiraje de 650 000 ejemplares. [Barranco 2018: 329].
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En el afio 2006 la Arquididcesis Primada de México fue la responsable
de la linea editorial. Hugo Valdemar Romero era el presidente del Colegio
Editorial. El director de la revista para ese afio era el presbitero Maximo
Evia Ramirez; el editor, Roberto Damidn Alcantara, y a cargo de la redac-
cién, Guadalupe Hidalgo.®

Las secciones permanentes eran: Iglesia en el mundo, Articulo princi-
pal, Desde el lector, Editorial, Lo que todo catélico debe saber, El Papa cerca
de ti, Pon tu caridad en accion, Comentario al Evangelio y Vida desde la fe.

Escritores que participaron en la revista en 1906: presbiteros Israel Bu-
cio, Sergio Roman, Salvador Martinez, Maximo Evia Ramirez, José de Je-
sts y Oscar Arias, Carlos Villa Roiz, Alejandra M. Sosa y Marisela Bastida
Murrieta. Entre otros colaboradores estuvieron Mario Angel Flores y Felipe
Monroy. El cardenal Rivera ocasionalmente escribia un texto.

El objetivo de este articulo es fundamentalmente el analisis de los edi-
toriales Desde la Fe, como voz autorizada de la Arquididcesis, en el afio
2006. Seleccionamos aquéllos que se refieren de forma expresa y concreta al
proceso electoral. Eleccion muy polarizada entre candidatos representati-
vos de dos proyectos que, en términos generales y con las debidas reservas,
podriamos calificar de “derecha” e “izquierda”, cuyos resultados en el caso
de la presidencia tuvieron una diferencia minima en el niimero de votos.

Nuestro objetivo es encontrar respuestas a las siguientes interrogantes:
(coémo visualiz6 la revista al sistema politico y al proceso electoral en 20062,
(qué apreciaciones o criticas hizo frente a los partidos y sus candidatos a
la presidencia?, ;cémo juzgo la participacion de la Iglesia catdlica en los
procesos electorales? Ante el panorama postelectoral y la agudizacion de
la polarizacién con acusaciones de fraude y movilizaciones, ;jcémo se posi-
cioné el semanario?, ;qué tipo de discurso dirigi6 a sus lectores?, ;cudl fue
el alcance o influencia de una revista como Desde la fe?

Para lograr este objetivo se revisé el semanario desde 1 de enero de
2006 hasta el 31 de diciembre del mismo afo, es decir 52 nimeros, cada
uno de los cuales consta de unas seis paginas con una portada a color. Su
contenido incluye un Editorial, reproducciéon de documentos firmados por
el cardenal Rivera y otros miembros de la jerarquia, algunos articulos fir-
mados y noticias, sobre todo del mundo religioso.

No estd de més advertir que durante la sucesién presidencial de 2006
diferentes factores afectaron de forma importante el pacto de la transicién
que comprometia el respeto al voto y la competencia equitativa: la reno-

® Esta informaci6n aparece en todos los ntimeros de ese afio.
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vacién y conformacién partidista del nuevo Instituto Federal Electoral vio
comprometida su autonomia; las constantes intervenciones del entonces
Presidente Fox a favor de su candidato; “el modelo de financiamiento pu-
blico excesivo y el acceso a los medios masivos generaron la campana sucia
mas costosa y prolongada que se haya realizado en el pais. Todas estas pie-
zas armaron un conflicto que trastocé de manera importante la incipiente y
fragil democracia mexicana” [Aziz 2007: 13-54].

1.- CONTEXTO DE LA COYUNTURA ELECTORAL

En la historia de México la Iglesia catdlica, por siglos, ha mantenido un
cuasi-monopolio religioso y ha sido una figura clave en el campo del poder
politico y de la sociedad. Sin embargo, desde las tltimas décadas del siglo
xx a la fecha ha ido perdiendo poder social, pero no peso politico. Por un
lado, esta el proceso de secularizacién que acompana a la modernizacién
que no es necesariamente lineal y uniforme; por otro lado, se ha dado un
proceso de multiplicaciéon de denominaciones religiosas no catdlicas vincu-
ladas a la gran familia protestante, sobre todo en sus ramas pentecostales
[Loaeza 2013: 45-62, 141-148].

Sin embargo, para el afio 2006 todavia al menos 80% de la poblacién se
declaraba catdlica. La secularizaciéon de la sociedad era mas pronunciada
en las ciudades, sobre todo en la capital, por tanto, en la Arquidiécesis de
la Ciudad de México. Segtin las encuestas, para alrededor de 25% o 30% de
la poblacién, los lideres religiosos tienen una considerable influencia en sus
decisiones relativas a cuestiones politicas, es decir, en el sentido de su vota-
cién. Ello lo demuestran la Encuesta Mundial de Valores 2005 y otra encuesta
aplicada por Elio Masferrer de la Escuela Nacional de Antropologia e His-
toria (ENAH); asi como la encuesta Creer en México del Instituto Mexicano de
la Doctrina Social Cristiana (1(Mmposoc).”

7 La Encuesta Mundial de Valores 2005 muestra que la credibilidad de la que gozan los
lideres religiosos en asuntos politicos es amplia, pero menor que la de los noticiarios
televisivos o de los propios familiares y amigos. Revela también que 46% de los entre-
vistados asiste a servicios religiosos al menos una vez por semana. Esto significa que
casi la mitad de la poblacién adulta en México escucha a algtn lider religioso con fre-
cuencia. Cuando algunos ministros o jerarcas de la Iglesia catélica declaran sobre can-
didatos o campafias, sus mensajes son reproducidos en algunos medios, lo cual
expande el radio de recepcién de sus palabras; 36% esta de acuerdo con la frase “lo
mejor para México, es que hubiera més gente con fuertes creencias religiosas ejercien-
do cargos publicos”; 35% de los mexicanos estd en desacuerdo de privar a los lideres
religiosos del derecho a influir en el voto electoral; 25% estd de acuerdo en que los
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Hacia principios de la década de 1990 se modificé el marco juridico
anticlerical que normaba las relaciones Iglesia-Estado desde la Constitucién
de 1917. Con las nuevas reformas las instituciones religiosas contaron con
personalidad juridica; se reconoci6 el derecho de los sacerdotes a ejercer
el voto en las elecciones, aunque no a ser votados; el derecho a impartir
educacion religiosa en escuelas privadas; el derecho a tener propiedades
destinadas al culto y algunos mas derechos [Pérez Rayon 2006: 117-137].

La jerarquia catdlica incentivada por las reformas intensificé su presencia
en la arena politica y medidtica, en especifico, destacé por su participaciéon
en los procesos electorales orientando a la opinién ptblica. Si bien la insti-
tucion tiene prohibido una intromisién directa en la contienda electoral por
medio de un partido politico propio o favorecer a un partido o candidato
determinado tanto por el derecho canénico como por el nuevo marco juri-
dico mexicano que rige las relaciones Iglesias-Estado, la jerarquia catélica
sostiene el derecho de orientar a su feligresia en sentido amplio, recordando
principios y valores que constituyen la identidad catélica.

El primer gobierno de la alternancia politica, encabezado por el can-
didato del Partido Accién Nacional (PAN), Vicente Fox (2000-2006), habia
generado grandes expectativas de cambio en relacién con viejas y nuevas
demandas de la jerarquia catdlica en el ambito politico, econémico y social
[Pérez Rayon 2018: 104-107].° La Iglesia catélica quedé desilusionada ante
promesas no cumplidas y se cuidé de guardar una cierta distancia ante el
gobierno foxista, para no identificarse con sus debilidades o fracasos.

politicos que no creen en Dios no son aptos para ejercer cargos publicos [Inglehart et al.
2005]. En la Encuesta de la ENaH, dirigida por Elio Masferrer, 33% considera importante
el papel de lo religioso en los procesos politicos; 32% afirma que el candidato ganador
deberia ser creyente, ademads, 21% no considera positivo que existan diferentes iglesias
en México [Masferrer 2003]. El tmposoc publicé una encuesta: Creer en México, Encuesta
Nacional de Cultura y Prdctica Religiosa, y se levant6 un estudio en 2013 por la encuestado-
ra 1psos que aplicé un cuestionario cara a cara en 2013. Entre sus resultados estan: 86%%
de la poblacién mayor de 18 afios dijo practicar alguna religién y 8 de cada 10 se consi-
deran catélicos; revel6 que 94% de los mexicanos no participaba en ninguna organiza-
cién social ni de medio ambiente, de asistencia o caridad, grupo de vecinos, padres de
familia o grupo de la Iglesia y 5% que si participa lo hace en un grupo de Iglesia; 62%
declararon ser muy felices con su religién; 37% considera que la Iglesia ayuda a resolver
problemas sociales como apoyo a la gente pobre, drogadiccién, delincuencia, inseguri-
dad y promocién de cultura de la paz; 90% contest6 que si cree en Dios [1IMposoc 2013].
Durante la campana presidencial del afio 2000 la Conferencia Episcopal Mexicana pu-
blicé dos documentos: “Del encuentro con Jesucristo a la solidaridad con todos” y “La
democracia no se puede dar sin ti”, con importantes consideraciones y propuestas. El
candidato presidencial del PAN respondié el 6/05/2000 con el “Proyecto para la na-
cién: sobre libertad religiosa y relaciones Iglesia-Estado”, conocido como el Decilogo.
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Cabe recordar que la Iglesia cat6lica, como institucién, no es un bloque
monolitico y expresa la multiplicidad de corrientes ideoldgicas y posicio-
namientos politicos de las sociedades en que esta inmersa. Esta diversidad
se refleja en la jerarquia catélica, el clero y la feligresia, asi como en las
ordenes religiosas. También, hay enfoques distintos en la forma de ejercer
la gestion pastoral, sus formas de interpretacion de doctrina y formas de
gobierno con sus colaboradores.

En este articulo nos ocupamos de una corriente del episcopado que se
aglutinaba en torno a monsefior Girolamo Prigione, apodado el “Club de
Roma”, quien llegdé a México en 1978 como delegado apostdlico y con las
nuevas reformas se convirtié en nuncio y representante diplomatico ante el
Vaticano. Norberto Rivera, quien compartia la ideologia conservadora del
Papa Juan Pablo 11, tuvo un fuerte apoyo de monsenor Prigione para llegar
al Arzobispado Primado. Otro de sus grandes pilares fue la Congregacion
de los Legionarios de Cristo con cuyo fundador y lider tuvo una profunda
amistad [Pérez Rayon 2010: 67-74; Athié 2017: 59-132].

Rodolfo Soriano sefiala que gracias a la labor de Rivera como obispo
de Tehuacan se desmantel6 el que hubiera podido ser el bastiéon y vivero
de la Teologia de la Liberacién en México, lo que le confiri6 el mérito para
llegar al arzobispado metropolitano. Desde esa ocasion se revelaron las ca-
racteristicas de identidad del futuro cardenal: intolerante ante la disidencia
teoldgica pastoral, indispuesto al didlogo, siempre dispuesto a pactar con
sus superiores jerdrquicos en la Iglesia o con las autoridades civiles pre-
sentdndose como el guardidn del orden y la ortodoxia. Ya como arzobispo
primado centralizé decisiones clave en materia de formacién de personal
religioso, interviniendo en los seminarios del Arzobispado a su cargo, la
Universidad Pontificia de México y en las érdenes religiosas, controlando
trayectorias académicas y de formacién espiritual en consonancia con la
visién de Juan Pablo 11 y su representante en México. No lleg6 a ser presi-
dente de la Conferencia del Episcopado Mexicano (CEM), cargo de eleccién
“mas o menos democratico” [Soriano 2020: 98-117].

Rivera Carrera fue acusado de proteger a sacerdotes pederastas, en
particular a Marcial Maciel, de acumular recursos econémicos valiéndose
de sus cargos y de sus relaciones con las élites politicas, sobre todo del Pr1
y el PAN, asi como con los altos circulos privilegiados con quienes com-
partia eventos sociales y viajes. También, se manifestaba alejado de las
preocupaciones sociales de sus feligreses y muy presente en la vida social
y lujosa de sus amigos, vinculado con negocios dudosos y con un modelo
de centralizacién de la gestion de la arquididcesis de la Iglesia.
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La jerarquia catdlica, por experiencia, ha aprendido a cortejar, en cierto
modo, en procesos electorales a los principales contendientes, conscientes
de que en estas coyunturas se plantean nuevos equilibrios o cambios poli-
ticos y busca con ello, quedar lo mejor posicionada. Si bien los ministros re-
ligiosos no participan directamente en la politica partidista, reclaman sé6lo
intervenir en sentido amplio, orientando a sus fieles hacia el bien comtin;
asi que han encontrado formas mas o menos sutiles para influir en su feli-
gresia. Lo que no significa que haya un voto catélico tinico, dada la plurali-
dad de la institucion y el grado de secularizacién de la poblacién.

En el proceso electoral del afio 2006 participaron tres fuerzas politicas
clave: el paN; el Partido de la Revolucion Democratica (PRD) en la Coalicion
Por el Bien de Todos, que incluyé al Partido del Trabajo (pT) y Conver-
gencia; y el Partido Revolucionario Institucional (PRI) en coalicién también
con el Partido Verde y el Partido Alianza Social. Los tres candidatos a la
presidencia nacional PRI, PAN y PRD asistieron a la reunién de la cem por
iniciativa y a peticién de los propios aspirantes. Esta tendencia de los poli-
ticos de acercarse a la jerarquia cat6lica en busca de votos y legitimacion ha
estado muy presente en los tltimos procesos electorales en el ambito estatal
y federal [Pérez Rayon 2006: 5-26].

En el marco de la 81 Asamblea Ordinaria de la ceMm, celebrada en abril
de 2006, de las declaraciones vertidas por los tres candidatos frente a los
obispos destacariamos la afinidad de posiciones entre Felipe Calderdn, can-
didato del paN, y el Episcopado en temas caros a su agenda, pues planted
apoyar a plenitud la libertad religiosa; se pronuncié en favor de la cultura
de la vida, contra el aborto y la eutanasia; al tiempo que refrendé su com-
promiso con el fortalecimiento del Estado laico, ya que afirmé: “No se debe
confundir religion y politica” e insisti6 en que no debia trasladarse el credo
propio a la actividad del servicio ptblico. Calderén buscé marcar su distan-
cia frente al entonces presidente Fox.”

En dicha Conferencia diferentes miembros de la jerarquia expresaron
que la institucién no temia al triunfo de un gobierno de izquierda, pero
dejaron en claro que hay principios no negociables. Lépez Obrador ofrecié
antes los obispos convocar a un plebiscito para definirse en temas como
aborto y eutanasia. Los obispos manifestaron que una de sus principales

® E125 de abril de 2006 se inauguré la 81 Asamblea Ordinaria de la Conferencia Episco-
pal y los obispos tuvieron oportunidad de entrevistar a los tres principales candidatos
presidenciales; Felipe Calderén, Andrés Manuel Lépez Obrador y Roberto Madrazo.
Diarios como EI Universal reportaron las que consideraron de mayor interés las pre-
guntas y las respuestas a partir de ese dia (25, 26 y 27 de abril).
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preocupaciones se cifraba en el respeto a los resultados de la eleccién el 2
de julio, si no le favorecian al candidato mencionado. El contendiente de
“izquierda” respondi6 que, de no resultar electo, respetaria el resultado y
ofreci6é impulsar un acuerdo nacional en el que estaria incluida la Iglesia.

Andrés Manuel Lopez Obrador se perfilaba como candidato presiden-
cial ganador de la contienda presidencial, las encuestas lo favorecian frente
a Felipe Calderén. No obstante, éste fue canalizando en los primeros meses
de 2006 el apoyo de estratos medios y altos, intelectuales y periodistas, in-
cluso de algunos grupos de izquierda en desacuerdo con el programa y el
discurso de Lopez Obrador, percibido como populista, antiglobalizador y
provocador de enfrentamientos entre clases sociales.

Segtin Luis Angel Hurtado, las elecciones de 2006 son un precedente
importante en la vida politica del pais, que se caracterizo por la implemen-
tacion de campafias negras y las debilidades de la ley electoral vigente, que
daba amplios espacios para facilitar a los contendientes de Lopez Obrador
canales de comunicacién de masas y la circulacién de rumores negativos.
El candidato de la Coaliciéon por el Bien de Todos, Andrés Manuel Lépez
Obrador, fue el blanco de ataques orquestados por distintos grupos y ac-
tores que lo presentaban como un riesgo para la democracia y el pais, de
llegar a la presidencia [Hurtado 2012].

La eleccién se polarizo, se recurrié a campanas con slogans simplistas
y a “una guerra sucia” en spots televisivos, se manejaron escenarios catas-
trofistas: AMLO y su populismo fue considerado un “peligro para México”
y comparado con Hugo Chavez, presidente de Venezuela, mientras que
Calderén fue percibido como “la derecha al poder” y “el continuismo neo-
liberal” que harfa més ricos a los ricos y més pobres a los pobres” [Valles
2016; Cuna 2006].

En comparacion, los editoriales de la revista Desde la Fe mostraron un
lenguaje moderado y pragmaético al fin.

Una preocupacion constante y generalizada de la jerarquia y el clero ha
sido la convocatoria a ejercer el derecho al voto, lo cual se ha traducido en
exhortos y documentos de la institucién y sus representantes contra el abs-
tencionismo y por una cultura del voto. El cardenal Rivera llamé a laicos a
involucrarse en politica partidista y a votar practicando: “un discernimien-
to responsable”.

La jerarquia catdlica mexicana se pronuncio criticamente frente al dis-
curso “confrontacionista” y polarizador por parte de los candidatos a la
presidencia, el grado de las campanias y la lucha exacerbada por el poder.
La cem pidi6 a los candidatos evitar una violencia verbal que provocase
una confrontacion fisica; se convoco, entonces, a los contendientes a la cor-
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dura, a la sensatez y a ser propositivos; criticaron la campana de guerra
sucia y ausencia de ética en los politicos. El episcopado convocé a un pacto
nacional entre todos los actores politicos para concretar acuerdos. La ar-
quididcesis advirtié sobre conflictos postelectorales en virtud que el gana-
dor tendria una victoria por un margen estrecho y, eventualmente, le seria
necesario construir una mayoria para integrar un gobierno de coalicién o
gabinete plural, acercandose a otras fuerzas politicas para conformar una
agenda comun.

La mayoria de los obispos mostraron actitudes prudentes y conciliado-
ras ante unas elecciones que desde el inicio se perfilaban muy polarizadas
entre el PAN y el PRD. La simpatia de amplios sectores del clero por el can-
didato panista fue clara; no obstante, los obispos se cuidaron de mantener
ante el ptblico un perfil discreto; cualquier precipitacién o “visible cargada
clerical” podria tener efectos adversos tanto para la Iglesia como para Fe-
lipe Calderén. sin embargo, se presentaron durante el periodo preelectoral
algunos incidentes entre miembros del PRD y la jerarquia catdlica.

Los obispos recibieron severas criticas por su actuacién durante el pro-
ceso electoral, en ellas se sefalaba la discordancia entre sus comunicados y
la actuacién de prelados emblematicos cuestionados por favorecer explicita
o implicitamente a algunos de los contendientes (arzobispos de Guadala-
jara, Morelia y Yucatan; as6 como los obispos de Cuernavaca y Querétaro).
La Coalicién por el Bien de Todos, en el juicio de inconformidad presentado
ante el Instituto Federal Electoral (1FE), denuncié la intervencién constante
de la Iglesia en la contienda electoral.

Un ejemplo claro de pragmatismo fue el caso del arzobispo metropo-
litano. No simpatizaba con la plataforma de AMLO, pero lo consideraba un
probable ganador en la contienda presidencial, tenia una buena relacién
personal con él, lo habia apoyado en el conflicto del desafuero y Lépez
Obrador solia invitar al cardenal a las ceremonias de inauguracién de obras
publicas, ademas, atendi6 su solicitud de detener la Ley de Sociedades de
Convivencia, apostando al menos a su neutralidad en el proceso electoral.
Con todo, Rivera seguia manteniendo buenos contactos con altos jerarcas
priistas y tenia afinidades ideoldgicas fundadas con Felipe Calderén.

El presidente de la cEm subray¢, ante més de 100 obispos reunidos en la
Reunién Plenaria de la Conferencia Episcopal, que los actores politicos de-
bian estar conscientes que “hay principios que no son negociables”, como
la defensa de la vida y su proteccién desde el momento de la concepcion
hasta su muerte natural; el reconocimiento y promocién de la estructura
natural de la familia, como una unién entre un hombre y una mujer, basada
en el matrimonio y la protecciéon del derecho de los padres a educar a sus
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hijos. Ante el proceso electoral advirtié6 que ningtin partido representaba a
la Iglesia y que los catdlicos pueden militar y dar su voto a cualquier parti-
do o candidato que mejor responda a sus convicciones personales, con tal
de que sean compatible con la ley moral natural y que sirvan al bien comuin
de la sociedad.

2.- DESDE LA FE FRENTE AL PROCESO ELECTORAL 2006

Desde la Fe publicé una serie de editoriales, posicionandose frente al proce-
so electoral, asi como documentos emanados de la Conferencia Episcopal
Mexicana, del Consejo Interreligioso de México o de documentos y exhor-
taciones del arzobispo metropolitano, firmados por la CEM o por el mismo
cardenal Rivera.

El analisis de los contenidos del semanario pueden dividirse en dos
fases: el periodo preelectoral y el periodo postelectoral.

a) Fase preelectoral

Desde la Fe da cuenta a sus lectores en su Editorial “Mucho ruido y pocas
nueces” que el 19 de enero de 2006 se dio el inicio oficial de las campafas
politicas hacia las elecciones de julio. Al respecto, destaca la falta de interés
de la ciudadania por ese evento. La razén advierte que puede ser por venir
de precampanas muy largas y costosas, “incluyendo la de aquellos que se
han aprovechado de sus cargos ptiblicos para hacer proselitismo durante
algunos afios— y las complicadas elecciones de los candidatos, en algunos
casos en medio de tensiones y escindalos, que han minado de antemano
la credibilidad de maés de la mitad de los contendientes”. La ciudadania,
concluye en este texto, “se siente cansada del tema electoral que lleva dos
afnos encendido en los medios de comunicacién por la ambicién de sus pro-
tagonistas” [Desde la fe 29-04/02/2006: Editorial].

En la misma linea, destaca la importancia de contar con una mejor le-
gislacién sobre los tiempos y los costos electorales para que los partidos y
sus candidatos queden delimitados a los periodos y recursos estrictamente
necesarios, ya que todo ello propicia la corrupcién por la abundancia de
recursos que se emplean [Desde la fe 29-04/02/2006: Editorial].

Asi que propone, para la reactivacion electoral, nuevas estrategias: me-
nos demagogia y mds propuestas realistas; menos imagenes falsas —prefa-
bricadas por la publicidad— y emplear los recursos en andlisis y proyectos,
asi como en mas propuestas y compromisos de los candidatos [Desde Ia fe
29-04/02/2006: Editorial].
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Entre los documentos que se reproducen en la revista destaca la publi-
caciéon en el primer mes del afio de un Decdlogo por la legalidad y la transpa-
rencia, de la contienda electoral en el 2006, presentado ante el Instituto Federal
Electoral por el Consejo Interreligioso de México,'® expresando el compro-
miso de las confesiones religiosas que lo integran, a participar responsable-
mente, en el marco legal dentro esta importante actividad politica, era una
oportunidad para madurar instituciones democraticas y “dar el paso defi-
nitivo hacia una plena democracia atin no consolidada en todas las fuerzas
politicas” [Desde la fe 22-28 /01/2006: Editorial].

Propone, el documento, aprovechar la oportunidad para mostrarse
como una sociedad madura y tolerante, que tiene distintas formas de pen-
sar, pero que respeta a todos y resuelve con civilidad las diferencias. “Es
tiempo de construir un México incluyente con todos con sus valores e idea-
les y también con su religiosidad” y sostienen que:

Todos han externado en este decdlogo su decisiéon de permanecer neutrales,
en tanto ministros de culto, ante las distintas opciones partidistas, sin inducir
el voto en favor o en contra de algin candidato; y se han comprometido a pro-
mover “por cualquier medio licito, la edificacion de un voto bien informado y
razonado” lo mismo que generar confianza en las instituciones y en las autori-
dades responsables [Desde la fe 22-28 /01/2006: Editorial].

Consideran falso el planteamiento que divide la sociedad entre derecha
o0 izquierda, la visién debe ser la de “grupos, instituciones y ciudadanos
comprometidos con el bien de todos, no de unos contra otros” [Desde la fe
22-28/01/2006: Editorial].

El Decilogo termina con un exhorto para actuar dentro de la legalidad
y la transparencia, a los partidos politicos y sus candidatos, siguiendo con
las demas organizaciones sociales y civiles, especialmente a los medios de
comunicacién [Desde la fe 22-28/01/2006: Editorial].

Otro tema de interés sobresaliente en la Revista se destaca el Editorial,
“Todos a votar”, aborda la participaciéon de los laicos y sus compromisos
frente a las elecciones. En este caso, se reproduce un mensaje de la Comi-
sién para los laicos de la cEm con el propdsito de reforzar orientaciones
anteriores de los obispos mexicanos a los laicos, en ocasién de procesos
electorales, destacando la organizacion de los “talleres para la democracia”,

10 En el Consejo Interreligioso de México participan, junto con la Iglesia catélica, los angli-
canos, los luteranos, los presbiterianos y representantes de otras religiones no cristianas
como los judios, musulmanes, budistas, mormones y algunas comunidades hindtes.
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una de sus iniciativas, que se estaban llevando a cabo en ese mismo afio en
muchas didcesis del pais, incluso llegan mas lejos:

El abstencionismo en la situacién actual seria una irresponsabilidad compa-
rable con el pecado de omisién: dejar de hacer el bien que estoy obligado a
realizar por otro. La indiferencia y la apatia no son justificables. Saber elegir
conscientemente, tomando en cuenta a las personas, por su capacidad y princi-
pios, y alos programas propuestos en congruencia con el México que queremos
y con los valores que profesamos|...] en un clima de respeto y tolerancia, inde-
pendientemente de quien resulte ganador en el proceso democratico."!

Dentro de la legitima libertad de todos los creyentes para elegir el par-
tido politico que mejor les parezca, se piden s6lo dos cosas: coherencia y
autenticidad con los principios de la fe, asi como a no quedar atrapados en
la pasién y en los enfrentamientos de poder por encima del bien comun.
“Es tiempo de participacion y compromiso, es tiempo de fe y de esperanza,
es tiempo de presencia y accién” [Desde la fe 12-18 /02 /2006: Editorial].

El Editorial dice sorprenderse porque todavia hay voces anticlericales
que sostienen y critican la manifestacién ptblica de las convicciones reli-
giosas en la arena politica:

Hablar de convicciones religiosas en la politica parece un tema prohibido en
nuestro ambiente mexicano debido a los prejuicios que sembré durante mas de
un siglo el liberalismo del siglo x1x. No han bastado los 15 afios que llevamos
de las reformas constitucionales sobre libertad religiosa para sepultar aquellas
ideas laicistas y persecutorias que nada tienen que ver con la sociedad moderna
en que vivimos, basada en el reconocimiento de los derechos humanos y en el
respeto de los ciudadanos [Desde la fe 25-01/07 /2006: Editorial].

En el mismo Editorial se responsabiliza y critica a los intelectuales
meXxicanos que, con arrogancia y desprecio, se mofan de los politicos o de

' “Cinco consejos para el votante cat6lico: ora por cada uno de los candidatos, enco-
miéndalo a la intercesién maternal y amorosa de Santa Maria de Guadalupe, no te
dejes llevar por la publicidad, la propaganda o la presién de los medios de comunica-
cién, férmate tu propia opinién, ten claro cules son sus intereses, sus debilidades y
fortalezas, averigua de primera mano (de nuevo, no por lo que digan sus rivales) cua-
les son sus propuestas concretas, ora por todos los que tienen en sus manos el proceso
electoral, que no se dejen presionar ni presionen a nadie para cometer acciones frau-
dulentas, y pide al Espiritu Santo que te ilumine para que sepas tomar una decision
informada”. [Desde la fe 25-01/07 /2006: Editorial].
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cualquier otro personaje ptblico y de los ciudadanos “de a pie”, que osan
expresar sus convicciones religiosas o que quieren dirigir sus acciones en
congruencia con los valores que profesan:

;Con qué derecho se arrogan el ser s6lo ellos “intelectuales” y tener la exclusiva
de expresar sus ideas? ;Qué hay de superior en una racionalidad increyente
sin compromisos claros, frente a otra racionalidad creyente, comprometida con
ideales y principios precisos? Con el mismo derecho que los librepensadores
pretenden ahogar la voz del creyente, debemos exigir respeto a quienes quieren
construir una sociedad apoyada en valores universales y trascendentes. Resul-
ta mas ridiculo el agnéstico que no puede ver mas alla de sus narices, que el
creyente que razonablemente atisba mas alla de una inmensidad del universo
[Desde la fe 25-01/07 /2006: Editorial].

Se insiste en que los catdlicos participan en las elecciones politicas con
toda la complejidad de su historia personal, al mismo tiempo, con la iden-
tidad de sus valores religiosos, por lo que se afirma en la seccién editorial
que hay intelectuales catélicos, al igual que empresarios, obreros, politicos,
campesinos, comerciantes, artistas o deportistas creyentes. Si bien se sos-
tiene el acuerdo de que no hay un voto catélico uniforme, tampoco puede
afirmarse que el voto catdlico sea absolutamente indefinido, pues hay una
intencionalidad orientada por los principios de una comunidad de fe [Des-
de la fe 25-01/07 /2006: Editorial].

Citando las palabras de Ratzinger de 2002, los fieles laicos “no pueden
dejar de participar en las actividades politicas en el sentido mas amplio y
completo, pues esa es su responsabilidad fundamental para colaborar en la
construccién de una sociedad” [Desde la fe 25-01/07 /2006: Editorial].

Convocan a los cat6licos “a no sentirse acomplejados [sic] frente al rela-
tivismo ético de nuestro tiempo; al contrario, su gran riqueza es la claridad
de sus ideales, su visién de Dios y la trascendencia, su valoraciéon de la
persona y su dignidad, y la bisqueda del auténtico desarrollo econémico
y social mediante la justicia y la paz [Desde la fe 25-01/07 /2006: Editorial].

Se advierte en el mismo Editorial que hay una libertad de opciones
partidistas, pero no debe separarse la politica de las exigencias morales que
emanan de la fe profesada. “Fe y politica, fe y cultura deben estar unidas
por la congruencia” [Desde la fe 25-01/07 /2006: Editorial].

b) Fase postelectoral
El resultado cerrado de la eleccién presidencial desatd acusaciones de
fraude sobre los resultados del Programa de Resultados Electorales Previos
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el 2 de julio y el posterior conteo distrital, por parte de la Coalicién por el
Bien de Todos. Los candidatos a diputados y senadores del PRD se posicio-
naron como la segunda fuerza electoral con un nimero de diputaciones y
senadurias muy superior al alcanzado en elecciones pasadas; por lo que
arrasaron en el Distrito Federal (DF); estos resultados no fueron objeto de
cuestionamientos ni acusaciones de fraude electoral.

La Coalicién recurri6 a plantones y concentraciones en el Centro Hist6-
rico de la Ciudad de México y en la Avenida Reforma, con el afdn de denun-
ciar un supuesto fraude electoral y presionar al Tribunal Federal Electoral.
La tension y la polarizacién se agudizaron y la poblacién se dividié en su
percepcion de los resultados.

El 6 de agosto el Tribunal Electoral el Poder Judicial de la Federacién
(TRIFE) emiti6 su veredicto definitivo e inapelable en favor de Felipe Calde-
rén. Lopez Obrador y sus partidarios desconocieron la resolucion, de ma-
nera que convocaron a una Convencién Democratica la cual eligié a mano
alzada al supuesto “presidente legitimo”, Lépez Obrador, quien “mand6 al
diablo las instituciones”, estrategia muy criticada, incluso por una amplia
fraccion de sus antiguos colaboradores."?

(Como fueron interpretados estos acontecimientos en la revista Desde
la Fe? Una vez concluidas las elecciones y superada la jornada electoral, el
Editorial “Ciudadania ejemplar” se congratula de la magnifica participa-
cién ciudadana, del ambiente de tranquilidad en que ésta se desarroll6 a lo
largo de todo el pais, lo que constatan fue destacado especialmente por los
observadores nacionales e internacionales, difundido por la prensa nacio-
nal y mundial. “México vivié nuevamente otra experiencia de democracia”
[Desde la fe 22-29 /07 /2006: Editorial].

En el mismo texto se advierte que el resultado ha sorprendido a propios
y extrafios; México se ha manifestado mucho mads plural y diversificado
de lo que se pensaba: se acabaron los tiempos de “carro completo” que
caracterizaba otros tiempos politicos. Podriamos decir que aparte del DF,
donde un partido politico acaparé todo y el Estado de Guanajuato, donde
otro partido dominé completamente, el resto del pais esta marcado por di-
ferentes tonalidades entre las tres principales fuerzas politicas [Desde la fe
22-29/07/2006: Editorial].

Informa a sus lectores que esta por realizarse la calificacién del pro-
ceso por parte del Tribunal Electoral del Poder Judicial de la Federacién
(TEPJF) para pasar a la declaracién oficial de presidente electo. Ante resulta-

12 Para un andlisis de las resoluciones del Tribunal Electoral, de sus alcances y limitacio-
nes, véase [Aziz 2007: 50-54].
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dos tan ajustados, en el texto se enfatiza que es natural que las principales
fuerzas politicas interpongan algunas impugnaciones e inconformidades
para que TEPJF analice y resuelva. Los distintos protagonistas politicos no
pueden llevar el tono de la protesta més alla de las causas legales en torno
de las cuales se garantiza la justicia y la paz en una sociedad [Desde Ia fe 22-
29/07 /2006: TEPJF].

Desde una posicién encaminada a llamar a la prudencia, sostiene que
la sociedad, en general, ha entendido el momento y permanece a la expec-
tativa para que intervengan las instituciones respectivas. La ciudadania ha
conservado la calma y sin dejar de expresar sus convicciones politicas, esta
convencida que hay vias legales y tiempos sefialados para la conclusiéon de
este importante proceso [Desde la fe 22-29 /07 /2006: Editorial].

En esta circunstancia, nuestros obispos mexicanos concluye el Edito-
rial, se han expresado para apoyar la actitud ciudadana y el proceso en
todas sus etapas legales, por ello:

La Iglesia catdlica pide a todas las mujeres y hombres de buena voluntad res-
petar la Ley y trabajar por la reconciliacién, el didlogo y el entendimiento; hace
un apremiante llamado a la serenidad, a la tolerancia y a la moderacién. Exige
alas autoridades actuar con verdad y justicia, y pide a las fuerzas politicas com-
portarse con madurez, generosidad y honestidad [Desde la fe 22-29/07 /2006:
Editorial].

Finalmente, los obispos piden a la comunidad catdlica dar una gran
aportacion a nuestro ambiente social: participar en una jornada de Oracién
por la Reconciliacién, la Concordia y la Paz, para no perder el aprecio y
respeto de unos y otros. No cabe duda que la madurez de la ciudadania se
estd manifestando “muy por encima de algunas actitudes de la clase politi-
ca mexicana” [Desde la fe 22-29 /07 /2006: Editorial].

Se publica un documento firmado por los cardenales Norberto Rivera y
Sandoval Ihiguez el 20 de julio de 2006 “Todos unidos por la reconciliacion
y la paz”. Después de que México celebro la jornada electoral mas refiida de
su historia democratica, afirma los cardenales citados, que;

Todos los mexicanos hubiéramos querido una culminacién del proceso sin ma-
yores complicaciones”; sin embargo, lo cerrado de los resultados —de manera
particular en lo que se refiere a la eleccién para la Presidencia de la Reptiblica—
ha dado lugar a impugnaciones y cuestionamientos que han golpeado fuerte-
mente a instituciones consideradas por todos, como el soporte y la garantia de
nuestra naciente democracia. [Rivera ef al. 2006].



DESDE LA FE Y LAS ELECCIONES DE 2006 EN MEXICO 19

Concluido el conteo de votos [continta el texto] Falta la calificacion legal del
proceso; s6lo entonces tendremos un presidente electo. Estas tareas correspon-
den al Tribunal Electoral del Poder Judicial de la Federacién, que debera tomar
sus decisiones con base en la ley y para fortuna de la sociedad, este organismo
goza de una merecida reputacién de imparcialidad y autonomia, que nos per-
mite esperar su veredicto con confianza [Rivera et al. 2006].

Meéxico, advierte el Editorial, es un pais cada vez mas plural en el que
debemos alcanzar una convivencia pacifica y respetuosa, puesto que todos
buscamos el progreso, la justicia, el respeto a los derechos humanos y el
bien de la Patria. Mas alla de las diferencias ideolégicas, compartimos una
historia, unos valores, un destino que ahora esta en juego en este proceso.
Si bien en una familia caben legitimamente las diferencias y divergencias,
no es concebible el odio, menos la violencia que siempre es condenable y
estéril. Agrega el mismo Editorial que:

Vivimos en un pais con instituciones en el que debemos tener cabida todos los
meXicanos. La contienda electoral nos ha hecho mas sensibles a la necesidad de
trabajar para erradicar la corrupcién, la ignorancia y las profundas desigualda-
des sociales. Estas son las tareas que nos quedan pendientes y que todos los ac-
tores politicos reconocen. Nos corresponde encontrar los caminos que nos ayu-
den a superar los lamentables niveles de pobreza, porque si no hay esperanza
para los pobres, no la habré para nadie, ni siquiera para los asi llamados ricos.
Necesitamos fortalecer la convivencia pacifica en nuestro pais, porque cuando
ésta se destruye se causan enormes sufrimientos a todos, pero principalmente a
los que menos tienen [Rivera et al. 2006].

La Iglesia catdlica hace un apremiante llamado a la serenidad, a la forta-
leza y a la moderacion. Exige a las autoridades actuar con verdad y justicia,
incluso pide a las fuerzas politicas; trabajar con madurez, generosidad y
honestidad [Rivera et al. 2006].

Desde la Fe comunica la convocatoria de los Obispos de México a cele-
brar una intensa Jornada de Oracién por la Reconciliacién, la Concordia y
la Paz, del 31 de julio al 6 de agosto “e invocamos la proteccién del Sagrado
Corazoén de Jestis, a quien hemos consagrado nuestra Patria, y la interce-
sion de Santa Maria de Guadalupe, reina de México, para que se mantenga
la unidad de nuestro pais” [Rivera et al. 2006].

En el Editorial titulado “Atin no hay presidente”, la redaccién de la
revista advirtié: “No hay ganador de la contienda electoral hasta que el
Tribunal dé su veredicto”, senald el cardenal Norberto Rivera, tras asistir
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a un encuentro, convocado por el candidato a la presidencia de la Repu-
blica por el PAN con el Consejo Interreligioso de México. Hasta ahora no
tenemos presidente, hasta que lo declare el Tribunal Electoral” [Desde la fe
23-29/07/2006: Redaccién].

Con relacién a las impugnaciones juridicas y politicas que hizo el PRD,
afirmé que “todo mundo tiene derecho a expresar su inconformidad por
aquellas irregularidades que vio en el proceso, para que todo esto lo tenga
que juzgar el Tribunal Electoral” [Desde la fe 23-29 /07 /2006: Redaccién].

Sorprende que no haya una reaccién de la revista frente a la actitud irre-
verente de Andrés Lopez Obrador desconociendo el resultado final del Tri-
bunal Electoral que dio el triunfo a Felipe Calderén. Se asumié como pre-
sidente, se puso la banda presidencial y apoy¢ a sus partidarios en la toma
de la Avenida Paseo de la Reforma en protesta por una eleccién “robada”."®

La revista aborda los conflictos politicos poselectorales en forma critica,
pero sin adjetivos personales peyorativos, con un lenguaje relativamente
moderado. El tnico sefialamiento en este Editorial es una advertencia:

México no puede avanzar con una sociedad enfrentada y dividida ni con lide-
res incapaces de dialogar sobre bases objetivas y sensatas. El pais no puede ir
a la deriva sin una mas clara intervencién de las autoridades respectivas para
restablecer la paz en el respeto de las distintas partes y en la conservacién de la
paz a toda costa [...] La ciudadania debe estar mas atenta y las autoridades de-
ben dar respuestas oportunas. Una intervencion a destiempo suele ser ineficaz
[Desde la fe 23-29 /07 /2006: Redaccion].

Al respecto, en otro Editorial se aplaude la posiciéon de lo que denomina
una izquierda moderada y responsable, la cual ve un panorama politico de
México, donde abundan los conflictos y los desencuentros, ademés, donde
muchos se dedican a hacer méas grandes todos los problemas, sin aportar
algo para solucionarlos, como sucede en Oaxaca. De ahi que una noticia
alentadora y positiva es la reaccién que ha comenzado a darse al interior de
los partidos de la izquierda mexicana:

3 A mi parecer el llamado “fraude electoral” no estuvo en el conteo de los votos ni en los
6rganos electorales que participaron en la revisién de las impugnaciones. El desequi-
librio estuvo en las precampanias a través de la influencia de los medios de comunica-
cién social que recibieron cuantiosos recursos privados para atacar al candidato de la
coalicién, a las intervenciones del presidente Fox en su favor y algunos errores en la
estrategia de campafia de Lépez Obrador. El resultado: en los tltimos meses fueron
cambiando los resultados de las encuestas en favor de Felipe Calderén.



DESDE LA FE Y LAS ELECCIONES DE 2006 EN MEXICO 121

Es muy loable que esta corriente tome distancia de los grupos radicales y ce-
rrados, que, desde el interior de las fuerzas politicas de izquierda, lo tinico que
logran es enfrentar a la poblacién, crear falsas expectativas ante los enormes
problemas sociales que tenemos y poner en riesgo la armonia que nos permita
trabajar en conjunto por nuestro pais. Nada bueno aportan quienes utilizan un
mensaje violento y de confrontacién hacia distintos grupos sociales y hacia las
instituciones en su conjunto y que reclaman derechos, pasando por encima de
los derechos de los demas ciudadanos nada bueno dejan aquellos que provo-
can un ambiente de desconfianza y desestabilizacién amenazando a quienes
no piensan como ellos, donde los primeros afectados son los que menos tienen
[Desde Ia fe 15-21/10/2006: Editorial].

La incipiente democracia mexicana, insiste Desde Ia fe, esta constituida
por muchas expresiones politicas validas y respetables.

Se puede apreciar en la revista como hacia octubre la tematica editorial
se dirige a plantear cuales son, a su parecer, las primeras y urgentes deman-
das que se deberian exigir al nuevo gobierno, en particular, en la economia
y el compromiso social. Destaca como primera responsabilidad: conservar
una estabilidad econémica que permita finanzas sanas en el pais, una ade-
cuada relacién y apertura hacia el mundo globalizado, siguiendo la pauta
del sexenio que llegaba a su fin. Sin embargo, destaca en el mismo Editorial:

[...]1a nueva y urgente tarea... de promover un desarrollo nacional mucho més
vigoroso y justo, donde las clases sociales mas afectadas puedan recibir mejores
oportunidades e incentivos. No podemos continuar con una “macroeconomia”
que siga sacrificando el bienestar de los mexicanos; no podemos continuar sin
una mejor distribucién de la riqueza [Desde Ia fe 22-28 /10/2006: Editorial].

Incluye, para terminar el texto, una critica al gobierno de Vicente Fox,
senalando la deuda que, a su juicio, deja pendiente por su incapacidad,
pero también por la falta de voluntad politica de las cdmaras legislativas,
para lograr:

[...] una superacion més efectiva de la pobreza extrema y una promociéon de
empleos y salarios mejores que permitan el surgimiento de una fuerte clase me-
dia mexicana que acorte distancias entre los extremos de los pocos muy ricos y
de los muchos muy pobres [...] La leccién més clara en la jornada electoral del
2 de julio es que los pobres ya no pueden esperar [Desde la fe 22-28/10/2006:
Editorial].
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Desde la revista se elogia la decision del presidente electo Felipe Cal-
derén de nombrar como coordinador del proyecto econémico para la tran-
sicién y muy probable titular de la Secretaria de Hacienda y Crédito Publi-
co en el futuro gobierno federal a Agustin Carstens, un personaje con una
solida experiencia financiera y un gran prestigio internacional [Desde la fe
22-28/10/2006: Editorial].

Su eleccién, opinan, que su segundo a bordo en el Fondo Monetario
Internacional, desde el punto del Editorial de Desde Ia fe, ha impulsado una
serie de iniciativas para cuidar la transparencia de los manejos financieros
internacionales y para presionar a distintos gobiernos con el fin de generar
una economia mas orientada al desarrollo social, a la promocién de las per-
sonas y a la superacion de la pobreza [Desde la fe 22-28 /10/2006: Editorial].

Se recuerda con agrado que Carstens fue invitado por el Pontificio Con-
sejo para la Justicia y la Paz, con la intencién de presentar en nuestro pais el
Compendio de Doctrina Social Cristiana. En aquella ocasion hizo una referen-
cia sobre la situacién del continente americano y de como deben aplicarse
los principios catélicos para el desarrollo de los pueblos. “Un primer acier-
to para la conformacién del nuevo gabinete de gobierno, que da sefales
de seguridad hacia fuera y motivos de esperanza hacia dentro. Se necesita
mayor audacia y creatividad para implementar medidas nuevas para el
desarrollo maés justo y equitativo” [Desde la fe 22-28 /10/2006: Editorial].

Entre los grandes retos para el nuevo gobierno, sefiala el Editorial
“Grandes retos para el nuevo gobierno”, que un pais de mas de 100 000
000 de habitantes y con una larga historia para construir una verdadera
democracia —después de una guerra civil, llamada Revolucién (mexicana)
con el fin de ordenar el lado politico y después de otro conflicto armado in-
terno denominado Persecucion Religiosa— inicia el segundo periodo de un
gobierno democraticamente elegido [Desde Ia fe 22-28 /10/2006: Editorial].

Queda claro, continta el texto, que desde el principio de este nuevo
gobierno constitucional:

No hemos madurado como sociedad para vivir los retos de una auténtica de-
mocracia, que se apoye en instituciones firmes, confiables para todos, en el
consiguiente reconocimiento y respeto de las distintas corrientes politicas. El
factor de desestabilizacién puede estar por el lado de la intolerancia y la falta
de compromiso de todas las fuerzas politicas con una causa comun: el progre-
so de nuestra patria, sin exclusiones ni privilegios [Desde la fe 22-28/10/2006:
Editorial].



DESDE LA FE Y LAS ELECCIONES DE 2006 EN MEXICO 123

Senala el mismo Editorial que es desalentador observar la actitud desa-
fiante a las leyes y a las instituciones por parte de aquellos que deberian ser
los primeros en observarlas y cumplirlas, como algunos grupos de diputa-
dos y senadores de la Republica; se trat6 de pésimo ejemplo a la ciudadania
en cuanto a la forma de resolver diferencias y problemas: “;Qué podemos
esperar de aquellos grupos y organizaciones que a lo largo y ancho del pais
se manifiestan contraviniendo las leyes y pasando por encima del derecho
de terceros para reclamar derechos propios?” [Desde la fe 22-28/10/2006:
Editorial].

Los grandes desafios del nuevo gobierno comienzan por la promocién
de una gran reconciliacién nacional y afirmar la confianza en nuestras ins-
tituciones para superar dificultades. “Nada se podra hacer en medio de
una sociedad dividida y agraviada. Es la clase politica y gobernante la pri-
mera que debe dar el paso hacia un ambiente de respeto y colaboracién
por México en medio de las legitimas diferencias ideoldgicas” [Desde la fe
22-28/10/2006: Editorial].

Las tareas son interminables: mantener la estabilidad de la macroeco-
nomia; avanzar en la competitividad internacional; mejorar la calidad edu-
cativa en todos los niveles; establecer una mejor distribucién de los recur-
sos —con mas empleos y mejores remuneraciones, especialmente para las
clases menos favorecidas— e impulsar el desarrollo del campo en agricul-
tura y ganaderia, una autosuficiencia alimentaria y consolidar el acceso a la
salud “y como broche de oro [...] ejercer un combate frontal a la corrupcién
y descomposiciéon provocadas por el nefasto narcotrafico que se ha apode-
rado de una parte de la sociedad mexicana”, son enormes retos [Desde Ia fe
22-28/10/2006: Editorial].

La primera prueba, sefala el Editorial, que el presupuesto de ingresos y
egresos para el 2007, se debe ajustar a la realidad econémica nacional e in-
ternacional, sin dejar de atender las exigencias mas urgentes. Es importante
atenderse la inseguridad, el narcotrafico y la corrupcion, sobre todo, para
la revista, la prioridad debe ser la educacion para garantizar un futuro a la
altura de las exigencias del mundo moderno. El problema de la inseguri-
dad esta presente en todo el pais y un aumento de recursos al Ejército, a las
Fuerzas Armadas y a distintas corporaciones policiacas es necesario ante el
poder corruptor del narcotréfico y de otras organizaciones criminales, pero
lo urgente no puede dejar de lado lo importante y esto es lo que representa
el renglén de la educacién en México. No hay tarea mas importante en una
sociedad que educar lo mejor posible a los nifios y a los jovenes para garan-
tizar un futuro a la altura de las exigencias del mundo moderno [Desde la fe
22-28/10/2006: Editorial].
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México, se argumenta en el texto, no puede ser s6lo un pais de mano de
obra abundante y barata, merece mas que eso. Por ello, hace falta un decidido
apoyo a la educacién en todos los niveles:

[...]mejorar instalaciones, revisar planes educativos, incrementar becas, ampliar los
espacios para la formacién técnica y cientifica superior, desarrollar masivamente
el deporte escolar. Se da la razén a la reaccion en cadena a protestar por una dis-
minucién en el presupuesto para educacion, especialmente en las universidades
publicas. Hay un ejército de maestros de educacion basica que necesitan una mejor
capacitacién y no s6lo una manipulacién sindical; se requieren salarios mas dignos
para quienes estan en activo y no sélo millonarias prestaciones para los pensionados.
Invertir en la cultura, investigacion y desarrollo tecnolégico es consecuencia de un
mayor impulso a la educacién. Todo esto exige un plan mucho més profundo que
una asignacion presupuestal para tal o cual afo; se necesita un verdadero proyecto
de Estado que lance a nuestra nacién a niveles superiores en su desarrollo [Desde
la fe 22-28/10/2006: Editorial].

Por lo pronto, se advierte que:

[...]lainevitable limitacién econémica en tiempos de austeridad requiere medidas
realistas e imaginativas para ajustar un presupuesto; los senadores de la Reptblica
pueden esperar para construir un nuevo edificio administrativo; los diputados
deben renunciar a la remodelacién de oficinas y gastos suntuarios; el dinero
destinado a los partidos politicos ya no puede ser tan gravoso al erario ptblico,
después de sus actuaciones antiinstitucionales. El nuevo gobierno esta obligado
a responder mucho mejor a una sociedad que esta agraviada por sus politicos y
necesitada de honestidad y compromiso. [Desde la fe 22-28 /10/2006: Editorial].

Por otro lado, en estos meses la revista dedico espacios a defender al car-
denal Norberto Rivera de un problema circunstancial: la entrada a la Catedral
Metropolitana de grupos de perredistas que le reclamaban su ambigiiedad,
pues durante la campafia habia dado muestras de simpatizar con la campa-
fia de Lépez Obrador y al conocer los resultados de las elecciones se inclind
claramente por Calderdén. En los editoriales es presentado como victima de
un ataque no sélo personal, sino a la institucion. Por otra parte, habia que
defenderlo de acusaciones mas graves: de protector de pederastas, en parti-
cular, de Marcial Maciel y de otros sacerdotes mexicanos."*

4 En mayo de 2006 Benedicto xv1 confirma la sancién impuesta a Maciel, fundador de
los Legionarios de Cristo, de apartarse de toda actividad religiosa ptblica ante las



DESDE LA FE Y LAS ELECCIONES DE 2006 EN MEXICO 125

Me parece que la intencionalidad de la revista en el conflicto postelec-
toral fue no contribuir a levantar més los d&nimos polarizados y exacerba-
dos en la coyuntura postelectoral. También fue importante una cierta toma
de conciencia del enojo creciente que estaban levantando los problemas
sociales referentes a la pobreza y la desigualdad, asi como la urgencia de
atenderlos. Los resultados electorales, que dividieron por la mitad a los
ciudadanos, mostraron la fuerza del lema del candidato derrotado: “Por
el bien de todos, primero los pobres” cuyos votos se representaron en mi-
llones de sufragios en favor del candidato presidencial Andrés Manuel
Loépez Obrador.

En sus declaraciones a la prensa u otros medios, el cardenal Norberto
Rivera fue més agresivo, en contraste con el discurso que se manejaba en
la Revista. En su afdn protagénico preferia manifestarse en la radio, la tele-
visién o en los grandes diarios que consumian sus amigos de las élites con
las que convivia y viajaba; y se traducia, por ejemplo, en obsequiar, con los
lugares preferenciales a los medios en las homilias, a los fieles en la misa de
doce en la Catedral todos los domingos. Sus palabras eran reproducidas en
periédicos, radio y television, era un personaje que buscaba a los medios y
viceversa.

CONCLUSIONES

(A quiénes se dirigia la revista, cudl era la influencia sobre sus lectores?
Pregunta dificil de responder. Podemos suponer que sus lectores serian
sacerdotes y parrocos, religiosos y religiosas, catequistas y laicos activos,
algunos politicos interesados por otras razones, catdlicos o no, a quienes
por una parte se les ofrecia una visién evangélica con propuestas para la
vida cotidiana y sus problemas con un lenguaje accesible; por otra, un se-
guimiento de los procesos politicos que se sucedian en el pais y que preo-
cuparan a algunos.

Recordemos aquellas encuestas que sehalan que al menos un 25% de
la poblacién consideran que sus lideres religiosas tienen influencia en sus
decisiones politicas.

reiteradas acusaciones de abuso sexual. El papa no va mas lejos porque la Legion de
Cristo es una poderosa organizacion eclesidstica internacional que ha enviado al Vati-
cano tantos recursos econdémicos con vocaciones en el transcurso del papado de Juan
Pablo 11. Véase la investigacion al respecto del libro titulado La voluntad de no saber, en
que se presentan testimonios que dan cuenta del encubrimiento de Juan Pablo 11y del
entonces prefecto para la Congregacién de la Fe, Joseph Ratzinger [Athié et al. 2012].
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En cuanto a la difusién, ademas de la venta directa y por suscripcion,
la publicacién llegaba como encarte de periédicos que tenian una presencia
regional diversificada a lo largo del pais y se trataba de una publicacion se-
manal. Podriamos agregar una tradicion de sociabilidad: el comtn debatir
la informacién entre los circulos cercanos de familia y amigos.

Si bien no hay un voto catélico, hay encuestas que abonan a plantear
que al menos un 25% de los votantes consideran que las opiniones de sus
lideres religiosos ejercen alguna influencia en sus decisiones politicas. Los
datos apuntan que en las elecciones de 2006 una mayoria de los sectores po-
pulares apoyaron a Lépez Obrador, mientras que las clases medias y altas
favorecieron en general a Felipe Calderén.

La Iglesia catdlica a través de la Conferencia Episcopal Mexicana ofi-
cialmente expresa su neutralidad frente a las opciones partidistas, pero se
reserva el derecho de orientar a los ciudadanos catélicos sobre principios
no negociables; lo que en la practica es una orientacién para atender las
propuestas del candidato sobre temas como el aborto y el matrimonio entre
homosexuales, entre otros asuntos.

El tema de la democracia en México atraviesa sus editoriales. En el pe-
riodo preelectoral se congratula del hecho de que México por fin ha llegado
a la democracia, que cuenta con instituciones soélidas que la sostienen, que
hay competencia electoral pluripartidista y que parte de su obligacion es
promover que la poblacion ejerza su derecho al voto, incluso, calificando la
abstencién como pecado.

Se valora el interés de los candidatos a la presidencia que considera-
ron importante entrevistarse con los miembros de la cem. Incluso Andrés
Lopez Obrador se comprometi6 a respetar los resultados electorales, sean
cuales fueran.

Las criticas sustantivas no estuvieron ausentes en la linea editorial: con-
sideran excesivo el tiempo que consumen las campanas electorales, sus cos-
tos excesivos, lo insustancial de sus discursos, la falta de propuestas y el
intercambio de adjetivos y descalificaciones entre os partidos y candidatos.
Concluyen que los resultados, desde la perspectiva de la Revista, son la apa-
tia, el cansancio y el hartazgo de la poblacion por los excesos de propaganda.

No se limitan a criticar, también incluyen propuestas como la necesidad
de reactivar en los procesos electorales nuevas estrategias: menos demago-
gia y mas propuestas realistas; menos imagenes falsas —prefabricadas por
la publicidad— y emplear los recursos en anélisis o proyectos, asi como en
mas propuestas y compromisos de los candidatos.

Una vez pasada la jornada electoral, los editores felicitan una y otra vez
ala ciudadania, por lo que consideran fue una jornada ciudadana ejemplar.
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En la fase post electoral, cuyos resultados fueron impugnados por la
Coalicién por el Bien de Todos, piden a sus lectores paciencia y respeto por
las instituciones que requirieron tiempo y esfuerzo para su formacién, en
las que se debe confiar y dejar actuar al Tribunal Electoral de la Federacion
para revisar las impugnaciones.

Los editoriales se enfocaron en la defensa de la democracia y sus institu-
ciones que debian ser respetadas por el bien comun. En este caso insistieron
en la aceptacion de los resultados, una vez cumplidos todos los procesos le-
gales a los que la oposicion derrotada tuvo derecho y a avalar los resultados
del Tribunal Federal Electoral. Confirmado el triunfo de Felipe Calderén,
aceptan plenamente sus resoluciones y hacen, desde la Revista y sus edito-
riales, reiterados llamados a aceptar los resultados legales y legitimos.

En cuanto a la reaccién del PRD y de su candidato de asumirse presiden-
te y de la toma de Reforma por sus partidarios, la postura de los editoriales
de la revista se caracteriza por sus llamados a la paz social, a la estabilidad,
a la unién y al respeto a la pluralidad. Advierte que, si bien ya se vive en
democracia, ésta es joven y le falta consolidarse, como lo demuestran las
reacciones ante unas elecciones muy polarizadas. No se distingue en sus
lenguajes el uso abusivo de descalificaciones personales o adjetivos alti-
sonantes. Sin embargo, hay criticas argumentadas sobre lo que consideran
excesos de partidarios de la Coalicién.

Desde Ia Fe enfoca sus editoriales de los tiltimos meses del afio a presen-
tar propuestas para atender, en el futuro préximo, los problemas del pais,
reconociendo las limitaciones del primer gobierno de la alternancia. Desta-
ca que la eleccién dejé en evidencia que la mitad de la poblacién quiere un
cambio para mejorar su situacién socioeconémica. Se exige mayor atencion
a la parte marginada de la poblaciéon como un asunto urgente.

En la lista de pendientes exhorta al candidato ganador a atender de
manera privilegiada a la educacién a la que hay que canalizar los mayores
recursos, sin desconocer los problemas de inseguridad y corrupcion.

En el discurso de la Revista se reitera la necesidad de defender a la
democracia y sus instituciones. Se enfatiz6 en la importancia de la recon-
ciliacién en una sociedad polarizada, como un factor fundamental para el
progreso. Estan de acuerdo con otros actores que plantean la necesidad de
una reforma electoral.

Tal vez si el ganador hubiera sido Lépez Obrador, el posicionamiento
de la Revista hubiera sido distinto, pero en el fondo estaban muy satisfe-
chos con el triunfo de Felipe Calderén. Los editores de la revista consi-
deraron conveniente, incluso para el nuevo presidente, ser un medio de
comunicacién que contribuyera a calmar los &nimos y no a exacerbarlos.
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Elogiaron el surgimiento de una izquierda moderada frente a la cual, a su
juicio, no habria nada que temer.

En la actualidad el sucesor de Norberto Rivera es el ahora arzobispo
primado y cardenal Carlos Aguiar Retes, con un perfil distinto al de su
antecesor. La revista Desde a fe sigue en circulacién como una importante
publicacién confesional en la que se expresan posicionamientos frente a
politicas publicas. Ya no es encarte de los periddicos de la cadena de la Or-
ganizacién Editorial Mexicana (0EM) de Mario Vazquez Rafia, pero sigue
vendiéndose en las parroquias, por suscripcion esta digitalizada y es de
acceso libre en internet.
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E-vangelizacion catdlica y Web 2.0
en tiempos de pandemia en México
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RESUMEN: En México, desde hace algunos afios, previo a la emergencia sanitaria provocado por
la pandemia por SARS-CoV-2, algunos sacerdotes, religiosos y religiosas han optado por llevar el
evangelio a las redes sociales digitales. Una de las redes que han decidido explorar es la famosa
red de videos cortos: TikTok. El fendmeno estudiado es vivo y se necesitan de nuevas herramientas
metodoldgicas, de nuevos métodos y herramientas para analizarlo cabalmente. En esta reflexion
usé el método de la etnografia digital y el andlisis de texto para entender mejor la produccién de
contenido y las reacciones de los fieles a través del andlisis de dos casos de catolictokeros originarios
de México: la hermana Judith y el padre Borre. La emergencia sanitaria vino a acelerar un fenémeno
ya existente. El esfuerzo institucional de la Iglesia Catélica en esos tiempos de emergencia sanitaria

ha sido plural y diverso tanto en el mundo digital como analdgico.
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ABSTRACT: In Mexico, even before the health emergency caused by the SARS-CoV-2 pandemic, some
priests, religious men, and women chose to bring the gospel to digital social networks. One of them
is the famous Chinese short-form video hosting service: TikTok. The phenomenon studied is alive, so

new methodological tools and methods are needed to analyze it. In this article, I used new tools and
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methods of digital ethnography and text analysis to understand the production of content and the
reactions of the faithful through the analysis of two cases of Catholictokeros originally from Mexico:
Sister Judith and Father Borre. The health emergency came to accelerate an already existing process.
The institutional effort of the Catholic Church in these times of health emergency has been plural and
diverse both in the digital and analog world.

KEYWORDS: E-vangelization, TikTok, spirituality, pandemic, Catholic church.

La irrupcién global de la pandemia por sars-cov2 obligd a una redefini-
cién abrupta de todos los espacios de la vida publica y privada. Las ins-
tituciones, practicas y formas de ejercer la religiosidad constituyeron —y
constituyen— uno de los ambitos privilegiados donde estas redefiniciones
pueden observarse. La Iglesia catélica en México, como otras organizacio-
nes religiosas, ha tenido que desarollar e impulsar més su participacion en
los espacios virtuales digitales y usar teconologias electrénicas para seguir
difundiendo la buena nueva o mantener rituales y devociones. En este sen-
tido, quiero aqui explorar el impacto de la e-vangelizaciéon que se ha ido
fomentado y desarollando con el uso de una red digital china, fundada en
el afio de 2016 y que ha tenido un boom en América, justo antes de la pan-
demia: TikTok.

Mi reflexién seguiria tres momentos, primero, una breve reflexiéon en
torno a los medios electrénicos y su impacto en el proceso de e-vangeliza-
cién en la era de la Web 2.0; a pesar que las nuevas redes sociales son nove-
dosas, el impacto de los medios eléctricos y electrénicos en la vida religiosa
datan del siglo x1x; en esta parte retomaré principalmente las reflexiones
de Marschall McLuhan. Para la segunda parte, me interesaré en el fenon-
meno de la revelacién o develacion realizada por parte de algunos actores
religiosos y fieles en sus redes sociales, con un especial enfoque en la red
TikTok; retomaré reflexiones de autoras como Pauline Hope Cheung, Heidi
Campbell y Rachel Wagner, quienes han reflexionado, desde hace mas de
una decada, en el proceso de revelacion religiosa en ambiente digitales;
no se trata de un fenémeno nuevo, sino de uno que se ha acelerado con la
pandemia de 2020-2023. En un tercer momento reflexionaré en torno a lo
que ha hecho en particular la Iglesia catdlica en esos tiempos de pandemia
y la respuesta de la institucién a la e-vangelizacion.

En un tercer momento reflexionaré en torno a lo que ha hecho en parti-
cular la Iglesia catdlica en esos tiempos de pandemia y su respuesta a la e-
vangelizacién: Tik Tok, Streaming en Facebook Watch, Misas transmitidas
en You Tube, respuesta que involucra acuerdos politicos para mantener la
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vida religiosa en el mundo analdgico. A este respecto, cabe adelantar que la
institucion catélica mostré su dinamismo en la Web 2.0. durante los afios de
la pandemia de covip-19.

I. § UN FENOMENO NUEVO?

Antes de empezar, quisiera asumir la perspectiva desde la cual me estoy
acercando al fénomeno estudiado: la de un cientifico social quien se asume
también como creyente, un catdlico apostélico y romano; de esta manera
puedo, espero, poder tomar la distancia necesaria frente al proceso estu-
diado; no hablar desde la fe, sino desde el analisis del fenomeno estudiado.
Creo importante también hacer una aclaracion conceptual en torno a la Web
2.0y el proceso de e-vangelizacion.

[La Web 2.0] es a la vez un nuevo paradigma de uso como un avance técnoligco
en si. Es una coleccién de tecnologias, estrategias comerciales y tendencias so-
ciales. La Web 2.0 es mas dindmica e interactiva que su predecesora, la Web 1.0 y
permite a los usuarios acceder al contenido de un sitio Web y al mismo tiempo
de contribuir a él [Murugesan 2007: 34].

En cuanto a la e-vangelizacién, me refiero a cualquier proceso de pro-
mocién del evangelio en espacio digitales. Asumo que se trata de experien-
cias de fe reales que no forzosamente pasan por el mundo fisico. Es impor-
tante en este sentido entender que la experiencia digital y analdgica no se
contraponen, sino que, en muchas ocasiones, se complementan.

Enla era de YouTube y de Facebook han aparecido en la Web 2.0 nuevas
formas de religiosidad popular e institucional. Esta nueva difusién de la fe
en un mundo digital ha provocado que en América Latina y en México en
particular hayan surgido diversos casos de promocién digital de santos y
santuarios. Este fendmeno reciente tiene unos 20 afios aproximadamente,
merece un trato tedrico y metodolégico nuevo. Es necesario entender el
contexto que permite la existencia del fenémeno. Mientras que las institu-
ciones o las jerarquias eclesidsticas han dado un espacio privilegiado a las
paginas Web que controlan la produccién de contenidos, los fieles y algunos
actores religiosos (sacerdotes, religiosas, religiosos, pastoras, pastores) han
optado por hacer publica su fe y sus creencias en sus redes sociales. La ac-
tividad mas importante para los usuarios tiene que ver con la creacién de
contenido en redes sociales, entre las que destacan Facebook y WhatsApp;
estas dos redes son las mas usadas en México [Asociacion de Internet mx
2021: 17] y la esfera religiosa no escapa a ello. Otras redes estan teniendo
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un crecimiento acelerado como TikTok o Instagram y mas recientemente Be
Real;' hay redes mucho mas atractivas para las poblaciones jévenes que Fa-
cebook y son en esas que aqui me quiero enfocar.

En México existen mdas de 115 millones de teléfonos inteligentes en el
mercado. Los “creadores de contenidos, han comenzado a ajustar formatos
enfocados en mayor medida a la visualizacién de contenido en formato mo-
vil para maximizar la experiencia del usuario” [Asociacion de Internet mx
2021: 16]. La asociacién, sin embargo, no hace mencién alguna a la vida reli-
giosa y espiritual de los internautas, solamente al tipo de consumo de apara-
tos y programas. Es decir que todavia el fendmeno de la develacion religiosa
en espacios digitales en México es una investigacion exploratoria. El tema
de la revelacién o develacion (Disclosure en inglés) de sus creencias por parte
de los usuarios de Internet en la Web 2.0 0 3.0 ha sido trabajado desde 2008
en el mundo anglosajén. No es un fenémeno nuevo ni aparecié durante la
pandemia. Han sido mujeres quienes mas reflexionaron sobre el fenémeno,
entre quienes destacan Rachel Wagner [2012], Paulina Hope Cheung [2012],
Mara Einstein [2008] y Heidi Campbell [2010], una excepcioén interesante
es el jesuita Antonio Spadaro, quien también ha reflexionado ampliamente
sobre el tema de la ciberteologin [2014a]. Cabe mencionar que Routledge ha
producido una colecciéon muy interesante donde retine las reflexiones de
varias de esas autoras, Media, Religion and Culture, editada por tres profeso-
res masculinos, Stewart M. Hoover, Joylon Mitchell y David Morgan. Entre
2017 y 2023 Routledge ha creado una nueva serie de reflexiones bajo el nom-
bre de Routledge Studies in Religion and Digital Culture, dirigida por dos in-
vestigadoras femeninas, las doctoras Heidi A. Campbell y Johana Sumiala,
junto con un investigador masculino Gregory Pierce Grive.

Mas alld de las redes sociales, la pandemia llevé con ella una transfor-
macién en torno a la manera en cémo los contenidos audiovisuales estaban
siendo compartidos. Tanto en el &mbito laboral, escolar o religioso, las he-
rramientas de videollamada o suites mas integrales vivieron un momento de
esplendor. En las videollamadas el gran ganador fue sin dudarlo la empresa
Zoom, que, junto con WhatsApp —propiedad de la empresa Meta, empresa
del fundador de Facebook— han sido las aplicaciones méas usada en México
durante el periodo de la emergencia sanitaria [Asociacion de Internet mx
2021: 18]. La Iglesia catdlica y otros credos religiosos en México no han que-
dado fuera de este uso de las aplicaciones de videollamadas para mantener
contacto con los fieles. En algunas parroquias, como el caso de la Parroquia

! BeReal es una red social francesa creada en 2020 que ha tenido en 2022 y 2023 un cre-
cimiento muy importante en la generacién z.



E-VANGELIZACION CATOLICA Y WEB 2.0 EN TIEMPOS DE PANDEMIA EN MEXICO 135

Francesa en la Ciudad de México, son los fieles quienes apoyan a los religio-
sos de la comunidad de San Juan para que las misas puedan ser difundidas
en YouTube o en Facebook Live. Esos esfuerzos, a veces a cargo del propio
sacerdote, a veces con el apoyo de laicos comprometido, han permitido que
aun, durante los momentos, cuando la vida parroquial analégica fuera mas
limitada, se mantuviera en el mundo digital. Esta vida espiritual, no ha sido
creada por la pandemia, sino que la pandemia vino a acelerar procesos que
se insertan en la revolucién electrénica, iniciada desde finales del siglo xix,
con la introduccién del telegrama, la radio, la television y el propio Internet.

El desarrollo del mundo digital también ha permitido una revaloriza-
cién de las comunidades parroquiales. El perfil del pérroco ha resultado
clave durante la emergencia sanitaria para poder mantener vivas las dina-
micas comunitarias. En la arquidiécesis de México, al menos, no existié un
esquema sistematizado de apoyo a los pérrocos; cada uno tuvo que recu-
rrir a sus propios talentos y a los de su comunidad para poder adaptarse a
la nueva realidad pandémica. En este sentido, se confirma lo que afirmaba
Marshall McLuhan en su obra péstuma, The medium and the light: reflections
on religion,’ en torno a la aceleracién de las comunicaciones y la descentrali-
zacion. La reaccién de los parrocos durante la pandemia, la falta de respues-
ta sistematica, por parte de la jerarquia, nos permite entender la relevancia
del fenémeno en un marco temporal mas amplio, iniciado con la transfor-
macién tecnoldgica de los medios comunicativos.

La des romanizacién es un hecho desde el telégrafo. Cualquier aceleracion de
la comunicacién descentraliza. Las formas lentas de comunicacién centralizan:
la informacién se localiza y la toma de decisiones tiene lugar en todo. Esto se
invierte por la velocidad eléctrica cuando la informacién esta disponible en el
mismo momento en todas partes. Las decisiones se pueden tomar en la perife-
ria de la misma manera que en el centro [McLuhan 1999: 55].

Las comunicaciones electrénicas y la revolucion que conllevan han
cambiado las dindmicas sociales de los tltimos dos siglos y han tenido un
impacto en la manera en como se difunde La Buena Nueva, el Evangelio.
En el siglo xx la radio, la television, el cine, la aparicion y democratizacion
del Internet han provocado una aceleracién de un fenémeno transformador
que afecta no sélo las comunicaciones y la forma en que uno se relaciona
con su entorno, sino la relacién con lo sagrado y lo espiritual. El mundo

2 Titulo que podriamos traducir al espafiol como Los medios y la luz: reflexiones sobre la
religion.
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protestante o evangélico ha abrazado con éxito los nuevos modelos de
evangelizacién digital, en particular la e-vangelizacion [Quick 2021].

La Iglesia no se ha quedado atras. Este fendmeno no deberia sorpren-
der al investigador, los cristianos creen firmemente que donde dos o mas
de ellos estdn reunido en nombre de Jests, él se encuentra con ellos y lo
aplica también en el mundo digital. Las posibilidades que ofrecen hoy la
democratizacion de la creacién de contenidos representan un nuevo objeto
de estudio para los cientificos sociales [Solis, 2020]. Ya no sélo se trata de
paginas de Internet, sino de otros productos creativos como los perfiles de
Facebook e Instagram o la creacion de videos, frutos de la posmodernidad y
del mundo liquido [Bauman 2010: 143]. En particular, la participacién, cada
vez mayor en TikTok, de e-vangelizadores es un fenémeno sumamente in-
teresante por el nimero de seguidores que alcanzan a tener. Se dice que se
el mundo actual, es la era de la informacién, pero lo es también de la super-
ficialidad. El nimero de tweet, la cantidad de informacién producida crea
ruido. Para Bauman el estado fluido y volatil de la sociedad actual lleva a un
cuestionamiento de los valores tradicionales, al mismo tiempo que genera
incertidumbre por la vertiginosa rapidez de los cambios que han debilitado
los vinculos humanos, que a veces ofrece un modo de interaccién mediado
por pantallas como la de los celulares. Las claves de las narraciones ya son
diferentes. Se toca lo que el mismo fiel espera, se “desanquilosa”, se dinami-
za la imagen de la Iglesia catdlica y se ofrece a jovenes sacerdotes, religiosas
y religiosos, quienes hablan con los fieles, los acompanan, los entienden vy,
a su vez, ofrecen una posibilidad de misticismo “verdadero”. Justamente lo
que habia anunciado McLuhan en los afios 70 ya ha sido tomado en cuenta.
El tedlogo jesuita Antonio Spadaro, consciente de este momento de oportu-
nidad afirma que:

En la web, la Iglesia esta llamada no solamente a ser difusora de contenido,
sino que debe ser ‘testigo’ en el contexto de relaciones mas amplias. [...] Los
humanos, quienes hoy han entrado en conexiones que los unen al mundo y a
otras personas, tienen un ‘aura electrénica” que constituye la forma en el mun-
do digital de dar lo que, en el mundo tradicional, se entiende por testimonio
[Spadaro 2014b: 49-50].

El reto para el mundo catdlico es no caer en la simonia o en el negocio
de venta y compra de reliquias, sean esas falsas o genuinas [Einstein 2008].
Para Spadaro se deben escuchar las palabras de Benedicto xvi compartidas
durante la xL1v Jornada Mundial de las Comunicaciones Sociales.
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Una pastoral en el mundo digital estd llamada a tener en cuenta también a
quienes no creen y desconfian, pero que llevan en el corazén los deseos de ab-
soluto y de verdades perennes, pues esos medios permiten entrar en contacto
con creyentes de cualquier religion, con no creyentes y con personas de todas
las culturas [Benedicto xvt 2010].

El papa Francisco, consciente de esos retos, nombré a Antonio Spadaro,
quien es director de la Civilta Cattolica, desde 2011 consultor y consultor
del Pontificio Consejo de Cultura y de la Secretaria de Comunicacién de la
Santa Sede.

En la época de la Web 2.0 las redes sociales y la tecnologia digital ocu-
pan cada vez mads espacios simbolicos. La Internet, que nacié como un es-
pacio militar y secularizado, tiene una presencia de contenidos religiosos
cada vez mayor. La creacion en 1989 de la World Wide Web “como una plata-
forma abierta que permitiria a todas las personas en todas partes compartir
informacién, tener acceso a oportunidades y colaborar mas alla de limites
geogréficos y culturales” [Berners 2007] apoy¢ esta transformacién. Tanto
las instituciones religiosas como los fieles estan usando las paginas de In-
ternet para promover su fe y sus creencias,’ provocando una serie de retos
para una institucién tan centralizadora como la Iglesia catélica [Solis 2015].

En la era digital de principio del tercer milenio, el estudio de nuevas na-
rrativas en torno a la difusion de la e-vangelizacién es cada vez mas impor-
tante. La pandemia de covip -19 vino a acelerar este proceso y merece, por
parte de los estudiosos, una atencién particular. No sé si es preocupante o
si es una muestra de que era visionario, pero atin después de la pandemia
y a pesar que nunca conoci6 el Internet, uno de los pensadores que mejor
entendi6 el impacto de las tecnologias electrénicas y su relacién con lo reli-
gioso fue Marshall McLuhan. Nunca tuvo la oportunidad de escribir un li-
bro en forma sobre esta tematica, pero su hijo recuper6 su propuesta inicial
The Christian in the electronic age junto con otras conferencias, reflexiones y
entrevistas en el libro The medium and the light: reflections on religion. La pro-
puesta del libro nunca realizado por McLuhan era, de acuerdo con su hijo
Eric, una reflexién inspirada por Vaticano 11 y el rol que jugaba la television
en el mundo cristiano.

% En 2012 Pauline Cheong coordiné una interesante obra que permite una amplia re-
flexion en torno al acercamiento a la religion digital, los medios sociales y los aspectos
culturales. Entre las discusiones se analiz6 la importancia de la Web, de la Web 2.0 y de
la Web 3.0 [Cheong et al. 2012].
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En algtin momento, a principios de la década de 1970, mi padre y yo hablamos
de la posibilidad de escribir un libro sobre el destino de la Iglesia, el destino
de la religion en Occidente, frente a las presiones y la influencia de los medios
eléctricos. El concilio Vaticano 11 era claramente una respuesta a la influencia
ejercida por la televisién sobre la poblacién en general. La televisiéon habia con-
vertido a cada persona en buscadores interiores y habia dejado obsoletas las
instituciones de hardware y la autoridad centralizada. Estaba transformando
la politica y la cultura y cambiando la cara de la religién. Estaba reviviendo la
experiencia carismatica en medio de nosotros y, al otro lado del mundo, en el
mundo islamico. [McLuhan 1999: 175].

Una de las aportaciones de la obra péstuma de McLuhan es la inclusién
de las multiples conversaciones que habia sostenido, un par de afios, antes
de su muerte, con el oblato francés Pierre Babin.* En ellas McLuhan plantea
claramente el fin de la hegemonia de la transmisién de la fe por el solo libro:

Permitanme mencionar otra cuestién basica a este respecto. En un orden del
todo a la vez de tipo electrénico, donde la informacién se mueve instantanea-
mente y en masa, la tinica forma posible de orden inteligible es la auditiva. La
armonia puede estar hecha de una gran masa de fragmentos aparentemente
desconectados, pero es imposible tener un orden visual hecho de una vasta
masa de datos indetectables, como es tipico de cada momento de experiencia
en la era electrénica: no se puede aprehender todo. [McLuhan 1999: 39].

Esta revolucién trae consecuencias o deberia traer consecuencia en la
manera en como se difunde el evangelio. Al menos para entender que el
pueblo creyente esta evolucionando.

Para expresar su idea de comunicacién, los nifios usan términos del mundo
electrénico y actstico: estar bien, estar con él, estar dentro, captar las vibracio-
nes correctas, encender y sintonizar. Y ese es el mensaje del Evangelio de San
Juan: “El que tiene oido para oir, que oiga” [en realidad es en Mateo 11:15]. Es
decir que se debe sintonizar con la frecuencia correcta. La mayoria de las per-
sonas, sin embargo, no tienen oidos para oir, sino sélo para escuchar. Escuchar
es cejarse a si mismo, restringir sus propios ojos, por asi decirlo. Para captar la
forma en que llegan las palabras y escuchar lo que el hablante esta diciendo. Oir
es ponerse en la misma longitud de onda que el hablante [McLuhan 1999: 99].

* Esas conversaciones habian ya sido publicadas en francés, bajo el titulo Autre homme,
autre chrétien d I'dge électronique [Babin et al. 1978].
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Il. LA REVELACION O DEVELACION EN LAS REDES SOCIALES

El fenémeno, como ya lo hemos expresado, no es nuevo. Alberto Da Silva
Moreira, Carolina Teles Lemos y Eduardo de Gusmao Quadros ya lo anun-
ciaban en uno de los pocos estudios latinoamericanos sobre A religido na
midia e a midia na religido:

La relacion con los medios no es nueva. El cristianismo se expandi6 con el lema
“El Verbo se hizo carne y habité entre nosotros” (Jn 1, 14). En las sociedades
tradicionales la religién tenia una posicién privilegiada como formadora y ga-
rante de valores, hdbitos, conductas y cosmovision. Esta posiciéon hoy ha sido
ocupada por los medios de comunicacién. En las sociedades contemporéneas,
sometidas al proceso de globalizacion, tiene lugar lo que J. Thompson llamaba
un intenso proceso de fomento de la cultura. La cultura, la religién incluida,
“pasa” cada vez mas a través de los medios de comunicacién y los medios
de comunicacioén a través de ella. Este proceso de mediatizacion de la religién
tiene un fuerte impacto en el campo religioso, provocando cambios en la corre-
lacién de fuerzas entre los agentes religiosos. [Da Silva et al. 2012: 7].

La pandemia, sin embargo, vino a provocar un cambio en la perspec-
tiva de los cientificos sociales. Lo que antes eran vivencias de algunos
grupos, ahora las comunidades se volvieron la alternativa principal para
mantener una vida comunitaria y poder acceder a servicios espirituales. La
Iglesia catolica ha entendido eso, pero la pandemia evidenci6 la necesidad
de proyectarse mas en las redes sociales y hacerlo de manera institucional,
no solamente de manera local. Existe aqui una fuerte tensién pues la pan-
demia también ha mostrado los limites de la Iglesia catélica institucional
que no habia dado énfasis a la formacién digital antes de esta situacién. Ese
punto es clave porque también tiene que ver con la formacién y voluntad
de cada pastor, de cada sacerdote, catequista. La comunicacién en masa
desde Roma no funciona mas; se necesita hacer un esfuerzo local, persona-
lizado. El pastor debe estar en el templo y en el mundo digital. Eso lo han
entendido algunos sacerdotes, religiosos y religiosas quienes le han apos-
tado a redes sociales como TikTok para “evangelizar a través de la miisica,
el baile, el humor y hasta el deporte” [DLR Redaccion 2022. Es probable que
no hayan leido a McLuhan, pero comparten totalmente su visién en torno
a la renovacion carismatica. En plenos afios 70 su recomendacion era que
los catequistas fueran mas disc-jockeys o psiquiatra. “El catecismo probable-
mente deberia ser reformateado como asesoramiento individual en lugar
de ser disefiado para grupos grandes” [McLuhan 1999: 97]. Los catequistas
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de la era eléctrica, electrénica o digital, como se entiende en esta reflexién,
tienen que ser misticos y estar en contacto con la realidad, al mismo tiempo,
implicando sin que lo diga McLuhan, que estén presentes y dindmicos en
las redes sociales digitales. Para €l, Cristo es el ejemplo a seguir porque €l
logré unir el medio y el mensaje, por ello se debe actualizar la manera de
difundir la fe y promover el evangelio:

Ensefiar el catecismo como un hecho o como contenido es limitarse a sélo la
mitad del cristianismo. La causa formal —el fundamento que se percibe incons-
cientemente— no son las palabras, sino la parte de la fe que opera en nuestras
vidas. Los dos deben estar unidos.

En Jesucristo, no hay distancia o separacion entre el medio y el mensaje: es el
tnico caso en el que podemos decir que el medio y el mensaje son plenamente
uno y el mismo [McLuhan 1999: 103].

Un tema fundamental es la revelacion o develacion (Disclosure en in-
glés) de sus creencias por parte de los usuarios de Internet en la Web 2.0 o
3.0. Para ilustrarlo tomaremos dos casos, primero el de un sacerdote cato-
lico y segundo, el de una religiosa catdlica. Existen varios otros sacerdotes,
religiosos o religiosas, pero esos dos casos son interesantes por el impacto
que sus develaciones han tenido en los fieles que los siguen y en quienes,
sin seguirlos, visualizan sus contenidos. La creacién de ambos perfiles fue
previa a la pandemia.

Sacerdotes como el padre Juan José Montalvo, conocido en sus redes
como @padreborre, han sido de los pioneros. Se define como un millennial,
alegre por el amor de Dios, ingeniero industrial de formacién, pero sacer-
dote por vocacién. Tiene presencia digital en Facebook, Twitter, Instagram,
canal de YouTube y de TikTok; cuenta con méas de 19 000 seguidores en Fa-
cebook, 10 000 abonados en YouTube, 9 808 seguidores en TikTok y famoso
por los hashtags “#curaslocos” y “#sacerdotesalegres”. Inicia su aventura
en TikTok en 2019 y rdpidamente descubre el potencial que representa esta
herramienta para la e-vangelizacion.” El padre Bore, por ejemplo, ha desa-
rrollado varios videos en dtios, con religiosas, religiosos, otros sacerdotes
y laicos, todos del mundo hispano. Vale la pena destacar, en particular, los
videos de los “#curas locos, felices y sin suegra”, que, si bien no son los mas
populares, rompen con el esquema preconciliar del sacerdocio y ofrecen

5 @padreborre. Comencemos esta aventura con estilo..., 24 de junio de 2019. <https:/ / www.
tiktok.com/@padreborre/video/6706303490110524678>. Consultado el 14 de mayo de
2023.
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una vision fresca a quien vea los videos. El video Solteroski (no por feoski)®
tuvo 2 049 reproducciones y el video Si al vernos piensas que estamos un poco
locos jAcertaste!” fue visualizado 2 218 veces. En ambos videos los sacer-
dotes presentan una imagen juvenil, relajada, humana. Comparten ritmos
que le llama a la poblacién joven; se muestran alegres y felices, viviendo
bien su vocacién. Ello se ve reflejado en los comentarios que reciben por
parte de quienes visualizan sus contenidos. En el primer TikTok cantan la
cancién de Ariel Fortuna Ando Solteroski y usan lentes similares a los que
Ariel Fortuna y Leyenda Barrial Boy’z usan en su video clip. En el segun-
do, cantan y bailan en sus cuartos envueltos en sus cobijas. Si bien varios
de esos “curas locos por el amor de Cristo” no suman millones de vista,
algunos religiosos y religiosas lo han logrado y existe una solidaridad entre
propagadores de la fe catdlica, quienes organizan duios.

Un ejemplo es la hermana Judith de Jests, ingeniera biotecnéloga de
formacién académica, quien se asume como misionera digital, amante de
Dios y promotora del podcast La Biblia en un Afo. Judith de Jests (judith-
bio90) es una verdadera rockstar de TikTok; cuenta con mas de 781 000 de
seguidores, mas de 13 3000 000 de me gusta. Hizo en el 3 de julio de 2020 un
duo con el padre Borre, personificando a Sor Tequila y al Padre Domingo,
pelicula de 1977, protagonizada por Maria Elena Velasco, la India Maria y
Lucho Navarro.? Inici6 su aventura como “catolitokera” el 22 de marzo de
2020, para el 5 de mayo tenia ya 5 000 seguidores, 30 000 para el 19 de mayo
y para el 14 de junio sus primeros 100 000 seguidores y 1 000 000 de me
gusta. Sus videos tuvieron un éxito rapido cuando promovieron el Rosario
challenge que le encant6 a los jovenes catdlicos y provocé algunos cuestio-
namientos en otros fieles quien ofuscados decian: “No se juega con Dios.””
Se sumo ese mismo 17 de abril de 2020 al challenge “#enelcieloyenlatierra”,'
iniciado por @jesseowenssings el 21 de marzo de 2020 y que sum¢é mas de 3

® @padreborre. Soleroski (no por fesoki), 20 de julio de 2022. <https:/ /www.tiktok.com/@

padreborre/video/6851605702096571653>. Consultado el 14 de mayo de 2023.

@padreborre. Si al vernos piensas que estamos un poco locos jAcertaste!, 14 de julio de 2022.

<https:/ /www.tiktok.com/@padreborre/video/6849368941274336517>. Consultado

el 14 de mayo de 2023.

8 @judithbio90. Diio con padreborre, 3 de julio de 2020. <https:/ /www.tiktok.com/@pa-
dreborre/video/68453493896748925503>. Consultado el 14 de mayo de 2023. @padre-
borre. Duo con judithbio90, 4 de julio de 2020. <https:/ /www.tiktok.com /@padreborre /
video/6845349389674892550>. Consultado el 14 de mayo de 2023.

K @judithbio90. #rosariochallengue[sic], 17 de abril de 2020. <https://www.tiktok.
com/@judithbio90/video/6816843370455944453>. Consultado el 14 de mayo de 2023.

10 @judithbio90. #enelcieloyenlatierra, 17 de abril de 2020. <https:/ /www.tiktok.com/@
judithbio90/video/6816844294750555398>. Consultado el 14 de mayo de 2023.
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100 000 de reacciones y participacion de centenares de catélicos tiktokeros
de habla hispana."

La historia de @judithbio90 es muy interesante porque ha tenido un
cambio vocacional y lo ha dialogado con sus seguidores a raiz de la salida
de su congregacion de la Hermana Cristina, quien participé y gano en Italia
en 2014 el concurso televisivo La Voz.'? La hermana Judith decidi6 dejar su
congregacion en junio-julio de 2022 y se lo comunicé a sus seguidores en
un acto de develacion® sumamente intimista. El video publicado en TikTok
fue visualizado més de 337 000 veces, recibié mas de 39 000 me gusta y ge-
ner6 mas de 5 438 comentarios. En otro video del mismo mes, julio, judith-
bio90 explicaba también cémo habia recibido presion de TikTok tras hablar
de la situaciéon de los catélicos en Nigeria y del milagro por intercesién de
la Virgen de San Juan. Algo interesante, ya que nos habla del uso de los
algoritmos para detectar contenido e informacién producida en redes so-
ciales."* Algo interesante del caso es que ha mantenido un nimero similar
de seguidores antes y después de su cambio vocacional. Entre sus videos
mas populares se encuentran cuestiones que ella decide contestar, tanto
en cuestion de fe como relativa a la vida consagrada, algunas tomadas de
comentarios de la propia cuenta de TikTok, como el de “Te gano la avaricia,
la ‘fama”™ que te dieron las redes sociales te desvié del camino del sefior”,
mas de 107 000 de reproducciones;'® uno de sus videos més reproducido,
maés de 3 100 00 de visualizaciones,'® “Por qué dejaste de ser monjita”, le
pide mas tiempo a sus seguidores para explicarselo en su momento."” En
un video para cerrar el afo, titulado Valentia, no sélo es interesante escu-
char el mensaje de judithbio90, sino es recomendable prestar atencién a los
comentarios, que atin y son pocos (182), son una muestra de la tensién en

1 <https:/ /www.tiktok.com/tag/enelcieloylatierra>, 21 de marzo de 2020. Consultado
el 14 de mayo de 2023.

12 @judithbio90. EI que esté libre de pecado, 22 de noviembre de 2022. <https://www.
tiktok.com/@judithbio90/video/7169059371312286982>. Consultado el 15 de mayo
de 2023.

3 Me parece que el concepto en inglés es més claro: disclosure. En espafiol lo podemos
traducir como “revelacién o develacién”.

4 @judithbio90, 3 de julio de 2022. Tema que no trataré en esta reflexion.

15 @judithbio90. Respuesta a @Manuel Castasion, 24 de enero de 2023. <https://www.
tiktok.com/@judithbio90/video/7192215263138368773>. Consultado el 14 de mayo
de 2023.

16 Otro es referente al Padre Adam Kota, quien dej6 la Iglesia Catélica Apostélica Roma-
na para la Iglesia Caté6lica Ecuménica.

17 @judithbio90. Cuando sane XXXK les contaré, 18 de enero de 2023. <https://www.tiktok.
com/@judithbio90/video/7190173755992329478>. Consultado el 14 de mayo de 2023.
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torno a la decisién que tomé durante el afio 2022. '

Una usaria de TikTok claudiaelisagh1573 comenté: “Y supongo que
ahora es lesbiana y parte del feminismo y colectivo gay? [1”, alo que n v r
Ve R € G R M 7, otra usaria de la red social, le pregunt6: “y si asi fuera jen
qué te perjudica?”, la respuesta de Claudia fue contundente: “Fijate que si
perjudica y no solo a mi, a ti, a ella, jja todo el mundo!! ;Ta crees que Dios
quiere eso para ella y todos? pues NO”.

Esos comentarios permiten a los cientificos sociales entender también
las dindmicas de las creencias de los fieles en un ambiente que no es tan efi-
mero como el de la oralidad, sea en modalidad analégica o digital. Se trata
también de visioén en torno a las percepciones de Dios, como nos ofrece la
usuaria n v R ye R € .G R M 7 cuando le contest6 a claudiaelisagh1573: “Pues
mi Dios solo es el que juzga sefiala y critica. si ella es lesbiana o no a mi no
me afecta, yo me preocupo por mis actos”. Otra usaria, Magaly Restrepo,
expresa su sentir: “Me da Tristeza tu cambio, pero siempre he dicho el tiem-
po de Dios es perfecto[]”."” Por otra parte, otros usuarios mostraron una
actitud empatica. Tal es el caso de Lilian Arrellanes: “Te abrazo y te admiré
no hagas caso a malos comentarios [sic.]” o de Dulce Ortiz8816: “No nos
afecta en NADA, primero hay que fijarnos en nosotros y nuestra familia
porque nadie es perfecto, y no debemos juzgar a las personas”.

Tanto en el caso del padre Borre como de la hermana Judith, ademas de
ambos contar con una formacién académica previa, se identifican también
como emo, marcando asi un contacto mas con quienes los pudieran seguir
en sus redes.’ Junto con otros tiktokeros han animado sus propias redes
y otras redes colectivas como los catholictokers.”! El dtio que realiz6 con el
padre Borre en torno a la tematica de Sor Tequila y el Padre Domingo no
ha sido el tnico duo. Judith de Jests ha logrado reunir a sacerdotes y re-

18 @judithbio90. Sin duda el afio mds complicado, 31 de diciembre de 2022. <https://www.
tiktok.com/@judithbio90/video/7183500842744499482>. Consultado el 14 de mayo
de 2023.

¥ Comentarios al video de @judithbio90. Sin duda el afio mds complicado, 31 de diciembre
de 2022. <https:/ /www.tiktok.com/@judithbio90/video/7183500842744499482>. Con-
sultado el 14 de mayo de 2023.

2 @judithbio90. Tienen 30 afios y una podria ser monjita, 4 de febrero de 2022. <https://
www.tiktok.com/@judithbio90/video/7060970176317082886>. Consultado el 14 de
mayo de 2023. @padreborre. Ahora podria ser tu Sacerdote, 4 de febrero de 2022.
<https:/ /www.tiktok.com/@padreborre/video/7061015530538306822>. Consultado
el 14 de mayo de 2023. @padreborre. Ahora podria ser tu Sacerdote.

2 Grupo de TikTok. <https://www.tiktok.com/@catholictokers>. Consultado el 14 de
mayo de 2023.

Cuicuilco Revista de Ciencias Antropologicas numero 88, septiembre-diciembre, 2023



Cuicuilco Revista de Ciencias Antropologicas nimero 88, septiembre-diciembre, 2023

144 YVES BERNARDO ROGER SoLIs NICOT

ligiosas en torno a este tema.” De los grupos con mayores visualizaciones
esta el tag de “#elcuraquecuralalocura”® con 5 800 000, seguido por el tag
de “#monjitasbailando”** con 30 200 000, ambos, a pesar de su éxito, muy
lejos del tag de “#curaslocos”® que cuenta con més de 161 300 000 de vi-
sualizaciones. Aqui esta una fuente extraordinaria para cualquier estudioso
que quiera entender mejor cudles son las dindmicas mas populares en torno
a la e-vangelizacion en TikTok. Cada sacerdote, religiosa, religioso tiene su
estilo, pero todo reflejan la alegria del amor de Cristo.

Abrir una cuenta no es suficiente, se necesita contar con un carisma
especial y una base sélida de seguidores en el mundo analégico que com-
plete la atencion digital. El padre Borre, por ejemplo, no sélo tiene su canal
de TikTok, sino que desde el dia 19 de junio de 2020 abri6 su canal de You-
Tube. Durante el primer afio sus videos recibieron una atencién menor, la
mayoria tenian entre 15 y 20 visualizaciones; pero con la pandemia cambi6
radicalmente, en particular porque el padre Borre optd por apostarla a la
evangelizacion digital de la juventud; sus misas con nifios son los videos
mds populares de su canal de YouTube,” se tratan de misas producidas
como si fueran programas televisivos que incluyen diferentes capsulas y
mezclan elementos audiovisuales de la misa para nifios que el sacerdote
oficia en su parroquia.”’ El caso del padre Borre es interesante porque no
es generalizable. Lo que la pandemia nos ha mostrado es que muchos sa-
cerdotes catdlicos no contaban con equipo o conocimiento previo para po-
der trasladarse a la comunicacién digital, a pesar que desde Roma existan
esfuerzos institucionales por entender y anticipar los cambios mediaticos
electrénico. Los religiosos en particular parecen ser los més dindmicos [DLF
Redaccion 2022]. La masificacion de la produccién de contenidos via radio,
television e internet han generado multiples espacios para entender los me-
dios electronicos, su légica y dinamismo. Miltiples encuentros han sido
promovidos desde la Santa Sede para pensar el impacto moral y religioso
que puede jugar la Iglesia catdlica en la promulgacién de la fe en el mundo
mediado por tecnologia electrénica. Sin embargo, como lo subraya McLu-

2 Lista de reproduccion en TikTok. <https://www.tiktok.com/music/Sor-Tequila-y-
Padre-Domingo-6845327363262270213>. Participaron con ella 60 catolictokeros.

2 #elquecuralalocura. <https://www.tiktok.com/tag/elcuraquecuralalocura>.

# #monjitasbailando. <https://www.tiktok.com/tag/monjitasbailando>.

% #euraslocos. <https:/ /www.tiktok.com/tag/curaslocos>.

2% @PadreBorre. <https:/ /www.youtube.com/c/padreBorre>. Consultado el 14 de
mayo de 2023.

¥ Franco Escamilla, por ejemplo, ha recomendado esas misas en entrevistas a medios
[padreborre, 6 de julio de 2021].
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han, los tedlogos no han prestado suficientemente atencién a este fendme-
no. Antes de la pandemia, esa tension se podia ver, en el caso de México con
la falta de coordinacion en las estrategias de e-vangelizacion. La revolucién
electrénica a la cual han sido sometidas las nuevas generaciones, implica
cambios, educativos, religiosos que varios educadores o religiosos no han
querido atender.®

Los medios eléctricos nos involucran en los otros en profundidad, casi elimi-
nando el espacio y los tiempos que nos limitan en nuestras vidas. Sin embargo,
estos mismos medios nos privan de la mayor parte de lo que habiamos consi-
derado como nuestra identidad privada e individualidad en los tltimos siglos.
Es natural volvernos cegado frente a la pérdida de identidad cuando estamos
profunda y recientemente involucrados en la vida de muchos otros. Si la “iden-
tidad” privada y la individualidad tienen alguna importancia permanente mas
alla del mundo del cambio social es un asunto para los te6logos. Lo que po-
demos considerar es la experiencia inmediata de esta pérdida del sentido de
identidad tal como se manifiesta en la vida y la liturgia [McLuhan 1999: 115].

lll. E-VANGELIZACION Y RESPUESTA INSTITUCIONAL

Por medio de iniciativas institucionales y una estrategia de medios orques-
tada desde Roma, la Iglesia catdlica intenta usar las ventajas del Internet
para emprender obras evangelizadoras como la promocién de los santos,
que representa la continuidad de una tradicién, iniciada a principios del
siglo xx con el intenso uso de la radio, la television y el cine,” sin embargo,
Internet permite también a los fieles promover o difundir las devociones
de manera directa, sin pasar por el visto bueno de la jerarquia, del sacer-
dote ni de la comunidad. En este sentido, estd surgiendo una tensién entre
la narrativa oficial promovida desde la Iglesia Cat6lica institucional y las
generadas por los fieles. Rachel Wagner, una de las grandes especialistas
sobre el fendmeno, muestra como esas construcciones en Internet permiten
la construccién de la imagen de santos “méas humanos” [Wagner 2012: 217-

% Menciono aqui a los educadores porque, al igual que las iglesias, son los que més ten-
sién viven al momento de perpetuar una educaciéon basada en el libro impreso y las
l6gicas narrativas basadas en los procesos de lectura y escritura.

¥ En una reflexién anterior propuse un breve esbozo de las principales ediciones de la
Jornada Mundial de las Comunicaciones Sociales, promovidas desde la Santa Sede para
orientar a los comunicadores catélicos que participan activamente en espacios cinema-
tograficos, radiofénicos y televisivos que resumo aqui.
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219], mas cercanos. En el tiempo de la pandemia hemos visto, al menos en
Meéxico, una mayor presencia de la Iglesia catélica oficial en las redes.

Con los templos cerrados y las ceremonias suspendidas, las procesio-
nes prohibidas y la imposibilidad de realizar vida comunitaria instalada en
todo el orbe, las précticas religiosas tendieron a rearticularse.

Muchas de las formas adoptadas por diferentes credos religiosos no
han sido inventadas durante la pandemia de 2020 y 2021; habian comenza-
do afos atrds como formas alternativas de acercarse a lo religioso: foros de
Facebook, comunidades virtuales de plegaria y rezo, veladoras virtuales,
turismo virtual y muchas otras practicas. La contingencia sanitaria hizo de
estas alternativas se sumaran —y en algunos momentos reemplazaran—
a las formas “usuales” de vivir la fe y la espiritualidad, contribuyendo a
mantener experiencias religiosas y espirituales que constitutyeron una di-
mension fundamental para mucho en este tiempo de pandemia y de reclu-
sién en el hogar vivido en multiples paises.

La reconfiguracion de lo religioso durante los tltimos dos afios tuvo ade-
mas un importante componente transnacional y global que se hizo factible
gracias a la presencia de creyentes activos en las diversas redes sociales, asi
como a la adaptacién institucional de las iglesias, denominaciones, congre-
gaciones y asociaciones para incorporar y atender a las personas creyentes.

Se ha hablado en el apartado anterior de algunos tiktokeros mexicanos,
quienes promueven y difunden su fe en sus redes sociales. La facilidad
de conectividad virtual ampli6 la posibilidad para el creyente, en particu-
lar para el creyente hispandfono, acercarse al Divino de diversas formas.
Zoom, YouTube, Facebook live facilitaron encuentros en cualquier parte del
planeta. A titulo de ejemplo, ha sido posible escoger comulgar espiritual-
mente con comunidades locales, pero también de otras partes de América
Latina. Uno de los predicadores catdlicos mas populares ha sido el padre
Danny, Daniel Vélez, padre mercenario de la comunidad de San José de El
Vecino en Cuenca, Ecuador [padre Danny 2020%]. Sus reflexiones tenfan
un promedio de 10 000 vistas y sus misas 1 500 000 de vistas. Tras la tltima
misa que dio en Cuenca en noviembre de 2021, el promedio de vista ha cai-
do a 300 vistas. Por lo contrario, la parroquia de la Merced de Guayaquil se
ha visto beneficiada y hoy en dia tiene un promedio de 3 000 fieles quienes
siguen las misas dominicales. En su primera misa dominical en la Parro-
quia de la Merced, triplic6 el ndmero de fieles, quienes siguieron la misa.
Lo que quiero subrayar aqui, més alla de los datos duros de vistas, destaca

% Padre Danny. YouTube. <https://www.youtube.com/@padredanny1887/about>.
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la importancia de tener también predicadores que entienden las l6gicas de
la e-vangelizacion y su impacto en la feligresia.”

La pandemia ha hecho mas visible, también para los investigadores
del fenomeno religiosos, la necesidad de entender mejor acercamiento a
la fe de distintas denominaciones y a espiritualidades como btsqueda de
contencién ante la incertidumbre y fragilidad que hizo evidente el sars-
cov2. Muchos de los espacios de asistencia espiritual fueron rebasados por
creyentes imposibilitados para acceder a templos, espacios de encuentro
y oracién o ceremonias presenciales. Los servicios religiosos comenzaron
a experimentar una transicién a la virtualidad mediante altos niimeros de
usuarios en plataformas de transmision.

Es relevante explorar las diversas transformaciones que operaron y
contintdan operando frente a las enormes rupturas vividas. Existen conti-
nuidades con précticas religiosas ya establecidas, a la modificaciéon de espa-
cios religiosos y a la formacién de nuevas comunidades de fe susceptibles
de establecerse como alternativas postpandémicas.

Se estdn dando nuevos fendmenos sociales como la incidencia de las
instituciones religiosas en la vida publica, las nuevas formas de santidad,
milagro y sanacién, las transformaciones que la vida religiosa ha hallado
para lidiar con la inseguridad personal y colectiva, asi como los reacomo-
dos y redefiniciones entre denominaciones religiosas y nuevas espirituali-
dades. Estamos indudablemente frente a un momento que muestra la crisis
y las conversiones que el fenémeno religioso ha vivido en la contingencia
sanitaria. Desde quienes han abrazado las posibilidades de la religiosidad
en linea hasta quienes, al contrario, han promovido espacios analdgicos

En efecto, es fundamental no hacer generalizaciones que no estamos
seguros de poder probar. Recientemente Nahayeilli Judrez Huet, Rosario
Ramirez Morales, Olga Olivas Herndndez y Olga Odgers Ortiz han rea-
lizado entrevistas en el marco de la Encuesta Sobre Coronavirus, Bienestar y
Religiosidad (encuesta cOBIRE 2020) sobre este tema. Su objetivo era:

e [...] Conocer las continuidades y discontinuidades de practicas religiosas
y espirituales en este contexto, asi como sus efectos en la vida de las perso-
nas y su relacién con el bienestar subjetivo.

e [...] Explorar cuales son los medios por los que estas practicas se realizan
durante las etapas en las cuales la pandemia se ha hecho mas visible y

3! Parroquia La Merced de Guayaquil. Todos los videos. Guayaquil (Ecuador), 11 de julio
de 2022. <https:/ /www.facebook.com/Parroquia-La-Merced-de-Guayaquil-108607200774161/
videos/?ref=page_internal>. Consultado el 11 de julio de 2022.
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critica, y donde diversos modos de congregaciéon se han modificado de-
bido a las acciones gubernamentales, tales como la Jornada Nacional de
Sana Distancia, que promueve, entre otras, la suspension temporal de toda
actividad no esencial en los sectores ptiblico, privado y social asi como la
permanencia voluntaria en casa para mitigar la dispersion y transmisién
del nuevo coronavirus sARs-cov-2 que causa la enfermedad covip-19. [Od-
gers et al. 2020].

La brecha, cada vez menor, para el acceso a Internet y la invitacién —en
el caso de México— a permanecer en casa durante la pandemia fue acom-
pafiado por un mayor uso de las nuevas tecnologias, con el objetivo de
atender necesidades religiosas y/o espirituales. En la primera parte de este
ensayo, resaltamos el marco general en el cual se inserta este fenémeno
y notamos cémo los estudios sobre uso de Internet en México no habian
contemplado el factor religioso. Justamente, a un pequefo nivel, no repre-
sentativo de la realidad nacional, fue lo que intent6 ofrecer la encuesta co-
BIRE 2020. Mas alld del pequefio niimero de entrevistados, se debe también
dejar en claro que en el caso de México, a diferencia de otras experien-
cias latinoamericanas, no hubo una linea nacional de accioén para restringir
movimientos humanos ni toques de queda masivos, sino que cada Estado
optd por politicas propias frente a la pandemia, en el marco del semaforo
nacional. Ello provocé vivencias muy diferentes de acuerdo con el lugar
de residencia o de estancia donde se encontraban los fieles; mientras que
en la Ciudad de México la apertura de los templos no fue considerada una
actividad esencial, en otros Estados de la Reptiblica, como en Querétaro o
en Guanajuato, si, por ejemplo, cuando visité San Miguel de Allende en
diciembre de 2020, a pesar del seméforo de contingencia rojo (nivel maxi-
mo) los templos estaban abiertos y los fieles podian asistir al culto ptblico
(con uso de cubrebocas y siguiendo las recomendaciones de sana distancia,
claro), sin embargo, en muchas ocasiones, los fieles optaron por asistir de
manera digital a los espacios de culto. En muchas de sus homilias, el padre
mercedario Danny, cuando todavia estaba en Cuenca, Ecuador, insistia en
la importancia de asistir al templo y era muy critico de aquellos fieles quie-
nes asistian a fiestas y no querian ir al templo por temor a contagiar la en-
fermedad. Mas alla de la postura de los sacerdotes y religiosos en el caso los
entrevistados en la encuesta COBIRE en México, “debido a la recomendacién
de permanecer en casa, asi como al cierre temporal de espacios de culto, no
es sorprendente que algunas de las practicas religiosas realizadas por los
encuestados hayan transitado del ambito presencial al virtual” [Odgers et
al. 2020: 37].
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Las entrevistas, realizadas por las investigadoras mexicanas, evidencia
que existe un crecimiento de la practica individual, de la bisqueda de in-
trospeccion y la expresion de una mayor necesidad de estar en contacto con
la naturaleza (por motivos espirituales). “Como era previsible, la encuesta
permite constatar que la contingencia sanitaria produce sentimientos de
incertidumbre, preocupacién o ansiedad, que con seguridad deterioran el
bienestar de las personas, pero interesantemente, también suscita esperan-
zay optimismo” [Odgers et al. 2020: 37]. Al mismo tiempo que se fue dando
esta buisqueda individual, posiblemente por el ntimero mayor de televiso-
res “inteligentes”, se fue también multiplicando las actividades familiares
en torno al culto.

Un cambio relevante y no esperado, consiste en observar la importancia que
adquiere el ambito familiar, al destacar la realizacién de practicas religiosas en
dicho ambito, ademas de las realizadas de manera individual —siendo previ-
sible que estas tltimas se incrementaran por las medidas de confinamiento—.
Pues a pesar de que los programas producidos por televisores no fueron los
mas vistos al momento de poder seguir el culto, las producciones via Facebook
Live o YouTube fueron apreciadas por las familias.

La encuesta COBIRE permite observar que este transito se realiza particularmen-
te hacia el uso de redes sociodigitales, dejando en una segunda posicién a pla-
taformas de comunicacién —como Zoom o Skype— que pasan a ser otra via
nada desdefable para la practica religiosa. En un distante tercer lugar, queda
el uso de la television para la realizacién de actividades religiosas [Odgers et
al. 2020: 37].

Los fénomenos que vimos en el confinamiento no fueron creados por
la pandemia, se vieron acelerados y podemos observar una multiplicaciéon
de iniciativas que ya habian marcado la participacién catdlica en procesos
de e-vangelizacion. Las nuevas producciones digitales acompafan también
una estretegia cada vez més frecuente de ofrecer a los fieles vivencias mas
emocionales o lecciones moralizante mas amenas.

REFLEXIONES FINALES

La transformacién del fenomeno religioso se ha visto modificiado desde la
aparicion de las nuevas nuevas tecnologias; este fenomeno se ha visto ace-
larado con la aparacién del Internet que ha permitido a gente, no experta,
no especializada en la produccién de contenidos digitales, expresar su fe.
Lejos de las grandes producciones radiofénicas, filmicas o televisivas, hoy
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en dia un sacerdote o un religioso puede con su teléfono mévil realizar un
live streaming de su misa o sus reflexiones. A veces con el apoyo de fieles,
a veces con solo su dispositivo se han multiplcado las posibilidades de e-
vangelizar, de acompafar, de caminar con los fieles. Podria ser que la revo-
lucién del Internet o las redes sociales formen un espacio que permitan re-
conciliar a los pastores y a los fieles en una cercania que los grande medios
masivos, como la radio, el cine o la television, no lograron hacerlo. Si bien
esos medios han permitido hacer llegar la buena nueva a més rincones del
mundo, no han permitido la cercania que hoy en dia un TikTok o Facebook
live parece lograr.

Estamos frente a un fenomeno reciente, al menos la literatura nos indica
que las primeras reflexiones sistematicas no tienen mas de 15 afios. Existen
nuevos métodos y herramientas para ayudarnos a analizar esos fénomenos
digitales, que cada vez seran mas necesarios para el analisis de la realidad.
Por el momento la iniacitiva la tienen los pensadores anglosajones, pero los
espacios con més dinamismo religioso son las regiones latinoamericanas,
africanas y asidticas. Seguramente un camino se estd abriendo para los in-
vestigadores de México y el resto de América Hispana o Lusitana.

Durante la pandemia, al menos en México la Iglesia catdlica ha vuelto
a ocupar espacios fundamentales, primero desde Roma. La transmisién de
Semana Santa desde el Vaticano se realiz6 a la par de la tradicional repre-
sentacién de la Semana Santa en Iztapalapa, mostrando asi como para las
televisiones el rating religioso sigue siendo un tema que genera ganancias.
La muliplicacién de ceremonias religiosas disponibles a la demanda o en
vivo también ha aumentado. Algtinos sacerdotes son mas populares que
otros, otros espacios que parecian reservados a sectores seculares fueorn
ocupados también por sacerdotes, religiosos o religiosas como es el caso
de TikTok.



E-VANGELIZACION CATOLICA Y WEB 2.0 EN TIEMPOS DE PANDEMIA EN MEXICO 151

REFRENCIAS

Asociacion de Internet MX

2021 17° Estudio sobre los Habitos de los Usuarios de Internet en Méxi-
co 2021. Asociacién de Internte MX, mayo. <https://irp.cdn-website.
com/81280eda/files /uploaded/17%C2%B0%20Estudio%20sobre%20
10s%20Ha%CC%81bitos%20de%201os%20Usuarios%20de%20Inter-
net%20en%20Me%CC%81xic0%202021%20v16%20Publica.pdf>.  Con-
sultado el 14 de mayo de 2023.

Bauman, Zygmunt

2010 Vida liquida, estado y sociedad, 143. Paidés. Madrid.

Babin, Pierre y Marshall McLuhan

1978 Autre homme, autre chrétien d I'dge électronique. Chatelet. Lyon.
Benedicto xvi
2010 El sacerdote y la pastoral en el mundo digital: los nuevos medios al ser-

vicio de la Palabra. Mensaje del Santo Padre Benedicto xv1, para la xL1iv
Jornada Mundial de las Comunicaciones Sociales, domingo 16 de mayo.
<https:/ /w2.vatican.va/content/benedict-xvi/es/messages/communi-
cations/documents/hf_ben-xvi_mes_20100124_44th-world-communica-
tions-day.html>. Consultado el 14 de mayo de 2023.

Berners Lee, Tim

2017 Three Challenges for the Web. Web Foundation, 12 de marzo. <http://
webfoundation.org/2017 /03 /web-turns-28-letter /#VersionES>. Consul-

tado el 14 de mayo de 2023.
Campbell, Heidi
2010 When religion meet new media. Routledge. Londres.

Cheong, Pauline Hope et al.

2012 Digital religion, social media, and culture: perspectives, practices, and futures,
Pauline Hope Cheong et al. (eds.). Peter Lang. Nueva York.

Da Silva Moreira, Alberto et al. (Org.)

2012 A religidio na midia e a midia na religido, Alberto Da Silva Moreira, Caroli-
na Teles Lemos y Eduardo de Gusmao Quadros (org.). Gréfica e editora
América. Goiania.

DLF Redaccién

2022 7 tiktokers catélicos que vale la pena seguir. Desde la Fe, 11 de febrero. Mé-
xico. <https://desdelafe.mx/noticias/sabias-que/5-tiktokers-catolicos-
que-vale-la-pena-seguir/>. Consultado el 4 de noviembre de 2023.

Einstein, Mara

2008 Brand of faith. Routledge. Londres.

Cuicuilco Revista de Ciencias Antropologicas numero 88, septiembre-diciembre, 2023



Cuicuilco Revista de Ciencias Antropologicas nimero 88, septiembre-diciembre, 2023

152 YVES BERNARDO ROGER SOLIS NICOT

Odgers Ortiz, Olga et al.

2020 Encuesta sobre Coronavirus, Bienestar y Religiosidad (COBIRE). Documentos
de contingencia 13. El Colegio de la Frontera, conacyT. Tijuana, México;
37. <https:/ /www.colef.mx/wp-content/uploads/2020/07 /13_Cobire-
noviembre.pdf>. Consultado el 14 de mayo de 2023.

McLuhan, Marshall

1999 The medium and the light: reflections on religion, Eric McLuhan y Jacek Szkla-
rek. Wipfe & Stock. Eugene.

Murugesan, San

2007 Understanding Web 2.0. IT Professional, 9 (4), julio-agosto: 34-41. <doi:
10.1109/MITP.2007.78>. Consultado el 14 de mayo de 2023.

Quick, Martin Luther

2021 e-Vangelism: Creating and implementing a Social Media Ministry for Outreach.
QuickTakes. EE.UU.

Spadaro, Antonio

2014a  Ciberteologia Pensar el cristianismo en tiempos de la red, Antonio Martinez
Riu (trad.). Herder. Barcelona.

2014b  Cybertheology, Thinking Christianity in the Era of the Internet, Maria Way
(trad.). Fordham University Press. Nueva York.

Solis Nicot, Yves Bernardo Roger

2015 De la centralizacién romana a la descentralizacion de las redes sociales:
la promocién de la figura de Luis Marfa Martinez, Siervo de Dios, en la
Web 2.0. Intersticios Sociales, 5 (10), septiembre. Guadalajara [YouTube].
<http:/ /www.intersticiossociales.com/ediciones/numero_10.html> o
<http:/ /www.redalyc.org/articulo.oa?id=421741049001>. Consultado el
14 de mayo de 2023.

2017 Visual and Dynamic Hagiographies: the use of YouTube for the Promo-
tion of Saints in Kids. Revista Caminhos-Revista de Ciéncias da Religido, Goid-
nia, 15 (2): 170-193. <http:/ /seer.pucgoias.edu.br/index.php/caminhos/
article/view/6005>. Consultado el 11 de julio de 2022.

2020 Hagiografias en la era de la Web 2.0. Historia y Grafia, (54), 3 de enero: 193-
230, 3 de enero. <https://www.revistahistoriaygrafia.com.mx/index.
php/HyG/article/view /282>. Consultado el 14 de mayo de 2023.

Wagner, Rachel

2012 Goduwired. Religion, ritual and Virtual reality. Routledge. Londres.



MISCELANEQOS






. Podemos modernizarnos sin
volvernos occidentales?*

Maurice Godelier
ESCUELA DE ALTOS ESTUDIOS EN CIENCIAS SOCIALES
(ECOLE DES HAUTES ETUDES EN SCIENCES SOCIALES-EHESS)

(Coémo un puiado de pueblos europeos, que se hacian la guerra perma-
nentemente, logré al cabo cabo de cinco siglos (del xv al xx) colonizar mas
del 45% de las tierras emergidas, someter a sus poblaciones y explotar sus
recursos? ;Por qué, desde el siglo x1x, es Occidente quien ha creado lo esen-
cial de la base material, tecnolégica y cientifica de las sociedades contem-
poréneas?

(Por qué, para modernizarse, las sociedades no occidentales no se con-
tentaron con “tomar prestado” a Occidente sus tecnologias sino también
instituciones, parlamentos, constituciones, bancos, cédigos de comercio,
hora internacional, moneda internacional, etc.? Hoy existe una Reptblica
Popular de China y una Reptiblica Islamica de Iran, pero no se encontrara
esta nocién en las Analectas de Confucio (siglo vi-v antes de nuestra era) ni
en el Coran del Profeta (siglo vi1 de nuestra era).

* Con este titulo traduzco la Introduccién al més reciente libro en francés de Maurice Godelier,
a quien le agradezco su apoyo en esta iniciativa. Agradezco también a Blandine Genthon y
Cécile Déan, de las Ediciones del Centro Nacional para la Investigacion Cientifica de Francia
(cNRs por sus siglas en francés), el permiso que me concedieron para traducirlo y publicarlo
en castellano: Victor Manuel Uc Chavez.
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(Podemos modernizarnos sin occidentalizarnos? ;Y occidentalizarse es,
por ello, volverse occidental? Antes de responder, empecemos por definir
lo que significan, a mi modo de ver, “modernizarse” y “occidentalizarse”.

Occidentalizarse es tomar prestado a Occidente, o verse imponer por
él, un cierto nimero de componentes fundamentales. Unos componentes
que, asociados en Occidente, pueden ser disociados y recombinados con
otras realidades sociales y culturales en otras partes del mundo. ;Cudles
son? A mi modo de ver, Occidente es una mezcla de real y de imaginario,
de hechos y de normas, de modos de accién y de modos de pensamiento
que giran alrededor de tres ejes, de tres bloques de instituciones que tie-
nen su logica, sus representaciones, sus valores propios: el capitalismo, la
democracia parlamentaria y, via el cristianismo, una cierta relacién con la
religion. El capitalismo es la forma de economia mercantil més desarrollada
que haya existido en la historia. La democracia parlamentaria es un sistema
de gobierno que, sea cual sea su forma, reptiblica 0 monarquia constitucio-
nal, confia el poder a unos representantes elegidos por sufragio universal
y reconoce, en principio, que todos los ciudadanos son iguales ante la ley.
Finalmente, el cristianismo es una religién que pone el acento en la salva-
cién del individuo y pregona dar al César lo que es del César y dar a Dios
lo que es de Dios.

Para un Estado, modernizarse es emprender e imponer profundas re-
formas con el fin de incrementar la prosperidad y el poder de la sociedad
que gobierna. Emprender tales reformas es siempre la iniciativa de un gru-
po social, una minoria que tiene el poder, y no de la mayoria de los miem-
bros de la sociedad. Ponerlas en marcha, es decir imponerlas por la fuerza,
es exponerse a enfrentar la oposicién y la resistencia de aquellos que se-
ran sus victimas. Porque, para tener éxito, tales reformas de gran amplitud
comportan la eliminacién de instituciones, maneras de pensar y de hacer
tradicionales que las obstaculizan y su remplazo por otras.

¢(Cudl es la fuente de las nuevas instituciones y maneras de pensar y ha-
cer que van a sustituir y tomar el lugar de las antiguas? Ellas pueden nacer
en el seno de una sociedad, de su propia evolucién, como la invencién de
maquinas y el nacimiento de la gran industria en Gran Bretana al final del
siglo xvi11, o en la misma época, la instauraciéon de una reptblica en Fran-
cia al final de la Revolucién de 1789. Pero otro origen es posible. Cuando
una sociedad toma prestado a otra, que las ha inventado para ella misma,
las reformas que quiere poner en marcha, esta sociedad le sirve entonces
de “modelo”. Es lo que hizo Japén entre los siglos v1 y 1x de nuestra era,
cuando sus élites tomaron prestados de China elementos fundamentales de
su cultura y su organizacion social: el cultivo de arroz, la sericicultura, la es-
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critura, el budismo y un nuevo modelo de Estado. A continuacion, después
de haber integrado y “japonizado” lo que habian tomado en préstamo a
China, los japoneses prosiguieron su historia e inventaron una civilizacién
brillante y original. Fueron profundamente influenciados por la cultura
china sin volverse por ello chinos y sin negar lo que debian a China. Prime-
ra leccién de la historia a retener.

Modernizarse no es, por tanto, un problema “moderno”, en todo caso
no solamente. Se trata de un proceso social que se reproduce varias veces
en la historia, cada vez que en el seno de una sociedad las innovaciones
materiales y sociales habian incrementado de manera profunda su poder y
prosperidad. De este modo, esta sociedad (como la Roma antigua) se volvia
para otras, vecinas o mds lejanas, un modelo a imitar o un contra-modelo a
rechazar y combatir, por temor a perder su identidad.

La realidad es a menudo mas compleja que esta alternativa. La China
de Deng Xiaoping nos ha dado el ejemplo de que se pueden hacer las dos
cosas a la vez. Después del desastre econémico y las hambrunas engendra-
das por la economia socialista de las comunas populares y del “Gran salto
hacia adelante” impuesto por Mao Tse Tung, Zhou Enlai habia mostrado
la urgencia de cuatro “modernizaciones” (agricultura, industria, defensa
nacional, ciencias y técnicas). Zhou Enlai y Mao Tse Tung mueren el mis-
mo afio, en 1976. Deng Xiaoping decide enseguida poner fin al modo de
produccién socialista e iniciar estas cuatro modernizaciones. Hace entrar
a China en la economia de mercado capitalista, abre ampliamente el pais a
los capitales occidentales, exigiendo de su parte transferencias de tecnolo-
gia. Cuarenta afios més tarde, China se vuelve la segunda potencia econé-
mica mundial.

No obstante, cuando en diciembre de 1978, Wei Jingsheng, un joven
contestatario, reclama una “quinta modernizacién”, la democracia, termina
condenado a quince afios de prisioén por traicion y actividad contra-revolu-
cionaria. La protesta culmina en 1989: millones de manifestantes reclaman
democracia y libertad. Sin embargo, después de la visita de Gorbachov a
Pequin —tras la cual el Partido Comunista Chino le reprocha haber trai-
cionado el comunismo—, los estudiantes se retinen en la Plaza Tiananmén
para reclamar la liberalizacién del régimen y Deng Xiaoping envia contra
ellos los tanques el 3 de junio. La represién hace mas de mil muertos.

Tomar prestado a Occidente un sistema econémico que funciona, el sis-
tema capitalista de produccion e intercambios, fue un buen negocio sobre-
todo después de haber puesto en practica el sistema socialista, otro invento
de Occidente que se habia revelado un mal negocio. Antes incluso de po-
nerlo en marcha, Mao Tse Tung habia proclamado, el primero de octubre
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de 1949 en Pequin, en la Plaza Tiananmén, el nacimiento de la Reptblica
Popular de China e instaurado la dictadura del Partido Comunista Chino.
Ahora bien, las nociones de “reptblica”, “soberania del pueblo” y “comu-
nismo” nacieron todas en Occidente, en la Antigiiedad Romana (reptblica),
con la Revolucion Francesa (soberania del pueblo) o en el siglo x1x para
oponerse al capitalismo industrial triunfante (comunismo). La China mo-
derna, por tanto, no debe a Occidente s6lo su sistema econémico, le debe
también una parte de los principios de su régimen politico.

Abramos aqui un paréntesis sobre Rusia, porque un ejemplo particular-
mente sorprendente de oposicion y rechazo que pueden dirigirse contra la
reformas fue el de Pedro el Grande (1672-1725). Convertido en zar de todas
las Rusias, fue uno de los primeros jefes de Estado en querer, a la vez, mo-
dernizar y occidentalizar su pais. En esa época, Rusia sumaba 8 millones de
habitantes, Inglaterra 5 millones, Suecia 2 millones y la Francia de Luis x1v
19 millones. Francia dominaba el continente, podia alinear 400 000 hombres
de tropa. Holanda, por su parte, dominaba los mares. Amsterdam era una
de las ciudades mas ricas y el puerto més grande de Europa, abrigando la
flota mas grande del continente con 4 000 navios mercantes y un gran nu-
mero de navios de guerra. Las fuentes de esta potencia y de esta riqueza
estaban, desde hacia un siglo, en el gran comercio internacional y la coloni-
zacion de las islas de lo que sera Indonesia. Rusia no tenia flota.

Por otra parte, para varios paises europeos el siglo xvi1 fue un siglo res-
plandeciente en el dominio de las ciencias, la filosofia y las artes. En filoso-
fia, citemos Descartes, Spinoza, Leibniz, Hobbes, Locke... Sin olvidar que
Descartes es también el inventor de la geometria analitica y Leibniz el del
calculo diferencial e integral. En 1687, Isaac Newton publica en sus Principia
Mathematica la ley de la gravitacion universal, fundamento de toda la fisica
hasta Einstein. En pintura, es el siglo de Veldzquez, Rembrandt, Rubens,
Vermeer; en musica, el de Lulli, Couperin, Rameau o Vivaldi. El siglo xvir
es incluso el de Moliere, Corneille, Racine, interpretados en todas las cortes
de Europa, y el de John Milton y su Paradise Lost [El paraiso perdido] (1667).
Anadamos la invencién del microscopio perfeccionado por Van Leeuwen-
hoek, que habia revolucionado la medicina y la biologia. Pronto, en 1712,
Newcomen iba a construir en Inglaterra la primera maquina de vapor con
caldera, cilindro y piston.

En todos estos dominios, nada comparable habia nacido en la santa Ru-
sia ortodoxa que confinaba a los comerciantes procedentes de Europa en un
barrio a las afueras de Moscu. Ahora bien, este barrio era frecuentado asi-
duamente por Pedro en su juventud y fue con estos comerciantes que tomod
conciencia del aislamiento de Rusia y del abismo que separaba al pais de
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Europa occidental. El queria, entonces, hacer salir a su pais de su larga Edad
Media y para ello decidié visitar Europa y ver por él mismo las razones de
este avance. Esta visita duré dos afios. Se trat6 de la “Gran Embajada” que
comprendia doscientas personas conducidas por otra persona distinta del
zar, quien queria permanecer anénimo. Antes de partir hizo gravar una es-
tampilla con las palabras: “Estoy entre colegiales y reclamo maestros”.

El viaje lo condujo a Holanda y después a Inglaterra. Multiplic6 los
encuentros con los ingenieros marinos, carpinteros, fundidores de cafién
y otros gremios, cirujanos, médicos, siempre tomando notas, medidas, tra-
tando él mismo de usar los instrumentos o herramientas. Durante varios
dias, particip6 con sus propias manos en la fabricacién de un navio: su pri-
mer objetivo era dotar a Rusia de una flota mercante y de guerra, y crear un
puerto en el Baltico para abrir el pais al comercio con Europa —lo que hizo
mas tarde fundando en 1703 la ciudad de San Petersburgo en los bordes del
Neva—. En Amsterdam, Londres y Viena, Pedro fue suntuosamente recibi-
do por los reyes y los principes reinantes. En contraste, Luis x1v rechazé su
visita. Como lo narra Saint-Simon en sus memorias, Pedro podria aparecer
en Francia como “el soberano de una nacién despreciada y ignorada com-
pletamente por su barbarie”.

Pedro el Grande regresé a Mosct llevando con él decenas de sabios
y artesanos para ayudarlo a modernizar Rusia. Emprendié grandes refor-
mas, en primer lugar de la armada, la administracién del Estado, el sistema
escolar, e incluso de la Iglesia ortodoxa, creando el Santo Sinodo que limita-
ba los poderes del Patriarcado de Mosct. Hizo traducir multiples tratados
cientificos y manuales técnicos de lengua alemana, inglesa, holandesa y
francesa, incluyendo obras que describian las costumbres “barbaras” de
los rusos, para que éstos tomaran conciencia de lo que eran. Obligé a los
Boyardos a aprender estas lenguas extranjeras. Los forzé a abandonar sus
lagos caftanes por vestimentas europeas, alemanas o htingaras de preferen-
cia. También, promulgé un edicto que imponia a todos los nobles y a todos
los funcionarios del Estado rasurarse la barba, quedaron exentos de ello el
clero y los campesinos. Esta medida causé un enorme escandalo porque,
para los rusos ortodoxos, la barba era un ornamento dado por Dios, llevado
por los profetas, los apdstoles y Jestis mismo.

Todas estas reformas suscitaron la oposicién mas viva de parte de la no-
bleza y del alto clero ortodoxo. Pedro el Grande fue acusado de traicionar
el “alma eslava” y de “violentar la Santa Rusia”. El zarévich Alexis, muy
préximo al clero y a su madre, habria entonces prometido secretamente
a unos y a otros que después de suceder a su padre anularia todas estas
reformas. Y cuando Pedro el Grande, diecinueve afios después de la “Gran

Cuicuilco Revista de Ciencias Antropologicas numero 88, septiembre-diciembre, 2023



Cuicuilco Revista de Ciencias Antropologicas nimero 88, septiembre-diciembre, 2023

160 MAURICE GODELIER

Embajada”, emprendié su segundo viaje histérico a Occidente (1716-1717),
el cual lo condujo a Paris, donde esta vez fue recibido con gran pompa por
Luis xv nifio y por el regente de Francia, el duque de Orleans, Alexis se fugd
de Mosct y solicit6 clandestinamente asilo al emperador de Austria.

A su regreso a San Petersburgo, en octubre de 1717, Pedro el Grande
lo hizo buscar y cuando lo encontré en Napoles le prometié su perdén y
su gracia si regresaba. Alexis regres6. Renegando de sus promesas, Pedro
lo hizo juzgar por un doble tribunal, el primero eclesiastico, el segundo
secular, que lo condené a muerte el 24 de junio de 1718. EI 26 se le encontrd
muerto en su celda, probablemente ejecutado por orden de su padre. Mien-
tras tanto, decenas de nobles, obispos, guardias y servidores que confesa-
ron bajo tortura que habian sido cémplices del zarévich fueron ejecutados,
casi siempre por decapitacion.

Después del deceso de Pedro el Grande en 1725, la politica de reformas
fue casi abandonada hasta que, treinta afios después, Catalina 11 retoma la
iniciativa de reformas y de apertura a Occidente, apoyandose en consejeros
franceses. Bajo su reinado (1762-1796), Rusia se expandi6 a expensas de
Polonia y el Imperio Otomano. Modernizada, Rusia se volvié una gran po-
tencia europea antes de la Revolucion Francesa y no iba ya a dejar de pesar
en la evolucion de Europa y més alla.

Me demoré en el ejemplo de Pedro el Grande por varias razones. Este
ejemplo muestra que antes incluso del desarrollo del capitalismo industrial
que debia, en el siglo x1x, incrementar atin mas y por mucho tiempo la
superioridad econdémica y militar de Europa occidental en relacién con el
resto del mundo, al final de siglo xviI Rusia y Europa oriental no pudieron
modernizarse mas que occidentalizaindose. Muestra también que fue nece-
sario que aquel que iba a gobernar Rusia tomara conciencia de las lagunas
del pais en numerosos dominios y que quisiera ponerles poner fin. Fue
necesario, por tanto, que actuaran personalidades como Pedro el Grande o
Catalina 11, y eso dependi6 en parte de la pura contingencia.

Pedro el Grande, por ejemplo, es el tinico soberano conocido que en dos
ocasiones, y cada vez durante meses, visit6 los Estados de Europa occiden-
tal para darse cuenta por él mismo de lo que le faltaba a su pais con el fin
de igualarlos (y combatirlos). Cada vez, €l regreso a su capital seguido de
una flota de expertos occidentales. Sera necesario esperar a 1868 para que
la mitad de los ministros del primer gobierno instaurado en Japén por la
revolucion de Meiji parta a visitar Estados Unidos, Gran Bretafia, Francia y
Alemania, para hacer el inventario de lo que el pais debia tomar prestado
de Occidente con el fin de hacerlo tan bien, si no mejor que él, y de resistirle.
Su viaje dur6 igualmente cerca dos anos.
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Ultima observacién: nunca entre las reformas impuestas o imaginadas
por Pedro el Grande figur6 el proyecto de modificar el régimen politico
autocratico de Rusia. Cuando va por primera vez a Inglaterra en 1697, el
pais se habia vuelto una monarquia constitucional desde 1689 y los stib-
ditos del rey habian obtenido antes, en 1679, el goce del Habeas corpus que
garantizaba su libertad individual y los protegia de arrestos arbitrarios de
parte de su soberano. Pedro el Grande asistié de incégnito a una sesion del
Parlamento inglés y declaré enseguida que no podia aceptar que los par-
lamentos impongan limites a los poderes de un rey. En Rusia, el régimen
politico iba, por tanto, a seguir descansando en el poder autocratico del zar
(o de la zarina), asociado al de la religion y el clero ortodoxos. Y eso no iba
a cambiar en los siglos siguientes.

El autocratismo del joven zar no es seguramente en este extremo fin
del siglo xv11 la razén del desprecio de Luis x1v. ;No se habia comportado
este tiltimo a todo lo largo de su reinado como un monarca “absoluto y de
derecho divino” y mostrado tan cruel en sus represiones? De hecho, a los
ojos de los soberanos de Europa occidental Rusia portaba los estigmas de
su conquista por los mongoles, quienes ejercieron sobre sus principes su
suzerania durante mas de dos siglos (1240-1480). Rusia se encontré cortada
de Europa, pero siempre vuelta hacia Bizancio, de la que adopt6 la religion
ortodoxa, lo que la opuso atiin maés al resto de la Europa cristiana, vuelta
hacia Roma.

Ahora bien, 1480 precede doce afios el “descubrimiento de América” y
diecisiete el rodeo de Africa por Vasco de Gama de camino hacia la India
(1497). El siglo xv1 fue el siglo de la fundacién de los imperios coloniales y
de la riqueza de Portugal y Espafia, el siglo del nacimiento del protestan-
tismo, de la Reforma y Contra-Reforma. En las fronteras de Rusia, Suecia
y Prusia se vuelven paises protestantes, Lituania y Polonia siguen siendo
catdlicos. Posteriormente, en Europa, ningtin pafs iba a cambiar de religion.

En el siglo xvi1, los Paises Bajos conquistaron la soberania sobre los
mares y Francia e Inglaterra se arrojaron a su vez a la conquista de otros
mundos. Todos se hicieron la guerra, lo que estimul6 las innovaciones en
los dominios de la marina, la artilleria, el armamento y las tacticas milita-
res. En resumen, la riqueza, el poder militar, pero también los avances de
estos Estados en las ciencias y el resplandor de sus artes hicieron de ellos
modelos a imitar para aquellos que, como Pedro el Grande, quisieron cam-
biar el estado de su sociedad para igualarlos y combatirlos.

Para Occidente, modernizarse y occidentalizarse dependen del mismo
proceso, pero para todos los demas Estados occidentalizarse es tomar pres-
tado a Occidente sus medios de aumentar su poder y su riqueza, y admi-
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nistrar mejor el Estado. Es también modificar a profundidad los modos de
pensamiento y las maneras de vivir de las poblaciones. Para paises no oc-
cidentales, la occidentalizacién puede ser o bien impuesta, o bien buscada
y adoptada, y en este tltimo caso es una élite quien se encarga de ello sin
solicitar su opinién a sus poblaciones.

El dominio sobre el mundo inaugurado en el siglo xv por los portugue-
ses no iba a cesar hasta el siglo x1x, cuando nuevos actores se embarcaron a
su vez en la “aventura colonial”: Alemania, Bélgica, Italia, Estados Unidos,
alcanzados en el siglo xx por un Japén modernizado y “occidentalizado”.
Colonizar fue siempre, para un pais, descubrir antes que los otros un terri-
torio a conquistar, invadir, someter y después gobernar, ya sea directamen-
te o bien exigiendo la obediencia y la cooperacién de los poderes locales.
Obediencia y cooperaciéon en explotar los recursos y la mano de obra en
provecho ante todo de la metrépoli. Por supuesto, para legitimar estas vio-
lencias y apaciguar las conciencias cada Estado tenia una “noble” razoén.
Durante los primeros siglos, fue para llevar a los pueblos sometidos el teso-
ro sin precio de la “verdadera” religion, la de Cristo. Enseguida, fue la pre-
ocupacion altruista de “civilizarlos”. Porque con la revolucién industrial y
los enormes progresos de las ciencias modernas, Occidente habia llegado
a pensarse y vivirse en el siglo x1x como tnico portador del progreso de la
humanidad. Nadie deberia sorprenderse que subsista en los pueblos otrora
colonizados una memoria viva de sufrimientos y humillaciones padecidas
que alimenta a la vez resentimiento y deseo de venganza.

El capitalismo industrial iba a volverse la punta de lanza de la eco-
nomia de mercado capitalista: naci6 primeramente en Inglaterra al final
del siglo xvi11, antes de expandirse en el siglo x1x en una gran parte de la
Europa atlantica y la del norte. Para responder a la demanda creciente y sin
cesar de productos europeos manufacturados destinados al comercio inter-
nacional y a la economia de las colonias, se impusieron entonces la idea y
la necesidad de inventar maquinas para incrementar la eficacia del trabajo
humano, principalmente atin manual, e incluso para remplazarlo. Rapida-
mente, la produccién de maquinas iba a hacer nacer la industria que, aso-
ciada a los progresos de las ciencias modernas, se volvié la punta de lanza
de la expansién del capitalismo, permitiéndole apoderarse, uno tras otro,
de los principales dominios de producciéon de mercancias explotando una
mano de obra de hombres y mujeres libres de toda dependencia “feudal” y
trabajando por un salario pagado en dinero.

Es en esta época que Occidente comienza a crear para si mismo las con-
diciones materiales de existencia que iban a ser enseguida adoptadas por
todas las sociedades no occidentales. Recordemos algunos de estos des-
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cubrimientos e inventos: fuentes de energia (gas, petréleo, carbén, electri-
cidad, energia nuclear); industrias (siderurgia, metalurgia, industria qui-
mica, etc.); medios de transporte (tren, automovil, avién, navios de motor,
motos, bicicleta); de comunicacién (teléfono, telégrafo, etc.) y de destruc-
cién (armamento, tanques, aviones).

Al final del siglo x1x y en los primeros afios del xx, la superioridad eco-
némica, financiera y militar de algunos paises occidentales y de los jovenes
Estados Unidos sobre el resto del mundo —colonizado o no— no tenia me-
dida comun con lo que habia ocurrido en los siglos precedentes, Més que
nunca, Occidente era un modelo a imitar por aquellos que querian trans-
formar su sociedad y al mismo tiempo un modelo a combatir. Sin embargo,
Occidente no era solamente un modelo por su poder militar y econémico.
Lo era también por sus estructuras administrativas y politicas, marcadas
por las revoluciones inglesa y francesa, asi como por las luchas por su au-
tonomia de las nacionalidades integradas en el inmenso Imperio Austro-
htingaro. Occidentalizarse, es de igual manera tomar prestado a Occidente
diferentes constituciones, la creacién de parlamentos, partidos y elecciones,
la adopcién del Cédigo de Comercio aleman, del Codigo Civil francés, etc.
De suerte que, desde el fin de la Segunda Guerra Mundial, el desarrollo
de todas las naciones no occidentales se habia logrado primeramente por
sus esfuerzos, pero también sobre la base de sus préstamos a Occidente (a
veces impuestos por éste), en adelante integrados en su funcionamiento y
reproduccién. Hoy se tiene tendencia a olvidarlo o incluso a negarlo, pero
es imposible borrarlo.

La guerra de termina el 2 de septiembre de 1945 con la rendicién de
Japén. En ella hubo al menos 52 millones de muertos, de los cuales mas de
22 millones fueron rusos y 6 millones judios masacrados y deportados a los
campos de concentracién nazis. Las destrucciones materiales, de ciudades,
puertos, infraestructura, etc., fueron terribles, de una amplitud inigualada
en la historia de la humanidad, tanto en Europa como en Asia.

Vencidos el nazismo y el fascismo, permanecian frente a frente la Unién
Soviética comunista, dirigida por Stalin, y el Occidente capitalista y demo-
cratico, con los Estados Unidos como lider. A pesar de sus pérdidas enor-
mes, la URss se industrializé fuertemente en el curso del conflicto. Stalin
impuso la dictadura de los partidos comunistas en todos los territorios eu-
ropeos que la Armada Roja ocup6 (Polonia, Alemania del Este, Hungria,
Rumania, Bulgaria, Checoslovaquia). Estos paises se vuelven, ironia de las
palabras, unas “democracias populares”. El bloque comunista se refuerza
el lero. de octubre de 1949, cuando Mao Tse Tung, vencedor de Chiang Kai-
shek, proclama el nacimiento de la Reptblica Popular de China.
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Desde entonces, comienza entre el bloque comunista y Occidente una
sucesion de guerras calientes y frias en todos los continentes, desde Corea
del Norte y Vietnam, a Angola y Etiopia. Guerras que se mezclan con gue-
rras de independencia, que estallan en numerosas colonias de las antiguas
potencias europeas. La segunda mitad del siglo xx estara marcada por dos
acontecimientos mayores: la desaparicién sangrante o pacifica de los impe-
rios coloniales, que concluye hacia 1960-1970 (con excepcion del imperio
ruso); el hundimiento, y después la desaparicién, de la Unién Soviética y
del socialismo el 24 de diciembre de 1991, seguidos de una transicién cadti-
cay dolorosa a la economia de mercado capitalista piloteada por consejeros
americanos e incompetentes.

En resumen, en los afios 1980 estaban reunidos todos los componentes
del mundo en el que nosotros vivimos en los inicios del siglo xx1. Con la
desapariciéon de las economias socialistas, el capitalismo se volvi6 el tini-
co sistema econémico verdaderamente mundial que haya existido alguna
vez. Y con la desaparicion de la Union Soviética, los Estados Unidos se
volvieron la tinica hiperpotencia que domina militar, econémica y finan-
cieramente al resto del mundo. Cada una de las dos guerras mundiales
habia enriquecido considerablemente a los Estados Unidos, convertidos en
el lider incontestable del sistema capitalista y de Occidente, de suerte que
proseguirian simultdneamente tres objetivos: defender sus propios intere-
ses, defender al capitalismo contra la expansién del comunismo, defender
la democracia. En la practica, los Estados Unidos a menudo sacrificaron la
democracia y los derechos del hombre ya sea para luchar contra el comu-
nismo o bien para defender sus propios intereses.

En 2001, Bin Laden y Al Qaeda desafiaron abiertamente la supremacia
estadounidense y contaron con el apoyo declarado de los movimientos del
Islam radical. Esto no era sino un inicio. Porque si la desaparicién del so-
cialismo habia permitido al capitalismo mundializarse, la mundializacion
del capitalismo iba a la vez a enriquecer y a debilitar a Occidente. Enrique-
cerlo, porque permiti6 la deslocalizacion de miles de empresas europeas y
estadounidenses hacia paises de mano de obra barata. Debilitarlo, porque
deslocalizandose, las empresas europeas y estadounidenses dejaron tras
ellas zonas econdmicamente desiertas donde se establecieron de manera
permanente un desempleo estructural y una gran pobreza. De ahi un hun-
dimiento interno de las democracias occidentales.

Debilitamiento igualmente en relacién con el poder econémico y mili-
tar de China que crece sin cesar. Exigiendo de los occidentales la transfe-
rencia de sus tecnologias a cambio del empleo de su mano de obra a bajo
costo, China ha subsanado en algunos decenios su retraso en relacién con
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Occidente y ambiciona hoy volverse la primera potencia econémica mun-
dial. Desde luego, China no tiene ya por objetivo combatir el capitalismo
puesto que forma parte de él. En tanto que dictadura, rechaza y combate la
democracia. Pero en tanto que nueva gran potencia, quiere, como muchos
otros paises, Rusia, India, Iran, Turquia y antiguas colonias, poner fin al
orden mundial instaurado después de la Segunda Guerra Mundial, domi-
nado por los Estados Unidos y Occidente. China es un ejemplo de pais
modernizado y en parte occidentalizado que, no obstante, ha fijado lineas
rojas a su occidentalizacién. ;Qué componentes de Occidente ha integra-
do y qué dejé de lado para mantener intacto el corazén de la civilizacion
china al tiempo que se modernizaba? Tres elementos constituyen el nudo
de aquello a lo que China estd unida: en primer lugar, la conciencia de su
centralidad y su superioridad civilizatorias; enseguida, la ejemplaridad del
Estado, que debe promover la armonia social, cuyo reverso es, no obstante,
su omnipotencia en la sociedad; finalmente, el conocimiento y la referencia
permanente a los clasicos chinos impuestos a todas y a todos, forma de
modernidad que precedié la inventada en Occidente.

La invasién de Rusia a Ucrania el 24 de febrero de 2022 —bajo el pre-
texto de que este pais de 45 millones de habitantes estaria gobernado por
“nazis” y haria padecer un “genocidio” a los ucranianos rusoparlantes y
se prepararia, con la ayuda de la OTAN, a atacar a la Federacién Rusa—,
puso al dia todas las contradicciones y oposiciones engendradas desde el
siglo x1x y que actian permanentemente en el seno de las relaciones entre
Occidente y el resto del mundo. ;Habria llegado el momento para los Esta-
dos hostiles a Occidente de entonar un réquiem por Occidente, y para los
populistas en Occidente de celebrar la desapariciéon de la democracia? Y si
muchos pueblos no han podido modernizarse més que occidentalizandose
parcialmente, ;van a prohibirse mafnana toda relacién con Occidente, inmu-
nizarse contra su influencia? No lo pienso y este libro' da las razones de ello.

L

(Por qué, entonces, escribi este libro? La respuesta es para mi evidente:
porque me volvi antropdlogo y mi oficio me hizo pasar muchos afios sobre
el terreno observando y analizando los cambios que la presencia y la pre-
sion de Occidente continuaba engendrando en el seno de las sociedades
donde he vivido y trabajado —en Mali, gobernado por Modibo Keita y su

! Se refiere al libro del que este texto constituye la introduccion.
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partido, el Reagrupamiento Democrético Africano (RDA), después de que el
pais hubo proclamado su independencia y se volvi6 hacia la Urss; en Perd,
donde el general Velasco Alvarado acababa de nacionalizar los bancos y las
minas y emprendia una reforma agraria que implicaba la expropiacién a
propietarios de inmensas haciendas; en Nueva Guinea, donde pasé casi sie-
te afos en el seno de una tribu que paso al control de la administracién colo-
nial australiana sélo algunos afios antes de mi llegada—. En 1975, estuve ahi
cuando Australia, gracias al acceso al poder del Partido Laboral, “concedi¢”
la independencia a Papta Nueva Guinea, un nuevo Estado que formara
parte de la Asamblea de las Naciones Unidas.

Al principio, no habria imaginado nunca lo que seria mi vida. Norma-
lista, licenciado en psicologia y en sociologia, después de la agregacion de
filosofia no queria pasar mi vida, como muchos, filosofando sobre la obra
de los fil6sofos. Queria aprender otra cosa. Por razones politicas, mi elec-
cién se inclind por la economia. Pasé entonces un ano en el cere (Centro de
Estudios y de Programas Econémicos), creado para formar al personal del
Comisariado General del Plan buscado por el general De Gaulle después
de la Segunda Guerra Mundial. Los alumnos eran casi todos politécnicos
o centralistas®. Nosotros construiamos modelos matematicos del funciona-
miento de una economia de mercado que incluia elementos de planifica-
cién. El caracter formal de estos trabajos y mis limites en matematicas me
impulsaron muy rdpido a buscar una disciplina mas concreta y es entonces
que descubri la antropologia econdmica, que existia en los Estados Unidos
y en Gran Bretafia, pero no en Francia.

Una feliz combinacién de circunstancias hizo que Claude Lévi-Strauss
me invitara a unirme a su laboratorio de antropologia social en el Colegio
de Francia. Fue él quien, después de una misiéon a Mali consagrada a los
estudios de los efectos del Plan sobre la vida aldeana (donde constaté que si
bien existia un Ministerio y un ministro del Plan, no habia Plan), me sugirié
partir a Nueva Guinea, a sus ojos el tiltimo lugar donde se podia atdn practi-
car el oficio de antropdlogo “a la antigua”, inmerso durante meses y meses
en el seno de una tribu sometida o no a una administracioén colonial euro-
pea. Es ahi que encontré, en el corazoén de las montafas de Nueva Guinea,
a los Baruya, una tribu “descubierta” en 1951, pero controlada solamente
hasta 1960 por la administracion colonial australiana. Yo iba a pasar ahi sie-
te afios repartidos en un periodo de veinte, entre 1967 y 1988. Mi mutacién
interior estaba hecha.

2 En referencia a la Ecole Central de Paris (N. del T.).



¢ PODEMOS MODERNIZARNOS SIN VOLVERNOS OCCIDENTALES? 167

Desde el primer dia de la llegada de los “Blancos”, los Baruya habfan
perdido su soberania sobre si mismos y sobre su territorio. Su porvenir no
estaba mas entre sus manos e iba a ser moldeado cada vez més por deci-
siones y acciones cuya iniciativa recaia en el poder colonial. Las transfor-
maciones padecidas, pero también queridas a veces por los Baruya —por-
que los colonizados no padecen nunca pasivamente la colonizacién, ellos
se apoderan de ella para sacarle ventajas y una nueva identidad— son un
ejemplo particularmente claro de los efectos conjuntos de la mundializa-
cién y la occidentalizacién. Una suerte de caso de escuela de los efectos
de la integracion forzada de una sociedad local no occidental en esta parte
del mundo dominada todavia por Occidente: pacificacion, cristianizacién y
erradicacion (no siempre coronada con éxito) de la religion ancestral; entra-
da en la economia de mercado y monetarizacion de una parte de las rela-
ciones sociales (la compensacién en dinero que sustituye el intercambio de
mujeres entre los clanes para sellar una unién matrimonial); debilitamiento
de las formas de ayuda mutua tradicionales que reposan sobre relaciones
de parentesco, vecinales o de iniciacién, etcétera.

Transformandose bajo la presion y la influencia de Occidente, la so-
ciedad baruya habia entrado en un nuevo mundo globalizado, uno global
vuelto local, y habia dado un paso més en un mundo que le era extrafio y
desconocido. Fue en el curso de mi tltima estancia entre los Baruya que na-
cif el proyecto de escribir este libro, de dar un paso atrds y analizar “a gran
escala” los procesos que han acompafado el dominio de Occidente sobre el
resto del mundo, a saber su creciente poder, su “modernizacién”, pero tam-
bién la modernizacion forzada o querida de las sociedades no occidentales.

Un grupo de hombres y mujeres cristianos habia venido a verme para
que yo escribiera en un cuaderno los nuevos nombres (Mary, John, Simon,
etc.) que los Baruya querian tener cuando un misionero se presentara y
pudiera bautizarlos. A la pregunta, “;por qué hacen eso?”, un joven que
habia conocido la vida y el trabajo en las ciudades me respondié: “Es para
ser moderno”. “Pero, ;qué es ser moderno?”, le pregunté. “Ser moderno,
Maurice, es simple, es seguir a Jestis y hacer negocios”.

Hacer negocios para él no era sacar provecho sino ganar dinero. Es lo
que hacia falta ahora para vivir. Seguir a Jestis era hacer como los Blan-
cos, cuyo Dios debia ser poderoso porque ellos tenian el poder y la riqueza
(aviones, radios, jeeps, fusiles, etc.). Los Baruya, en ese momento, le rezaban
al Dios de los cristianos sin haber comprendido atin la nocién de pecado y
menos aun la de pecado “original”. Mas dificil para ellos era comprender
que eran, en adelante —ademas de ser como antes, miembros de su tribu,
tradicionalmente en guerra con las tribus vecinas—, los ciudadanos de una
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democracia a la occidental y que compartian su nueva soberania sobre todo
el territorio de Paptia Nueva Guinea con otras ochocientas tribus o més que
lo habitaban.

Tribus, grupos étnicos de lengua, cultura, religion y poder diferentes,
existen atin miles, desde Birmania a Yemen o a Afganistan, de Iran a Arabia
Saudita, en toda el Africa del Norte como del Sur, de México a Chile. Estos
no son vestigios ni anomalias llamadas a desaparecer. Son también actores
de nuestro tiempo y portadores de su historia que nos obligan por su exis-
tencia misma a mirar de frente la complejidad del mundo real y nuestra
propia historia.

Este libro se consagra a trazar los fundamentos, las formas y las etapas
de la dominacién militar, econémica, financiera y politica de Occidente so-
bre el resto del mundo, dominacién inaugurada en el siglo xv por los nave-
gantes portugueses avidos de las riquezas de las Indias y de China. Como
resultado de esta dominacién, Occidente se volvié un modelo a imitar para
numerosos paises, 0 a combatir para muchos otros, hasta nuestros dias en
que su dominio sobre el orden mundial se encuentra puesto en cuestion
o rechazado —lo que no le impide continuar estando presente y actuando
entre aquellos mismos que lo combaten.

Maurice Godelier. Quand I'Occident s’empare du monde (XV*-XXI® siecle).
Peut-on alors se moderniser sans s’occidentaliser ? © cnrs Editions, 2023.
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En este articulo voy a presentar algunos de los principales aspectos de
cémo he intentado estudiar la medicina tradicional (mT), incluso los pro-
cesos de salud/enfermedad /atencion/prevencion (procesos de SEAP) que
operan en los pueblos indigenas mexicanos. Con ello, no pretendo propo-
ner que asi se debe estudiar la MT, simplemente busco describir y analizar
algunos de los principales aspectos que me permitieron detectar procesos
y problemas que no habian sido sefialados, descritos ni analizados o lo hi-
cieron escasamente, generando una realidad que no corresponde a la vida
cotidiana de los pueblos originarios [Menéndez 2018, 2021].

CARACTERISTICAS INICIALES

El primer aspecto de tipo metodoldgico e ideoldgico es el que tiene que
ver con las relaciones del sujeto que estudia con los sujetos y problemas a
investigar. Considerando que, dada la inevitable ideologizacion, la pola-
rizacién de interpretaciones y/o los compromisos personales de diferente
tipo que conscientemente o no tenemos sobre todo con los actores sociales,
necesitamos evidenciar los presupuestos de todo tipo que estan orientan-
do nuestros estudios, interpretaciones y, a veces, acciones que en general
no asumimos, y si los asumimos no solemos reflexionar sobre lo que di-
chos presupuestos pueden generar en nuestra relaciéon con los sujetos y
problemas a estudiar, en nuestras descripciones, analisis y propuestas.

Subrayo que no niego el papel relevante que pueden cumplir los pre-
supuestos, pues la linea Heidegger/Gadamer nos plantea que observamos
la realidad por medio de nuestros presupuestos y, por eso, vemos ciertos
procesos, saberes y problemas que otros estudiosos procedentes de otras
sociedades y culturas no ven, ya que tienen otros presupuestos. Pero la
aplicacion unilateral y acritica de esta tendencia nos llevaria a lo que llevé
a Heidegger, es decir, a adherir tedrica, ideoldgica y practicamente —en
su caso— al nazismo en el poder. Considero con Bourdieu que, sin negar
el papel de los presupuestos, necesitamos objetivarlos para manejar noso-
tros los presupuestos y no que los presupuestos nos manejen. Para lo cual,
Bourdieu y colaboradores [1985] han formulado una serie de mecanismos
para objetivar, por lo menos, parte de nuestros presupuestos.

Este aspecto es bésico en la actual antropologia social latinoamericana
donde las corrientes de coloniales, postcoloniales, indigenistas radicales,
neoindigenistas, postmodernistas, entre otros, han ideologizado y justifi-
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cado posiciones similares a las planteadas por el “irracionalismo” occiden-
tal sin que lo asuman o, més frecuentemente, sin saberlo. Por supuesto que
es necesario cuestionar —como lo hacen dichas corrientes— la escisién
entre cultura/sociedad y naturaleza que ha impulsado el capitalismo pro-
ductivista, asi como proponer alternativas. Pero fueron ide6logos y cienti-
ficos europeos, especialmente alemanes, quienes, sobre todo, en las déca-
das de 1930 y 1940, propusieron la unidad cultura/naturaleza por medio
de la categoria ethnos que unificaba el cuerpo biolégico/social/cultural;
proponia como sujeto social paradigmatico al campesino, dada su relacién
intrinseca con la tierra, e impulsaban el movimiento ecologista. Eran au-
tores que hablaban de cultura, suelo y sangre como unidad indisoluble'
[Menéndez 2002].

En general, gran parte de la antropologia actual latinoamericana, y no
s6lo las tendencias sefaladas, considera que la antropologia producida en
los paises occidentales, incluso en Latinoamérica, se ha hecho por medio
de teorias, conceptos y metodologias occidentales eurocéntricas, de la ra-
cionalidad cientifica occidental, de una mentalidad colonizadora que ha
generado presupuestos negativos respecto de las sociedades marginales
que estudian y que este occidentalismo es parte inherente del pensamien-
to antropolégico, las técnicas antropoldgicas y los objetivos de estudio,
pero todo esto lo formulan con categorias y teorias “occidentales”, dado
que han sido éstas las que previamente cuestionaron la racionalidad, el
colonialismo y el consumismo de “Occidente”, que las “nuevas” tenden-
cias reiteran, sin sefalar sus antecedentes “occidentales” y proponiendo
relativismos excluyentes, en los cuales la verdad —al igual que la vida—
“no vale nada” [Menéndez 2002]. Mds atin, proponen la necesidad de una
investigacion situada y comprometida, sin siquiera recordar que fueron
intelectuales, como Sartre, quienes llevaron esta propuesta hasta sus ulti-
mas consecuencias [Sartre 1963, 1976; véase Menéndez 1970].

Por lo que necesitamos reconocer que gran parte de nuestros presu-
puestos son deseos de ver la realidad como querrfamos que fuera, por lo
tanto, una de las consecuencias de no objetivar nuestros presupuestos con-
siste en excluir toda una serie de aspectos, asi como subrayar la importan-
cia de sélo ciertos de ellos. Y esta fuerza orientadora de los presupuestos
tiene que ver con varios factores, especialmente con que los mismos no son

! Esto no significa, obviamente, que los intelectuales latinoamericanos que proponen

estas concepciones ni los pueblos originarios tengan que ver con el nazismo, sino que
tiene que ver con que la unificacion naturaleza/cultura puede llevar —como de hecho
llevé— a la “devoraciéon” gitana y al holocausto judio.
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presupuestos individuales, son parte de los modos culturales y grupales
de ver la realidad y los actores sociales; es decir, son parte del etnocentris-
mo inherente a ToDA sociedad y grupo.

Al estudiar la MT, mds atin si pretendemos intervenir o co-colaborar;
necesitamos asumir que tenemos presupuestos respecto de las enferme-
dades, de los sujetos que enferman, de los curadores de diferente tipo. Y
estos presupuestos pueden ser positivos, negativos o ambivalentes, de tal
manera que puedo rechazar el homosexualismo o reconocerlo; que puedo
estigmatizar la brujerfa o usarla; que puedo negar que exista enfermedad
mental en los pueblos originarios y al mismo tiempo reconocer la existencia
de alcoholismo como problema. Por lo que se vuelve bésico establecer cué-
les son los presupuestos que nos llevan a considerar en forma particular los
padecimientos, las terapéuticas y las prevenciones.

En segundo lugar, el estudio de la MT, y obviamente de la no tradicio-
nal, implica para nosotros saber cuales son las condiciones de vida de la
sociedad y de los sujetos a estudiar. Necesitamos ver cuéles son sus condi-
ciones, no sélo culturales, sino materiales de vida; con qué tipo de recur-
sos cuentan para solucionar sus necesidades y problemas basicos; cuales
son sus condiciones de vida en términos de pobreza, extrema pobreza o
de bienestar, asi como los niveles educacionales, ya que los pueblos ori-
ginarios son los que tienen el menor nivel educacional y no se utilizan
programas que se aplican al resto de la poblacién como el Mejoredu (Co-
misién Nacional para la Mejora Continua de la Educacién). Programa que,
entre otros objetivos, busca reducir problemas de salud mental y fisica en
el alumnado [La Jornada 07 /07 /2023].

Necesitamos saber cudles son sus tasas de mortalidad y su esperanza
de vida, la trayectoria de las mismas, asi como la existencia de servicios
de salud en los tres niveles de atencién, ya que, por ejemplo, Chiapas y
Oaxaca son los estados con peores condiciones de acceso a los servicios
de salud biomédicos [La Jornada 11/08/2019]; constituyendo la poblacién
indigena el sector social con menor seguridad social, pues 78% de ella no
la tiene [coNEVAL 2019]. Necesitamos incluir también las condiciones de
igualdad o desigualdad dominantes en el &mbito econémico/politico, de
género, de edad y de otras dimensiones, tanto en términos internos de
las comunidades como respecto de la sociedad dominante. Y necesitamos
ademas trabajar con esta informacién para contextualizar el estudio de los
procesos de SEAP y de la MT en particular.

En agosto de 2005, un estudio de la Comisién Nacional para el Desarro-
llo de los Pueblos Indigenas encontr6 que 92% de la poblacién con meno-
res recursos, con mayores niveles de pobreza y con més carencias referidas
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a la vivienda, a la provisién de agua, de electricidad, de comunicacién, de
niveles educativos, de alimentos y de acceso a servicios de salud es indige-
na [Reforma 30/08/2005]. En 2011, el Banco Mundial (8m) y el Fondo Mo-
netario Internacional (FmI) consideraron que ocho de cada diez indigenas
mexicanos son pobres y son los que mas carecen de servicios basicos [La
Jornada 16/04/2011]. A su vez, en 2016, el Instituto Nacional de Estadistica
y Geografia (INEGI) concluy6 que siete de cada diez hablantes de lenguas
originarias viven en la pobreza y siguen siendo los que mas carecen de
servicios [La Jornada 09/08/2016]. En 2019, el Centro de Estudios Espinosa
Yglesias propuso que 74% de quienes nacen pobres, morirdn pobres y los
mas pobres son los indigenas mexicanos [La Jornada 21/05/2019]. Durante
2019, el Consejo Nacional de Evaluacién de la Politica de Desarrollo Social
(coNEvVAL) sigui6 estimando que siete de cada diez indigenas son pobres;
considerando que 69.5% esta en la pobreza y 29.5% en la extrema pobreza.
Maés aun, 87.5% de los municipios indigenas tienen un alto grado de mar-
ginacién [CONEVAL 2019]. A su vez, la Secretaria del Consejo Nacional de
Poblacién (coNaPo) informa que el promedio nacional del ntimero de pri-
vaciones econdmicas de las mujeres es de 2.1, pero en las indigenas de los
medios rurales llega a 5.3; situacién que se agudiza en nifas y jovenes. Son
estados con poblacién indigenas como Chiapas y Oaxaca donde existen las
peores condiciones de trabajo infantil [Rodriguez 2023]. Y estos procesos
necesitamos incluirlos porque son basicos para explicar las altas tasas de
mortalidad y la menor esperanza de vida que tienen los pueblos origina-
rios [McKeown 1976]. No para estigmatizarlos, es para asumir realmente
por qué la poblacién indigena ha sido obligada a vivir muriendo. De la
misma manera, son basicos para poder entender la reduccién de las tasas
de mortalidad y el incremento de la esperanza de vida de dichos pueblos
[Haro et al. 2015]. Es decir, se esta dando en la poblacién nativa una notable
recuperacion demografica, la cual plantea una serie de interrogantes que,
por lo menos, la mayor parte de los antropdlogos especializados en MT no
asume, dado que, pese a permanecer en las peores condiciones de vida, se
incrementa notoriamente la esperanza de vida y descienden las tasas de
mortalidad de los pueblos originarios durante el neoliberalismo.
Necesitamos reconocer que en toda Latinoamérica en forma legal e ile-
gal se ha tratado de expulsar a los indigenas de sus tierras para apropiarse
de las mismas. Asi como asumir qué conflictos politico-militares han te-
nido sus consecuencias mds graves en los pueblos originarios, como en el
caso de la guerra civil guatemalteca, en la década de los ochenta, cuando
fueron asesinadas alrededor de 200 000 personas, de las cuales 85% eran
indigenas mayas. Pero ademads de estas violencias, lo que afecta en dema-
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sia a dichos grupos es la violencia estructural que sufren y que se expresa
paradigmaticamente por medio de los procesos de SEAP.

Son los pueblos indigenas los que mas sufren las consecuencias de
las explotaciones mineras de los talamontes, de la expansion violenta del
crimen organizado desde la Tarahumara hasta Chiapas; violencia que se
convierte en la principal causa de desplazamiento junto con la migracién
generada por la situaciéon econémica y ocupacional que conduce a los jor-
naleros “golondrinos” a llevar una vida en “condiciones terribles” [Restre-
po 2023; Aranda 2014; Aranda et al 2013]. Concluye coNaPoO, en 2004, que
el nivel de vida de los indigenas s6lo mejora cuando migran [La Jornada
01/02/2004].

Ahora bien, pese a que la mayoria de los analistas reconocen explicita
o implicitamente el dominio de estas y otras condiciones de vida negati-
va, a la hora de estudiar la mT, las enfermedades tradicionales y las tera-
péuticas nativas dichas condiciones sociales y econémico/politicas no son
incluidas como si no tuvieran nada que ver con las enfermedades y mor-
talidades que operan en los pueblos originarios. Por lo tanto, reitero que
cuando describimos y analizamos procesos de SEAP, necesitamos incluir
todos los aspectos que estdn operando, pese a que, por lo menos, algunos
contradigan nuestros objetivos y orientaciones ideoldgicas. Dado que sino
lo hacemos, no sélo no vamos a entender lo que ocurre a escala general y
local, tampoco vamos a comprender los comportamientos de la poblaciéon
subalterna.

El tercer proceso que considero basico [Menéndez 2017] tiene que ver
con reconocer que los sujetos, microgrupos y sociedades se caracterizan
por desarrollar relaciones sociales, dentro de las cuales los sujetos na-
cen, desarrollan su vida, enferman, se curan o no y mueren. Parte de esas
relaciones se convierten en rituales sociales y una parte significativa de
dichos rituales y relaciones sociales se corresponden con enfermedades,
atenciones, prevenciones y muertes. Ademas, son las relaciones cercanas y
personales las que mads influyen en los procesos de SEAP, incluidas las vio-
lencias de muy diferente tipo y justamente los pueblos originarios que se
caracterizan por vivir en comunidades y por el dominio de las relaciones
cercanas.

Sibien la antropologia describe y analiza el papel de lo relacional, sobre
todo para ciertos padecimientos como el mal de ojo o las acciones de bruje-
rias, las relaciones sociales no aparecen con la significacién que tienen las
cosmovisiones o el papel de lo sobrenatural. De mis andlisis surge que las
relaciones sociales, culturales, de poder, etcétera, tienen por lo menos una
significacién similar al papel de lo sobrenatural y de las cosmovisiones en
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las comunidades indigenas; mas atn, lo relacional es lo que “baja a tierra”
gran parte de las cosmovisiones, asi como lo sobrenatural suele constituir
una expresion de las relaciones sociales, pero que los grupos no pueden
reducir exclusivamente a dichas relaciones, por lo que las convierten en
rituales que conjuran los miedos, pero no los riesgos. Es lo que propuso
Holland hace décadas al sostener que:

Una premisa bésica de este sistema (indigena), sostiene que la buena salud solo
puede existir cuando la conducta de un individuo armoniza con los deseos de
una sociedad y cuando estd en paz con su préjimo; la enfermedad, es entonces
el resultado 16gico del desacuerdo entre un individuo y su sociedad, que da
lugar a las sanciones magico/religiosas por su comportamiento [Holland 1963:
119-120].

CAMBIAMOS, PERO SIEMPRE NO

Partimos, por lo tanto, del supuesto de que las sociedades, y con ellas la
MT, cambian; no hay sociedad que no cambie, aunque los tipos de me-
canismos, la frecuencia de los cambios, la profundidad de los mismos y
el papel de los actores sociales sean especificos de cada sociedad. Como
sabemos, las propuestas antropoldgicas entre 1850 y 1920-1930 planteaban
dominantemente que las sociedades industriales se caracterizaban por el
cambio, mientras que las tradicionales no; concepcién que serd modifica-
da, sobre todo, después de la Segunda Guerra Mundial, generandose toda
una serie de conceptos referidos a los cambios.

Gran parte de los cambios estan relacionados con sustituciones, por
ejemplo, en el tipo de alimentos que se comen o a inclusiones que no su-
ponen modificaciones radicales inicialmente, como es el uso de farmacos,
pero ciertas inclusiones recientes (los videos, celulares y computadoras)
pueden generar cambios, de los que todavia no tenemos nocién de cual
vaya a ser su profundidad. Muchos de los cambios se han normalizado
como es el caso de la migracion hacia los Estados Unidos, migracion que
afecta en particular a los pueblos originarios y que supone, cada vez mas,
que la situacién econémica de dichos pueblos dependa de las remesas en-
viadas por los migrantes desde ese pais. Mds atin, el cambio que posible-
mente tenga mas consecuencias sobre la vida de los grupos indigenas es
la reduccién cada vez mayor de la poblacién rural, asi como su envejeci-
miento, asociado a que los principales cambios en la vida cotidiana son
generados por los jovenes, quienes, ademds, en gran medida emigran.
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Actualmente nadie niega que en los pueblos originarios se estan dado
modificaciones en las diferentes dimensiones de la realidad, incluidas las
cosmovisiones; y, como ya sefialamos, una serie de procesos y actores han
contribuidos a estos cambios que, sobre todo, se evidencian en la vida co-
tidiana. De tal manera que las artesanias, los bailes y la miisica desarro-
llados en las comunidades nativas estdn dando lugar a la emergencia de
formas que se diferencian del pasado cada vez mads. Pero estos cambios
se dan dentro de sociedades en las que lo que no cambia es la situacién
econdmica de la poblacién indigena, comparada con los otros sectores de
la sociedad: ya que sigue siendo la poblacién mas pobre, mas marginal, la
que tiene las més altas tasas de mortalidad.

Como sabemos, las primeras corrientes antropoldgicas mexicanas
(1930-1960) se preocuparon por la situacién negativa de aspectos de la
vida de los pueblos indigenas, plantedindose la necesidad de introducir
modificaciones que mejoraran dichos aspectos, en particular las condicio-
nes de salud/enfermedad de los sujetos nativos. Estas corrientes se deno-
minaron aculturativas y transculturativas, perteneciendo en su conjunto a
la denominada Teoria de la Modernizacién; teorfa que planteaba, en tér-
minos graduales o radicales, la necesidad de modificar la vida indigena
[Aguirre 1986]. Si bien las teorfas de la modernizacién remiten como factor
principal a los procesos econémico/politicos, la preocupacioén central en
las teorias aculturativas fue como limitar las consecuencias negativas de
los cambios en las culturas indigenas. Pero ademas, recordemos que una
parte de estos antropélogos tenian como objetivo generar informacién y
explicaciones académicas; aunque también buscaron impulsar procesos de
penetracion econémico-politica y de control ideolégico, lo cual no niega lo
sostenido previamente [Menéndez 1970].

Si bien las distintas corrientes antropoldgicas y no sélo las aculturati-
vas consideraban que las culturas indigenas se caracterizaban por el esca-
so cambio, una parte sustantiva de las antropologias de los paises domi-
nantes reconocian, sobre todo desde la década de 1950, que el cambio era
parte intrinseco de dichas culturas, como sefialaba Worsley:

[...]la nocién de que las sociedades sin Estado estaban gobernadas totalmente
por costumbres y leyes fijas e inamovibles ha sido desde hace mucho contro-
vertido, incluso por los funcionalistas ortodoxos. En 1926, Malinowski rechazé
el punto de vista de que la sumisién a la costumbre era autentica en las so-
ciedades primitivas, y un estudio mas reciente de Turner demostré cémo los
hombres pueden de buena gana acceder a un cuerpo cominmente aceptado
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de principios legales y morales y sin embargo “encaminarlos” para que apo-
yen sus propios intereses privados [1964: 195].

Los antropé6logos mexicanos, sobre todo a partir de las décadas de
1960 y 1970, cuestionaron las teorias aculturativas, justamente porque im-
plicaban no sélo la modificacién de las sociedades originarias, también
era considerar su posible desaparicion, lo que llevé a algunos a hablar de
genocidio, acusando al Instituto Nacional Indigenista (1N1) de ser el motor
de dichas aculturaciones. Pero el INI, por muchas razones, no constituyé
ningln motor de las aculturaciones; en tltima instancia, pudo haber sido
un justificador dado que los impulsores de la aculturacién fueron los pro-
cesos de desarrollo econémico/politico y sociocultural, generados por los
gobiernos mexicanos y por la sociedad en su conjunto. Dichas politicas
generaron desde el principio modificaciones; en particular, impulsaron
una constante migraciéon de poblacién indigena y no indigena hacia los
medios urbanos para convertir a los migrantes indigenas en mestizos que
modificaron su vestimenta, su alimentacién y sus rituales, perdiendo cada
vez mas sus lenguas propias. Toda una serie de procesos cambiaron las ca-
racteristicas y no sélo de la MT, como es el caso de la produccién de artesa-
nias de todo tipo. Por ejemplo, en Ticul y en otras comunidades yucatecas
observamos, de 1977-1980, que la mayoria de la produccién de artesanias
(cerdmica, madera, textiles) estaba dedicada a un mercado turistico y no
para los usos y costumbres locales [Menéndez 2018; Ramirez 1980]. Pero
dicha produccién de artesanias estd siendo afectada cada vez mas por la
produccién china de artesanfas mexicanas. Asi que: “Herederos de técni-
cas ancestrales y preservadores de costumbres y rituales de los pueblos,
los artesanos son avasallados por la competencia asiatica (de tal manera)
que nos estamos extinguiendo, segin un dirigente de una unién que agru-
pa a 15 mil artesanos de 23 entidades, que en su mayoria son campesinos
sin tierra” [La Jornada 16/02/2015].

Por lo que a estas alturas de los acontecimientos ningtin antrop6logo
niega que existan cambios, inclusive cambios sustantivos en los grupos
étnicos, principalmente respecto de los procesos de SEAP. Sin embargo, en
especial los que adhieren al neoindigenismo o a las tendencias decolonia-
les reconocen los cambios sdlo para sostener que lo esencial de los pueblos
originarios permanece igual. Y lo hacen sin describir ni analizar los cam-
bios que estan ocurriendo, lo hacen como parte de un marco ideoldgico
[Bonfil 1981,1987]. Lo que no explican antropdlogos como Bonfil, por ejem-
plo, es cémo, pese a los cambios frecuentemente “profundos”, los pueblos
originarios pueden seguir siendo ellos mismos. Esto lo habia sefialado
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tempranamente Foster [1974; véase Menéndez 2018], cuando concluye que
en la antropologia de los procesos de sEaAP dominan varios estereotipos
que generan estudios con el objetivo de buscar, sobre todo, la conservaciéon
del pasado [Foster 1978]. Cémo explicar, por el contrario, que ya hacia
la segunda década de los afios setenta encontramos que en comunidades
de Yucatan, por ejemplo, se usa cada vez menos la MT, desaparecen los
curadores tradicionales, inclusive los jévenes ya no confian en la eficacia
de dichos curadores. Es lo que toda una serie de analistas actuales de dife-
rentes grupos originarios confirman cada vez mas, sehalando también que
en las generaciones mas jévenes estd cambiando la comida que consumen
y la vestimenta que usan; que participan cada vez menos en las ceremo-
nias religiosas y que no van al curador tradicional; que desconocen a los
“ancianos” como poder y ya no suehan; que se ha reducido fuertemente
la lactancia al seno materno y que demandan la localizacién de hospitales
en sus comunidades® [comunicaciones personales con Barragan, Berrio,
Campos, Gliémez, Ortega, Page, Salas, Zolla].

No obstante, es importante reconocer que, pese a los cambios, las en-
fermedades tradicionales y los comportamientos hacia los procesos de
SEAP se han mantenido [Zolla et al 1988; Zolla 1994a,1994b]: “aunque la
interpretacion del susto varia entre los pueblos y aun entre residentes de
un mismo pueblo, es muy importante su constancia a través de culturas
muy distintas” [Rubel et al. 1989: 14]. Y esto ocurre porque obviamente
los grupos originarios tratan de mantener sus rituales, sobre todo en la
medida que tengan relaciéon con aspectos decisivos para sus vidas, pero
no se ha reflexionado lo suficiente sobre el hecho de que gran parte de los
rituales tiene correspondencia con enfermedades, muertes y nacimientos,
y puesto que en la mayoria de los pueblos originarios se ha reducido nota-
blemente la tasa de mortalidad asi como la tasa de natalidad, esto implica
la reduccién o desaparicién de cada vez mas de rituales tan nucleares,
como el del velorio del angelito.> No obstante, tanto en términos reflexi-
vos como a partir de mi trabajo de campo, la desaparicion de rituales no

2 En todas estas modificaciones operan fuerzas y procesos “externos”, pero es necesario
incluir los fuerzas y procesos internos que inciden, por ejemplo, en la reduccién de la
lactancia materna, en la cual no sélo ha influido la presion de la industria lactea y el
sector salud al imponer férmulas lacteas, sino que se ha ido modificando, aun en la
poblacion indigena, el papel de la mujer.

Por ejemplo, en Tenancingo (Estado de México) ya no se sabe hacer el reboso “luto de
aroma”; en este reboso las mujeres envolvian a los familiares cuando morian, por lo
tanto, formaba parte del velorio y de los funerales. La tltima mujer que lo sabia hacer
muri6 hace cinco afos [La Jornada 03/08/2015].
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implica que las sociedades se queden sin rituales, ya que los mismos son
basicos en cualquier cultura, por lo que necesitamos buscar los rituales en
las diferentes dimensiones de la cultura y no sé6lo donde esperamos que
estén [Menéndez 2009]. Con todo, necesitamos asumir que la reduccién o
desaparicion de rituales, en especial los que tienen que ver con los proce-
sos de SEAP, afectard las cosmovisiones dominantes.

Mas alla de lo que generan los cambios, segin las diferentes orien-
taciones, lo que necesitamos es observar cémo opera histéricamente en
la vida de los sujetos y comunidades. Los aculturativos proponian como
negativa la resistencia al cambio, mientras que los esencialistas conside-
ran que la resistencia al cambio constituye una oposicién intencional o no
respecto de la sociedad dominante; y los hibridistas, que todo se articula y
persisten usos tradicionales con nuevos usos. La cuestién es observar qué
pasa en los procesos histéricos y etnograficos, en lugar de imponer los pre-
supuestos desde el inicio de los estudios, que en gran medida constituyen
profecias autocumplidas. Y justamente, lo que encuentra Pitarch en sus
estudios sobre indigenas chiapanecos:

[...] es la frecuencia y la facilidad con que los indigenas cambian de religiéon o
simplemente la abandonan [...]. Los itinerarios personales indigenas se resu-
men en una sucesion de adhesiones entusiastas a determinadas iglesia o con-
gregacion que puede acabar por decepcionarlos, y los impulsan nuevas bus-
quedas y filiaciones que a su vez los defraudan, y asi [Pitarch 2010: 424].

Y afiade: “Los pueblos autéctonos muestran un gran interés e incluso
entusiasmo por las ideas que proceden de fuera, adaptdndolas con facili-
dad [...]; mas estas adhesiones raramente duran, pues tarde o temprano
son abandonadas o sustituidas por otras a veces parecidas, pero a menudo
distintas e incluso opuestas” [Pitarch 2010: 424]. Y concluye sehalando que
en estos cambios no operan razones de caracter dogmatico, sino razones
para evitar el mal, asi como —y lo subrayo— que “Uno de los motivos que
mas frecuentemente repiten los conversos para explicarse el cambio de fi-
liacion es el de la enfermedad y su curacion” [Pitarch 2010: 433].

Mas alla de que lo sostenido por Pitarch pueda ser reconocido en otros
grupos originarios, lo que necesitamos reconocer es que domina, en por lo
menos una parte de los antropdlogos, el miedo/preocupacion por lo que
pueden generar dichos cambios, especialmente por la transformacién y
hasta desaparicién de los pueblos indigenas. En el caso mexicano, uno de
los cambios que mas necesitamos tomar en cuenta es el que se observa por
medio de la trayectoria demogréfica de los pueblos nativos. En 1910 se cal-
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cul6 que 80% de la poblacién mexicana era indigena, mientras que en 1970
era el 8% y en la actualidad es el 19%. ;Qué significa esta trayectoria en
relacién con los usos de la MT, con la vigencia de cosmovisiones, con el pa-
pel de la biomedicina y el uso de las identidades indigenas y no indigenas?

DIFERENCIAS Y COSMOVISIONES

La antropologia social y la etnologia han subrayado constantemente las
diferencias, sobre todo planteadas en términos de diferencias entre las
culturas de los pueblos originarios y los otros sectores de la propia socie-
dad, incluso respecto de otras sociedades, en especial las “occidentales”.
Sin negar la importancia de buscar las diferencias, considero que asimismo
necesitamos explorar y poner en evidencia las similitudes. La busqueda
exclusiva de diferencias conduce casi inevitablemente al racismo, como lo
estamos observando actualmente en paises europeos donde se expande
cada vez mas el racismo cultural. Un racismo que, al igual que los racismos
culturales que operan en América Latina, tiene como una de sus bases bus-
car inicamente las diferencias y eliminar toda semejanza entre los pueblos
[Menéndez 2017].

En nuestros trabajos de campo hemos detectado diferencias y similitu-
des, algunas de las cuales operan manifiestamente, sin embargo, no suelen
ser “encontradas” por una parte de los etnégrafos. Por ejemplo, en Ticul,
Yucatan, observamos que las principales enfermedades diagnosticadas por
los médicos (gastroenteritis, infecciones respiratorias agudas, complicacio-
nes en el embarazo y parto) son las mismas que trata la MT. Toda una serie
de enfermedades tradicionales han pasado a ser en Ticul enfermedades alo-
péticas, de tal manera que el mal de ojo es ahora diarrea y algunos “aires”
han pasado a ser bronquitis. El paso de enfermedades tradicionales a alo-
péticas y viceversa se facilita debido a que ambos tipos de enfermedades
presentan los mismos sintomas y signos, como lo hemos evidenciado en
trabajos previos [Menéndez 1990]. Y es, de la misma manera, debido a estas
similitudes que se pasa con cierta rapidez de un curador tradicional a un
médico o de un médico al curador tradicional.

Pero, ademas, hay varias similitudes relevantes que son reconocidas,
que no implican reflexiones sobre sus semejanzas; por ejemplo, las enfer-
medades tradicionales mas importantes para los grupos originarios son las
mismas que para los mexicanos urbanos [comunicacién personal de Cam-
pos, 2022], asi como para los espafioles o italianos del pasado y todavia
del presente. En la MT mexicana y en la biomedicina de los siglos xvIr a x1x
domina la nocién de armonia y equilibrio como causal de padecimientos.
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Pero en lugar de analizar el significado de estas semejanzas en términos
de cosmovisiones, de relaciones sociales o en términos de tratamientos y
prevenciones, lo dominante ha sido pensarlas en términos de sus origenes
diferenciales.

Se ha sefialado que en ciertos aspectos existe desconfianza por parte
de la poblacién indigena hacia la biomedicina, como es en el caso de los
partos, debido a las politicas de los programas de Planificacién Familiar
(pF) dominantes. Y esta desconfianza se habria nuevamente verificado du-
rante la pandemia de covip 19; pero respecto de la misma, observamos
que incluso en otros sectores sociales se gener6 desconfianza. Al igual que
hay similitudes en las funciones de control social y cultural que cumplen
personal de salud y curadores tradicionales; asi como en la culpabilizacién
de la victima que ejercen ambos tipos de curadores, recordando que todo
un tipo de enfermedades tradicionales son generadas por transgresiones
a las normas sociales, especialmente religiosas, que descargan en el sujeto
o en su grupo la culpabilidad. Considero que una suerte de paradigma en
la existencia de similitudes es lo que nos propone Devereux [1977] cuando
concluye que tanto en la psiquiatria “primitiva” como en la actual, el pro-
blema no estd en distinguir entre las diversas categorias de desérdenes,
sino si se trata de salud o de enfermedad.

Se considera que la cultura moldea la MT en los pueblos originarios,
pero necesitamos asumir que también moldea las nociones de causa, ex-
periencia y accién frente a las enfermedades en otros sectores sociales de
paises desarrollados y no desarrollados [Rubel et al. 1989: 22-23]. Se dice
que los médicos son instrumentales y generadores de enfermedad, pero
los curadores tradicionales igualmente son instrumentales y algunos de
ellos se caracterizan por ser mas constructores de enfermedad y de otros
padecimientos que los biomédicos, como ocurre, sobre todo, en el caso de
brujerias y hechizos.

En especial, la antropologia feminista ha demostrado que la subordi-
nacién de la mujer al varén y las violencias de género estdn normalizadas
culturalmente en gran parte de los pueblos originarios, tanto que no sé6lo
los agresores, sino los asesinos pueden no ser juzgados y menos castigados
por sus violencias, ya que la cultura los avala. Lo mismo encontramos en
sociedades europeas, por lo menos hasta la segunda mitad del siglo xrx,
cuando los conflictos conyugales y los asesinatos de mujeres eran “sancio-
nados por la comunidad, sin necesidad de recurrir a la justicia. Los maridos
complacientes o débiles son instigados a castigar a sus mujeres so pena
de sanciones publicas humillantes” [Muchembled 2010: 255-256]. Y dichos
comportamientos y legalizaciones son parte de una estructura casi univer-
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sal de la relacién hombre/mujer, donde tanto para el hombre como para la
comunidad y para la cultura la mujer es una cosa.

Pese al énfasis en las diferencias de los estudios sobre MT, observamos
que se han descrito y analizado muy escasamente las diferencias con res-
pecto a los procesos de SEAP que se dan al interior de las comunidades
indigenas en términos de género, de edad, de pertenencia religiosa y de ni-
veles educativos; ademas, cuando estos estudios se refieren a “Occidente”,
lo hacen en una forma unificada y homogeneizante, como si no existieran
diferencias —y por supuesto semejanzas— en los usos y costumbres de un
calabrés de Catanzaro, un sueco de Upsala o un aleman de Bremen.

Personalmente, estudié la migracion de italianos y espafioles entre fi-
nales del siglo x1x y 1940 en una poblaciéon de 10 000 habitantes de una
provincia argentina y observé que los procesos y mecanismos de asenta-
miento de los migrantes eran casi idénticos a los que utilizan los migrantes
mexicanos hacia los Estados Unidos. Por supuesto que existen diferencias,
pero las causales, la migracion en grupo, la composicién de género, las for-
mas de llegar a destino y los grupos de destino son basicamente similares.
Incluso hay similitudes basicas entre la MT y la biomedicina que no son re-
conocidas, me refiero a que tanto los curadores tradicionales, el personal de
salud y la poblacién indigena le dan mucho mas importancia a la atenciéon
que a la prevencion.

Mientras que las antropologias dominantes en los afios cuarenta, cin-
cuenta y sesenta buscaban las diferencias, pero también las semejanzas por
medio del andlisis comparativo, dicha tendencia fue siendo reemplazada
por otras que sé6lo aparecian interesadas en las etnografias y diferencias
locales. Practicamente todos los autores importantes de aquellos afios como
Herskovitz, Kluckhohn, Kroeber, Linton, Lévi-Strauss o Murdock realiza-
ban etnografia y andlisis comparativos, buscando diferencias y semejanzas
no sélo para comprender una cultura y las culturas, sino para conjurar un
racismo basado en la diferencia. Racismos que todos habian cuestionado y
vivido durante la década de 1940.*

Estas diferencias se han buscado especialmente en el pensamiento in-
digena latinoamericano, sobre todo en las cosmovisiones; recordando que
cosmovisiones o concepcion del mundo son conceptos desarrollados en la
segunda parte del siglo x1x por fil6sofos e historiadores neokantianos e his-
toricistas alemanes y que fue aplicado a Mesoamérica justamente por el in-
telectual aleman P. Kirchhoff a partir de una elaboraciéon “occidental”. Estas

* Una de las busquedas de semejanzas mas notorias fue la que realizo Lévi-Strauss al
comprar la cura chamadnica con la cura psicoanalitica [Lévi-Strauss 1968].
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cosmovisiones se generaron y manejaron en un nivel de alta abstraccién,
sin incluir la vida cotidiana de la poblacién; eran elaboraciones histéricas o
reflexivas de intelectuales, proponiendo elaboraciones integradas, coheren-
tes, sin contradicciones, por lo que las mismas eran —y siguen siendo— en
gran medida tipos ideales abstractos y no la realidad, y menos atin la reali-
dad vivida por los conjuntos sociales.

Considero que las cosmovisiones hay que analizarlas como tipo ideal y
como parte de la vida cotidiana de los grupos indigenas, ya que en la vida
de los sujetos y los grupos no observamos las cosmovisiones integradas y
totalizantes que nos proponen los analistas, sino trozos de cosmovisiones,
que en el caso de los pueblos indigenas remiten a las cosmovisiones prehis-
pénicas y a las europeas, en especial al catolicismo. Por eso, como conclu-
ye Sandstrom: “Aunque escrita en 1977, la siguiente afirmacién continua
siendo verdadera ‘En realidad, no tenemos para toda el area cultural (me-
soamericana) una sola explicacién completa y sistematica del simbolismo
religioso como una estructura; lo que tenemos es una coleccién de mas o
menos sabrosas tesis etnograficas” (Hunt 1977: 271)” [Sandstrom 2010: 166].

En funcién de lo cual, considero necesario lo que propone una parte del
neoindigenismo respecto de la necesidad en deconstruir la historia oficial
respecto de los pueblos originarios, aunado a los otros sectores de la po-
blacién mexicana. Pues, quienes estudian cosmovisiones lo hacen como si
sOlo existieran en los pueblos originarios y no en los mestizos, menos en los
occidentales, ya que en éstos habria algo asi como “pensamiento”, negando
o ignorando la existencia de mitos y rituales en los mismos. Al sefalar esto
no cuestiono utilizar las cosmovisiones en el maximo nivel de abstraccion
ni como modelo, aun sostengo la necesidad de estudiar las concepciones
del mundo, incluso en los saberes cotidianos de la poblacién. Por lo tanto,
buscar las cosmovisiones que se expresan por medio de la MT, tal como es
pensada y usada cotidianamente; en la que aparecerdn no sélo trozos de
la cosmovisién mesoamericana o indigena, sino también trozos de varias
concepciones del mundo, articulados generalmente en forma pragmatica
por los sujetos y microgrupos indigenas.

Creo que la anécdota contada por dirigentes del Ejército Zapatista de
Liberacién Nacional (EzLN) es casi un paradigma de lo que quiero decir.
Narran que una joven compafera zapatista les pregunté: “;por qué esa flor
tiene ese color, por qué tiene esa forma?” y agregd: “no quiero que me res-
ponda que la madre tierra con su sabiduria hizo a la flor o que Dios o lo que
sea. Quiero saber cual es la respuesta cientifica” [La Jornada 29/12/2016]. Es
decir no necesito una respuesta referida a la cosmovisién, busco una res-
puesta para entender la vida en los saberes cotidianos. Lo que no niega el
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papel de la madre tierra ni de Dios, sino que los remite a un saber cotidiano
que necesita entender y vivir la realidad.”

Gran parte de los que estudian cosmovisiones indigenas propone la
incompatibilidad que existe entre las mismas y el pensamiento occiden-
tal; las plantean como incompatibles, pese a que la investigaciéon de campo
evidencia que los sujetos y microgrupos indigenas utilizan para sus pade-
cimientos, tanto la MT como la biomedicina, inclusive las Medicinas Alter-
nativas y Complementarias (MAcs) [Menéndez 2018: 2002], es decir que la
incompatibilidad es parte del marco ideolégico que manejan los intelectua-
les y no del saber cotidiano de la poblaciéon. Lo que no ignora que los suje-
tos y microgrupos cuestionen gran cantidad de aspectos de la biomedicina,
como lo hacen de los curadores tradicionales. Esta compatibilidad refiere a
la situacion mexicana y de varios paises latinoamericanos, como podemos
observarlo en el caso venezolano, cuando Freire sostiene que en ninguno
de los grupos indigenas estudiados:

Encontramos choque entre las concepciones indigenas de la salud, sus trata-
mientos y explicaciones de la enfermedad; y las de la biomedicina. Por el con-
trario los pueblos indigenas, incluso aquellos mas alejados de la sociedad na-
cional geogréfica y culturalmente han incorporado buena parte de las terapias
biomédicas a sus propias nociones de salud y enfermedad [Freire 2007: 14].

Ahora bien, la propuesta de una concepciéon del mundo mesoamerica-
na integrada y coherente se basa en la exclusién sistemética de otras con-
cepciones y de aspectos de la realidad, como son las fuertes presencias del
catolicismo y de otras creencias, de los partidos politicos, de la biomedi-
cina, de las escuelas, de las mercancias, del crimen organizado en la vida
cotidiana de la mayoria de los pueblos originarios. Mds aun , segtin varios

° La discusién sobre el papel de la ideologia y la vida cotidiana ha sido especialmente
estudiado para la Alemania nazi, dado el papel que el nazismo le dio a la ideologia
convertida en cultura .Y entre la masa de material revisado me interesa citar las con-
clusiones de una investigacion realizada sobre las acciones asesinas que debia realizar
el ejército aleman, encontrando que “Los investigadores suelen centrar su estudios en
las formas simbdlicas de praxis social —como por ejemplo ‘ideologia’, ‘concepciones
del mundo’, ‘objetivos politicos'— y con ello pasar por alto que las précticas sociales
de la vida cotidiana “poseen un efecto formativo muy superior: entre otras razones
porque no se accede a ellas reflexivamente” [Neitel ef al. 2012: 43]. En sus conclusiones
sefialan que la lucha contra el bolchevismo, segin los combatientes, no fue por ideolo-
gia ni por razones politicas, sino porque los soldados debian luchar y ganar la guerra.
Era su trabajo cotidiano.
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especialistas, en ciertos aspectos, los saberes cat6licos son los dominantes y
no s6lo en México [Giiémez 1992; Maya 2015; Minero 2012; Orta 2010; Press
1975; Ramirez 1980; Zolla 1994a]. Dichos saberes aparecen como parte in-
consciente de los sujetos y en épocas tempranas, como, sobre todo, concluye
Gruzinski [1974] para quien los delirios de origen alcohélico o psicético de
los indigenas mexicanos —segun testimonios de misioneros jesuitas entre
1580 y 1620— se expresaban por medio de palabras e imégenes cristianas, lo
cual supone una aculturacién profunda de manera inconsciente. Por tdltimo,
necesitamos recuperar el hecho de que los nativos convertidos a religiones
protestantes o a algunas sectas son los que més han rechazado la brujeria.

Es en la vida cotidiana donde registramos los usos reales de las cos-
movisiones; por ejemplo, Berrio sefala que cuando trata de ver dénde esta
la cosmovision respecto de los procesos de SEAP en mujeres indigenas, en-
cuentra que éstas le hablan de lo frio y lo caliente; del papel de la partera en
términos técnicos, sobre todo, de las relaciones sociales. De hecho, Berrio
consulté con tres antropdlogas que trabajan con parteras, quienes han te-
nido experiencias similares [comunicacion personal, 2015]. Lo que también
encontré en Ticul y Pustunich, ya que no observé en la gente ninguna cos-
movision organizada, fueron las referencias practicas de lo frio y lo caliente
en términos de alimentacién, de enfermedad, de medio ambiente, que pre-
viamente también habia encontrado McCullough [1974] para la misma co-
munidad. La vida cotidiana de la gente nos indica, en el caso de comunida-
des yucatecas, que mas alla de las referencias abstractas a la cosmovision,
el mal de ojo, segtin las madres, opera sobre todo entre junio y septiembre,
cuando dominan las peores condiciones alimentarias. No olvidemos que en
estas comunidades los hambrientos pueden también ojear.

Es en la vida cotidiana cuando vemos operar el pragmatismo de los
sujetos y microgrupos indigenas para enfrentar los padecimientos, por me-
dio de los cuales podemos observar el uso de diferentes y aparentemente
opuestas cosmovisiones. Lo que no niega que los grupos indigenas ten-
gan concepciones, cosmovisiones, pensamientos propios, pero que operan
pragmaticamente junto con otros saberes. Y es en la vida cotidiana donde
necesitamos observar el papel de la biomedicina en los saberes y cosmovi-
siones actuales de los pueblos originarios, pero también necesitamos ob-
servar cudles son las principales enfermedades tradicionales que operan
en las mismas, dado que, como Imberton [2002] y Cuadriello y Megchun
[2013] han observado, muchos antropdlogos prefieren estudiar ciertos tipos
de enfermedades tradicionales dadas las cualidades culturales que tienen,
especialmente cosmogonicas, dejando de lado otras enfermedades tradicio-
nales, pese a son éstas las que mds impactan en las comunidades.
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El analisis de las cosmovisiones especificas implica reconocer cuéles
son las funciones que cumplen las mismas; en principio ellas tratan de esta-
blecer explicaciones respecto de lo que no se entiende, como explicar quién
cred la tierra y a los animales, hasta explicar por qué nos enfermamos y mo-
rimos. Es decir, las cosmovisiones tratan de darnos alguna seguridad sobre
lo que existe, mas alla de que las soluciones no estén en la vida cotidiana.
Las cosmovisiones nos dan explicaciones sobre las catastrofes y problemas
que nos acechan, con los que convivimos; es en esto que reside su eficacia.
Dichas cosmovisiones son basicamente operadas por los curadores tradi-
cionales, especialmente por los denominados chamanes; pero, como hemos
senalado, el numero de curadores tradicionales, sobre todo de chamanes,
se reduce constantemente, por lo que desaparece la principal fuente viva
de las cosmovisiones.

Ademas, estan desapareciendo lenguas indigenas enteras y se reduce
constantemente el porcentaje de personas que hablan una de ellas, consti-
tuyendo otra restriccion al papel de las cosmovisiones nativas, dado que
es por medio de la lengua especifica que se piensa y usa la cosmovision,
reconociendo los antropélogos con la teoria de Sapir-Whorf su intraduci-
bilidad y su incompatibilidad. Segun el INEGI, en 2022 existian 23 200 000
indigenas, de los cuales sélo 7 364 645 hablaban una lengua indigena. Este
no constituye sélo un problema mexicano, sino mundial, ya que en el siglo
xx el ndmero de lenguas en el &mbito mundial pasé de 10 000 a 6 000 y se
supone que en el siglo xxt desaparecera el 95% de las 6 000 lenguas que se
hablan en el mundo [C. Gonzalez 2003: 193].

La lengua fue tenida durante afos por los antropdélogos como el princi-
pal indicador de identidad; se reflejaba en los censos que el principal crite-
rio para ser indigena era el uso de su lengua original. La lengua constituye
el principal medio no sélo de interacciones sociales sino de transmision
oral de las narrativas locales; es por medio de la lengua que se genera la
mayor cantidad y calidad de procesos culturales propios. Toda una serie de
ceremonias, de rituales, de procesos de sanacién se basan en la lengua; la
palabra para los nativos americanos posee un poder fundador, magico, ri-
tual, terapéutico que cohesiona y da continuidad a dichos grupos [Baldran
et al. 1982].

Las cosmovisiones han sido pensadas en términos esencialistas por una
parte de antropdlogos e intelectuales latinoamericanos, mas alla de que lo
creyeran que constituyera una tactica ideoldgico-politica o ambas posibili-
dades a la vez. Pero, ademas, dichos intelectuales generan interpretaciones
que tienen poco que ver con los saberes de los pueblos originarios. Asi,
Zibechi cuestiona la relacion sujeto/objeto propio de la cultura occidental,
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que contrasta con las culturas originarias que “no conocian la relacién su-
jeto/objeto, ya que sus cosmovisiones se asentaban en relaciones intersub-
jetivas en las que todos son sujetos: la pluralidad de los sujetos es su carac-
teristica méas destacada” [Zibechi 2017: 64]. Pero ocurre que esta propuesta
ignora el hecho de que en la mayoria de los pueblos originarios la mujer
y, en menor medida, los varones jévenes, tienen un estatus social inferior
respecto de los varones adultos; ignora que las mujeres son obligadas a
cumplir reglas que las minimizan y subordinan. En estos pueblos son los
“ancianos” quienes dominan y mand