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PRESENTACION

En este niimero de la Revista Cuicuilco, el Consejo Editorial presenta una serie de con-
tribuciones que abordan, desde distintas perspectivas cientificas, el estudio de la sociedad
y de diversas manifestaciones culturales asi como de formas especificas para la
investigacion antropologica, historica y arqueoldgica, incluyendo enfoques multidis-
ciplinarios.

Herndndez Garcia analiza la incidencia de las condiciones del entorno fisico-ambiental
y del desarrollo econémico en el florecimiento y declive de sociedades precolombinas como
la maya, en particular en el caso de la Peninsula de Yucatdn, considerando tanto los
sistemas de explotacion y uso de los recursos como la transformacion de la naturaleza y
las caracteristicas poblacionales.

En el siguiente estudio de caso, Garcia Bravo Orta y Fortanelli Martinez presentan
una investigacion efectuada en una comunidad de horticultores potosinos, en la que se
ilustra el complejo imbricado de los ciclos agricolas y las celebraciones ciclicas, a través
de las cuales se reconforman y fortalecen elementos identitarios manifiestos en los ritos y
fiestas, que en gran medida invisten de sentido a las acciones de los individuos en el seno
de la sociedad.

Dugquesnoy, por su parte, aborda una serie de problemas epistemoldgicos que atafien
a los conocimientos que se generan en la antropologia, especificamente a partir de la
colecta de datos en campo, dado que el investigador se enfrenta en el terreno a individuos
que como sujetos forman parte del objeto de estudio, y con ellos interactiia hasta,
eventualmente, construir discursos acerca de algiin fenémeno social.

En el marco de una linea histérica de investigacion, Urias Horcasitas analiza en
detalle el papel de los masones en México en la configuracion del sistema politico
posrevolucionario, aportando interpretaciones respecto a la interrelacion que existiera
entre los proyectos gubernamentales de reconstruccién social, racial y moral con los
idearios de las agrupaciones masénicas, en particular entre 1930 y 1945.

Igualmente en el marco de la interpretacion histérica social, Padilla Arroyo se centra
en un tema poco tratado en México, especificamente las politicas e instituciones de
asistencia y seguridad social desde fines del siglo xvir hasta la década de los sesenta del
siglo xx, con particular énfasis en el periodo comprendido entre 1860 y 1900 en lo referente
a la situacién de infantes y jovenes, tipificando distintas etapas sobre las bases de las



nociones de caridad y limosna cristiana, de los conceptos de beneficencia privada y piiblica,
ast como los de asistencia y justicia social.

Penagos Belman presenta un estudio historiogrdfico de las misiones jesuiticas de la
Sierra Tarahuamara, ast como del papel de estas fundaciones en los siglos xviI y xvill en
la incorporacion de las poblaciones indigenas al sistema econémico, politico y religioso
de la Nueva Espaiia en las provincias internas del norte, misiones que fungieron como
civilizadoras entre los raramuri; la autora analiza, ademds, las caracteristicas arquitec-
tonicas y constructivas de los inmuebles, para contribuir a la catalogacion y el diagndstico
de estos monumentos ignacianos, importantes bienes patrimoniales de México en el estado de
Chihuahua.

Por ultimo, Castillo Bernal se centra en el andlisis de instrumentos precolombinos
manufacturados en obsidiana, desarrollando un modelo para aproximarse a la interpre-
tacion del uso de distintas clases de artefactos segiin las huellas que exhiben, para lo cual el
autor considera relevante partir de los principios tedricos de la Arqueologia Conductual en
lo que respecta a los procesos que forman y transforman los depdsitos arqueoldgicos.

PATRrICIA FOURNIER
Editora de Cuicuilco



La civilizacion maya de las tierras
bajas: los limites de una forma
social de explotacion

Miguel Angel Hernandez Garcia
Universidad Autbnoma Chapingo

RESUMEN: El trabajo analiza la racionalidad que orientd las relaciones de la sociedad maya de las tierras
bajas (Peninsula de Yucatdn) con la naturaleza y las relaciones de los hombres entre si. La perspectiva de
andlisis se deriva de un enfoque ecoldgico cultural. Este enfoque parte de los medios que utilizan los
hombres para asegurar la reproduccion espacial y temporal de la sociedad, asi como la consideracion del
efecto que tendrdn estas acciones sobre la naturaleza.

ABSTRACT: This work analyses the rationality serving as a guide for the relationships both between
Maya society at lowlands (Yucatan Peninsula) and nature, and among men. This analytic perspective
derives from an ecological and cultural approach. This approach begins with the study of the means
used by men to assure the spatial and temporary reproduction of society, as well as effects of their
actions on nature.

PALABRAS CLAVE: mayas, ecologia, sociedad, reproduccion biolégica y social, transformacion de la
naturaleza

Todas las grandes épocas del progreso de la humanidad coinciden, de
manera mds o menos directa, con las épocas en que se extienden las
fuentes de existencia; pero también la alteracién mds o menos aguda
de esas fuentes de existencia ha sido un factor importante en la
crisis y ocaso de las organizaciones sociales mds sélidas.

FRrIEDRICH ENGELS

INTRODUCCION

El futuro del siglo xx1 lleg6 a una sociedad cuya modernidad se halla atrapada
en el pasado que vio en la naturaleza un objeto de dominacién y en la tecnologia
un fin para encadenar a los hombres, dado que:

{:.ua-.ulv.-volumen 11, nimero 32, septiembre-diciembre, 2004, México, i1ssn 1405-7778.



10 MicUeL ANGEL HERNANDEZ GARCIA

El método cientifico proporcioné los conceptos para una dominacién cada vez
mas efectiva del hombre sobre el hombre a través de la dominacién de la natu-
raleza. Hoy la dominacién se perpetiia y amplia no sélo por medio de la
tecnologfa, sino como tecnologia y ésta proporciona la gran legitimacién a un
poder politico expansivo que engulle todos los dmbitos de la cultura [...]
[Habermas, 1985:58].

Asi, se privilegi6 el desarrollo de ciertas regiones en las que se concentraban
las poblaciones y los servicios, para dar lugar a la conformacién de inmensos
espacios urbanos (las ciudades), en los cuales se modificé completamente el
paisaje natural y en los que el motor y tinico medio para alcanzar el desarrollo
descansé en los adelantos cientificos y tecnolégicos.

Con esto se alcanz6 tal complejidad en la sociedad, que se llegé a formar un
intrincado entramado econémico, politico y social que se erige como la mayor
civilizacién en la historia de la humanidad, que hoy conocemos con el eufemismo
de “sociedad global”. Sin embargo, este grado de desarrollo ha dejado tras de si
un medio ambiente natural caracterizado por la alteracién de los procesos que
regulan la dindmica de los ecosistemas y la devastacién de inmensas regiones
del planeta, pero también, por si fuera poco, una sociedad en que los conflictos
permanentes son el medio para polarizar cada dia mds a las poblaciones del
mundo.

Todo esto ha conducido a que los seres humanos pierdan la capacidad para
conocer y reconocer la unidad intrinseca que existe entre los hombres y la
naturaleza, pues los postulados del esquema de desarrollo actual hicieron a un
lado la interdependencia y el conjunto de relaciones mutuas que existen entre
los fenémenos naturales y los procesos sociales, con el fin tiltimo de alcanzar el
“progreso de la humanidad”.

Empero, la creciente pobreza en que vive la mayor parte de la poblacién en
el mundo, aunada al colapso ecolégico al que se encamina el planeta, son el resul-
tado mds visible de una sociedad que ha cimentado sus relaciones en la
explotacion de los hombres y del medio en que se desarrollan; esto hace
manifiesto que “La forma en que los seres humanos se organizan en sociedad,
determina la forma en que transforman a la naturaleza, la cual a su vez afecta la
manera como se configuran las sociedades” [Toledo, 1998:166], aunque este efecto
de la naturaleza sobre la sociedad tarda mucho més en manifestarse, como lo
vemos actualmente, si tomamos en cuenta que cuatro siglos de modernidad
tecnolégica han puesto a la humanidad en jaque, debido a los desequilibrios
causados al ambiente mundial.
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En efecto, la relacién hombre-naturaleza es un proceso de transformacién del
medio fisico, pero también un proceso de construccién de la sociedad, pues “Toda
produccién es apropiacién de la naturaleza por el individuo, al interior y por medio
de una forma social [...]” [Marx, 1988:42]. De modo que no existe un medio ambiente
natural independiente del hombre, pues la naturaleza sufre siempre su accién
transformadora, y a su vez lo afecta y determina en un proceso dialéctico de acciones
e interacciones, en el que la relacién hombre-naturaleza no se da en términos
abstractos, sino del hombre en tanto grupo social, como parte de un determinado
sistema social, en un medio ambiente especifico en el que la relacién y transformacién
de la naturaleza es un fenémeno social [Bifani, 1997:31].

Por esto el desarrollo de la sociedad hasta esta fase de globalizacién es la
expresién mds acabada del progreso entendido como el dominio del hombre
sobre la naturaleza, de la accién depredatoria sobre el medio y sus recursos,
pero también expoliadora de otros hombres, pues

La naturaleza se transforma en puro objeto para el hombre, en pura cosa de
utilidad, deja de ser reconocida como potencia para si; y el conocimiento teérico
mismo de sus leyes auténomas aparece solamente como argucia para someterla
a las necesidades humanas, sea como objeto de consumo o como medio de
produccién [Marx apud Bifani, 1997:49].

De esta forma, la crisis ecoldgica que hoy vivimos es el reflejo de las crisis en
que se desenvuelve una sociedad, cuyos fundamentos se resquebrajan para
mostrar que el desequilibrio y la desigualdad son el resultado de la mayor y mds
compleja civilizacién que ha poblado este planeta; la mayor de las civilizaciones
ha arrasado con los recursos naturales de los confines mds apartados de la Tierra
en nombre del progreso, con el objetivo de implantar el sistema econémico (y su
modelo de desarrollo correspondiente), que en la actualidad amenaza a toda
manifestaciéon de vida, pues sus fundamentos fueron trasplantados a todos los
territorios que la expansién civilizatoria, con la palabra de Dios como arma,
alumbré con el progreso y el bienestar, iluminando asf las vidas de quienes vivian
en el pecado y la ignorancia. Asf, México al igual que otros paises de Lati-
noamérica y aquéllos conocidos hoy como tercermundistas y subdesarrollados,
fueron transportados al paraiso del desarrollo; para los pueblos esto significé la
pérdida de su identidad y su cultura, esto es, la alteracién de sus “formas de ser
y de hacer”.

Esta forma en que los hombres se relacionan con la naturaleza y entre si, ha
permeado a tal grado los dmbitos geograficos, regionales, econémicos, ecolégicos,
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politicos y culturales, que la sociedad global aparece como un paisaje homogéneo,
en el que la heterogeneidad de la naturaleza y la diversidad de los hombres sélo
se diferencia por la intensidad con que les son arrancados sus recursos: a la
naturaleza para constituir eriales y a los hombres para conformar ejércitos de
seres empobrecidos y miserables.

Por eso actualmente resulta imperativo esclarecer y comprender cémo
algunas sociedades del pasado fueron capaces de reconocer su papel y su relacién
con la naturaleza, como un medio para conservar su estabilidad y dinamismo,
pero también estudiar el impacto que tuvieron las actividades de los hombres
sobre el medio ambiente y cémo éste ha orientado las interacciones en el seno de
las sociedades, buscando dilucidar la racionalidad que ha guiado las relaciones
de la sociedad con la naturaleza y de los seres humanos entre si.

La historia ecoldgica nos induce a adentrarnos en la racionalidad ecoldgica de
las diferentes fases en el desarrollo de la sociedad, partiendo de los medios de que
se valen los hombres para asegurar su subsistencia, asi como del efecto de estas
acciones sobre los ecosistemas; ademads, nos permite correlacionar las practicas
productivas con el conjunto de elementos politicos y culturales que, al dar
concrecién a una determinada forma de organizacién social, hacen posible su
produccién y reproduccién en un tiempo y espacio determinados.

En este contexto, para adentrarnos en el conocimiento de las relaciones
temporales y espaciales de la civilizacién maya en las tierras bajas, se delimitan
los procesos de formacién y evolucién de las estrategias de aprovechamiento,
conservacion y explotacién de los recursos naturales, dentro del marco de las
formas de organizacién y estructuracién de la sociedad.

La interpretacién de las interrelaciones entre sociedad y naturaleza se
construye a partir de los principios teérico metodolégicos del enfoque histérico
ecoldgico, los cuales, de acuerdo con Gonzdlez [1998], descansan en:

1. Una apropiada periodizacién histérico ecolégica que nos permita percibir la
dindmica evolutiva de los ecosistemas, en funcién de las relaciones que
establece con ellos una determinada organizacién social a través de cierto
periodo.

2. La definicién de las modalidades de organizacién productiva y su relacién
especifica con la naturaleza, expresadas como las formas de manipulacién de
los ecosistemas naturales, a fin de obtener un conjunto de bienes que encierran
un valor de uso determinado por la historia y cultura.
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3. La delimitacién de referentes ideoldgicos o simbélicos que dan cohesién a
los grupos sociales en la produccién y reproduccién de sus condiciones de
vida material y espiritual.

[I. LOS LIMITES DE UNA FORMA SOCIAL DE EXPLOTACION:
APROPIACION DE LA NATURALEZA Y SOMETIMIENTO DE LOS HOMBRES

Para el afio 950 dC, el esplendor de la cultura maya Clésica se eclipsé y cedi6 el
paso al resquebrajamiento de la organizacién social en las tierras bajas del sur, y
los centros ceremoniales abandonados pronto se convirtieron en ruinas. Las élites
urbanas, pero también los campesinos, sufrfan un colapso que se extendia como
en aquellas otras grandes civilizaciones desarrolladas en Mesoamérica: Teo-
tihuacan y Monte Alban y, aunque se ha mencionado el crecimiento despro-
porcionado de la poblacién como uno de los principales factores para tal
derrumbe (lo que no significa que sea el tnico ni el més relevante, como veremos
adelante), pues se considera que tal crecimiento rebasé los limites de la capacidad
de los recursos naturales para sostener a la poblacién, a la luz de los recientes
hallazgos arqueoldgicos, etnogréficos y epigraficos, el declive y extincién de un
sistema sociopolitico es un proceso cuya complejidad no puede ser atribuida a
un solo factor, maxime cuando se trata de una regién que en sus 250 000 km” de
extension encierra una gran heterogeneidad ambiental.

En efecto, las tierras bajas mayas conforman un paisaje cuyos gradientes
muestran una fisiograffa que comprende desde llanuras calcédreas en el norte,
hasta abruptas montafas y serranias en el sur; las precipitaciones pluviales que
oscilan entre 450 y 1 000 mm por afio en la region septentrional, hasta 2 500 mm
anuales en la zona meridional; en cuanto a sus caracteristicas hidrograficas,
muestra una regién al norte caracterizada por un escaso ntimero de corrientes
fluviales y una regién surefia con abundantes rios, asi como una vegetacién que
va desde comunidades caracteristicas de la selva tropical caducifolia en el norte
hasta la exuberancia de la selva tropical perennifolia en el sur.

Aunado a esto, si tomamos en cuenta las complejidades de la estructura
sociopolitica de la region serfa casi imposible proponer un esquema generalizado
que explicara en forma irrefutable el ocaso de una cultura milenaria. Sin embargo,
como veremos, existen en toda sociedad humana factores que condicionan y
orientan la relacién del hombre con el hombre y de éste con su entorno fisico,
pero también por su naturaleza esas relaciones preservan o interrumpen el
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precario equilibrio que existe en la naturaleza y en la sociedad. De este modo, el
grado de organizacién de la sociedad maya dej6 para la posteridad una cultura
que finalmente hall6 su sitio dentro de las grandes empresas civilizatorias de la
humanidad, pero igualmente nos legé una estructura social basada en la opresién
y la desigualdad social.

El auge, y seguramente también el ocaso de esta civilizacién, tuvieron sus
raices y también sus frutos, como lo han argumentado Adams y Cultbert [1989:20]
en una estructura social piramidal centrada en una élite hereditaria, con una es-
tratificacién ocupacional planeada para responder a las necesidades de una clase
superior, cuya estructura politica tenfa su fundamento en el control de
determinadas regiones: a partir de un centro se controlaban dreas menores por
medio arreglos de matrimoniales o de parentesco, o bien por medio de la
dominacién con campafias guerreras.

Actualmente sabemos que la unidad central de la vida politica maya era el
cah; de acuerdo con Restall [1997] constituia una unidad de poblacién identificada
con un nombre propio y que disponia de tierras y otros recursos e intereses (como
las tierras comunales) compartidos por sus habitantes (vida en comtn, defensa
de intereses, labores agricolas). Los habitantes de un cah se consideraban
emparentados y fungian como un linaje local (chibal); algunos de ellos tenian
mayor concentracién de riqueza, lo cual les conferia un mayor prestigio. Asf, la
posicién social de cada cah no dependia tinicamente de su adscripcién particular,
sino también del chibal al que pertenecia y del reconocimiento de su status social
o rango de nobleza, cuyas relaciones se establecian en funcién del interés
particular de cada chibal, no necesariamente por los nexos derivados de la
pertenencia a un linaje comun, pues éstos podian incluso luchar entre si.

Eljefe de un cah, que generalmente pertenecia a la nobleza, no accedia al cargo
por heredad sino como resultado de la conjuncién de rango social, perte-
nencia, riqueza, liderazgo politico y relaciones jerarquicas; una vez en el cargo,
con el auxilio de un consejo y auxiliares menores el gobierno se sustanciaba con
la resolucién de problemas internos, la organizacién del trabajo, la realizaciéon
de rituales y la recaudacién del tributo, de modo que funcionaba como una
unidad independiente, con un territorio central habitado por la élite. Siendo de
esta manera, no constitufan una red de pueblos agrupados y organizados en
torno a los niicleos fundadores, con una estructura administrativa organizada
desde el exterior, desde un territorio central.

Por otro lado, si bien la informacién arqueoldgica poco nos muestra del
papel desempefiado por el estrato inferior de la sociedad maya, quiza el
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panorama prevaleciente cuando llegaron los espafioles pueda darnos una idea
de ello. La sociedad maya del siglo xv1 se estructuraba jerdrquicamente, no
sélo en el plano econémico, sino respecto a la organizacién social y politica. En
la caspide se hallaba el alhemenob, un colectivo conformado por nobles de
distinto chibal; los grandes linajes dindsticos posefan las jurisdicciones politicas
maés extensas, los nobles de rango inferior tenfan influencia local y, por fin,
estaba el conjunto de las élites menores. Los nobles que eran sustentados por
los bienes y servicios derivados del aporte del resto de la estructura social,
eran los ricos poseedores de la principal fuente de riqueza: la tierra y el
comercio. En estas condiciones la nobleza se sustentaba con el trabajo del pueblo
(a través del pago de impuestos materializados en maiz, frijol, chile, sal, pescado
seco, pafios de algoddn, miel, piedras preciosas) un estrato de tributarios que
a fines del siglo xvi comprendia entre 71 y 94% de la poblacién de Yucatdn
[Thompson, 1999:18].

De acuerdo con este contexto, resulta plausible que durante el periodo Clasico
la distribucién de los productos de consumo y suntuarios estuviera regulada por
relaciones de comercio, dentro de un sistema que implicaba probablemente una
produccién diferencial de bienes pertenecientes a distintos nichos ecolégicos dentro
de la regién controlada, pero también se tenia el control central de tales bienes, asi
como el acceso diferencial a ellos (por lo menos de los productos no perecederos),
lo que sélo es posible en una sociedad con una organizacién estratificada. Gracias
a la abundancia de sus recursos, esta sociedad llegé a constituir las capitales
regionales del periodo Cldsico, puesto que si la densidad y la distribucién de la
poblacién eran factores de competencia entre las comunidades humanas, también
lo eran entre cada comunidad y su ambiente. Entonces, ante la escasez de tierras
que pudieran soportar el aumento de la poblacién, una densidad mayor ala 6ptima
obligaria a un grupo a sacar el mayor provecho de su territorio, en un proceso de
intensificacién que operaba en forma simultdnea y conllevaria una extraccién
multidimensional que comprende diversos niveles y la combinacién de clima,
topografia y grado de presién demografica [Hammond, 1989:78, 81 y s], pero esto
también requiri6 la intensificacién del trabajo, hasta un punto en que la abrumadora
carga de trabajo y la pesada loza tributaria, en un balance respecto a los beneficios
recibidos, quizd hicieron poco viable la inversién de energia-trabajo.

Esta intensificacién de la produccién de alimentos, con la organizacién de
una mano de obra masiva dentro de un sistema dindstico y de clase, tuvo como
resultados visibles el aumento del dominio central sobre las poblaciones en
crecimiento y la capacidad que resultaba de mantener a productores no pri-
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marios con la administraciéon del excedente del resto de la poblacién; todo esto
expresa lo que lleg6 a ser la civilizacién maya clasica [ibid.:86 y s], una estructura
social en cuyo seno se estaba engendrando un Estado al momento de su
derrumbe en los siglos ix y x dC. Independientemente de las formas de dominio
y opresién, esta civilizacién construyé los fundamentos de su auge y de su
decadencia, dentro de un universo simbdlico en el que la religién, con sus
simbolos sagrados y sus rituales, constituy6 uno de los elementos de cohesion
al interior de la sociedad.

Asi fue, pues la conformacién de la sociedad maya no sélo centré sus
principales componentes sociales y politicos durante el periodo Clésico en los
linajes consanguineos que dominaban la realeza, sino que remontaba sus orige-
nes a ancestrales soberanos miticos. De este modo se constituia una realeza, en
cuya cumbre se hallaba el soberano, la personificacién de un fetiche ideolégico
pero también politico, que mediante imagenes alegéricas se hacia representar
como la simiente de su reino, enfundado en su prodigiosa vestimenta de
indomable y tenaz guerrero. Tal era el nticleo, la verdadera esencia de una sociedad
en la que la realeza se envolvia y proyectaba con una pronunciada dimensién
teocratica, y con ello legitimaba uno de los postulados basicos de la cultura
elemental de este periodo: la unicidad de los érdenes natural, moral y politico, el
reflejo de una concepcién fundamental para el desarrollo de una ideologia politica
[Webster, 2003:148]. Por esto la estructura politica confundié su funcionamiento
con el de la estructura religiosa, la cual asume asf las relaciones sociales de
produccidn; en otras palabras, asumié el control del principal medio de produc-
cioén, la tierra, organizando asimismo las relaciones de autoridad, sanciones,
etcétera [Peniche, 1993:29].

Por otra parte, como se ha mencionado, todo proceso de produccién es
apropiacién de la naturaleza dentro de una determinada forma de organizacién
de la sociedad. Por ello, toda forma social de explotacién de la naturaleza se
realiza dentro de un marco cuyos limites son tanto naturales como sociales.
Los limites naturales se relacionan con aquellas caracteristicas y condiciones
del medio ambiente que regulan el equilibrio homeostésico en la dindmica de
los ecosistemas. Los limites sociales condicionan, en un tiempo y espacio
determinados, las relaciones econémicas, politicas y culturales que hacen posible
cierto tipo de interacciones con la naturaleza y con los individuos, en el seno de
un grupo social.
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LOS LIMITES NATURALES DE LA RELACION
SOCIEDAD NATURALEZA ENTRE LOS MAYAS

En un ambiente mds frio y seco que en la actualidad, con una flora més xerofitica
en las tierras altas de Guatemala y Belice, de acuerdo con las puntas liticas
caracteristicas de las bandas de cazadores y recolectores del Pleistoceno Terminal,
existen indicios de actividad paleoindia que se remontan quizd al periodo de
9000 a 8 000 aC. El clima cambi6 y se hizo mds calido y htiimedo, lo que en 7 000
aC hizo posible la formacién de la selva tropical que prevalece en la actualidad.
Las poblaciones arcaicas siguieron llevando un tipo de vida basado en la caza 'y
la recoleccién [Webster, op. cit.:54].

Es probable que la ocupacién de la peninsula de Yucatdn por agricultores
sedentarios haya comenzado en la zona de los rios kdrsticos (alrededor de 2 600-
1500 aC, casi 1 600 afios antes que otras ocupaciones) del sur de Belice, entre los
rios Hondo y Nuevo (lo cual queda en evidencia con los hallazgos de residuos
de pequefias mazorcas de maiz domesticadas, asi como fragmentos de alguna
especie de raiz como camote, malanga o yuca). Tales asentamientos debieron
tener una orientacién riberefia, pues en estas dreas también es posible practicar
la caceria (segtn lo demuestran los restos de huesos de venado cola blanca y
aguti), ademds de la disponibilidad de aguas superficiales y alimentos proteinicos
de origen acudtico (pescado, mariscos, manati), ademds suelos aluviales férti-
les ubicados en los diques de los rios y margenes superiores de pantanos e islas
[Dahlin, 1985:185 y s].

Aunque la domesticacién del maiz y del frijol ocurrié alrededor del afio
5000 aC y su distribucién se generalizé después del afio 3 000 aC, las pruebas
que confirman la ocupacién sedentaria de las tierras bajas mayas, donde la agri-
cultura se convertia inexorablemente en una actividad principal, se hallaron en
muestras de polen fésil y vestigios de alteracién ambiental que se situaron
alrededor del afio 2 500 aC [Jones, 1994:205-211]. Con esto aumento la influencia
de los grupos humanos sobre su entorno: el desmonte de dreas para establecer
campos de cultivo, la utilizacién mds intensa de recursos como la tierra y el
agua, que eran fundamentales para la practica de la agricultura, todo para poten-
ciar los recursos disponibles.

Pese a lo anterior, los indicios arqueolégicos sobre la presencia de estos
agricultores (objetos de cerdmica, casas permanentes y mobiliario propio de la
vida sedentaria) no aparecieron sino hasta un momento entre 1 400 y 1 200 aC
en forma de vestigios de pequefias comunidades asentadas a orillas de los rios o
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en las médrgenes pantanosas, con una ceramica temprana cuyo estilo estaba muy
relacionado con la hallada en las tierras altas del sureste de México y oeste de
Guatemala [Webster, 2003:55].

Una vez que los grupos se desplazaron de las mérgenes de los rios —los cuales
constitufan un sistema de subsistencia que inclufa la caza, la recoleccién y el manejo
del ecosistema para producir huertas de policultivo en las que el maiz, por requerir
mds luz y proteccién contra depredadores, se podria haber cultivado a lo largo de
los diques discontinuos de los rios o en las islas, en las llanuras pantanosas de los
rios o en los claros cercanos a las casas [Harris, 1972:182]— y penetraron al interior
de la peninsula, esa gama de zonas de recursos se redujo, pero no hasta la
uniformidad que a menudo se supone, pues la topografia ondulada del terreno de
colinas calizas ofrece una amplia variedad de nichos ecol6gicos con caracteristi-
cas distintas, que dependen del grado de inclinacién del terreno, los vientos, la
exposicion, el drenaje, los cuales condicionan graduaciones sutiles de méxima
densidad en la vegetacién, en la textura del suelo y en su respuesta al cultivo
[Hammond, 1989:77].

Tales eran los limites naturales a los que se enfrentaban las poblaciones en
su lucha por la supervivencia; con el tiempo el mismo medio les obligaria a
participar en una dindmica que les exigié cerrar limites y abrir nuevos: con la
modificacién de infinidad de nichos, con la intensificacién de la produccién,
con el aumento progresivo en la presién sobre los recursos naturales, con el aumento
de la poblacién... con el avance de la civilizacién, que no era sino la manifes-
tacién de los cambios en la estructura de una organizacién social y su relaciéon
con el medio ambiente.

Antes del periodo Precldsico, pocas comunidades en la regién central de las
tierras bajas y del actual Belice comenzaron a construir estructuras civicas de
mamposteria y otros elementos ornamentales; en el valle de lo que actualmente
es El Salvador y en la costa del Pacifico, en lo que hoy es Guatemala y México,
se construyeron estructuras y esculturas que muestran sofisticados motivos
simbdlicos con probable influencia de la cultura olmeca. El periodo Preclésico
Tardio, tradicionalmente considerado una época de aldeas agricolas simples,
aparece hoy dfa como una fase marcada por cambios espectaculares: las po-
blaciones crecieron, los métodos de proyeccién y construccién, asi como las
dimensiones de los edificios ptblicos, prefiguraban la llegada de la época Clasica.
Se hallaron pruebas, tanto en las tierras altas como en las bajas, de la existencia
de una actividad comercial en auge, suntuosas tumbas, sacrificios humanos
(posiblemente relacionados con la guerra), fortificaciones, el uso temprano de
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jeroglificos y quizd inscripciones calenddricas. Con este esplendor en ciernes
comenzd a configurarse el sello distintivo Cldsico, con la conformacién de una
region en la que cristalizaron por primera vez los rasgos distintivos de las tierras
bajas mayas: la zona septentrional del Petén, las zonas contiguas a Campeche y
los valles fluviales de Belice al este, regién en la que se desarrollaron los grandes
centros innovadores de Nakbé, El Mirador, Calakmul, Tikal, Uaxacttn, Yaxohd
y Cerros. Asi, hacia el afio 100 dC quedaron cimentadas las piedras de lo que
seria la compleja cultura maya, y se prepar6 el escenario para un extraordinario
florecimiento [Webster, op. cit.:56].

Asi se encontré el equilibrio en la heterogeneidad de esas inmensas selvas
homogéneas, entre la subsistencia de una poblacién que crece y el potencial de
los recursos disponibles. Asi llegé el nuevo limite expresado como una com-
petencia entre comunidades para apropiarse de los recursos de su entorno y
consolidar su necesaria expansion, arribaria como el fortalecimiento de aquellos
lazos sociales que extienden la ascendencia de unos individuos sobre otros, como
la respuesta del entorno natural que se muestra incapaz de proporcionar el medio
esencial para la supervivencia: la tierra.

Pero el atisbo de la llegada a esos limites habria de recorrer un largo camino,
pues si el cultivo itinerante de maiz fue fundamental —por su productividad—
para la subsistencia en todas las épocas (ya que se extendié desde las mdrgenes
lacustres hasta terrenos abiertos, dentro de una estrategia de especializacién tan
importante que merecié la construccién de plataformas especializadas en los
pantanos y llanos riberefios inundados para llegar a ser una técnica caracteristica
[Dahlin, 1985:187]) también lo fue el rdpido agotamiento de los suelos y las
innumerables plagas y enfermedades que potencialmente son producto de la
presion de selecciéon que se ejerce al inducir un ambiente artificial sobre el medio
natural. Asi las cosas, ;fueron estos hébitats lo bastante productivos para
mantener una poblacién de gran densidad en algunas dreas, que ademds
sostenian a la poblacién no productiva dedicada a las artes, la administracién, el
control politico y la orientacién ideolégica? De otra manera, ;el manejo altamente
especializado de las condiciones y los recursos selvéticos hizo posible el desarrollo
de la sociedad maya de las tierras bajas, pues constituye un medio mds favorable
y benéfico de lo que se ha considerado frecuentemente? ; Qué precipit6 el colapso?

Antes de abordar las interrogantes anteriores, es necesario recordar que la
variedad de explicaciones en torno al desarrollo, auge y decadencia de la civi-
lizacién maya de las tierras bajas a finales del periodo Clasico han puesto en
relieve que la sociedad, como una unidad de factores econémicos, politicos y
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culturales, se desenvolvia en un ambiente natural y social cuyo equilibrio habia
mostrado ya, de tiempo en tiempo, su vulnerabilidad. Quizés por esto Culbert
[1988:72] ha definido a las sociedades mayas como sistemas en desarrollo, pues
como condicién para lograr la supervivencia era necesaria la expansién, una
dindmica que posiblemente explique el hecho de que los centros mayas no eran
idilicos y présperos pueblos que stibitamente se vieron diezmados por una
imprevista y devastadora hecatombe.

El auge y el ocaso de centros como el Mirador y Nakbé durante el Precldsico
son la evidencia de una civilizacién que extendi6 sus raices en el tiempo para
mostrarnos la fragilidad del equilibrio que se alcanza pero que también se rompe,
a pesar de las murallas que, como en El Mirador, separan a los hombres tan sélo
para unirlos en los enfrentamientos guerreros, los cuales alumbran el sendero
de los soberanos y los conduce a la fugacidad de la gloria. Asf lo confirmé el
robustecimiento del poderio de Tikal a inicios del Clasico Temprano, que con la
llegada de un soberano de Teotihuacan (378 dC) extendi6 sus nexos a través del
torbellino sin fin de las camparias guerreras, hasta centros tan remotos como
Copan; este torbellino siguié un camino que mds tarde lo condujo al sendero de
la derrota (562 dC) ante una coalicién dominada por Calakmul, que surgia como
uno mds de los principales centros bélicos protagonistas de los enfrentamientos
entre “superpotencias”; de esa forma alcanzaba la prosperidad, mientras que
Tikal vefa llegar su ocaso [Simon y Grube, 1998].

Asimismo, en el drea noroccidental de las tierras bajas mayas, en la regién
de Puuc, durante el periodo comprendido entre 750 y 1 000 dC —etapa en la
que se dio el colapso de los grandes centros meridionales— florecié una variante
dala cultura maya. Esta regién, con una precipitacion media anual de 1 100 mm,
se caracteriza porque sus condiciones geoldgicas y morfolégicas han
contribuido a la conformacién de un conjunto tinico de suelos [Dunning, 1992]
algunos de los cuales podian cultivarse de manera intensiva de acuerdo con
las técnicas prehispdnicas, ya que aunque se distribuian de manera localizada
tenfan gran potencial para la agricultura y para la vida misma, a pesar de
aquellas precarias condiciones. Por esa razén, el patrén de asentamiento de las
comunidades respondia estrechamente a la necesidad de controlar las zonas
de sus suelos productivos [Michelet et al., 2000:243]. Sin embargo, esta evidente
aunque aleatoria riqueza eddafica era minimizada, hasta cierto grado, por una
estacion seca que duraba desde noviembre hasta abril, asi como por la carencia
de agua superficial, lo que obligaba a las comunidades a buscar refugio sobre
los afloramientos rocosos de las depresiones y en las laderas inferiores de la
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serrania, en dreas que les permitieran cavar cisternas subterrdneas como tinica
medida para contar con una reserva de agua durante la temporada seca
[ibid.:515].

En aquellas condiciones, en el drea adyacente a los principales centros de Sayil,
Dunning [1994] describié seis niveles de comunidades distribuidas en torno a
ntcleos centrales que agrupaban a las poblaciones de agricultores. De acuerdo
con este patrén de asentamiento, para el afio 450 dC, la poblacién total debié
fluctuar en alrededor de los 9 mil habitantes establecidos en un drea nuclear de
4.5 km’, y otras 8 0 9 mil personas mds en un radio de varios kilémetros. Si el
drea cartografiada fue de 725 km?, entonces albergaba una poblacién de 210 mil
habitantes (290 habitantes por km?), lo que la equipara con los centros de la
regién meridional.

Este auge poblacional, segin se desprende de los estudios de Michelet,
Becquelin y Arnauld, debia reducir a la mitad las cifras de Dunning, pues de
aceptarlas el funcionamiento de la sociedad maya Puuc quizd hubiera
experimentado mucho antes eventuales tensiones, de acuerdo con la capacidad
de sustentacion de la produccién agricola [Michelet et al., 2000:520]. Aun asi, lo
cierto es que en un medio en el que pocos grupos humanos serfan capaces de
vivir e incluso de medrar, los mayas de la regiéon Puuc alcanzaron el auge en
s6lo dos siglos.

Sin embargo, era una region donde los cuerpos de agua en las cuevas
profundas de la serrania agua fueron las tinicas fuentes de abastecimiento
permanente durante el Precldsico Tardio y el Cldsico Temprano (250-600 dC) y
en torno a ellos se llegaron a conformar comunidades que alcanzaron el auge
poblacional. El cambio climético que acentué los periodos de sequia, aunado al
hecho de que los terrenos agricolas llegaran a limite de su capacidad, condujeron
a una situacién tal que la organizacién sociopolitica fue incapaz de restablecer
un sefiorio [Gallareta, 2000] que tan pronto alcanz6 la cumbre de su desarrollo,
se sumio6 en las profundidades de la crisis.

En el afio 1 000 dC, cuando declinaron los centros de la regiéon de Puuc —que
con Uxmal a la cabeza dominaron la regién noroccidental de las tierras bajas
mayas— Chichén Itzd (cuyos monumentos arquitecténicos muestran gran
similitud con Tula y, por tanto, sugieren su influencia directa) alcanzaba la cumbre
del poder en la regién septentrional, junto con Coba, su principal rival de la
region oriental, la cual comenzaba a ver como se oscurecia su reino en el aspecto
militar y mercantil (controlaba el comercio de la sal, la obsidiana y las piedras
preciosas). Sin embargo, entre 1200y 1250 dC, y habiendo como tnica referencia
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las crénicas indigenas, Chichén Itz4 se eclips6, quizd por conflictos internos en
los que Mayapdn jugé un importante papel.

Asi lleg6 a la cumbre Mayapdn, para colmar su centro con una infinidad de
estructuras residenciales, y se preservé con una densidad de poblacién tan alta
que era sorprendente, tan s6lo para caer tan abruptamente como habia ascendido,
entre la insurreccién y la opresion de sus élites, entre la sequia y las hambrunas
que cantan y preservan para la posteridad los pasajes del Chilam Balam.

Queda de manifiesto pues, que el auge y el ocaso de un orden institucional
es también la manifestacién de un medio social sujeto a los vaivenes de la
naturaleza. Asi, a finales del Precldsico, se extendié aquella sequia que castigd
principalmente a los centros de las tierras bajas en la regién septentrional [Hodell
et al., 2001:1367-1370]; asi ha sido durante los tltimos ocho mil afios, en los que
se sucedieron en la regiéon maya las sequias mds intensas y se registr6 el mayor
grado de aridez (entre los afos 800 y 1 000 dC), las cuales son una evidencia
fehaciente de que el hombre, con sus acciones, induce y profundiza la huella de
los elementos naturales.

De lo antes visto, ;es posible concluir que el colapso de la sociedad maya
de las tierras bajas tuvo su origen en factores naturales? Desde hace ya varios
afios las explicaciones en torno al proceso de destruccién y ruina que se produjo
durante el Clasico han girado en torno a los efectos adversos de un pronunciado
cambio climdtico, que incidié directamente sobre la produccién de alimentos,
sobre el agotamiento de los suelos, pero también en relacién con la incidencia de
enfermedades epidémicas y con las sublevaciones y los enfrentamientos gue-
rreros.

Dentro de las causas de origen natural o ecoldgico, el cambio climdtico ha
recibido la mayor consideracién por sus efectos mismos, capaces de detonar el
colapso ecolégico y social. Es bien sabido que aun cuando asociamos a la cultura
maya con una regién hiimeda, exuberante y rica, no sélo encierra una variedad
regional y local de recursos, sino, principalmente, condiciones que podrian
suponerse ajenas a su ubicacion geogrdfica. En efecto, es poco conocido que
diversas regiones de las tierras bajas se ven sometidas a periodos de sequia, los
cuales abarcan de cuatro a seis meses; en este periodo las precipitaciones, si se
presentan, son escasas, variables y poco significativas para el desarrollo de un
cultivo. Por tal motivo, cualquier cambio en el régimen de lluvias acarrea, como
ya vimos en algunos de los ejemplos anteriores, serias consecuencias para la
preservacién de las fuentes de alimentos, pero también para el mantenimiento
de los mecanismos de cohesién social. Sin embargo, para los mayas, la incidencia
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de estos eventos climdticos ha sido parte de su realidad cotidiana, lo que no
implica la ausencia de riesgos o tensiones.

De acuerdo con un estudio reciente, el curso de la civilizacién maya de las
tierras bajas se vio afectado periédicamente por megasequias originadas por el
efecto de cambios climéticos en el dmbito mundial, las cuales corresponden a
una cadena de pequerios colapsos que han ocurrido a lo largo del tiempo en los
periodos de abandono del Preclésico (ca. 150-200 dC), el paréntesis (530-590 dC),
el colapso Clasico (siglos vin y 1x) y el abandono Postcldsico (ca. 1450 dC). De
estas sequias, la mds destructiva y prolongada se escenificé entre los afios 800 y
1 000 dC, dado que ésta provocod la pérdida de las cosechas, pero no sélo eso,
también propici6 el desecamiento de rios, lagos y obras de captacién de aguas,
ademas del abatimiento de los mantos fredticos [Gill, 2000:271].

Para el autor de este estudio, el hecho de que la sequia haya tenido una
magnitud pocas veces soportada a lo largo de la historia, la convierte en la
causa unica de la destruccién de la civilizacién y, mds atin, en un hecho no
atribuible a los mayas, sino como el resultado de fuerzas exégenas sin po-
sibilidad de control, pues si bien reconoce las tensiones a que estaba sujeta la
organizacion social, afirma que el colapso se habria producido en ausencia de
esa problematica, ya que la megasequia que impacté los diversos niveles de la
estructura social maya detoné por si misma el colapso total del sistema.

Como aceptar, entonces, que un factor ambiental fue la causa fundamental y
decisiva en el fin de una historia y una cultura, cuando las evidencias indican
que ninguno de los centros meridionales resintié los efectos repentinos de una
devastadora e interminable sequia, pues su declive se prolongé por afios, pro-
piciado por la conjuncién de factores ambientales y sociales, cuando muestras
de sedimentos de lagos como el de la regién meridional del Petén, mds que el
efecto de una megasequia, aleccionaban a la historia con otro argumento que
en realidad era el mismo texto, repitiendo que los grupos humanos habian sido
los responsables directos de muchas de las drésticas transformaciones en el paisaje
local a través del desmonte y la roza [Islebe et al., 1996].

En cuanto a las condiciones en que se desarrolld la civilizacién maya en las
tierras bajas, se ha argumentado que ya no es posible creer en el escaso y uniforme
poblamiento basado en un sistema extensivo de utilizacién de la tierra, pues se
debe reconocer el escaso, uniforme y denso poblamiento en el que la organizacién
social —que encerraba toda una compleja red de alianzas politicas, en buena
parte relacionadas con la guerra— y la heterogeneidad ambiental (expresada en
la topografia, régimen de lluvias, drenaje superficial, suelos), reflejaban un alto
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potencial para la agricultura de roza, asf como un potencial sumamente variable
para la agricultura intensiva, factores relacionados con el modelo especifico de
crecimiento maya [Sanders, 1989:315 y s] y cuyo desarrollo delimitaba
simplemente diferentes etapas de la intensificacién del proceso de produccién,
que asf podia acercarse a los limites entre el equilibrio y el desajuste del
ecosistema.

En cuanto a las condiciones en que se desenvolvié la civilizacién maya
durante el periodo Cldsico, una vez que la poblacién rebasé cierto limite, los
sistemas social y natural se vieron amenazados por la necesidad de incrementar
cualitativa y cuantitativamente la produccién, lo cual acarreé una serie de
tensiones relacionadas con la intensificacién de la deforestacién, la pérdida de
los suelos debido a los procesos erosivos, con el empobrecimiento de la capa
fértil ante la interrupcién de los ciclos biogeoquimicos, con los limites naturales
propios de las condiciones de los nichos productivos. Asi, el crecimiento
demografico entr6 en colisién con el potencial de los recursos para producir
alimentos —lo que evidentemente se relaciona de manera estrecha con los
imperativos socioculturales que hacen posible un determinado esquema de
produccién, distribucién y consumo— y acabé por perder su capacidad para
sostener a la poblacién.

No obstante, a pesar de que la mayoria de las conclusiones acerca de la
precipitacion del colapso maya coinciden en que la creciente tensién existente
entre la capacidad productiva de alimentos y el incremento poblacional (esto se
resolveria en gran medida si, como parecen indicar estudios recientes, se hubieran
inflado desmesuradamente las cifras de la poblacién en relacién con su drea de
distribucién, pues estos datos se conocen cada vez con mayor precision),
constituy6 uno de los principales factores del mismo declive. Sin embargo,
algunos estudiosos como Fedick [1996], coinciden en que quienes producian los
alimentos para el sostenimiento de la sociedad eran capaces de establecer
novedosas formas de aprovechamiento intensivo y extensivo, a través de
microgestiones que tendian a minimizar esas presiones y el establecimiento de
una relacién menos riesgosa para las fuentes de sustentacién de los alimentos.

Por eso, aun cuando los mayas modificaron el paisaje con la finalidad de
conservar recursos imprescindibles para la produccién, como el suelo y el agua
(mediante la construccién de terrazas, muros de piedra, campos elevados, diques
y canales de drenaje, comunicacién y transporte, combindndolos con los sistemas
de cultivo que comprendian desde la roza y quema de barbecho largo hasta la
agricultura en parcelas fijas [Netting, 1989:350-351]) lo hicieron con el objetivo
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de intensificar una produccién que asegurara la subsistencia de una poblacién
creciente, lo cual respondia, ademds, a la magnitud de la presién ejercida por las
necesidades de consumo de la poblacién, de los tributos y de las relaciones de
comercializacién.

Hoy por hoy, la tnica certidumbre respecto a la caida de la civilizacién maya
clasica es que su periodo de auge estuvo acompafiado de un incremento en los
niveles de poblacién, lo cual posiblemente impacté en gran medida las relaciones
dela sociedad con la naturaleza, asi como en la diversidad de formas de aprovechar
y producir los medios de subsistencia (dentro de un sistema que descansaba en el
conocimiento de las condiciones y el potencial de los diferentes hébitats y nichos
ecolégicos). Las evidencias acumuladas no permiten inferir que el derrumbe de la
cultura del periodo Cldsico fuera a consecuencia de un desequilibrio ecolégico de
tal magnitud que acabara con la fuente natural de los recursos necesarios para la
supervivencia. Esto no se debe sélo a que después de este periodo hayan florecido
otras regiones, ni porque hasta antes de la llegada de los espafioles se mantuviera
practicamente el mismo sistema de relaciones entre la sociedad y la naturaleza,
sino porque la caida de la sociedad jerdrquica maya en la época de mayor esplendor
fue un desenlace que se gest6 posiblemente desde sus origenes, por las relaciones
que se establecieron con el medio, pero también entre los individuos de la sociedad.
Hemos de introducirnos pues, en aquellos limites sociales que hallan en las
interacciones entre los hombres, el complemento necesario para asegurar el
equilibrio o llegar a la degradacién de las relaciones entre la naturaleza y la
sociedad, pero también al interior de la estructura y organizacién de la sociedad;
escudrifiemos las condiciones que le dan sustancia al trabajo humano cuando se
produce “[...] bajo el litigo brutal del capataz de esclavos o bajo la mirada medrosa
del capitalista [...]".

LOS LIMITES SOCIALES DE LA RELACION
SOCIEDAD-NATURALEZA ENTRE LOS MAYAS

El desarrollo cultural maya es parte de un continuum en el que se observan
periodos de auge y decadencia. El primer ascenso en la curva de la civilizacién
se encuentra al final del largo periodo conocido como Preclasico. El primer
momento de éxito sistémico es el Cldsico Temprano (cuya duracién fue alrededor
de unos 300 afios) que se dio en casi todas las zonas de tierras bajas. Para el afio
250 dC se sugiere la existencia de una estructura sociopolitica, el ceremonialismo
y la mayoria de las expresiones materiales caracteristicas de la vida maya
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civilizada. Después de una interrupcién de entre 80 y 100 afios apareci en la
mayoria de las dreas la cultura Cldsica Tardia (650-850 dC), un periodo que fue
seguido por una caida catastréfica en las tierras bajas meridionales e
intermedias, aunque en la zona de Puuc y en las llanuras del norte de Yucatan
se inicié una especie de Clésico Tardio que comprendi6 200 afios, abarcando
hasta alrededor de 1000 dC. Un tercer periodo de gran florecimiento es el
caracterizado por una cultura hibrida maya-tolteca centrada en una capital
mexicana en Chichen-Itza, que duré alrededor de 200 afios (987- 1187 dC) y
que estuvo mucho mds restringida en lo espacial, y que si bien fue vigorosa
regionalmente, parece haberse detenido violentamente. El florecimiento final
es el episodio de Mayapdn, que dura alrededor de 250 afios (1194-1441 dC) y
constituye el renacimiento de una cultura mas tradicional, pero mds débil que
las precedentes, que también terminé con un desastre stibito y violento. Un
episodio final (90 afios) es importante porque podria representar el crecimiento
de la cultura maya hacia otra etapa de florecimiento, el cual abarca desde la
cultura de Mayapdn hasta la llegada de los espafioles, y que puede haber
presenciado una vuelta a la densidad de poblacién aproximadamente igual a
la del Preclasico Tardio [Adams, 1989:97, 112].

Silos dos primeros periodos representan saltos “cudnticos” en la organizacién
social y la poblacién y los dos posteriores son renovaciones y reformulaciones,
(existira un elemento comtin al que pudieran atribuirse estos periodos de auge y
declive de la civilizacién maya en las tierras bajas? Como vimos, parece poco pro-
bable atribuir el ocaso de la civilizacién maya a un colapso ecolégico, pues la
produccién de alimentos se sostenia sobre sistemas de produccién que podrian
haber constituido la base para la subsistencia de poblaciones con densidades de
entre 116 y 193 habitantes por kilémetro cuadrado, ya que inclufan no sélo el
maiz, sino también verduras, tubérculos, frutos cultivados y diversos recursos
de la selva como frutos silvestres, nueces, fibra y savia, dentro de un proceso
que era capaz de adaptarse a la escasez de tierras resultante de la presién
demogréfica, acortando los periodos de descanso, reduciendo el tamafio de los
sembradios y aumentando el insumo de trabajo en complejos cultivos diver-
sificados y estratificados [Netting, 1989:350-354].

Desde esta perspectiva, es claro que la gran plasticidad de la produccién
agricola muestra el potencial productivo de los alimentos; sin embargo, en una
sociedad estructurada jerarquicamente, la produccién —como el consumo y la
distribucién— son resultado de una relacién social que condiciona el papel de
cada estrato de la sociedad y, por tanto, su acceso a los recursos generados so-
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cialmente. El ritmo ascendente que mostraba la cultura maya hacia el siglo vim dC
y que en una de sus dimensiones se manifestaba en el crecimiento de la poblacién,
era producto del desarrollo centenario que, a la par del auge arquitecténico,
artistico y cultural en general, habia inducido fuertes cambios en el paisaje natural;
aun mds, muchos de ellos se encontraban en el borde de la degradacion.

Episodios alternos de deforestacién y erosién, de pérdida de superficies y
apertura de otras a la agricultura, eran parte de la historia en las tierras bajas
mayas, como en Petexbattin y en la cuenca de El Mirador, donde sus pobladores
eran espectadores impotentes de recurrentes ciclos de auge y decadencia, de
crecimiento y abandono [Dunnig y Beach, 2000:179-202], de resignada espera
del colapso final, pero también de impotente desolacién para aquéllos a los que
la vida les regalaba un éxodo que en los nuevos horizontes se transformaba en
esperanza de ser oido por los dioses y, otra vez, mejores tierras y soberanos
justos.

CONSOLIDACION DE LA CIVILIZACION MAVYA:
EL DOMINIO DE LOS HOMBRES POR LOS HOMBRES

Aquellos esquemas unilineales de la evolucién histérica, con el progreso siempre
triunfante, que permitfan situar a los pueblos y sus civilizaciones como
“atrasados” y “adelantados”, “primitivos” y “modernos”, no pueden encajarse
ya en esquemas bien coordinados, dado que la historia universal ha sido
irremediablemente rota, pues la necesidad de desarrollo se basa en relaciones
internas de cardcter causal que determinan la multiplicidad del desarrollo y la
diversidad de sus productos [Palerm, 1992:19, 20, 31].

En efecto, toda construccién social es producto de las particularidades de su
entorno fisico y de los condicionamientos sociales que orientan su persistencia a
través del tiempo; sin embargo, jexistird un elemento histérico comin que
condicione el desarrollo de las sociedades en diversos espacios y en diferentes
tiempos, que conduzca a los hombres a un destino comun e inexorable, como lo
demuestra el ocaso de las grandes civilizaciones de todos los tiempos?

Es un hecho bien difundido que el auge de las primeras grandes civilizaciones
fue producto de una radical transformacién econémica que condujo a la ctispide
de un desarrollo materializado en aquellos espacios urbanos, las ciudades, que
fueron el asiento de los grandes cambios en la historia de la humanidad. Asf, las
tierras bajas del Mar Muerto, en Jericé, fueron probablemente uno de los primeros
sitios donde se practicé el riego, pues se encontré que con ello se podrian
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introducir cultivos en dreas donde la intensa aridez impedfa su desarrollo natural;
asimismo, las tierras bajas de los rios Tigris y Eufrates muestran las grandes
civilizaciones cuyos sistemas agricolas de riego hicieron posible su desarrollo
hace seis mil afios [Beaumont, 1993:126], un desarrollo logrado por la aparicién
de ingeniosos sistemas para el aprovechamiento intensivo de los escasos recursos
hidrolégicos, 1o que se explica no por la existencia de mejores condiciones climé-
ticas en el pasado, sino por el uso de una diversidad de técnicas de conservacién
y almacenamiento de agua [Pacey y Cullis, 1986].

Esto, que fue el comienzo de un proceso cuyo fin era lograr incrementos en
la productividad, condujo a cambios que revolucionaron a una sociedad que
de esta forma hallaba su proyeccién al tiempo: un rdpido crecimiento demo-
grafico, la concentracién de la poblacién en las inmediaciones de los campos
de riego, pero también a la apariciéon de formas superiores de organizacién
sociopolitica, al desarrollo de cuerpos de especialistas y al consecuente progreso
tecnoldgico, esto es, a la senda que permitié el acceso a la vida urbana y, conello,
a lo que conocemos como civilizacién.

Pero este gran salto, cuyo impulso consistia en el simple suministro de la
humedad suficiente a las plantas cultivadas, ademds de mostrar el profundo
conocimiento sobre los procesos de la naturaleza, es también la evidencia de la
manera en que el progreso y la organizacién de las sociedades ancestrales se
derivé de la evolucién de una sociedad burocrdtica altamente centralizada, dedi-
cada a una politica de control del agua que dependid, en gran parte, del dominio
de una fuente de energfa econémica y abundante, el trabajo de los esclavos, pues
s6lo mediante el mantenimiento de esta fuente de energfa, frecuentemente por
conquista, el complejo sistema de canales pudo conservarse en funcionamiento
[Beaumont, op. cit.:126 y s].

El desarrollo de estas civilizaciones es una muestra de la gran capacidad
de adaptacion del hombre a las condiciones ambientales més adversas, pero
también es una muestra de una relacién de dominio de la naturaleza y el
sometimiento de los hombres mediante la tecnologia, que para muchos es
el vértice de la grandeza de la sociedad occidental. Estos adelantos cientificos
y tecnolégicos, contrariando los ciclos de la naturaleza, tienen que adaptarse
constantemente a la estructura y la organizacién politica de la sociedad, dentro
de un marco que encierra crisis profundas y cada vez més continuas, que son
la expresion de esa grandeza occidental que hall6 en la desigualdad de los
hombres y en el sometimiento de la naturaleza la base del progreso de unos
cuantos.
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Por esto la tecnologfa no es tinicamente el conjunto de saberes que se vuelven
técnicas y herramientas con las que los hombres transforman la naturaleza, sino
que se vuelve medio y fin para someter a otros hombres, pues si bien hay
multiples sendas por las que transita el desarrollo de las civilizaciones y sus
productos responden a valores culturales que se construyen en el transcurso de
una historia compartida, también es cierto que un denominador comtn en el
auge y ocaso de las civilizaciones ha sido la creciente perturbacién y degradacion
de la naturaleza y el dominio sobre los hombres cada vez mds opresor.

Asi, el amplio desarrollo alcanzado por la civilizacién maya de las tierras
bajas —aunque no comparte con otras civilizaciones el desarrollo de gran-
des obras de irrigacién, a partir de las cuales hubieran podido generar los
excedentes necesarios para un desarrollo quizds mads estable de su compleja
organizacién social— es una muestra de esa multilinealidad de las cons-
trucciones sociales, ya que fue capaz de penetrar en el conocimiento de un medio
fisico, que si bien a gran escala aparece como un todo homogéneo, y estd
compuesto por una infinidad de nichos y microambientes cuyo aprovecha-
miento simultdneo mediante diversas técnicas, variados cultivos, diferentes
épocas y varios estratos, hizo posible el sostenimiento de grandes densidades
de poblacién humana por periodos prolongados (tan sélo el auge del periodo
Clasico se extendio alrededor de 500 afios).

Es bien sabido que en ausencia de implementos metdlicos, asi como de otras
fuentes de energia (ademds de la del hombre) como la animal, y de acuerdo con
las condiciones medioambientales prevalecientes en las tierras bajas, sélo era
posible la apertura de superficies relativamente pequefias para la agricultura de
riego. Asi, aun cuando es prolijamente manifiesta la incorporacién de éreas al
cultivo en condiciones de aprovechamiento de humedad por capilaridad o
directamente por riego (campos elevados, terrazas), no existe informacién que
sustente la existencia de grandes superficies dedicadas a la agricultura de riego.
Aun cuando se ha puesto en relieve el sistema hidrdulico de Edznd, con sus 13
canales, sus 31 canales alimentadores y 84 depdsitos, facilité el drenaje de dreas
inundables y coadyuvé a una mayor produccién agricola [Benavides, 1996:27],
se desconoce la magnitud de su impacto en la produccién agricola.

Algunos de los recientes hallazgos indican que ya durante el Precldsico se
efectuaban obras para el riego de algunos cultivos mediante la construccién de
sistemas de drenaje y almacenamiento de agua, las cuales, aun cuando fueron
adaptaciones ventajosas, tuvieron un efecto efimero sobre la productividad, dado
que esta intensificacién de la actividad agricola supuso una mayor inversién de
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trabajo, y quiza no fuera lo redituable que se esperaba ante la creciente extraccién
de los productos agricolas.

Esta obvia pero compleja relacion tal vez provoco que obras como las realizadas
durante el Precldsico en el norte de Belice, relacionadas con la intensificaciéon de la
agricultura, fueran abandonadas mucho antes de que se manifestaran los marcados
incrementos poblacionales y sélo dejaran tras de si evidentes procesos de
deforestacion, de pérdida de suelos y azolve de las corrientes fluviales [Pohl et al.,
1996].

Como contraparte de esto, las evidencias arqueoldgicas (aunque poco nos
reflejan acerca de la dindmica de surgimiento, evolucién y consolidacién de la
estructura sociopolitica de la sociedad maya de las tierras bajas) nos muestran
una sociedad jerdrquica centrada en una estructura piramidal que afianzaba la
orientacion de la economia y proyectaba un universo de significados que al dar
legitimacion al orden institucional, reafirmaba la cohesién social.

Actualmente se sabe que el trdnsito del nomadismo al sedentarismo no fue
un acto con el que la aparicién de la agricultura transformara stbitamente los
habitos de vida de los grupos humanos, pues posiblemente los primeros cultivos
no eran alimentos bésicos, ya que las bandas de cazadores-recolectores satisfacian
su dieta con los productos derivados precisamente de la cacerfa y la recoleccién,
mientras que en su deambular acudian a aquellos sitios que les proporcionaban
ciertos alimentos en épocas criticas. De esta forma, con el paso del tiempo, los
desplazamientos recurrentes en los que los grupos humanos identificaban un
nicho favorable para su sustento, y convertian a los sitios asi seleccionados en
areas de recoleccién y plantacién de semillas, pero también en campamentos
estacionales. Al diversificarse y extenderse el cultivo a otras especies que
aseguraban el abastecimiento alimentario con cierta periodicidad, los grupos se
asentaron paulatinamente y se volvieron sedentarios al establecer los primeros
poblados temporales.

Pero aquellos cambios que experimento el hombre al actuar y transformar la
naturaleza exterior también transformaron su naturaleza interna, pues no sélo
fueron parte de aquel proceso por el cual el hombre aprendi6 a manejar en forma
mads efectiva y amplia las condiciones de su entorno (la humedad, la topografia,
el clima, el suelo, etcétera) e hicieron posible la aparicién e intensificacién de la
agricultura con una tecnologia cada vez mds eficiente, sino que, ademads,
estuvieron relacionados con otros aspectos de la evolucién sociocultural que se
tradujeron en un aumento en la complejidad y dimensién de la organizacién
social (no tinicamente en su aspecto cuantitativo) pues la secuencia evolutiva se
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centra cada vez mds en lo politico y se diferencia internamente sin cesar para
constituir grupos especializados en lo econémico y en lo social [Sanders, 1985:40].

No obstante, para alcanzar tales niveles de organizacién, aquellas primigenias
sociedades que hallaban en el grupo (constituido por lazos de parentesco) los
elementos de cohesién necesarios para enfrentar su mundo, sufrieron una
transformacién que modificé la estructura familiar y entregé el poder a uno de
sus miembros: el padre. Asi, mientras que la tecnologfa permiti6 la extracciéon
de mayores recursos y se obtuvo cierta cantidad de excedentes, el patriarca se
volvia no solamente promotor del cambio en la organizacién, sino también el
proveedor del sustento familiar y de los medios para la realizacién del trabajo,
pues él era, por derecho natural, propietario y amo en la familia, de los
instrumentos de trabajo, de la tierra y de los hombres. En el interior de la familia
el padre se convirtié en Sefior y los hijos en esclavos; al exterior de la familia se
transformé en el artifice de un cambio cualitativo y cuantitativo en la distribucién
del trabajo y sus productos (que ahora eran propiedad del sefior) con lo cual se
incubé el germen de la desigualdad, pues a partir de ese momento existié un
individuo que se apropié de la naturaleza y sus productos, es decir, la tierra, el agua,
las selvas, que en las tierras bajas mayas eran la fuente primigenia de las riquezas.

Presumiblemente fue asi, puesto que durante el proceso de intensificacion
agricola —con el acortamiento del periodo de barbecho, con el surgimiento de
otras formas de intensificar la produccién como en los campos elevados, los
huertos, etcétera— ademds de definirse estrictamente los limites del pueblo
(debido a la reivindicacién de ciertas tierras por grupos de linaje), también se
definieron individualmente los derechos sobre las tierras. A medida que estos
sistemas de tenencia se volvieron mds especificos en términos de derechos
definidos, se desarrollé como corolario una tendencia a las desigualdades en la
disponibilidad de tierras por parte del pueblo, el linaje o el individuo, diferencias
que conforman la base de un sistema de estratificacién social [Boserup, 1967:176].

El grado en el que los linajes formaron unidades primarias focales para el
Clasico maya no resulta claro, pero en los grandes sitios como Tikal y Caracol,
las cuestiones de herencia y descendencia, han sido consideradas alterna-
tivamente como patrilineal, matrilineal y cognética. De este modo, las evidencias
de la estratificacion estan presentes no s6lo en los bienes materiales, sino también
en los sitios que habitaron los diferentes estratos: agrupados en casas de in-
dividuos emparentados o en familias extensas donde habitaba el grueso de la
poblacién, pero también estan presentes en la reubicacién de las familias, que se
dividian y no podian atentar contra los derechos de uso sobre la tierra del grupo
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residencial original, y en la ubicacién de sirvientes y artesanos en sitios
especificos; empero, la estratificaciéon también se manifiesta en los recursos mas
elementales para la vida, como puede observarse en las variaciones en la dieta
de los antiguos mayas [Chase et al., 2003:269 y s].

Ese cambio en la organizacién social también provocé un cambio en los
intereses que originalmente identificaban a todos los integrantes de un grupo,
pues ahora se diferenciaban los intereses de un individuo o familia y los intereses
comunes de los individuos, que tradicionalmente cohesionaban al grupo entre
si, dentro de un proceso que condujo a la diferenciacién entre los individuos, no
por su capacidad para desarrollar los medios (tecnologias) que hicieran posible
incrementar la productividad de sus actividades, ni porque la densidad de
poblacién fuera tal que la competencia hiciera prevalecer a los mds aptos, sino
porque la intensificacién de la produccién y el excedente de productos (que ahora
ya tenfan un propietario), sirvieron para fortalecer el poder de quien era el jefe
por derecho, pero también era el protector y el guia. Asi, algunos individuos se
apropiaron del mando y luego de las fuentes de riqueza: la tierra y quienes con
su trabajo le arrancaban sus tesoros. Asf fortalecieron su autoridad y extendieron su
primacia sobre otros hombres.

Es claro que la élite gobernante maya estructuré y extendié una red de poderio
tan vasta al interior de sus reinos, que pronto se sinti6é impelida a conquistar el
mundo. Como hemos visto, se conoce poco acerca del funcionamiento interno
de la sociedad maya, pero es aun més escaso el conocimiento que se tiene sobre
la estructura y organizacién que proyectaron esa necesidad de trascendencia
espiritual (pero también de satisfaccion terrena) que se observa desde los estadios
mads precarios de la naciente civilizacién.

Para algunos estudiosos, la proyeccién al exterior del orden institucional de los
grandes centros mayas fue posible porque habian alcanzado la estructura de una
ciudad-estado, una estructura en la que cada una de las ciudades principales
dominaba un territorio, en el cual existian centros secundarios ligados por
relaciones que se fundaban en alianzas matrimoniales, o como resultado de la
dominacién a través de la guerra. De manera alternativa, los estudiosos han
considerado que las sociedades se han conformado como estados segmentarios
no centralizados, como reinos principales con estados centralizados y /o con un
niimero muy limitado de superestados.

Estas concepciones acerca de la composicién y estructura sociopolitica, que
han partido fundamentalmente del reconocimiento generalizado acerca de la
existencia, durante el periodo Clasico, de centros principales y subordinados,
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después de todo no explican los medios y niveles de interaccién existentes entre
los centros principales o superpotencias [Simon y Grube, 1998:41-46] y de éstos
con los centros subordinados, ni esclarecen la estructura organizativa de las élites
en el poder y la relacién de ellas con sus subordinados.

Actualmente, a la luz de andlisis mds reposados y documentados, se considera
que mds que una pretensién de construir unidades hegeménicas, las ciudades-
estado mayas simplemente enfocaban sus acciones al fortalecimiento de su
estructura interna [Culbert, 1991], como se ha visto, esto condujo, en medio de
propensioén al faccionalismo y a la lucha por el poder [Culbert, 2003:244 y s] a un
exterminio reciproco de los centros rivales. Sin embargo, las inscripciones que
muestran las relaciones de subordinacién entre algunos gobernantes permiten
suponer que no existieron centros en los que se observara la ausencia de soberanos
o nobles dependientes de algtin centro.

La relacién de los hombres con su entorno transita por un proceso que va de
la mera satisfaccién de las necesidades vitales hasta la modificacion de ese am-
biente natural, buscando elevar la productividad propia de los ecosistemas.
Ademds, dentro del proceso por el cual los individuos renuevan cotidianamente
su existencia, también reproducen su especie; de esta forma constituyen nticleos
denominados familias, que son los primeros lazos de unién entre los hombres.
Al multiplicarse, éstos aumentan el espacio de interaccién social y el espacio
para la cooperacién entre los individuos, pues al aumentar las necesidades de la
colectividad, al incrementarse la poblacién, al incrementar la productividad del
trabajo, hacen posible la manifestacion de su conciencia gregaria.

Sin embargo, esta conciencia de la vida en sociedad no impide que en cierto
estadio de las relaciones entre los hombres (cuando ciertos individuos se apropian
de la naturaleza y vuelven esclavos a otros hombres) se disocien los fines que
persigue la comunidad como un todo y los fines que buscan consolidar algunos
individuos, en una relacién que si bien no niega la condicién gregaria de la especie
humana, si provoca que unos individuos se erijan sobre otros.

Por estas razones, cuando se ha mencionado que la civilizacién maya de
las tierras bajas se caracterizaba por ser sociedad estratificada, cuya estructura
y organizacién estaban centradas en una élite hereditaria que se sustentaba en
una poblacién que, con su trabajo, producia los excedentes necesarios para su
sostenimiento. Entonces surge una pregunta: ;cudles podrian ser los méviles
que llevaron a los individuos a aceptar una condicién en la que una parte del
trabajo se destina al sostenimiento de individuos que no participan en el proceso
del trabajo, a aceptar una autoridad que se alza por encima de ellos?
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Responder esta cuestion histérica corresponde a dos niveles. El primer nivel
es con la necesidad inherente a toda construccién social cuya pervivencia en el
tiempo requiere de una estructura y una organizacion que haga posible enfrentar
las adversidades del medio ambiente y obtener de él un maximo de beneficios
(lo cual sélo se logra con la participacién comun, por conviccién o por coercidn,
de los miembros de un determinado grupo humano). El segundo nivel se
relaciona con el conjunto de significados o conocimientos compartidos que dan
sentido a la vida de los individuos dentro de un grupo y les permiten aceptar
una realidad como eterna e inmutable.

Para analizar el primer nivel consideremos que en las tierras bajas de la
peninsula de Yucatdn, como en toda Mesoamérica, la agricultura y su desarrollo
subsecuente, fue la principal fuente generadora de riqueza (en ausencia de los
grandes animales domesticables de rebafio, que al reproducirse fueran adue-
fidndose y destruyendo enormes extensiones territoriales junto con sus amos)
tanto por su intensificacién como por el control que se ejercia sobre las dreas
productoras. Ante tales condiciones, quizé en la medida en que se desarroll6 la
especializacién econémica, ésta se vio acompafiada del proceso de estratificacion,
es decir, de la diferenciacién de la poblacién a través de la apropiacién, usufructo
y el predominio de los derechos adquiridos sobre la tierra. Pero estos derechos,
con el tiempo se manifestaron como una tendencia hacia la desigualdad en la
disponibilidad de la tierra, pero también como la base del sistema de estra-
tificacién social. Aunado a la evolucién del sistema politico, el sistema de
estratificacion se sustenta en un poder ya legitimado, ahonda las distancias entre
los que tienen y los que no tienen, en una relacién que termina por consolidar la
sociedad piramidal, con la participacién cada vez mayor de los terratenientes en
el disefio de las estructuras explicitas de poder que garantizaran sus derechos
[Boserup, 1967:176 y s], el Estado.

En estas condiciones es muy posible que un conflicto se vuelva un proceso
decisivo para el desarrollo de las sociedades complejas, particularmente en la
aparicién de la estratificacién social, pues los procesos de formacién del Estado
—como los encontrados en la civilizacién maya de las tierras bajas al momento de
su derrumbe en los siglos x y x dC— incluyen complejas relaciones de retro-
alimentacién entre factores demograficos, concentracién de la riqueza y la
autoridad, asi como estrategias para la subsistencia y el conflicto. Que en su
expresion de guerra y militarismo deben considerarse en el contexto de un cambio
cultural sumamente dindmico, ya que son vehiculos de movilidad social ascendente
y de diferenciacién por status en muchas sociedades [Webster, 1989:366].
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Muiltiples evidencias dan constancia de que la guerra fue una de las
actividades que se practicaron con mayor intensidad durante el periodo Cldsico;
las actividades militares acentuaron las relaciones entre un superpoder y sus
stibditos o aliados, y condujeron a la aparicién de sistemas politicos que se
proyectaban mas alld de la comunidad centralizada. Las diversas repre-
sentaciones halladas en los vestigios arqueol6gicos muestran la imagen de los
soberanos en su investidura de guerreros. Las batallas de Caracol y Naranjo
contra los enemigos de Calakmul [Simon y Grube, 1998] son una muestra
del honor y el prestigio que acarrea el ritual de la guerra, pero lo es también del
poder y el control que ejercian los soberanos sobre los centros de status inferior.

Enla sociedad maya se dio la centralizacién en la toma de decisiones politicas
(lo que es indicativo de la diferenciacién social por status) en fechas bastante
tempranas (alrededor de 400 afios aC), especialmente en las dreas con mayor
densidad de poblacién. Esto era reflejo de una organizacién cada vez més eficaz
y una reestructuracién sociopolitica, relacionadas con las condiciones que
probablemente condicionaban el desarrollo de la sociedad en esa época:
poblaciones con rapido crecimiento poblacional, limitacién de tierras y resolucién
de conflictos. En estas condiciones, el problema esencial, desde el punto de vista
evolutivo, es cémo puede surgir o ser reforzada la estratificacién incipiente por
las tradiciones preexistentes de orientacién sagrada o de una jefatura militar
coyuntural y, en ese sentido, la principal significacién evolutiva de la guerra
residié en su capacidad para institucionalizar principios preexistentes de
jerarquizacién o estratificacién econémica [Webster, 1989:383 y s].

Algunos centros que escenificaron infinidad de guerras locales fueron
enemigos durante centurias, lo cual acarreaba una historia de resentimientos
y esperanza de cobrar las afrentas, pero también era la prueba de esa inter-
minable lucha por establecer la supremacia del poderoso, del que estd por
encima de la gente 1lana. Child [1999] registr6 la participacién de 28 centros
diferentes en conflictos relacionados con actividades guerreras y hall6 un total
de 107 incidentes, lo que posiblemente sea una pequefia muestra de una pauta
que hacia de la guerra no dnicamente la basqueda de un botin, sino el encuentro
con la gloria soberana derivada de la supremacia dindstica y avalada por el
triunfo sobre el inferior.

Ademds, la guerra, como eleccién de adaptaciéon, es un mecanismo
autorreforzante que permite a los grupos en expansién exitosa continuar con
ese comportamiento competitivo, que estimula la organizacién como respuesta
y se manifiesta como vehiculo de movilidad social ascendente, prestigio personal
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y reconocimiento politico, todo lo cual refuerza el poder del jefe. Lo mads
importante para la proyeccién de los grupos en expansién, es que la incorporacién
de nuevas tierras y vasallos significa la subordinacién de éstos al esquema de tra-
bajo generador de mayores excedentes. Por eso, con esta pauta dominante de
conflicto y procesos de adaptaciéon que combinaron el crecimiento de la poblacién
con la capacidad para su sostenimiento, fue posible establecer los numerosos
centros locales que aglutinados por un nicleo o centro organizativo (ceremonial)
fungieron como medios de integracién donde los residentes de alto rango
resolvian y organizaban los conflictos de una sociedad que, de esta manera,
reproducia diferenciacién cada vez mds notoria de status social relacionado con
la guerra [Webster, 1989:388 y s].

Asi ocurrié que el desarrollo diferencial, acorde a las potencialidades del
medio ambiente, dio lugar a la coexistencia de nticleos con diferentes densidades
de poblacién, los cuales se vieron enfrentados por la expansién militarista que
condujo al surgimiento y consolidacién de una mayor complejidad sociopolitica.
Esta, a su vez, profundizé los rasgos de una sociedad jerdrquica, cuya élite fue el
foco para la identificacién de los grupos, la administracién y las funciones
redistributivas, a partir de centros politico-administrativos que en realidad eran
centros de definicién de la comunidad [Adams, 1989:111].

Por otra parte, al interior de la estructura comunitaria, la agricultura y los
mecanismos de intensificacion e incremento de la productividad hicieron posible
el aumento constante de la poblacién, pero también fueron el medio a través del
cual se sustenté la estructura jerdrquica de la civilizacién maya de las tierras
bajas. Como instrumento de control proporcioné los recursos necesarios que,
mediante el tributo (pago en especie y formas de trabajo comunitario), y con
una férrea estructura administrativa, concentraron los excedentes destinados a
sostener el consumo de los estratos no productivos de la sociedad y las redes de
comercializacién.

Asimismo, la estructura de control de los excedentes se extendié en dos
niveles, uno de los cuales correspondia al aparato organizativo-administrativo
mediante el cual se enlazaban la autoridad suprema y las jefaturas locales, cuya
accion se proyectaba sobre el segundo nivel que correspondia al sistema de
tenencia de la tierra o aparato de produccién: un grupo pequefio de sacerdotes
aristcratas, con una jerarquia politica cuya médxima autoridad ejecutiva y
administrativa era el Halach Uinic (el hombre verdadero), seguido de los Betebes,
el Ah Kuch Kab y los Kuleles, quienes tenfan oficios como jefes regionales y
consejeros, sin obligaciéon de pagar tributo [Thompson, 1984:88].
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Ast las cosas, los territorios eran dominios de un supremo sefior, y estaban
constituidos por dreas productivas cuya organizacién, administracién y direccién
estaba orientada a la regulacién de la produccion, la distribucién y el consumo.
El Estado, como depositario del derecho sobre un territorio, desplegaba su accién
a través de mecanismos que transmitfan las directrices de las élites gobernantes
por medio de un conjunto de jefes locales, por lo general pertenecientes a la
nobleza, que controlaban directamente los aspectos relacionados con la planea-
cién y organizacion de las dreas de cultivo, asi como la distribucién de sus
productos: subsistencia, servicios y tributos [Villa, 1961:39-44].

De esta manera, el tributo, como medio de apropiacién de los excedentes
productivos y medio de control de los individuos, constituye el fundamento de
una sociedad jerdrquica que, organizada en un conjunto de comunidades hasta
cierto punto dispersas, las somete a una autoridad suprema encarnada en
individuos que, al interior de una estructura de cargos ptblicos, consolidan la
esfera politica del aparato gubernamental. Ocurre asf porque su funcionamiento
parte de un consejo ligado intimamente a la comunidad aldeana que, al integrar
alosjefes naturales de la comunidad, robustece y reafirma la autoridad del Estado
sobre ellos, hasta el punto en que la entrega de tributos, las prohibiciones y
demandas adquieren un cardcter menos autoritario [Ferndndez, 1982:142 y s],
pues conjuga y hace uno el interés particular y los intereses de la comunidad (la
cual construye asf las instituciones que dan significado a su existencia cotidiana).

Esta fue la estructura econémica y la organizacién social que encontraron
los espafioles cuando trajeron a las tierras mayas la palabra del “verdadero Sefior”
e inundaron con su sabiduria a una sociedad que habia alcanzado la complejidad
de las grandes civilizaciones, cuyas raices, finalmente, son las mismas que han
sostenido a otras civilizaciones: en la ctispide estaba una élite autoritaria que
administraba y controlaba la estructura econémica y la organizacién social; en
la base, habia una comunidad que, con su trabajo, sostenia la reproduccién del
amo.

CONCLUSIONES

Hoy deberia ser mds claro que los caminos para alcanzar la “civilizacién” son
multiples y diversos. No obstante, el pasado nos muestra que el futuro de la
humanidad del presente quizd esté irremediablemente atado al destino que ha
conducido a las mayores y pasmosas construcciones humanas, a la destruccién
y al ocaso.
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Cuando se clasifica a las civilizaciones como “atrasadas” y “adelantadas”,
se ha establecido que mientras unas permaneceran en la prehistoria, las otras
han inundado al mundo —y lo seguirdn haciendo— con progreso y ciencia,
con riqueza y con saber. Sin embargo, la condicién actual del planeta y la de
sus habitantes, que conforman la primera gran “civilizacién mundial” gracias
a la globalizacién, es una muestra de que esa forma de progreso sélo ha oca-
sionado desequilibrios en el ecosistema del planeta y pobreza a los constructores
de tal progreso. Hay una constante que iguala a las civilizaciones que han
construido los propios hombres: la explotacion de la naturaleza y del hombre
por el hombre.

De este modo la historia, que es particular pero también diversa, une a los
mundos del atraso y del progreso en uno solo. Asi fue en Oriente y en Occidente,
lo mismo en las primeras grandes civilizaciones que construyeron sociedades;
en ellas la agricultura de riego y sus monumentales estructuras proyectaron la
grandeza y complejidad que puede alcanzar la especie humana en las artes, los
oficios, la economia, la politica y la cultura, pero esto también se aplica a
sociedades que, como la maya de las tierras bajas, tuvieron que enfrentar la dificil
heterogeneidad de un ambiente selvitico, que siempre se consideré homogéneo
y rico, pero que se encuentra pleno de fragiles equilibrios ecosistémicos y depende
en gran medida de variables condiciones ambientales en sus nichos. A partir del
manejo mdltiple de sus recursos naturales, asi como de su organizacién social,
estas civilizaciones extrajeron los productos excedentes necesarios para construir
su singular y compleja sociedad.

Norte y sur se unen, entonces, para mostrarnos que el hombre es capaz de
prosperar en las condiciones mds adversas y dificiles; civilizaciones “adelantadas”
y pueblos “atrasados” se conjuntan para ensefiarnos el amplio “dominio” de la
naturaleza que es posible alcanzar para construir el mundo en el que los hombres
se extasian y que llamamos urbe o ciudad, un conglomerado habitado por
ciudadanos, que acaba por convertirse en el centro del universo, pues en él con-
fluyen las artes, las ciencias, la riqueza; estos nichos dada su artificial creacién,
constituyen la antitesis del desarrollo de la sociedad, pues hasta hoy sélo ha
sido el muro que separay divide a los hombres, el medio que crece y “progresa”
a expensas de la destruccién del otro medio que es la fuente de recursos naturales
y el asiento de la miseria de sus pobladores.
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RESUMEN: Las Moras, Mexquitic es una comunidad rural de origen tlaxcalteca, ubicada en el altiplano
potosino al sur del desierto chihuahuense. La prdctica agricola intensiva y un vinculo ancestral con la
tierra, son caracteristicas que identifican a la comunidad. La identidad y la religiosidad, como conceptos
que explican y dan sentido a la accion humana, se hacen presentes a través de la participacion y el
sentido que los habitantes imprimen a la fiesta y al ritual. Estos, como reproductores de simbolos y
significados, otorgan sentido a las acciones de los miembros de este grupo, instituyendo y justificando
la existencia y la identidad de su comunidad.

ABSTRACT: Las Moras, county of Mexquitic, is a rural community of Tlaxcaltecan origin located on
the high plateau at the Mexican state of San Luis Potosi, in the south of the Chihuahua desert. Intensive
agricultural activities and an ancestral link with the land are distinctive traits of this community.
Identity and religiousness as concepts that explain and give meaning to human actions, are made
present through the participation and the sense that people imprint to the celebration and the ritual.
Celebration and rituals, as reproducers of symbols and meanings, rationalize the actions of the members
of this human group, institutionalizing and justifying their community’s existence and identity.
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¢ 57 sabe como hierran a los animales?, bueno, asi hacian lo mismo a la gente... y decian
que como toda esa gente no iba a tener nombre porque a todos los estaban herrando, en eso
bajé San Miguel volando, porque ya ve que tiene alas... entonces bajé y defendié a los que
estaban herrando... (Inés Baltazar, 47 afios).

1 Este trabajo retoma, en parte, los resultados de una investigacion mds amplia que se
desarrollé como proyecto de tesis de licenciatura de la autora, titulada Produccion agricola e

{:.ua-.ulv.-volumen 11, nimero 32, septiembre-diciembre, 2004, México, i1ssn 1405-7778.
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La identidad es una construccién social que se teje dentro de un grupo humano
a partir de determinados rasgos culturales, se define conforme a las interacciones
de ese grupo y se asienta en un pasado histérico y en una memoria colectiva que
legitima las acciones cotidianas y festivas del mismo [Giménez, 1996:14].

En los procesos de construccién de la identidad, el sujeto y el colectivo
participan de précticas y actos en los que se ancla y, al mismo tiempo, se expresa
fuertemente la significacion y el sentido del grupo; esta participacion se remite y
se expresa primordialmente en el dmbito religioso, un sistema que conforma
una serie de creencias y précticas que tienen que ver, en su sentido mas amplio,
con las cuestiones sagradas [Portal, 1997:112].

La expresién peculiar de la practica religiosa refleja las particularidades
relativas a la actividad econémica de un grupo social en un ambiente natural
dado. Asi, resulta relevante estudiar las manifestaciones religiosas en una
comunidad enclavada en un microambiente favorable (oasis) dentro de un 4rea
climética semidrida. En este sentido, uno de los elementos que define al
asentamiento de Las Moras, Mexquitic —y que lo distingue de las comunidades
asentadas fuera del oasis— es una practica agricola intensiva y un vinculo
ancestral con la tierra, elementos que persisten hasta hoy en dia.

En el presente trabajo se pretende dar a conocer —como un rasgo cultural—
la vida religiosa de la comunidad® rural de Las Moras en el municipio de Mex-
quitic, San Luis Potosi, ubicada en el altiplano potosino, al sur del desierto
chihuahuense. Para ello, se describen sus précticas concretas y el sentido que los
participantes imprimen —a partir de éstas— a la fiesta y al rito, elementos que
emanan de las creencias religiosas. En este mismo contexto, se presenta un cuadro
comparativo del calendario agricola y su relacién con el ciclo ceremonial religioso.
Estos aspectos dan cuenta de una colectividad que manifiesta su religiosidad
—entendida aquf como un conjunto de prdcticas y creencias religiosas— a partir
de su vinculo ancestral con la tierra.

Lalocalidad de Las Moras se ubica 20 km al noroeste de la ciudad de San Luis
Potosiy a2.5km al este de Mexquitic, la cabecera municipal [v. Figura 1] [Fortanelli,

identidad en Las Moras, comunidad del municipio de Mexquitic, San Luis Potosi. Un acercamiento
a las interacciones simbélicas de la vida cotidiana y festiva. El trabajo de campo de este proyecto
se llevé a cabo de marzo de 2002 a junio de 2003.

2 Entendemos como “comunidad” a un grupo de personas que comparten algo en comtin
(ideas, actividades, territorio, etcétera) y como “localidad” al espacio fisico en el que la
comunidad ejerce su interaccién social.
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2000:88]. Alli se observa una cafiada con una serie de pequefios huertos que se
extienden desde las laderas de los cerros, formando terrazas de banco y predios
de forma irregular que se distribuyen de manera continua a lo largo del suelo
aluvial que flanquea al arroyo Mexquitic. Después del primer tramo que abarca
gran parte de las tierras de cultivo, se observa el caserfo. Allf vive un grupo de 42
hortelanos,” quienes poseen conocimientos y experiencias ancestrales sobre la
agricultura, los cuales se reflejan en una inversién importante de trabajo y en
complejas formas de organizacién dentro de las unidades domésticas. Todo este
legado tecnoldgico tiene hondas raices que lo vinculan con su pasado tlaxcalteca.

Los tlaxcaltecas del siglo xvi eran expertos en el cultivo de hortalizas en vegas,
chinampas y camellones [ibid.:18]; su habilidad como horticultores fue uno de

Ficura 1. Localizacién de Las Moras, Mexquitic, S. L. P.
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Fuente: tomado de Fortanelli [2000:89].

3 Aunque el trabajo de Fortanelli [2000:84] se habla de un padrén de 42 usuarios del agua de
riego, en el mismo texto [ibid.:100] se refiere a una lista de pequefios propietarios de 1957 en
la que se asientan 68 nombres. Probablemente el namero real de horticultores se encuentre
dentro de esta cantidad. Se considera hortelano u horticultor a quien practica la horticultura,
entendida como una subcategoria de la actividad agricola.
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los rasgos distintivos de su cultura en los asentamientos que establecieron en el
norte de la Nueva Espafia, como San Esteban (Saltillo), Colotldn, Venado,
Tlaxcalilla y Mexquitic [Sego, 1998; Martinez S., 1998; Fortanelli, 2000].

El territorio que ocupa hoy en dia el municipio de Mexquitic, era en el
siglo xv1 parte de la Guachichila, la porcién mayor de la Gran Chichimeca,
zona de resistencia indigena ocupada por guamares, caxcanes, zacatecas, gua-
chichiles y pames [Montejano, 1991:7]. La Guachichila abarcaba desde el actual
San Felipe Guanajuato, en el sur, hasta Saltillo en el norte, y desde Mazapil,
Zacatecas, en el este, hasta la sierra de Alvarez, San Luis Potosi en el oeste
[ibid.]. El descubrimiento de las minas de oro y plata en Zacatecas produjo un
efecto no previsto por los colonizadores espafioles: la Guerra Chichimeca, que
duré cuarenta afios.

Para contribuir a la pacificacién de la region el Virrey Velasco solicité a los
gobernantes de Tlaxcala, aliada de los espafioles desde la conquista del Imperio
Mexica, 400 familias para fundar ciudades y pueblos en la Gran Chichimeca y
cuya presencia permitiera a los grupos némadas adquirir costumbres sedentarias
y practicar la agricultura [ibid.]. En plena Guachichila, en un pequefio cafién
formado por las estribaciones de la Sierra de San Miguelito, las aguas de un arroyo
discurrian desde un manantial al cual los novohispanos llamaron “Ojo de Agua
de Fray Diego”. Alli, junto al manantial, el capitdn Miguel Caldera estableci6 en
1589 una congregacién de guachichiles [ibid.]. E12 de noviembre de 1591 arribaron
a este lugar las familias tlaxcaltecas destinadas a morar junto a los guachichiles
[Montejano, 1991:23]. A partir de esta fecha el lugar fue denominado “San Miguel
Mexquitic de la Nueva Tlaxcala Tepeticpac” [ibid.].

Algunos estudios que se han realizado en los dltimos 25 afios sobre sistemas
agricolasirrigados en el altiplano potosino, revelan que existe una rica tradicion agricola
en diferentes dreas minifundistas de regadio, entre ellas la cafiada del rio Mexquitic
[Fortanelli y Aguirre, 2000]. En especial, la localidad de Las Moras fue considerada un
drea de gran interés para estudios etnobotanicos y, con base en la revisién y el andlisis
de su proceso histérico-agricola ademds de estudios comparativos con la cultura
tlaxcalteca, se evidenci6 la influencia que persiste en la regién de aquel grupo que
arrib6 a estas tierras en 1591 [Fortanelli, Carlin y Loza, 1999].

POBLACION, SERVICIOS Y VIVIENDA

La localidad cuenta con un total de 729 habitantes, 317 hombres y 412 mujeres,
distribuidos en 121 hogares [Censo de Poblacién y Vivienda, 2000]. Las viviendas
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—ademads del espacio habitacional— cuentan con solares anexos, los cuales se
utilizan para la cria de animales o como patio, ya sea central o posterior.

Entre las actividades econémicas destacan las que derivan de la préctica agricola:
el cultivo y la comercializacién de hortalizas, y en una escala pequefia la cria de ganado
menor. Otra actividad es la venta de fuerza asalariada fuera de la localidad, ademds
de ciertos oficios que realizan algunas personas. También se observa el fenémeno
migratorio por parte de algunos jévenes, sefiores y mujeres de la misma localidad.

El pueblo cuenta con los servicios basicos de energia eléctrica y agua potable
ademds del transporte publico (cinco corridas al dia de camiones de tercera clase).
El centro local de atencién a la salud y la iglesia se encuentran en proyecto de
construccién. Los planteles educativos cumplen el ciclo de educacién bésica,
(jardin de nifios, primaria y telesecundaria). El centro de decisiones consiste en
una asamblea local regida por el juez auxiliar y el suplente de juez. Ademads de
los anteriores, otras personas tienen cierta participacion politica e intervienen
de manera importante en asuntos de lalocalidad. La asamblea representa también
a la comunidad en sus relaciones con el ejido Las Moras.*

PRACTICA RELIGIOSA EN LAS MORAS

Enla comunidad de Las Moras, la religién practicada mayoritariamente es la catdlica;
sin embargo, los hortelanos y sus familias son feligreses poco asiduos a las
celebraciones obligatorias de la parroquia de Mexquitic, y sélo se acercan en ocasiones
especiales como bautizos y bodas. Sus précticas rituales estdn representadas por
algunos conceptos y figuras que acomparian al ciclo agricola en fechas determinadas;
éstas son el 3 de mayo (dia de la Santa Cruz), el 29 de septiembre (dia del santo
patrono san Miguel) y el 2 de noviembre (dia de muertos), entre otras. En estas
fechas se celebran las fiestas consideradas mds importantes de la localidad.

4 En 1929, con el reparto agrario, algunas tierras expropiadas a la antigua hacienda de Pefiasco en
el Valle de San Luis fueron otorgadas a Las Moras. Estas tierras distan 9.5 km de la comunidad
[Gonzélez M., Espinoza, apud Fortanelli, 2000:244]. Por este hecho, algunas personas abandonaron
sus predios en Las Moras para trabajar a una escala mayor en el ejido, mientras que otras se
quedaron en la comunidad de origen. Actualmente hay todavia algunas familias que laboran
en el ejido y viven en Las Moras, es decir, se trasladan diariamente de un lugar a otro. Si bien
este hecho dividio territorialmente a la comunidad y gener6 dindmicas diferentes, los vinculos
son atun muy estrechos y se identifican como un solo grupo sobre todo porque algunas familias
extendidas se fueron ubicando en el ejido, quedando el matrimonio troncal en Las Moras; es asi
que las relaciones estdn basadas en lazos de parentesco, de identidad y de solidaridad.
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La comunidad participa también de algunas fiestas comunes a la feligresia
catdlica mexicana, como la celebracién a la virgen de Guadalupe y la Navidad.
La primera consiste en rezar el “santo rosario” durante los 47 dias previos al 12
de diciembre; esto se hace diariamente por las noches en diferentes casas de
la localidad. Las familias que participan y colaboran en este ritual reciben a la
imagen bendecida de la virgen y a la gente que las acompafa para rezar;
la familia comparte con los participantes desde alimentos simples (atole o ponche)
hasta una cena formal con alimentos mds elaborados, como tamales u otro tipo
de comida. En relacién con el segundo festejo, se da mucha importancia a dos
momentos: “la acostada” y “la levantada” del nifio Dios. Esto implica que la
familia que ofrece una posada tiene que contactar con algdn matrimonio que
esté dispuesto a “acostar” y a “levantar” y, por tanto, a ser padrino del nifio
Dios, lo que posteriormente crea una relacién formal de compadrazgo. Esta acti-
vidad amplia las relaciones mds alld de la comunidad, pues se busca prefe-
rentemente que los padrinos sean de otra rancheria. A partir de que se empez6 a
construir el templo catélico en Las Moras (hace aproximadamente un afio), el
parroco asiste mensualmente a celebrar misa en la localidad, al tiempo que
promueve —a través de algunas personas del lugar— actividades de catequesis.

Aunque estos rituales se presentan tradicionalmente y los practica la mayoria
de la gente, hay también algunas personas que profesan otra creencia. Hace
aproximadamente 10 afios llegaron representantes de otra religién e hicieron
labor de conversién mediante reuniones para estudios biblicos (éstas ya no se
realizan actualmente). Las personas que se involucraron en estas practicas
—aunque nunca manifiestan abiertamente sus creencias— no participan de la
fiesta que celebra al santo patrono, aunque si lo hacen en los rituales de mayo y
noviembre cuando visitan las tumbas de sus difuntos. Las personas que realizan
esta préctica distinta no la identifican al nombrarla, es decir, no saben qué tipo
de religién es. Algunos catdlicos al referirse a ella la nombran como “iglesia
evangélica”.

De acuerdo con lo antes descrito, en el presente trabajo se mencionan sélo
tangencialmente algunos comentarios locales en relacién con las celebraciones
de la virgen de Guadalupe y la preparacién de las posadas en Navidad. Se da
mds relevancia a los rituales del 3 de mayo y 2 de noviembre, asf como a la fiesta
patronal del 29 de septiembre. Consideramos que las dos primeras —ademads de
ser ceremonias con una prdctica muy entendida—, se dan en espacios mds
privados e intimos de socializacién, en los que la familia (como unidad doméstica)
merece un trato especial y mds extenso. Las ceremonias a las que se les da mas
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relevancia —ademads de ser locales por la peculiaridad de su prédctica— nos
remiten sobre todo a la participacién de la gente como entidad colectiva y su
expresiéon en el dambito publico; en ellas se expresan de forma implicita las
précticas que legitiman la identidad del grupo como unidad cultural.

RELIGION E IDENTIDAD

De acuerdo con Parsons, la identidad representa el sistema de significados que,
al poner al individuo en contacto con el universo cultural de los valores y de los
simbolos sociales compartidos, le permite dar sentido a la propia accién ante si
mismo y ante los demds [Parsons apud Alberti, 1994:35]. Las practicas religiosas
acttian como reproductoras de simbolos y significados que legitiman y otorgan
sentido a la accién y participacién de los miembros en un grupo social. Parte de
estos elementos se remiten fundamentalmente a la fiesta y al ritual.

Para Durkheim la religion constituye un hecho eminentemente social. De
acuerdo con este autor, los fendmenos religiosos se ubican en dos categorfas fun-
damentales: las creencias y los ritos. Las primeras son estados de la opinién, con-
sisten en representaciones; los segundos son modos de accién determinados,
entre éstos hay una diferencia que separa al pensamiento del movimiento
[Durkheim, 1991:40]. Las representaciones religiosas, por lo tanto, suponen
realidades grupales de las cuales emanan los ritos, como acciones cuya funciones
son propiciar, preservar, o recrear ciertos estados mentales colectivos [Durkheim
apud Salles y Valenzuela, 1997:63]. Todas las creencias conocidas, ya sean simples
o complejas, presentan un mismo cardcter comun, pues suponen una clasificacién
de las cosas reales o ideales, dos clases de géneros opuestos designados por dos
términos distintos: lo profano y lo sagrado; esta heterogeneidad distingue al
pensamiento religioso [Durkheim, 1991:41]. Ahora bien, Rudolf Otto identifica el
concepto de lo sagrado con lo numinoso, esto es, lo misterioso, lo sobrenatural, lo
insdlito, simbolos que producen angustia y fascinacién, pero que finalmente acercan
a lo extraordinario [Otto apud Salles y Valenzuela, 1997:65]. Estos elementos son
realidades que articulan la religiosidad popular [Salles, 1995:32]. Para Durkheim,
un acto que emana del pensamiento y las creencias es el rito [Durkheim, 1991:40].
Este, ademds de recrear actitudes mentales, coloca al hombre con un principio
sagrado que lo trasciende [Cazeneuve apud Salles y Valenzuela, 1997:67]. Es decir,
actda como la mejor via para transmitir lo numinoso.

Otro aspecto que se inscribe dentro del aspecto religioso es la fiesta; ésta
generalmente reproduce y asigna nuevos significados a los mitos y leyendas
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que remiten al origen de la celebracién [Salles, 1995:31]. Son también ocasiones
privilegiadas para la circulacién y legitimacién de ideas, valores, intereses y
relatos, son construcciones colectivas con las que la gente se identifica [ibid.].
Estos antecedentes tedricos manifiestan que el rito y la fiesta son actos que
emanan del pensamiento y de la creencia religiosa, son espacios en los que la
interaccién social construye y reproduce sentidos. De acuerdo con éstos, se
describen a continuacién los rituales y la celebracién de la fiesta en Las Moras.

DESCRIPCION DE LOS RITUALES
1. Dia de la Santa Cruz, 3 de mayo

La feligresfa rural, incluyendo a los hortelanos de Las Moras, se concentran en
el panteén municipal de Mexquitic. La actividad principal consiste en “vestir
las cruces”, es decir, arreglar las tumbas de los finados, pero —a diferencia del
2 de noviembre— la atencién se enfoca hacia el arreglo de las cruces de las
tumbas. Esto se evidencia en la apreciacién que hace un visitante cuando
menciona: “[...] el 3 de mayo venimos a arreglar los brazos de la cruz, y el 2 de
noviembre venimos a visitar a nuestros muertos, fijese bien y va a ver como ‘orita
estdn todas las cruces arregladas con “flor” de chimal’ y en cambio el 2 de
noviembre, todas las tumbas tienen puro cempastchil’[...]”.

Para comprender la distribucién del espacio hay que situarse en un primer
momento en las afueras del panteén. Sobre un camino de brecha, que funge
como calle principal, se extiende un sinntiimero de puestos comerciales que
son atendidos por personas locales y fordneas. Un sefior vende elotes crudos
que ha extendido en el suelo, otra persona ofrece fruta fresca y una sefiora de
Las Moras atiende un puesto de flores. Se observan también puestos de loza
de barro y de dulces tradicionales. Matrimonios y familias venden comida y
ofrecen variados platillos a los visitantes: carnitas de puerco, mole, caldos, arroz,
tacos, gorditas, etcétera. No faltan las sefioras que vienen de otras localidades
y colocan sus canastos de gordas de horno en el suelo. Para el arreglo de las

5 La “flor” de chimal no es realmente una flor sino un arreglo ornamental que se teje de la
planta de sotol (Dasylirion acrotriche y Dasylirion cedrosanum), una especie del matorral
desértico micréfilo (comunicacién personal en 2003 del M. C. Juan Antonio Reyes Agiiero,
investigador especialista en flora de zonas dridas del Instituto de Investigaciéon de Zonas
Desérticas, UASLP). Santamaria [2000:387] define la palabra chimal como “aztequismo que
designa la rodela que usaban los indios mexicanos”.
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tumbas se ofertan también manojos de flores de todo tipo, aunque las de chimal
destacan. Hay flores naturales como nube, chaquira, gladiolas, crisantemos,
claveles, crisalias, rosas, etcétera. Otros arreglos ornamentales son las coronas
hechas con flores de papel o de pldstico; en la parte central de estas coronas se
observan imdgenes religiosas como la virgen de Guadalupe o de san Martin
Caballero. Entre otros productos comerciales se observan objetos electrénicos e
industriales: radios, disquetes, pilas, bolsas, juguetes, joyas de fantasia, etcétera.

Al entrar al pantedn la vista permite observar la gran extensién y la densa y
abigarrada distribucién de las sepulturas. En éstas no falta la cruz que descansa
sobre las tumbas; algunas de ellas estdn muy bien conservadas por el tipo de
material con que estdn construidas (mérmol, cemento, hierro) y otras estdn un
tanto deterioradas, apolilladas y descoloridas, debido al tipo de material
empleado (madera) y al paso del tiempo. El arreglo de las tumbas las transforma
totalmente; aun las de tierra son remozadas mediante la remocién, acomodo y
riego del suelo y la colocacién de flores de chimal rosa y morado.

Entre los visitantes, se observa a una familia (matrimonio y una hija joven)
que se disponen a “vestir su cruz”. Remueven los restos de las plantas que
invadieron la tumba, riegan agua y de inmediato colocan nuevos arreglos. La
sefiora deposita unas flores hechas con popote (pajilla) color amarillo sobre la
cruz de hierro, mientras la hija acomoda las flores al pie de la sepultura. El sefior
permanece sentado en otra tumba y observa lo que hacen las mujeres. Mientras
se realiza este acto ellos entablan alguna conversacién. Al terminar se encaminan
hacia la puerta del panteén. Otro matrimonio de Las Moras arregla una tumba
de marmol en la que colocan unas crisantemos blancos y amarillos; en la cruz,
colocan flores de chimal. El difunto fue familiar de la sefiora. Cuando terminan
de vestir la cruz descansan un momento a labuena sombra de la cerca del panteén,
un sefior se acerca al matrimonio y comienzan una larga charla.

Una sefiora junto con sus dos hijas y una nieta se dispone a arreglar siete
tumbas, ellas vienen del Saucito, barrio de la ciudad de San Luis Potosi. Casi todos
los difuntos fueron familiares de la sefiora y de su esposo; el méas cercano es un
angelito que muri6 hace ya mds de 15 afios. Mientras un nifio remueve la tierra de
las sepulturas, la sefiora deposita flores sobre los taludes de éstas. Entre tanto, las
jovenes colocan flores de chimal sobre las cruces. Ellas comentan que se sienten
bien al venir al panteén, una actividad que han realizado desde hace tiempo;
mencionan también que esto las distrae, las saca de la rutina y después de vestir
las cruces pueden salir, comer y quiza visitar el zoolégico de Mexquitic. Después
de media hora concluyen su arreglo, recogen algunas pertenencias y se retiran.
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Para las 3:30 PM™ el cementerio se ha saturado de gente, hay mucho movimiento
y las personas siguen entrando con sus adornos. Algunos nifios, azadén en mano,
ofrecen sus servicios y cubetas de agua para limpiar las tumbas.

En otro lugar se observa, con unas margaritas en la mano, a una chica de 16
afios que viene de lalocalidad de El Palmar y no encuentra la tumba de su abuela,
pues no recuerda bien su ubicacién. Ella comenta que por ser dia de la Santa
Cruz, y como las dnimas tienen una “crucita”, se arregla la cruz de las dnimas.
“Por eso es la Santa Cruz” y repite, espaciando intencionalmente ambas palabras
para enfatizar: “Santa-Cruz”.

Al concluir la labor en las tumbas de sus familiares, las personas se retiran
para pasear en el drea exterior del panteén. Algunas familias entran a comer en
las fondas; otras personas comen antojitos (tacos, gorditas, etcétera) en el exterior
de algin puesto mds sencillo; después socializan entre ellos o con personas de
otras localidades, mientras que otros simplemente comen algo y se encaminan
hacia la carretera, donde los espera algin camién que los llevard a San Luis
Potosi 0 a su rancheria.

2. Dia de muertos, 2 de noviembre

Aunque la dindmica del 2 de noviembre es muy parecida a la del ritual del 3 de
mayo, son diferentes por el concepto: el Dia de Muertos. Si en mayo el cementerio
es un colorido mosaico de cruces adornadas con diversas flores, principalmente
por el arreglo del chimal, en el dia de muertos el panteén parece vestirse con un
solo color, el amarillo dorado del cempastichil.

En las afueras del cementerio nuevamente se extiende una serie de puestos
de todo tipo. Por supuesto, no faltan los puestos que ofrecen flores, pero que
ahora destacan el cempastchil y la mano de le6n, entre otras. Algunas personas
venden naranjas, mandarinas y cacahuates; otras mds venden trastos de pldstico,
juguetes, ropa y zapatos usados, ademds de dulces tradicionales. No faltan
tampoco los puestos de antojitos y fondas de comida, asf como los expendios de
cerveza.

Por la dindmica y el arribo de la gente al lugar, en el crucero cercano la policia
preventiva controla el orden y el trdnsito, los choferes de los autobuses trabajan
de manera muy organizada para atender y dar servicio a los pasajeros, quienes
llegan de varias localidades. En el interior del panteén un anciano, quien carga
sobre su espalda un manojo de cempastichil, se apoya en su bastén y pide ayuda
para localizar la tumba de un sefior llamado Jests Flores, quien fue su hermano.
Un matrimonio que viene de Cerro Prieto visita a cuatro familiares, por lo que
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arreglan cuatro sepulturas. En ellas depositan flores de cempastichil y de mano
de le6n; ademads, colocan sobre la cruz flores de chimal. Cuando terminan, se
encaminan de inmediato hacia la puerta del panteén.

Algunas personas —después de arreglar sus tumbas— se detienen un
momento en actitud de recogimiento y rezan; algunas en silencio y en forma
individual, otras en grupo y en voz alta. Tres personas (dos sefiores y una sefiora),
arreglan algunas tumbas que estdn cercadas con barandilla de hierro, colocan
sus flores entre la tierra y otras en la cabeza de la cruz, una vez que terminan de
hacer esto, uno de los sefiores saca un librito y un rosario y comienza a dirigir un
rezo en grupo. A las 3:30 pm cuando ya hay una gran aglomeracién en el interior
del cementerio, dofia Agustina y su esposo Aurelio (un matrimonio de Las Moras
quienes practican una religion distinta de la catdlica) caminan presurosos y se
dirigen hacia una tumba. Detrds de ellos sus tres hijas llevan algunos manojos
de cempastchil. Don Aurelio deposita unas flores sobre una superficie de
cemento. Al igual que él y en forma muy rdpida, dofia Agustina coloca flores de
cempastchil en los taludes de otra tumba. Acto seguido quita la maleza de una
tercera, la limpia, la riega y en seguida deposita flores blancas de crisantemo;
ella comenta que allf tiene a un angelito que se le murié hace mucho tiempo.
Menciona don Aurelio que vienen a visitar a los padres de su esposa Agustina, a
la mamaé de él y al angelito. Al terminar recogen del suelo un manojo de flores y
se dirigen a otro lugar. Otro aspecto que interviene en la dindmica de este ritual
es la musica. Un trio que toca musica nortefia ofrece sus servicios a la gente que
los requiera. Mientras ellos hacen su labor, los visitantes que los solicitan arreglan
las sepulturas, otros se quedan inméviles y en silencio contemplan las tumbas
de sus familiares. Al escuchar la musica, algunos rostros se tornan muy emotivos
y reflejan una mezcla de evocacién y tristeza, que en ocasiones se transforma en
llanto.

Un sefior que arregla la tumba de su madre comenta que el afio pasado no la
visitd y le fue mal, por eso se prometi6 que esta vez lo haria pues considera que es
su deber. £l piensa que su mamd le ayuda para que le vaya bien en su negocio (en
el que vende barbacoa y chicharrén). Comenta que Dios y la virgen de San Juan le
hicieron un favor a cambio de una manda, el padre de san Juan decia que la gente
no tenia por qué hacer sacrificios, pero él piensa que “depende de cémo lo vea
cada quien”. El quiso hacer una manda porque se sentfa satisfecho. Por esto mismo
viene al panteén, porque le da satisfaccién. Comenta que su esposa lo cuestiona
diciéndole “para qué dar a los muertos, mejor dar a los vivos”; pero para él es una
necesidad hacerlo, pues siente que los difuntos “lo socorren a uno”.
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El ritual del dia de muertos concluye en forma un tanto profana, pues al caer
la tarde, cuando ya casi terminan las visitas a las tumbas, se observa mucho
bullicio en el exterior del camposanto. Algunos de los comerciantes se dirigen a
los puestos de cerveza para beber y descansar un poco. Los miisicos que
inicialmente tocaban en el pantedn, ahora lo hacen en los puestos de cerveza, y
comida donde la gente (sefiores y sefioras) solicitan canciones para socializar
y beber entre amigos. Después de un tiempo se observa que algunos bebedores
estdn ebrios y el ambiente se torna tenso; los gestos y expresiones, agresivas e
insolentes, parecen indicar que se ha perdido el sentido originario del ritual,
aunque, desde otra perspectiva, mds bien pareciera que esta actitud también
forma parte de la celebracion [cfr. Lomnitz, 1991 acerca del papel del alcohol en
las fiestas].

En general, los rituales de mayo y noviembre mezclan aspectos que atafien a
lo sagrado y a lo cotidiano. Por un lado, aunque estas ceremonias parezcan
consuetudinarias, en el actuar y en las expresiones verbales se percibe la con-
ciencia de un lugar o de un espacio que va mds alld de lo ordinario, en el cual
moran quienes ya no comparten el mundo terreno; a este respecto menciona un
visitante: “[...] yo vengo a darle una vuelta a mis muertos, total, nomds son dos
dias al afio [...] vengo y les pongo sus flores y les pido que me ayuden en mi
camino [...] viene uno a verlos y ellos lo bendicen a uno para que le vaya bien, yo
cuando ando por’ai fueras también pido por ellos [...] ellos ya no estdn aqui, pero
siempre nos socorren [...]"”.

Por otra parte, las implicaciones de ambos rituales se configuran dentro de
espacios econdémicos, pues para muchas personas son ocasiones en la que realizan
actividades comerciales que contribuyen al ingreso familiar. Esto involucra en
forma muy directa a la comunidad de Las Moras, pues algunas sefioras no sélo
aprovechan la ocasién para preparar y vender alimentos, sino que determina en
gran medida la produccién agricola, ya que algunos productores —en la rancherfa
asi como en el ejido— se rigen en parte por ambas fechas, para proveer de flores
a la gente que acude al pantedn a arreglar las tumbas de sus difuntos.

Las flores que se producen para éstas y para otras fechas (semana santa, dia de
las madres) son principalmente nube (Gypsophila elegans Bieb.), alheli (Matthiola
incana L. R. Br.), chaquira (Iberis amara L.), clisaria (Chrysanthemum morifolium
Ramat), espuelita (Consolida ambigua (L.) P. W. Ball & Heyw.), margaritén
(Chrysanthemum maximum Ramond) y bola de hilo (Tanacetum parthenium L. Bernh).

Para el dia de muertos destacan el cempasﬁchil (Tagetes erecta L.), mano de
le6n (Celosia cristata L.) y crisantemos blancos, amarillos y morados (Ch.
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coronarium L., Ch. morifolium Ramat.). La actividad comercial de los hortelanos
tiene como mercado principal a la ciudad de San Luis Potosi, especialmente el
drea exterior del panteén del Saucito, el cementerio mas grande y antiguo de
San Luis Potosi que actualmente es de cardcter popular.

3. Visita de san Miguel Peregrino a La Moras, 7 de septiembre

La fiesta patronal de San Miguel Arcangel se celebra el 29 de septiembre y se
organiza desde la parroquia de Mexquitic, el centro religioso que representa a
todas las comunidades de este municipio. En Las Moras la fiesta patronal confiere
a determinadas personas una autoridad religiosa a través del sistema de cargos,
la cual es representada por las mayordomias. Estos cargos suelen ser asumidos
por tres sefiores de la comunidad, preferentemente un anciano y dos personas
mads jovenes. La festividad se centra en la figura religiosa del Arcangel San Miguel;
de ahi que durante todo septiembre y antes del dia de la fiesta, todas las personas
participen de la “visita” de dicho santo a sus comunidades. Hay dos figuras de
bulto del santo patrono, una que permanece resguardada en la parroquia de Mex-
quitic y otra que peregrina por todos los lugares pertenecientes al municipio.
Asi, la comunidad que lo recibe y resguarda por espacio de un dia y una noche, lo
traslada en peregrinacion al dia siguiente a otra rancherfa.

En Las Moras la gente participa en dos ocasiones en este ritual. La primera
ocurre el 7 de septiembre y la segunda el 29 del mismo mes. La primera fecha es
mudable, pero la segunda es fija. Para el evento de la primera fecha, la gente se
organiza durante los dias previos y lleva a cabo los preparativos para la visita.
Estos consisten en el arreglo del templo, la preparacién de alimentos para los
peregrinos de la comunidad que entrega al santo, asi como la contrataciéon de
una banda de viento para acompafiar dicho ritual.

Este dia la gente, después de adornar sus casas y sus calles con figuras de
papel, se retne en el camino vecinal, justo en el limite entre Las Moras y la
cabecera de Mexquitic, ya que ahi reciben a san Miguel. A las sefioras se les
observa con sus ramos de flores, sus sombreros o rebozos para cubrirse del sol y
sus inseparables delantales. Las personas que traen a san Miguel vienen de otra
localidad llamada Palmar 1; la marcha es encabezada por el santo de bulto, el
cual es trasladado en una camioneta, mientras los demads peregrinos —incluyendo
un grupo de danzantes— se distribuyen en los demds carros; al llegar a donde
espera la gente de Las Moras, los vehiculos se detienen y algunas personas se
acercan al santo y se persignan. Acto seguido, dos sefioras de Las Moras (una de
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ellas dofia Vicenta, quien ostenta cargos tanto civiles como religiosos) encienden
un poco de copal y un cirio; luego rezan y salmodian brevemente. Posteriormente
cuatro sefioras de Palmar i suben sobre sus hombros la figura religiosa, y a partir
de ahi'la gente camina en peregrinacién. Van por delante el grupo de danzantes,
detrds de ellos san Miguel y el resto del cortejo; los misicos acomparian cantos
sacros y algunas sefioras cantan y rezan.

Al llegar al centro de la localidad la peregrinacién se detiene junto a una
manta que reza “Bienvenido san Miguel”. En ese momento, cuatro jévenes de
Las Moras relevan a las sefioras y llevan en andas a san Miguel en recorrido por
todas las calles de la localidad. Mientras tanto, las personas que llegaron de
Palmar 11 son invitadas a ingresar al templo en donde las sefioras de Las Moras
han dispuesto algunos alimentos para los visitantes.

Durante el recorrido por las calles de la localidad se hacen varios descansos,
ya que algunas personas han puesto pequefios altares fuera de sus casas o
solares; en éstos, se coloca a san Miguel y los anfitriones se acercan y rezan
brevemente; las personas que participan del recorrido no hablan ni rezan,
simplemente caminan y acompafian a san Miguel. Dofia Vicenta, quien coordina
este ritual, dice que lo hacen con gusto para “darle la fe a san Miguel” y que
éste los bendiga. Asi, ella menciona: “qué tanto es un dia que le demos y un
gastito que hagamos a san Miguel; él siempre nos socorre [...] otros dicen que
es un bulto y que a los santos no se les reza, pero [...] él nos ha de socorrer y
siempre nos manda el agiiita [...]".

Aproximadamente a las 7:00 Pm y después de llevar al santo por las calles del
rancho, se arriba a la iglesia y se coloca a san Miguel en la entrada, bajo un
espacio pequefio que es el inico techado, ya que no fue posible utilizar el lugar
que se le tenfa reservado en el altar porque se humedeci6 con la lluvia del dia.
Las sefioras que prepararon la comida invitan a toda la gente para que se acerque
y tome su plato; los mdsicos siguen tocando (fuera de la iglesia) pero para esta
hora las canciones ya no son sacras. Algunas personas se retiran, quiza por el
cansancio, la lluvia o el frio, en tanto que otras llegan y se introducen en la iglesia.
La misa que se planeaba celebrar se cancel6 debido a la inasistencia del parroco
de Mexquitic; unas pocas personas que quedan en el templo comienzan a rezar
el rosario, también dirigido por dofia Vicenta. Al término de esta tiltima actividad,
la sefiora avisa a las personas que procuren estar a tiempo el dfa siguiente para
llevar a san Miguel a Los Vanegas, una localidad contigua.

Al dia siguiente, 8 de septiembre de 2002, las personas se dirigen nuevamente
en peregrinacion, ahora a la localidad de Los Vanegas (ubicada 2 km al noreste
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de Las Moras). Salen de Las Moras aproximadamente a las 3:00 pm y el recorrido
se hace a pie. Durante el trayecto se canta y reza; cuatro muchachas llevan a san
Miguel en sus hombros. Un poco antes de llegar a la localidad de Vanegas, la
gente de ese lugar se aproxima para recibir al santo patrono; un grupo de
danzantes se acerca, hace una reverencia en sefial de recibimiento y comienza a
bailar hacia el centro de la localidad, el santo patrono y la gente de ambas
comunidades lo siguen.

Alllegar al caserio de Los Vanegas, dentro de un campo de fiitbol se encuentra
un cobertizo improvisado con costales, y se coloca ahi al santo patrono. Alli
también se encuentra una pequefia feria con juegos mecdnicos, puestos de comida
y polvora que se encenderd por la noche. Se reza por espacio de media hora y
posteriormente la gente de Vanegas invita a las personas de Las Moras, a formarse
para otorgarles un plato de comida. Al terminar de comer algunas personas
regresan inmediatamente a Las Moras, mientras que otras se quedan a disfrutar
un momento de la feria. Para entonces son las 7:00 pm.

4. Fiesta patronal, 29 de septiembre

El ritual del 29 de septiembre consiste en la peregrinacién que hace la gente de
Las Moras a Mexquitic para llevar la cera al santo patrono. Desde hace dos dias
la banda de musica ha estado tocando en la localidad. Los mayordomos, quienes
coordinan y dirigen este evento, visitan todas las casas de la localidad con los
miusicos y una comitiva que participa y carga un mdstil con una estrella que se
denomina “marmota”.’

El dia 29 la gente se retine y sale en peregrinacién hacia Mexquitic. Este
ritual se lleva a cabo junto con los hortelanos del ejido. Las personas del ejido
que participan de este evento sagrado arriban a la localidad con su propia banda
de musica y su marmota. Hay un momento de espera quiza de una hora, mientras
se retine mds gente para llevar la cera. A las 5:00 Pm comienza la peregrinacién.

6 Objeto que consta de un mdstil, cuya parte superior tiene una figura en forma de estrella y
al centro de ésta tiene una imagen de la virgen de Guadalupe. Las personas que lo portan
en determinado momento (sefiores o nifios), lo toman por de la parte inferior y lo mueven
al ritmo de la musica de viento. Santamaria [2000:699], define “marmota” como “farola
grande, adornada con flores y cintas y con una luz interior, por lo general una vela, que se
llevaba en los desfiles y procesiones de festividades diversas”. Trens, citado por Santamaria
[ibid.:69], habla de “voluminosas farolas de lienzo blanco, completamente esféricas
conducidas en picas de madera por soldados”.
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Normalmente las sefioras, las muchachas y algunos nifios llevan la cera, flores,
velas o alguna otra ofrenda.

Adelante camina una banda de musica y detrds de ésta la gente; cierra la
marcha la banda de miusica del ejido. Los sefiores van de preferencia junto a
los musicos. Todo este cortejo es dirigido por un grupo de sefiores, entre los
que se encuentran algunos mayordomos, “ronderos” (rondadores)” y los que
tienen cargos en el ejido. Detrds de la peregrinacién va una fila larga de
camionetas.

Al llegar a Mexquitic y al cruzar la carretera para entrar en las calles de la
cabecera municipal, la gente comienza a concentrarse; la muchedumbre ha crecido,
al incorporarse cada vez més gente de la comunidad. Como llegan continuamente
peregrinaciones de distintos pueblos y rancherias, se aglomera mucha gente; las
personas de Las Moras se concentran en una calle y se quedan ahi por espacio de
una hora, mientras les llega su turno de entrar con la cera. Entre tanto, los musicos
siguen tocando y algunos sefiores, jovenes y nifios bailan con las marmotas. De
pronto, alguien informa que ya van a entrar con la cera; se acercan cuatro sefiores
(ajenos a la comunidad de estudio) que llevan en sus hombros a san Miguel
Peregrino; detrds de ellos va otra comunidad y luego la gente de Las Moras. Todas
las personas caminan muy despacio por las calles de Mexquitic, dan un recorrido
completo a la plaza y en una segunda vuelta se introducen a la iglesia. Al llegar al
altar del templo, la gente entrega la cera a las personas encargadas de recibirla,
otras, simplemente la dejan en el suelo. La banda de mtsicos toca “Las Mafianitas”
a San Miguel. Después de esto algunas personas se hincan o se sientan y rezan;
otras simplemente permanecen de pie sin orar.

De acuerdo con los rituales hasta aqui descritos, se puede apreciar que éstos
se ven insertos en una dindmica que corresponde a los ciclos naturales dados.
Segun la historia religiosa, ya en las culturas antiguas se llevaban a cabo ciertos
ritos con fines de satisfaccién de necesidades. En las Moras los rituales del 3 de
mayo marcan en el ciclo natural el periodo final del estiaje y la preparacién de la
tierra para las siembras de verano; esto permite objetivar que la practica se
presenta por una necesidad sentida ante una época de escasez. En septiembre
la fiesta del santo patrono corresponde con el mes mds lluvioso y el inicio de la

7 Eljuez auxiliar y el suplente requieren constantemente del servicio “de ronda” por parte de
algunos miembros de la comunidad; el juez elige algunas personas para guardar el orden
en cada ocasién que se realicen actividades de tipo religioso o fiestas particulares. La persona
que habiendo sido elegida se niegue a dar este servicio, es obligada a pagar una multa.
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cosecha de cultivos bésicos, de ahi que la gente haga relevante la ceremonia de
peticién-agradecimiento al santo patrono, esto, al “darle la fe” —como ellos
mencionan—, la confianza, el tiempo, el gasto suntuario, etcétera. En noviembre,
ademds de recoger nuevas cosechas, se marca un momento de transicién hacia
el inicio —otra vez— del estiaje; de esta forma, la gente visita a los muertos a
quienes se pide y agradece el cuidado de la familia, del grupo y de la tierra para
nuevas y futuras cosechas. Esta correlacion entre ciclo agricola y ceremonial, no
s6lo marca su propia dindmica, sino que incide de manera vivencial en el mundo
socioecondmico y cotidiano de la comunidad. En el cuadro 1 se sefiala de manera
sistemadtica las principales caracteristicas de las celebraciones y de su relacién
con diferentes fases del ciclo agricola.

Cuabro 1. Caracteristicas del ciclo agricola y
ceremonial en Las Moras, Mexquitic, S. L. P.

FeEcHA CicLo CELEBRACION | ACTIVIDAD OBJETO COMENTARIOS
AGRICOLA LOCALES
3 de e Estiaje. Dia de la Asistencia | “Vestir las “...el 3 de mayo
mayo Santa Cruz | al panteén | cruces” venimos a
¢ Prepara-

arreglar los

c.ic’)n dela brazos de la
tierra. cruz, y el 2 de
Cosecha de noviembre
flores y venimos a visitar
cultivos de a nuestros
primavera. muertos...”
29 de e Cosecha de | Fiesta a) Peregri- | a) Recibir “...es para darle
septiembre | cultivos de | patronal nacién (7 | la visita de | lafeaSan
verano. de san de sep- san Miguel | Miguelito”...
Miguel tiembre) Peregrinoa | “--qué tantoes
Arcangel Las Moras un dia que le
b) Peregri- dem}os y un
nacién (29 | b) Llevar la | gastitoque
de sep- cera a hagamos a San
. ... Miguel; él siem-
tiembre) Mexquitic
pre nos socorre...
y ofrecerla .
otros dicen que
al santo

esun bultoy
que a los santos
no se les reza,
pero... é1 nos ha
de socorrer y
siempre nos
manda el
agtita...”




60 MicaeLA G. Bravo O. v JAVIER FORTANELLI M.

2 de eCosecha de | Dia de Asistencia | Arreglarla | “..yovengoa
noviembre | flores para | muertos al pante6n | tumba de darle una vuelta
el dia de los difuntos | a mis muertos,
muertos. total, nomds son
dos dias al afio...
vengoy les
pongo sus flores
y les pido que
me ayuden en
mi camino ya
viene uno a
verlos y ellos lo
bendicen a uno
para que le vaya
bien, yo cuando
ando por hay
fueras también
pido por ellos...
ellos ya no estan
aqui, pero
siempre nos
socorren...”
Noviembre | ®Cosecha Virgen de Recibir la Rezar el “..hay gente que
-diciembre de cultivos | Guadalupe | visitadela | “santo ofrece ponche o
de otofio. Virgeny de | rosario” en gente que no da
personas distintas nada pero de
eInicio del dela casas de la todos modos se
estiaje y de comunidad | localidad recibe a la
la tempo- en los Virgeny ala
rada de hogares, gente...yo el dfa
frio. esto por que me toque
espacio de voy a hacer por
47 dias ahi unos frijoles
charros...”
Navidad Organiza- “Acostar” y | “..yanomds que
cién de “levantar” al | consigamos los
una o nifio Dios padrinos vamos
varias a ver que
posadas en hacemos... si
casas hacemos mole
particulares con el marrano o
una buena
barbacoa...”

FIESTA Y RITO: ACTOS DE LO INDECIBLE
Y ARTICULADORES DE LA IDENTIDAD

Acorde con lo que sefiala Durkheim respecto de la heterogeneidad entre lo
sagrado y lo profano como la condicién que expresa una creencia religiosa
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[Durkheim, 1991:41], vemos que para la comunidad horticola estudiada, estos
dos componentes se invaden mutuamente. Si bien sus rituales y sus fiestas aluden
en un primer momento a cuestiones sagradas, se acompafian de aspectos que
conforman el flujo econémico de las mismas comunidades, lo que provoca
que se confundan constantemente. Asi, lo sagrado y lo cotidiano, lo civil y lo
religioso, todo se remite a un mismo aspecto. Los rituales de mayo y noviembre
reflejan la percepcién de algo sagrado pero simultdneamente, en la realidad
cotidiana y concreta, marcan ciertas épocas del ciclo agricola y de sus procesos de
produccién, como la siembra y la cosecha de flor; hay en la gente una animacién
que mezcla el fervor religioso con la premura y el gozo por la actividad mercantil.
Algunas personas, que durante el dia fueron a arreglar la tumba de sus finados,
por la tarde o noche se embriagan en los puestos de comida o de venta de cerveza.
Las celebraciones y los ritos son finalmente fiestas en las que la gente goza y celebra
y, aunque todo aparece confuso, conforman pautas de ordenamiento cultural y de
las adscripciones internas del grupo.

Ahora bien, segin Mircea Eliade, cada documento (mitos, ritos, super-
sticiones, etcétera) es preciado debido a la doble revelacién que cumple: por un
lado manifiesta una modalidad de lo sagrado en cuanto hierofania, es decir, una
relacién con o revelacién de lo sagrado y, como momento histérico, una situacion
del hombre en relacién con lo sagrado [Eliade, 1972:26]. Esto lleva a que, en las
comunidades campesinas, la modalidad de lo sagrado se remita y se exprese
fundamentalmente en el santo patrono.

En este contexto resalta un relato que conté Inés Baltazar, una mujer casada
de 47 afios de edad. Ella se cuenta entre las mujeres de lalocalidad que se dedican
alarecoleccién y venta de nopal. El padre de Inés crecié y naci6 en Las Moras; se
dedicaba a hacer adobes para construir viviendas; también —al igual que otros
sefiores— recolectaba lefia y participaba de la venta en el mercado de San Luis
junto con su esposa y con su hija Inés, que desde entonces vendian nopal. Aunque
ella no recuerda las palabras exactas, refiere vagamente algo que platicaba su
padre en relacién con la figura de san Miguel. Su padre contaba que antes, todos
los indios y la gente que habitaba ese lugar estaban siendo “herrados” en la cara
por otros sefiores. Inés menciona: “;Si sabe como hierran a los animales?, bueno,
asi hacian lo mismo a la gente [...] y decian que como toda esa gente no iba a
tener nombre porque a todos los estaban herrando, en eso bajé san Miguel volando,
porque ya ve que tiene alas [...] entonces bajé y defendié a los que estaban
herrando [...]”. Se sobreentiende aqui, que san Miguel, después de liberar a las
personas que estaban siendo herradas, les dio un nombre. El nombre en un
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sentido ontoldgico tiene que ver con un modo de ser y estar, tiene que ver con la
identidad mds profunda. Bartolomé sefiala que “perder el nombre, es una forma
de perder el ser que nuestra sociedad ha puesto en nosotros, implica ser despojado
de una de las mds clasificatorias mdscaras sociales [...] supone una definitiva
incertidumbre en la relacién con lo sagrado” [Bartolomé, 1996:60]. Consideramos
que este relato, como una figura de pensamiento, alude al tiempo en el cual los
pueblos de América fueron sometidos y conquistados; éste es justamente un
momento de incertidumbre en el que se perdié el vinculo con lo sagrado, lo que
provocé una ruptura en la identidad propia; de ahi que en el contexto de la
comunidad tlaxcalteca de Mexquitic, el orden de su universo tuvo que ser
reestructurado nuevamente a través de la figura de san Miguel, elemento de la
nueva religion, la catélica. No se debe olvidar que, desde su origen, la comunidad
se puso bajo la advocacién de san Miguel, y que los tiempos iniciales de la colonia
tlaxcalteca fueron dificiles [Montejano y A., 1991]. Es decir, los tlaxcaltecas, en
su arribo a la region chichimeca del norte, debieron sentir fuertemente lo severo
del ambiente de su nuevo territorio en relacién con el de su lugar de origen. Esto
quiza facilit6 a los frailes su labor de evangelizacién y cristianizacién; asi, los
tlaxcaltecas seguramente acogieron la figura de san Miguel a partir de una
necesidad de subsistencia fuertemente sentida. En este contexto, la coherencia
del relato pareceria fuerte.

La concentracién de la gente en el cementerio y los rituales de mayo y
noviembre son un claro ejemplo de que la tradicién religiosa, no sélo de Las
Moras sino de las localidades cercanas, es una forma de identificacién y de
legitimacién frente al grupo dominante, pues en estas fechas, sobre todo en mayo,
la gente se concentra en el panteén y no en el templo parroquial (como en la
urbe) que, en este caso, representa a la cultura occidental. A este respecto refiere
Salles que las identidades subalternas insertas en relaciones subordinadas con
las culturas oficiales, se definen a partir de contrastaciones; de esta forma ambas
se complementan, se rechazan, se superponen o se niegan [Salles y Valenzuela
1997:59]. Sin embargo, la veneracién de san Miguel —representante de la cultura
occidental— y los rituales de mayo y noviembre evidencian los procesos
sincréticos comunes en los pueblos indigenas. Ahora bien, no parece haber una
conciencia clara acerca del significado profundo de estos ritos y simbolos. Los
habitantes muestran un patrén consuetudinario. Esto es, el ir al panteén es una
tradicién y la gente simplemente participa porque “asi ha sido siempre” o porque
“asi se acostumbra” como ellos mismos mencionan.
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La expresion sincrética de las précticas religiosas de las comunidades
campesinas constituye la religiosidad popular, es decir, una adaptacién y
expresion peculiar de los principios ortodoxos y ceremonias rituales de la religion
oficial, como una experiencia mistica inferior o supersticiosa respecto de la
préctica oficial [Alvarez, 1989:7]. La religiosidad popular es definida por Giménez
como un conjunto de précticas simbélicas consideradas religiosas dentro de las
relaciones sociales en las comunidades tradicionales o campesinas [Giménez,
apud Salles, 1996:68]. De esta forma, las practicas religiosas acttian como
reproductoras de simbolos y significados que legitiman y otorgan sentido a la
accién y participaciéon de los miembros de su grupo social. Parte de estos
elementos se remiten fundamentalmente a la fiesta y al ritual.

Aunque los estudiosos de la religién aluden al concepto de fiesta como la
celebracion del tiempo primigenio y mitico [tiempo sagrado] en el que los dioses
actuaron para fundar la historia, para las comunidades campesinas la fiesta esta
arraigada en su produccién. La fiesta no habla del gran tiempo sagrado o de
hierofanias, sino de siembras, cosechas, lluvias, necesidades comunes, salud y
sobre todo del orden que organiza sus esperanzas. La fiesta existe justamente
para mantener ese orden, para restaurarlo o reubicarse en otro nuevo, segtin lo
ameriten sus précticas econémicas [Garcia Canclini, 1982:163]. Las fiestas de Las
Moras presentan estas modalidades, pues claramente estdn arraigadas en la
produccién. Dentro de sus sistemas de produccién continua y diversificada de
hortalizas, flores y frutas durante todo el afio, hay fechas que son determinantes
por los fenémenos naturales que pueden afectar la marcha de sus ciclos de cultivo,
de ahi que las celebraciones de mayo, septiembre y noviembre sean indicadoras
de fechas especiales en los campos y en la vida de la comunidad. Aqui se marca
un punto crucial de diferenciacién entre este grupo como entidad cultural y “los
otros” (sobre todo en relacién con el grupo dominante). Es esa manera tan peculiar
de ser y de vivir de la gente, esa visién ciclica —no lineal— de entender y vivir la
vida, como si el ciclo agricola marcara no sélo las épocas para sembrar y cosechar,
sino también el ritmo de lo cotidiano; esto se percibe en la actividad de la
comunidad y de las personas. Al mismo tiempo ocurre la unidad de lo diverso.
No hay una divisién de conceptos, por ejemplo, entre trabajo y descanso, pues
para los horticultores el trabajo es la vida misma. Después de los rituales prin-
cipales la gente vuelve a sus casas y a sus huertos, a preparar la tierra o a proseguir
con las actividades inconclusas. Los rituales de fin de afio, es decir, los 47 rosarios
a la virgen de Guadalupe y las posadas son actividades que, como las demas,
forman parte de esa visién ciclica de la que participa y vive la gente en la
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comunidad. En este caso, las celebraciones son menos masivas, méds familiares y
parecen ligarse con una disminucién de la actividad horticola debido al inicio
del estiaje y de la temporada de frio y al acortamiento de la duracién del dfa. De
esta forma la unidad doméstica participa y realiza actos para mantener y
reproducir ese orden y para transformar al mismo tiempo las cosas que tengan
que cambiar, pues este movimiento constante es un ciclo, un circulo que parece
que se cierra pero vuelve a abrir otro eternamente.

Un ejemplo de cambio dentro de los rituales es la idea de conformar con gente
de la comunidad una danza de concheros para acompaiiar los rituales de las
fiestas de san Miguel; esta iniciativa surgié recientemente. Elementos como
éste potencian la reproduccién ampliada de las mismas précticas. Otro ejemplo,
pero en sentido opuesto, es que algunas familias de la comunidad acostumbran
comprar ropa nueva para estrenar el dia de san Miguel; esta costumbre no se
limita a Las Moras, pues también ocurre en otras comunidades. A este respecto,
una persona coment6 que su hijo, quien emigré a los Estados Unidos, los critica
por ello. Con un tono de regafio y un dejo de burla, el muchacho dice que esa
costumbre de estrenar ropa nueva para la fiesta no tiene sentido y que se puede
estrenar en cualquier otra ocasién. Esto hace ver cémo algunas cosas per-
manecen y se reproducen, en tanto que otras cambian, pero la celebracién de
la fiesta y el ritual se conservan y acttian como la mejor via para recrear la vida
del grupo.

La fiesta también es derroche, pues el desperdicio atrae o suscita la
abundancia y es una inversién como cualquier otra, segtin lo advierte Octavio
Paz. S6lo que aqui la ganancia no se mide, ni se cuenta. “Se trata de adquirir,
potencia, vida, salud... es una de las formas mds antiguas con el don y la ofrenda”
[Paz, 1994: 54]. En la fiesta de san Miguel las personas participan “para darle la
fe a san Miguelito”. Estas palabras encierran una serie de significados, que se
expresany se explican en la misma fiesta. Todo es dar, cooperar, ofrecer al santo,
como si fuese un tipo de reciprocidad en la que el santo protege y da seguridad
al grupo a cambio de la ofrenda, la comida, la cera, la mtisica, los cohetes; incluso

. . . 2 . 8
pareciera que el territorio es suyo porque de él se espera “el agtiita”.

8 Los meses de septiembre y octubre son cruciales para la captacién y el almacenamiento del
agua de lluvia producida especialmente por los fenémenos ciclénicos. Si la presa Alvaro
Obregén (situada aguas arriba, en la periferia de la cabecera municipal), capta suficiente
agua, los hortelanos aseguran el abasto para la inminente temporada de estiaje. De alli la
importancia del rito.
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La fiesta es fuente de creacién y recreacion, pues no s6lo reordena a la familia
y ala comunidad en sus hébitos cotidianos, en sus cambios y en sus esperanzas.
Parece que recrea también el territorio, lo purifica y lo vuelve fuente de nueva
abundancia.

Garcfa Canclini, quien para definir el rito toma algunas consideraciones
de Bourdieu, sefiala que los ritos cldsicos, son mds que ritos de iniciacién, ritos de
“legitimacién” y de institucién, pues establecen una diferencia entre quienes
quedan dentro y quienes quedan fuera [Bourdieu apud Garcia Canclini, 1990:80].
Es decir, en el ritual estdn en juego una serie de elementos que, si bien contienen
y explican en si mismos las especificidades del grupo, primordialmente justifican
toda su existencia. Canclini sefiala que “fodo acto de instituir simula a través de la
escenificacion cultural que una organizacion arbitraria es social y que no puede ser de
otramanera”. Asi, todo acto de institucion es un “delirio bien fundado” decia Durk-
heim, “un acto de magia social” concluye Bourdieu [Garcia Canclini, 1990:180, las
cursivas son nuestras].

Portal hace mas explicitas las observaciones sucintas pero profundas de Can-
clini, cuando sefiala que el ritual es una préctica social que permite reactualizar
los simbolos, ya que en él se recrea la memoria colectiva y se sintetizan el pasado
y el presente [Portal, 1997:68]. También es un espacio donde se integra el grupo,
pues de alguna forma se modulan las contradicciones, el individuo se relaciona
con el grupo y viceversa [ibid.], de ahi que el ritual sea “uno de los mecanismos
fundamentales para conseguir la apropiacion de la experiencia colectiva” [Portal, 1997:68,
las cursivas son nuestras]. Durante la peregrinacién el santo patrono visita a las
comunidades, y en ellas se le ofrecen rezos; al dia siguiente se le traslada a otra
localidad. Aqui se observa claramente cémo, al recibir al santo patrono de manos
de otra comunidad (Palmar 11 en este caso), la gente se identifica como una sola
unidad frente a los que no son de su grupo, y esto se observa tanto al recibir
como al entregar al santo a otro grupo (Vanegas en este caso). En este mismo
sentido, se observé otro aspecto: el dia de la fiesta patronal, la gente que se
preparaba en lalocalidad para ir en peregrinacién con la cera a Mexquitic esper6
a que arribara la gente del ejido (porque se supone que, en principio, forman un
mismo grupo). Cuando éstos llegaron a la localidad, se sentia cierta diferencia y
distancia entre ambas comunidades; incluso cada grupo tenfa su propia banda
de miisica y su propia marmota. Cuando comenzd la peregrinacién ambos grupos
se unieron forzadamente porque el momento lo apremiaba, pero cuando se lleg6
a Mexquitic y se empez6 a tener contacto con otros grupos, con los “otros” en
general, la comunidad de Las Moras se autoidentificé como uno solo. Incluso se
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concentraron en un solo espacio, sobre todo en el momento de la espera del
santo patrono para entrar acompafiados de éste a la iglesia, como si san Miguel
—junto con la presencia de “los otros”— consolidara e identificara a la
comunidad; asi, cuando les llevaron al santo y pasearon con él alrededor de la
plaza para luego introducirse en la iglesia, se observaron plenamente integradas
en una sola unidad a las comunidades de la rancheria y del ejido de Las Moras.

El santo patrono constituye siempre la base de la organizacién social y del
consenso simbdlico en cuanto se le considera no sélo el protector y abogado
local, sino como el centro de la convergencia de todas las relaciones sociales,
principio vital de la comunidad y elemento clave de suidentidad. El santo patrono
es como el “corazén del pueblo”, el lugar hacia donde convergen socialmente
una serie de stimbolos y elementos significantes del propio grupo [Giménez apud
Portal, 1997:112]. Es, de alguna forma, lo que marca y determina una sintesis
para el pueblo, pues se explica a través de un pasado compartido, fundamenta
el sentido del presente y proyecta situaciones futuras.

Enla medida en que el individuo participa y se ve inmerso en las actividades
socio-religiosas —como es el caso—, asume de alguna forma el sistema de creen-
cias y la ideologia como suyas, identifica e interioriza la produccién de esos
simbolos significantes. En Las Moras los nifios definitivamente se desarrollan
en este flujo conductual de actividades; los jévenes, por su parte, aunque
interactiian en las escuelas con otro tipo de referentes, también siguen par-
ticipando en los actos religiosos tradicionales. Los sefiores o jévenes (hombres
y mujeres) que han migrado temporalmente a los Estados Unidos, a su regreso
se reincorporan a la dindmica del grupo, ya sea en un trabajo fuera de la
comunidad o en las actividades agricolas o mercantiles propias, y reanudan y
reactivan su vida en comunidad a través de la fiesta del santo patrono o de las
demads ceremonias religiosas. Incluso los dias de mayo y noviembre, el espacio
en el que se desarrollan estos rituales representa también una reunién social
en la que las personas de la comunidad interacttian entre si y con las de otras
comunidades. Es muy comtn que los sefiores se retinan, beban, socialicen y
subsanen diferencias, y con estas interacciones los grupos se cohesionan.
Aunque el motivo sagrado de la reunién parece desdibujarse —por la misma
dindmica social que genera— persiste como el elemento central de ese acto
social.

El ritual es también una instancia activa, puesto que incorpora de manera
vivencial las transformaciones simbdlicas que se gestan en relacién consecuente
con los cambios sociales, politicos y econémicos. También es un espacio axio-
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matico en el que se genera un comportamiento acorde con la normativa social y
el orden cultural, en el que se asignan funciones, se moldean conductas y se
organiza jerdrquicamente la estructura social: “es un &mbito de recreacién de lo
numinoso, de lo incuestionable [...]” [Portal, 1997:69].

Acorde con lo anterior un punto crucial en las comunidades es la interaccién
entre género y generaciones, ya que los adolescentes y /o los j6venes marcan los
proceso de cambio y de introduccién de nuevos elementos en la comunidad, y
los adultos reflejan la tradicién y representan un tipo de autoridad moral que
fundamenta la ley, la norma y la participaciéon. La organizacién social que se
lleva a cabo para la preparacién de la fiesta y la fiesta misma proyectan mds
especificamente la jerarquizacién —a partir de los mayordomos sobre todo—y
la diferenciacién generacional y de género de las funciones. En forma preferente
los jévenes cargan el bulto de san Miguel en las peregrinaciones. Ellos mismos o los
sefiores tiran los cohetes. Las actividades de las mujeres se remiten mds a la ca-
minata, al acompafiamiento, al rezo, al canto, al sahumerio, a portar la ofrenda
(sean flores o cera) o a prepararla (comida). En este mismo sentido se distingue
también la participacién de las sefioras que representan cargos pastorales dentro
delaiglesia Catdlica y que tienen autoridad en la administracién y en la direccién
de la fiesta y el ritual.

Vemos pues, que en la medida en que el sujeto interacttia con la comunidad
o con el grupo, e interioriza de nifio y asume de joven o adulto los referentes
simbdlicos y los reproduce con su aceptacién y participacion, crea al mismo tiempo
un marco ideoldgico que le permite reafirmarse como individuo y a la vez recrear
una realidad social.

El rito y la fiesta, como actos de institucion, justifican la existencia y la
identidad de la comunidad como grupo; asi, las diferencias, la subjetividad,
la interaccién social, la reproduccién de simbolos y significantes construyen y
articulan la identidad al tejer variadas escenificaciones culturales que finalmente
convierten a este territorio y a este grupo en la comunidad de Las Moras. De ahi
que laidentidad y la religiosidad se presentan como dos conceptos que explican
y dan sentido a los actos, sean sagrados o cotidianos, conductuales o simbdlicos,
tradicionales o en proceso de cambio. El rito y la fiesta como procesos de
reactualizacion seguirdn actuando en Las Moras, y no precisamente como una
reminiscencia del pasado indio-campesino, sino como una reinvencién de la
tradicién y como una reactivacién de su identidad.
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ANEXO FOTOGRAFICO

Foto 1. 3 de mayo. Un visitante “viste la cruz”
de la tumba de un difunto con flores de chimal.

Foto 2.7 de septiembre. Llegada y recibimiento
de san Miguel Peregrino a Las Moras. Algunas
sefioras de la comunidad de Palmar Segundo
cargan en sus hombros al santo mientras que
una sefiora de Las Moras lo recibe con rezos.



RELIGIOSIDAD E IDENTIDAD 69

Foto 3. 29 de septiembre. J6venes de la comu-
nidad llevan en andas al santo patrono y
encabezan la peregrinacién que se dirige a Mex-
quitic a llevar la cera.

Foto 4. Entrada de la cera en la parroquia de
Mexquitic.
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Foto 5. 2 de noviembre. Un matrimonio arregla
las tumbas de sus difuntos con flores de cem-
pasuchil y de chimal.
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RESUMEN: Observar, describir, objetivar al otro como otro: es la ambicién paraddjica de la etnologia.
Quizd las crisis y las dificultades que encuentra esta disciplina estdn contenidas en tal supuesta
vanagloria. “El hombre es la medida de todas las cosas”, afirmaba Protdgoras hace 25 siglos. Por lo
tanto, sélo el ser humano puede observar y comprender a este otro que nos sorprende para molestarnos
o fascinarnos. Sin embargo, la objetivacion del otro, que también es uno mismo, no se produce sin
problemas. Especialista del terreno, el etnélogo también es un escritor que tiene a su alcance numerosas
técnicas para traducir en sus cédigos culturales la otredad que pretende conocer de una manera posible,
porque ast lo impone su disciplina cientifica.

ABSTRACT: Observation, description and objectivation of the other as other: that is Ethnology’s
paradoxical ambition. Maybe the injuries and dificulties that this discipline meets are included in such
a vain purpose. “Man is the measure of all things”, said Protagoras 25 centuries ago. Therefore, only
the human being is able to observe and understand the other who surprises us, making us feel anger or
fascination. Nevertheless, the objectivation of the other —who is oneself too— generates problems. As
the field’s specialist, the ethnologist is also a man of scripture who uses various techniques to translate the
otherhood into his/her own cultural norms. That is so because the ethnologist pretends to know as
much a possible the other’s culture as his/her scientific discipline demands.

PALABRAS CLAVE: epistemologia, observacion, objeto de estudio, otredad, cédigos culturales

“No es porque se escribe sobre el mundo actual que uno es actual, sino
porque se cambia lo que vive uno en palabras, y quizd en literatura...”
JM.G. Lt CLEZIO'

A las comunidades nahuas del Alto Balsas, Guerrero, que me van ensefiando en qué grado
un objeto antropolégico refleja una construccién intelectual del investigador.

1 Entrevista concedida por el escritor al periédico belga Le Soir, Suplemento MAD con fecha
del 29 de enero de 2003.
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74 MicHeL DuQUEsNOY

NOTA AL LECTOR

El autor estd consciente de que este articulo no es original, ni pretende introducir
una revuelta en cuanto a la epistemologia del saber antropolégico. Sencillamente,
y sin otro propésito particular, no se jacta mas que de reflejar unas valiosas y
profundas discusiones que animaron a los estudiantes que participaron en un
curso optativo, impartido en los edificios de la ENAH-MéXico en el primer semestre
de 2003. Por lo mismo, éste es el momento oportuno para expresar mi agradeci-
miento a esos estudiantes y al dictaminador, quien me hizo notar unas fallas del
texto original y unas necesarias precisiones relativas a los términos. De igual
manera, hago expresos mis agradecimientos mds sinceros al comité editorial de
Cuicuilco por aceptar la publicacién de un manuscrito imperfecto, prueba
definitiva de una labor reflexiva que queda pendiente de ser precisada.

BUSCAR LA DISTANCIA Y LOS LIMITES

Quizé no conocemos las razones profundas —si acaso existen— que darfan una
explicacién a esta particularidad tan extrafia que, supongo, suscita el orgullo de
los etnélogos: buscar identificarse con el otro que observan. Je est un autre, “Yo es
un otro”. Este famoso verso del poeta francés Arthur Rimbaud casi se erigié
como el escudo de estos especialistas del terreno. Abandonarse en el encuentro
con los otros, maravillarse de sus tradiciones, enfrentarse con sus condiciones
poco comunes, etcétera, son algunos de tantos mitos que siguen alimentando el
nicleo duro de la mirada con que nuestros amigos y lectores perciben a los
“héroes” de las ciencias sociales que somos, y también nosotros los exaltamos
de vez en cuando, vanagloridndonos y no en escasa medida...

Sin embargo, cueste lo que cueste reconocerlo, la experiencia de campo
desestabiliza el yo hasta tal punto que es muy necesario reubicarnos en nuestros
centros para volver a hallarnos después de la pérdida temporal de nuestro mundo
afectivo y cultural. Si la antropologia no es un deporte peligroso (como tituld
una de sus iluminadoras obras el britdnico Barley), jsi! nosotros creemos que la
antropologia se parece a los deportes que generan grandes sensaciones, en el
sentido de que la préactica del campo nos obliga a despellejarnos con el control
extremo de nosotros mismos. De cumplir con esta exigencia, el etnélogo podria exponer
al extravio su reflexividad culturalmente codificada.

Pero vale la pena correr este riesgo, que es bastante tenue; no fomentemos
los mitos mds de lo debido y reconozcamos el doble caracter paradéjico del reto.
En primer lugar, buscar ser el otro para tener un mejor entendimiento de su
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intimidad cultural nos obliga a tener presente un hecho indudable: que desco-
nocemos casi por completo nuestras propias normas. En segundo lugar, pretender
comprender a este otro con mayor profundidad de lo que éI se conoce, suscita el
riesgo de destrozar por completo su légica de actuar y pensar. Es asi porque el
etndlogo se vuelve, por su mania de colectar, compilar y escribir, el autor de las
significaciones del otro.* {No es neutra la cosa! Al considerarla con atencién y
honestidad, la cuestién no queda desprovista de consecuencias, ya que el an-
tropdlogo produce las significaciones del otro, atreviéndose a objetivar el sentido
de sus observados. Tal empresa discursiva seria imposible sin la violacién de un
mundo en el que siempre quedard fuera, en el exterior, aunque pueda desempefiar
la voluntad mds atenta y aunque tenga la aptitud mds natural para crear relaciones
empdticas con sus anfitriones. Viene el etnélogo, observa el etnélogo, se va el
etnélogo, asf como los pajaritos bajo un cielo veraniego. Luego pretende “producir
ciencia, es decir un saber que cesa de ser relativo al juzgamiento de aquél que lo
emite” [Journet, 1998:6-9].> En estos apuntes nos proponemos reflexionar sobre
algunos de esos aspectos.”

EL SABER ANTROPOLOGICO

No queremos parecer triviales al enfatizar que el saber antropolégico no es un
tema tan evidente. No basta que el etnélogo esté ahi, que describa, vea, viva y
recopile lo que sea, para que el saber surja de sus boligrafos y letras. Tengamos
presente una norma que afirma que la antropologia es una “ciencia”, o mejor
dicho “un saber”, que tiene por objeto un sujeto totalmente identificado con el
investigador: el ser humano. Por tal razén, este saber se produce en la mirada
relacional del mismo hacia el otro. Explica a nuestro sentido que la tarea de una
epistemologia de este saber consiste en establecer sus fundamentos, carac-
terizados por una pluralidad intensa y productiva. En consiguiente, se esfuerza
por reconstruir las condiciones de produccién de este saber. Es obvio que se debe
alejar la idea segtin la cual estos objetos’ de saber existen necesariamente. De

2 Asi, para dar un ejemplo, el fraile Sahagun, lo haya hecho o no con conciencia, logré librar
para la posteridad la imagen clasica de cémo era la sociedad azteca. Vale subrayar que el
dicho franciscano no era etnélogo, para gran pena de sus numerosos admiradores modernos.

3 La traduccién es nuestra.

4 Este articulo debe mucho a las contribuciones compiladas por Affergan [1999].

5 Es menester aclarar qué es un objeto y qué un sujeto. En el vocabulario filoséfico que aquf
se detenta, el objeto es lo opuesto al sujeto, ya que etimologicamente “objeto” expresa a la
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igual manera, habrd de prohibirse la postura que consiste en delimitar las
estructuras ontoldgicas de la realidad cultural como si esta tltima existiera de
facto. Ningtin objeto cientifico se da de por si: siempre es una construccién racional
e intelectual, es decir, no natural. De ahi la duda de saber si el objeto existe fuera
de quienes lo conciben. Siempre es una construccién que interactdia con
dispositivos interpretativos, discursivos y argumentativos. El objeto antro-
polégico es, entre otras, una imagen posible del tema escogido.

Compartimos la certidumbre de que quien observa y describe, se establecel1—lo
quiera o no—[Jen una postura de superioridad, si no de dominacién, aunque el
imperialismo cultural y / o econémico sea la bestia negra cazada por la investigacion
etnolégica.’ jAcaso no pretende el especialista interpretar los valores ajenos?
¢Acaso no pretende revelar un mundo simbélico al cual no pertenece?

Ya se comprueba con mejor evidencia en qué grado el saber antropolégico
no es una produccién tan evidente aun cuando todos los etnélogos se esfuercen
con mucha honestidad en restituir la “vida real” de los grupos sobre los cuales
se enfocaron, con quienes compartieron momentos fuertes y auténticos de vida.

(Por qué serd tan complejo este conocimiento?

1. Primero, porque el objeto antropoldgico jamads existe en estado bruto o puro.
Por tal razén, una vez limitado teéricamente por el investigador y observado
empiricamente, se construye al mismo tiempo que se elabora el conoci-
miento, al tiempo que la percepcién —racional y sensible— se vuelve mas
aguda.

2. Ensegundo lugar, porque este conocimiento no refleja la esencia del objeto
mismo (si acaso tiene existencia). Considerando teéricamente que exista la
esencia veridica del objeto en proceso de construccién, ésta s6lo se revela (en
el sentido fotogréfico) en el transcurso de la labor intelectual del universitario.
Metaféricamente hablando, éste le da cuerpo y vida.

idea de “lo que estd aventado enfrente”. El objeto queda suceptible a la experiencia atin
abstracta y sélo puede ser aprendido por un sujeto. Desde Kant se define “lo objetivo”
como lo que existe independentiemente del sujeto y del conocimiento que éste pueda tener
de aquél. Por consecuencia, el sujeto representa el espiritu en el acto del conocimiento.
Encontramos el sujeto empirico (el yo individual) cuyo conocimiento es subjetivo, el sujeto
universal, cuyo conocimiento es idéntico entre todos los seres humanos (Descartes), y el
sujeto trascendental (sujeto puro) que, segiin Kant, abarca el conjunto de las leyes universales
a priori del pensamiento.

¢ No tiene el mismo valor negativo el etnocentrismo, el cual, bien dosificado, si es necesario
para el analista.
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Es decir, el objeto y el conocimiento se elaboran a través de una red compleja
de elementos diversos. Estos nexos, sumamente sutiles, dan un sentido peculiar
a la nocién de “terreno” etnoldgico, porque ahi encontramos un espacio de
confrontacién del objeto potencial con los datos colectados y seleccionados. Esta
notificacién pone en relieve el “terreno” como espacio empirico analitico y creativo.
Al término del proceso constructivo del “terreno” encontramos “los textos etno-
16gicos, a menudo entre la acumulacién de los “hechos” [...] y la reconstruccién
in abstracto del universo social investigado, entonces resumido como modelo”
[Bensa, 1995:132].” Interfaz entre la experiencia directa y la elaboracién racional,
el “terreno” es de por si un lugar de construccién cognitiva y epistémica cuyos
fundamentos son las relaciones empiricas. De este modo, el campo de inves-
tigacién adquiere una legitimidad en nuestro cuestionamiento tedrico. No existe
el “terreno” como realidad independiente de la labor del etnélogo, quien es
arquitecto creativo de su “terreno” y de sus objetivaciones centradas sobre un
objeto (o varios de ellos). Sabe perfectamente que, como espacio y dindmica inter-
relacional, el “terreno” serd una construccién pragmatica y dialégica, en y con la
cual deberdn fabricarse tanto un lugar como un medio de comunicacién y de
conocimiento. Con tal acepcién se puede afirmar que el “terreno” es el espacio-
tiempo flexible de la investigacién etnoldgica.

APUNTES DE INVESTIGACION
La alteridad

Con frecuencia el especialista de campo se enfrenta con la dificultad de la traduc-
cién, un concepto que aqui no se entiende como la complejidad de traducir pala-
bras de un idioma a otro, sino de permitir la comprensién de los rasgos culturales
de un grupo particular a otro (en este caso del grupo de adopcién del etnélogo a
su grupo de pertenencia). Sin embargo la pretensién de la disciplina es construirse
construyendo el conocimiento de los otros.

Tampoco la alteridad es un tema evidente [v. Augé, 1994]. ;Cuadl significacién,
cudl valor, cudl lugar otorgarle? Quisiéramos precisar que no es nuestro propdsito
dramatizar en torno de esta alteridad. Mas bien deseamos darle el lugar fecundo que
merece ocupar. De hecho, una alteridad valorizada permite al antropélogo establecer
la distancia ttil para su andlisis. Reivindicar la otredad no significa reducir al otro a
tal punto que se vuelva un elemento desollado dentro de la clasificacién o descripcién.

7 Adaptacién nuestra.
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Peor atin seria hacerle tan diferente que suscitara dudas de que sigue siendo un ser
humano. Evitemos tales excesos. Nuestra comprension positiva de la alteridad s6lo
permite, sin abstraer al otro, dejarle su sabor ajeno como al autor le parecié vivir la
diferencia. (Aqui cabe recalcar lo que plantea Agier:[1“La aceptacién de la alteridad
es una otra condicion imprescindible para un trabajo de calidad” [Agier, 1998:42-44] ).*
Mis bien hay que reconocer al otro una porcién favorable de su otredad, lo que
concurre sobre todo cuando se evaltia con mayor agudeza nuestra pretensién de
dar sentido al sentido de los otros, sea en sus creencias, simbolos, testimonios,
experiencias, etcétera. Si el otro es un objeto antropolégico, se puede afirmar que
también es el fruto complejo —aunque nunca plenamente maduro— de un
encuentro y de un invento, si no de una ficcién (;alegoria?). Por nuestra parte,
compartimos el deseo de una antropologia de la alteridad renovada porque el
otro es otro. Devolver al ajeno su lugar es, por lo menos, confesar que en todos los
casos €l no es yo, y que no comparte la mayoria de mis rasgos y/o aspiraciones
culturales. Ademds, si ocurriera que pertenece a mi cultura, no entiende y no debe
entender todos sus rasgos a mi manera.

Asi que nos parece menester devolver al otro el lugar plenamente suyo que
ocupa en nuestras investigaciones. De hecho, también el estudioso es un otro
para el otro. En la dindmica interrelacional que se entretiene en la practica activa
de campo, el observador y sus observados se descubren (en el sentido de des-
nudarse) como actos y palabras. Se supone que este otro debe ser reconocido
como agente principal de su discurso y de las interpretaciones “naturales” que
él le dard, porque se queda como actor creativo de la polisemia de su cultura, y
como tal debe reconocerlo el etnélogo. Por lo tanto, asume una parte importante
del esfuerzo de traduccién simbdlica que permite al investigador comprender,
interpretar y dar sentido al interior de su propio sistema cultural. Si no podemos
rechazar las criticas legitimas dirigidas a la objetividad antropolégica, vale
enfatizar que estas supuestas carencias epistemoldgicas son una fuerza interna
de la disciplina. ;Por qué? Porque a cada momento del terreno, sea en el plantea-
miento de las estructuras tedricas, sea en los procesos de la recoleccién de datos
o sea en la redaccién final, la implicacién del estudioso sélo propondrd una
interpretacion posible, entre otras, de la realidad cultural a la cual se pudo acercar
con més intimidad y quizd con cierto carifio (cuando no disgusto).

Lévi-Strauss entiende la antropologia en su mayor amplitud como “la ciencia
social y general del ser humano”. Ya equipado de esta definicién minima, nos

8 La traduccién y las cursivas son mias.
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preguntamos en tono personal si legitimamente su objeto universal, transcultural
y transhistérico no habria de enfocarse sobre la construccién de esta necesaria
alteridad, desde su fundamento hasta sus realizaciones. No se puede negar que
todas las sociedades han sentido y sintieron la necesidad de definir o delimitar
un otro en relacién con el cual cada parte podia reflexionar sobre sf misma y
precisarse a si misma como en reaccién.” El otro serfa como “un otro enfrente”.
No nos parece necesario confesar vergtienza, dado que ésta serfa artificial. Que
no se sorprenda nuestro lector, pero hemos de reconocer que la etnologia, como
hija de Occidente que es, contribuyé poco a poco a construir una imagen positiva
de los otros... y el etnélogo como embajador de su cultura. Bien se sabe cudnto la
civilizacién occidental buscé (no sin exageracion) extenderse e imponerse en los
cuatros puntos cardinales del planeta. Queremos subrayar una ensefianza posi-
tiva de tal movimiento expansionista. Occidente ofrece el ejemplo de una
civilizacién que logré entender la necesidad de abrirse a los otros para no con-
denarse a desaparecer. La civilizacién occidental construyé su identidad a través
de los otros porque en ellos se podfa contemplar —no sin condenarse— para
delimitarse. Es obvio que en ningtin momento pretendemos justificar o negar
las numerosas huellas indelebles que dejaron los colonizadores como rastros de
su hegemonia. Pero s6lo en los momentos de crisis identitarias fuertes y de
tensiones agudas (a través de las contradicciones y las polémicas internas como
externas), asi como en las oposiciones violentas de los otros, se estimula laimagen
de si mismo que se va presentando como sefial de la singularidad de una
civilizacién o de una etnia. Identidad y alteridad pueden ayudarse en este proceso
sin destruirse o neutralizarse necesariamente.”’ También puede permitir este
proceso estimularse mutuamente de manera positiva y complementaria en lugar
de caer en los excesos identitarios [v. Duquesnoy, 1999].

Eso por decir que a los antropélogos corresponde buscar y establecer las
similitudes y /o las diferencias guardando en la mente que eso implica otorgarse
(;con qué derecho?) una norma que permita validar las diferencias que separan
a las sociedades. Es un problema epistemolégico, pues ;que impone considerar
la cuestion del “quién”? o, con mayor precisién, jen cuanto a qué el otro es otro?
Esto sin dejar de lado cierta pretensién intelectual propia de la disciplina."

9 Por desgracia, la 16gica del rechazo racista o belicosa encuentra en este sentimiento una
justificacién 6ptima.

10 Es probable que la dificil y criticada construccién de la Unién Europea (pero efectiva en
unas de sus realizaciones) participe de este proceso.

11 iEsperemos que ya no sea politica o hegemonica!
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La resolucion de estos retos complejos se encontrard en el camino de dejar al
otro como observado, en su rol de co-actor importante en la elaboracién del saber
antropoldgico. Al etnélogo le corresponde una tarea orgullosa en su propésito:
describir a este otro, analizarle y afirmar algunas certidumbres posibles sobre su
intimidad simbélico-cultural. En un proceso dialégico de construccién del saber
antropolégico sobre la alteridad, aparece la posibilidad de no imponer a los sujetos
de nuestras observaciones unas verdades que no podran (re-) conocer y menos
refutar. Ya basta de violar su espacio simbdlico y robar su espacio histérico. Que
nuestro lector no se equivoque con nuestras proposiciones! Le quisiéramos
tranquilizar afirmando que es totalmente legitimo interesarse en los discursos y
producciones del otro... luego de cumplir condicién previa de que éste sea invitado
a hacer lo mismo con “su” etnélogo y que pueda opinar sobre sus conclusiones. ; Es utépico
este proyecto? Quizd, pero apostemos a que mds vale intentar borrar todo lo posible
de esta asimetria sobre la que construimos el saber acerca de los otros.

¢ DEL OBJETO ANTROPOLOGICO?

El objeto antropolégico es la mezcla de tres “momentos” de la investigacién antro-
poldgica:

1. El terreno como lugar y una red de informaciones privilegiadas.
El cuerpo tedrico que delimita como se puede el campo del tema de la
encuesta.

3. Elmétodo que delinea los medios de la encuesta y de analisis del objeto por
el sujeto.

Sabemos que los objetos antropolégicos no surgen en un estadio natural:[Ise
fabrican solamente objetos posibles (usando de la ficcién, de las comparaciones,
esquematizaciones, generalizaciones, etcétera). Esta construccién es dindmica
(como lo atestiguan las palabras utilizadas como metdfora del proceso): el objeto
se estd haciendo, concibiendo, comentando, escribiendo a través de una red de procesos
de transformacién que van de lo “dicho”, “visto”, vivido”, a lo escrito, lo cual res-
ponde siempre a las exigencias de una comunidad de saber (los escribas profe-
sionales que son los etnélogos).”

12 Con las preguntas cldsicas que escondemos con cierto pudor: ;quién habla de su inves-
tigacién? ;Quién habla dentro de ésta? ;Qué lugar dejar a los Affekt? ;cudl a las emociones,
a las angustias mutuas, etcétera.
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Como el objeto antropoldgico es el fruto complejo de una elaboracién cuida-
dosa y minuciosa, conviene destacar dos momentos claves:[]

1. La esquematizacién como mecanismo que pertenece a una problemdtica
. 13
intelectual.

2. La “modelizacién” como mecanismo.

Basta con sefialar estas dos fases importantes por subrayar el grado al que las
fronteras del objeto son aleatorias, variables, eldsticas. Es decir, en qué medida el
investigador lo individualiza y lo singulariza en los términos multiples de su
ecuacién personal (sin hablar del rol obvio que juegan sus informantes ni de las
condiciones de su investigacién de campo). Porque el problema critico no aparece
tanto en la construccién del objeto, sino en la travesia de una cultura determinada por
una mirada extranjera que tiene conceptos claramente ajenos y nunca antes vistos
en el seno del grupo estudiado.[1;Cémo evaluar tal intomisién en el dialégico
discurso antropolégico? Es dificil responderlo. S6lo nos acordaremos de Barley en
su Innocent Anthropologist, que tanto deseaba avisar a sus huéspedes de Camertin
que siguieran sus ritos “barbaros”, “como si” él no estuviera presente...

Si podemos plantear que el objeto antropoldgico es el resultado “mixto
de estos tres momentos, nos parece evidente que integralmente ocupa la encuesta
en si. Es decir, que se construye a cada instante de la investigacion, con las dudas,

714

penas, alegrias y certidumbres del profesional. El cuadro que sigue se propone
resumir tal evidencia.

Vemos que en esta formulacion, ni un momento ni un actor quedarian ausentes.
Todos participan en la fabricacién del objeto asi como en su clarificacién como
producto final. También vale insistir en que esta proposiciéon se demarca de los
marcos criticos de la corriente postmoderna, que privilegiaba notoriamente el
talento del etnélogo para la escritura; su texto serfa el inico y verdadero “terreno”
(el terreno estaria en el metatexto o el texto estaria en un metaterreno supuesto).15

13 A Alban Bensa le tomaremos prestada la propuesta siguiente: “la realidad que busca la
antropologia no es la de los hechos mas la de su significacién verosimil, sin embargo
irreductible a esquemas preestablecidos” [1995:135]. Las cursivas son nuestras.

14 Utilizamos esta nocién que parece ser mds adecuada que la de “mezcla”.

15 De esta corriente rechazaremos(]con otws autores:

1. El poco valor dejado al contexto pragmatico del encuentro con el otro.

2. La ignorancia de los procesos selectivos (preferencias/rechazos) de la escritura como
relacién terminal.

3. La hiperestimacién de las capacidades interpretativas y comprensivas del etnélogo.
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Efectivamente, haremos hincapié en que, en etnologia, el momento de la mirada
no es el momento de la cosa vista, y que no se puede pasar directamente de la vision
a la verbalizacion definitiva. En la préctica del terreno etnografico, ver significa
encontrar una mirada y aceptar las modificaciones que induce este encuentro. Quiza
el instante antropolégico se sittia en el hecho de ser visto. Mirar es observar y
aceptar la contraparte: ser observado en un movimiento de miradas sutiles que
justifican la presencia activa de todos los actores del campo.

Cuapro 1:[1Elaboracién de los objetos antwpoldgicos

4 » observados ~
>~
NN
NN
NN
» etnélogo < — — — \j —\b‘ »observacién interactiva:
~

~ _ _ N etndlogo a la interfaz

./

»proyecto y construccién
intelectuales

» objetos »»» producto final
M sintesis

Concluiremos este capitulo recordando que el objeto que construimos no
es transparente de por si. ;Serd eso un fracaso? Por supuesto que no. No es
necesariamente traducible. Existe la asimetria que estd en las fundaciones del
saber antropoldgico (tanto de sus logros como de sus errores). Tal no-decible
posa los limites de la otredad como lo dijimos anteriormente. Ademads, todos
los pasos del proceso interpretativo del objeto antropolégico inducen una
concepcién decididamente dindmica de la actividad interpretativa resultante
de la mixtura que constituye el terreno. Este tltimo se estratifica en diversos

Es asf no sélo porque el terreno estd del lado del observador como realidad vivida, porque lo
vivié. Ademds el otro, en cuanto ha sido observado y analizado, jno se resume sé6lo en lenguaje
y el grafismo! Al igual que el observadgrel observado se presenta como cuerpo viviente con
sensaciones, pasiones, preferencias y repulsiones. Es cierto que el texto etnolégico es una in-
vencién —mds atin: una ficcién— pero no se le puede abstraer del lugar, el tiempo, los affekt,
etcétera con el afdn de sélo privilegiar e idealizar los procesos de conocimiento. Por nuestra
parte, preferimos no exaltar el acto solemne de la escritura para llamar la atencién sobre los
diferentes niveles del trabajo antropolégico. Esta postura nos parece mas sensata.
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niveles, como lugares y momentos comunicativos verdaderos, inmediatos y
experimentados; luego, en un lugar de construccién constituido por contrastes
y equiparaciones, y al final como acto de escritura (el proceso final), la
conclusién de las tensiones y negociaciones que aparecieron —a veces con
dolores— del didlogo entre las alteridades.

Del no-traducible como elemento
del conocimiento antropoldgico

El no-traducible no concierne solamente a la imposibilidad de la ida y vuelta de
un c6digo semdntico al otro. Mds bien es aqui cuestién de la relacién ontolégica
de asimetria entre los lenguajes culturales ajenos. Se entiende que tal relacién se
enfrenta con los limites del discurso sobre el otro y el mismo.

Existen margenes de comprensién y de percepciéon que no se pueden forzar
en la labor antropolégica y que, en consecuencia, resisten a las tentativas de
interpretacién. No sirve lamentarse sobre tales limites del conocible: no basta
conformarse, sino que se les debe considerar como condicién previa del proceso
que lleva al saber antropoldgico. Esta asimetria permanente constituye nuestros
discursos. Ya lo dijimos:[1no soy el otw y éste no puede ser yo. Pero es obvio que
es en la intimidad del encuentro de nuestras diferencias que surge el saber. La
asimetria recubre entonces una dimensién necesaria y constructiva del cono-
cimiento. Favorece el “eureka” que nace de las idas y vueltas entre el alejamiento
y la apropiacién, entre la participacién/observacién y la objetivacion, entre la
forma y el sentido; en fin: entre el otro y yo. De igual manera, todos estos no-
traducibles favorecen los puntos de vista y las equiparaciones, fuentes fecundas
del saber antropoldgico.

Esta red de no-traducibles aparece desde el momento de la descripcién
porque el etnélogo va captando, clasificando y seleccionando segtin sus esquemas
culturales todo lo que estd ocurriendo bajo su mirada. Tal proceso no sélo
traiciona una transcripcién leve, més bien configura los significados asi como los
actos del otro. Traduccién y no-traduccién dibujan ya una operacién constructiva
e interpretativa.

La produccién antropoldégica
como discurso y escritura de “ficcion”

Ghasarian notifica con pertinencia: “Como todo el mundo, los etndgrafos crean
sentido y escogen unos planos de accién al interior de un campo de los posibles”
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[Ghasarian, 1997:191].'° A nuestro parecer en estos posibles entra la 16gica ficticia
de la produccién etnolégica. Es menester reconocer sin arrogancia que la préctica
etnoldgica en varios de sus momentos se acomoda a “hacer como si...” y se
construye, por lo menos en parte, “haciendo creer que...”. Por supuesto, tal estilo
no coresponde a una voluntad mesquina del especialista —o de sus anfitriones—
de engafiarse mutuamente. Mds bien aqui llamamos la atencién sobre la dindmica
positiva de la ficcién, la cual induce un esfuerzo peculiar de atencién y de andlisis
entre agentes de la construccién del saber antropoldégico, ambos pertenecientes
a universos culturales muy distintos. Obviamente la nocién de ficcién enfatiza
en un mismo acto dos polos de la elaboracién: por un lado se subraya la accién
de construir y, por otro, la de fingir y suponer. Seamos honestos: ;cudl etnélogo
no manipula estas dos caras de la ficcién?[/Bien se sabe que la poduccién antro-
polégica contiene en si misma un matiz artificial (por lo menos en su manera de
reunir los datos en un marco previo). jPero hay mds! Porque a través del juego
de la escritura, inventa los moldes de una cultura por sus interpretaciones, hasta
encajonarlas en un tramposo “presente etnografico”. jEso s es ficciéon! Opoque el
acto de la escritura etnolégica pretende ordenar una representacién de lo real.”
Aceptar esta manera de construir la realidad del otro es reconocer el carécter
paraddjico pero constituyente de la disciplina. En efecto, se pretende restituir lo
real con la fidelidad mds honesta que se pueda, tal como lo capté el profesional
in situ, cuando, alejdndose, sabe que tendrd que descomponerle hasta estrellarle
para volver a construirle en un molde suyo, es decir que coresponde a sus conceptos
personales y culturales. No serd necesario rememorar aqui en qué grado el acto de
la escritura final llama a procesos de estilos, de lexicografia, etcétera. El otro vivido
y percibido con el apoyo de los sentidos se vuelve de tal manera un “otro” otro, porque es
conceptualizado. Es decir que, de hecho, ya se volvié un objeto.

Quizé una buena manera de terminar estos apuntes epistemoldgicos consista
en recordar que, en sus producciones finales, la etnologfa se construye y se
conserva en textos, los cuales presentan unos mundos posibles porque estan
construidos y producidos tanto a partir de la experiencia existencial (;senti-
mental?) del especialista como de sus marcos y preferencias teéricos. De tal ma-
nera aprendieron los etn6logos que ya no es necesario brindar las pruebas de
sus conclusiones. Lo cual podria constituir un gran logro...

16 La traduccién es nuestra.
17 Malinowski ya invitaba a los etnégrafos a restituir de la mejor manera posible la “vida real”
del grupo estudiado.
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Gracias a la licenciada Laura Romero Lima por la revisién de esta versién en
castellano.
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RESUMEN: Las revistas masénicas de amplia circulacion, publicadas en México entre 1930 y 1945,
reprodujeron los lineamientos del programa de “regeneracion” social y moral impulsado por los primeros
gobiernos posrevolucionarios. El hecho de que la organizacion masénica, la clase politica y un sector de
las clases medias compartieran las mismas ideas acerca de la transformacion de la sociedad, dio lugar a
la creacion de una red de nuevas solidaridades, ast como a una reelaboracion ideoldgica de la imagen del
ciudadano como reflejo del masén promedio. Los postulados del nacionalismo fueron el punto de partida
de esta reelaboracion ideoldgica, realizada en la interseccién del indigenismo, la eugenesia, la higiene
mental, la demografia, la sociologia y la teoria juridica de la defensa social.

ABSTRACT: Widespread Masonic magazines published in Mexico between 1930 and 1945, gave birth to
the outline of social and moral “regeneration” program encouraged by the first post-revolutionary Mexican
governments. Masonic organization, political class and a sector of the middle classes had the same ideas
about the transformation of society, and both created a net of new kinds of solidarity and ideologically
remade the image of the citizen as a reflection of the average mason. The postulates of nationalism were
the starting point of this ideological elaboration, and took place in the crossroads of indigenism, eugenics,
mental hygiene, demography, sociology and the legal theory of social defense.
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INTRODUCCION

Los regimenes instituidos después de la Revolucién trataron de reconstruir
ala sociedad y de transformar la condicién de las “masas” que participaron en la
insurreccién, emergiendo asi como nuevos actores politicos. Desde esta perspecti-
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va es posible entender el desarrollo de un nacionalismo oficial que se articul6
fundamentalmente en los &mbitos de la educacién y la cultura, asi como el esfuerzo
por organizar corporativamente a las clases medias y populares a través de una
extensa red de partidos, sindicatos, organizaciones campesinas y ligas. Asimismo,
se explica que el Estado posrevolucionario haya impulsado un programa de
“mejoramiento de la poblacién” o de “ingenieria social”, cuyo propoésito fue hacer
surgir una nueva sociedad fisica y moralmente regenerada. En este contexto fueron
disefiadas politicas demograficas y de homogeneizacién racial basadas en la
migracion y el mestizaje, asi como un abanico de medidas médico-higiénicas que
pretendieron atajar la “herencia degenerativa” que provocaba el nacimiento de
individuos considerados indeseables (alcohdlicos, toxicomanos, enfermos mentales
0 quienes manifestaban tendencias criminégenas).

Este ensayo se interroga acerca de la manera en que el programa de “mejo-
ramiento de la poblacién” o de “ingenieria social” fue recuperado y difundido
por las revistas masénicas mexicanas de amplia circulacién entre 1930 y 1945. Es
importante aclarar que contamos con pocos estudios acerca de la historia de la
masonerfa durante este periodo [Bastian, 1995]." Este trabajo no pretende llenar
este vacio, sino subrayar el interés por realizar nuevos estudios que examinen el
papel de las logias, de las sociedades de ideas y de las agrupaciones teoséficas en
la configuracién del sistema politico posrevolucionario. La estructura del ensayo
es la siguiente: primero se establecen las grandes lineas del ideario masénico, a
continuacién se definen las propuestas del programa gubernamental de “ingenieria
social” y, en tercer lugar, se examina la manera en que esos temas fueron abordados
en las revistas masénicas mds importantes publicadas en la ciudad de México y en
algunas ciudades de la provincia. Finalmente, se presenta una conclusién en la
que se esboza una interpretacién acerca de la conexién entre el proyecto guber-
namental y las iniciativas “regeneradoras” de los individuos reunidos en las
agrupaciones masonicas.

EL IDEARIO MASONICO

Varios elementos de orden general permiten entender que las revistas masénicas
se convirtieran en un espacio desde donde se difundié el programa de recons-

1 Los trabajos histéricos escritos por miembros de la masoneria ofrecen una visién parcial y
poco objetiva del fenémeno; véanse Mateos [1884, 1972], Navarrete [1962] y Martinez Zaldda
[1967].
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truccidén social, racial y moral promovido por el Estado mexicano al terminar la
lucha armada. Histéricamente, desde el siglo xvii, uno de los propésitos centrales
de la masoneria en el mundo europeo fue ejercer una influencia moral sobre la
sociedad para transformarla secularmente, buscando la igualdad de condiciones
de los hombres frente al Estado absolutista.” Alrededor de 1920, Agustin Cochin
escribi6 que la Revolucién de 1789 en Francia podia ser interpretada como una
ruptura provocada por las nuevas formas de relacién social que habian sido
promovidas por las logias masénicas durante el siglo xvi; dichas formas de
relacién social apelaban al individuo y a valores modernos como la igualdad
social y la tolerancia.’ Para explicar el caso de Alemania en la tltima parte del
siglo xvin, en los afios cincuenta Reinhart Koselleck propuso la interpretacién de
que la masoneria erosioné las bases del Estado absolutista al erigirse en un
tribunal moral que puso en entredicho la legitimidad mondrquica. La masoneria,
advierte este autor, no emprendié una lucha politica frontal contra el absolutismo
ni trat6 de rebelarse abiertamente contra el Estado. Su estrategia fue debilitar
la soberanfa mondrquica, postuldndose como un poder indirecto que encarnaba la
moral, representaba los intereses de la sociedad y fundamentaba su accién en
la filosofia de la historia [Koselleck, 1965 (1959)].

Acerca del mismo tema, en afios mds recientes, Roger Chartier ha sostenido
que, si bien desde la tiltima parte del siglo xvir la masoneria fue una de las formas
de la sociabilidad intelectual con mayor apertura y poder transformador, las logias
no sélo engendraron igualdad, sino que también reflejaron “la realidad de una
sociedad injusta”." En otras palabras, la organizacién masénica fortaleci6 y amplié

2 Segun José Ferrer Benimelli, desde sus inicios, “[...] la masoneria supuso la implantacién de
un fenémeno inédito en el seno de una sociedad en la que la vida de sus hombres se movia
en un cuadro de solidaridades seculares e inalterables: familia, parroquia, gremios,
corporaciones, orden estamental, tradiciones, privilegios, costumbres, fiestas y procesiones;
eran afiliaciones comunitarias que organizaban la vida confinada a un cuadro estrictamente
local. La masoneria [...] rompi6 con este cuadro ampliando la sociabilidad democrética a la
que dio una pluralidad ideoldgica, politica, religiosa, e incluso social, dentro de un intento de
igualdad social interna basado en la mds estricta tolerancia y fraternidad” [Ferrer Benimeli,
1987:x11 y s].

3 Esto es patente en las obras de Agustin Cochin Les Sociétés de Pensée et la Démocratie. Etudes
d’histoire révolutionnaire, publicada en Paris en 1921, La Révolution et la libre pensée: la
socialisation de la pensée (1750-1789); la socialisation de la personne (1793-1794); la socialisation
des biens (1793-1794), publicada en Paris en 1924. Frangois Furet recuperd las ideas de Cochin
para explicar el jacobinismo revolucionario francés en Penser la Révolution francaise [1978].

4 La injusticia que imperaba la realidad social en donde se insertaban las logias se aprecia,
segun Chartier, en dos niveles: “Por un lado, hasta la fundacién del Gran Oriente, que impone



90 BeaTriz URiAS HORCASITAS

el poder de las élites burguesas en detrimento de la aristocracia, al mismo tiempo
que exclufa o marginaba a aquéllos que carecian de medios econémicos, educaciéon
y tiempo para dedicar a la obra de moralizacién y secularizacién de la sociedad
[Chartier, 1995:184]. Desde esta doble posicién —incluyente y excluyente— las
elites urbanas de la dltima parte del siglo xvi (que a través de las redes masénicas
fortalecieron el poder de la burguesia en oposicién a la aristocracia y la Iglesia),
estuvieron integradas generalmente por grupos de profesionistas que compartfan
intereses fuera de la masoneria. Por ello, afirma el mismo autor apoydndose en un
trabajo de Denis Richet, en los afios que antecedieron a la Revolucién francesa, la
igualdad a la que apelaron los masones fue:

[...] mds aristocrdtica que democrdtica, puesto que basa la posible paridad entre
los hombres en el hecho de que compartan idénticos patrimonios sociales. Muy
alejada de la concepcién abstracta y absoluta de la igualdad, que considera a los
individuos independientemente de las diferencias de su posicion [ibid.:185].

Si la concepcién de igualdad que rigi6 las relaciones dentro de la masonerfa
no era la moderna, ;qué dio entonces a las logias un papel tan innovador en el
contexto politico de fines del siglo xvin? Para Chartier fue la relacién inédita que
establecié la masoneria entre moral y politica, desde la cual la sociedad (o una
parte de ella) podia emitir un juicio critico sobre un poder hasta entonces into-
cable, por estar sacralizado por la investidura mondrquica.

Siguiendo estas mismas tendencias, en México las logias y las nuevas formas
de sociabilidad que ellas engendraron se establecieron al inicio del siglo xix, y a
partir de ese momento animaron movimientos politicos importantes.” En el
contexto de su interpretacién sobre el Porfiriato, Francois Xavier Guerra retomé
la propuesta de Agustin Cochin acerca del papel de las logias y de las sociedades
de pensadores para explicar la formacién de una “matriz de la politica moderna”
en México durante el siglo xix [Guerra, 1988]. A través de estudios mds puntuales,

la eleccién para las dignidades, se produce una desviacién en los grados de la masoneria que,
de hecho, los asimila a los cargos, que pertenecen a quienes los detentan. Por otro lado, la
igualdad abstracta y universal que sirve de fundamento a la asociacién masdénica, se debe
adaptar a las exclusiones y especializaciones que rigen para el reclutamiento de las logias”
[Chartier, 1995:183]. Para otros estudios especializados sobre la masoneria francesa durante y
después de la Revolucién francesa, véanse Halévy [1984] y Lalouette [1997].

5 Acerca del papel de las logias y de las sociedades secretas durante la independencia y en
los primeros afios de los gobiernos republicanos véanse Guedea [1992, 1989, 2003] y Martinez
de Codes [1993].
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Jean Pierre Bastian mostré que las logias constituyeron espacios pre-politicos en
donde se gestaron nuevos modelos asociativos que propiciaron “el despla-
zamiento de lo politico, desde los actores colectivos de la sociedad corporativista
hacia el individuo-ciudadano de la modernidad liberal” [Bastian, 1993:415]. En
oposicién a la instancia religiosa, estos nuevos modelos asociativos integraron a
masones, protestantes, espiritistas y liberales radicales en un frente anticatélico
que ejercié un efecto modernizador y secularizador sobre la sociedad de la
segunda mitad del siglo xix [Bastian, 1990a].

Con la llegada de Diaz al poder, la masoneria no perdi6 esta funcién a pesar
de que las logias comenzaron a ser controladas de manera mds eficaz por la
Gran Dieta Simbdlica de los Estados Unidos Mexicanos, en cuya cabeza se en-
contraba Diaz. Esto no impidié la aparicién de logias independientes que
rechazaron el control impuesto por el Estado, ni que individuos ligados a la
oposicién participaran en las logias controladas por Diaz [Bastian, 1990b:55]. De
acuerdo con lo establecido por Bastian, durante el Porfiriato hubo un perfec-
cionamiento de los mecanismos democréticos al interior de las logias, debido a
que en ellas se realizaban elecciones y asambleas de manera cada vez més
sistematica, lo cual contribuy¢ activamente a la formacién de un nuevo “pueblo
de electores” [Bastian, 1993:424]. Todos estos elementos permiten entender que
las sociedades de ideas y las logias masénicas tuvieran un papel importante en
el proceso politico e ideolégico que desembocé en la Revolucién de 1910. Sobre
este punto, el mismo autor retoma la hipétesis de Bulnes en el sentido de que
desde 1872 hasta 1911, los intelectuales pueblerinos (maestros, pastores,
periodistas, abogados) y el artesanado urbano estuvieron contagiados por una
verdadera “fiebre asociativa”, que alent6 la formacién de diversos tipos de agru-
paciones, y que en el seno de éstas se discuti6 la situacién politica en un contexto
de relaciones igualitarias [ibid.:416].

Para algunos historiadores, el conflicto revolucionario debilité y dividi6 a
las organizaciones masénicas debido a que los lideres de las facciones en
conflicto estaban insertas en ellas: tanto Porfirio Diaz como Francisco I. Madero,
Bernardo Reyes y Victoriano Huerta fueron masones.” Sin embargo, al terminar

6 En palabras de Thomas B. Davies: “In the destruction of civil war, Masonry suffered at the
hands of all participants. Most of the dramatic leaders of the Revolution were at least nominal
Masons, but this affiliation seems not to have influenced their conduct in the slightest.
Porfirio Diaz [...] had associated himself within every phase of Masonic development. His
leading general, Bernardo Reyes, sought to use Masonic lodges as political clusters to support
his own fortunes. Francisco Madero, who issued the Plan of San Luis Potos{, and was respon-
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el conflicto armado, las logias resurgieron como uno de los canales a través de
los cuales se reprodujeron y se renovaron las redes del poder politico. Més
aun, muchos de los revolucionarios que participaron en el Congreso Constitu-
yente de Querétaro eran masones; ademds de Venustiano Carranza se ha identifi-
cado a Luis Manuel Rojas, Heriberto Jara, Francisco J. Mtjica y Jestis Romero Flores
[Enciclopedia de México, 1993:5064] Los presidentes mexicanos ligados
abiertamente a la masoneria fueron Plutarco Elias Calles, Emilio Portes Gil,
Pascual Ortiz Rubio y Lézaro Cardenas.”

Alo anterior hay que afadir que la organizacién masénica se extendié no
s6lo entre los miembros la clase politica posevolucionaria, sino también en
amplios sectores de las clases medias integradas por intelectuales y artistas, que
formaron parte tanto de las logias como de las sociedades teoséficas. Renato
Gonzalez Mello ha mostrado que el esoterismo fue un elemento clave para
explicar tanto el simbolismo del arte posrevolucionario como los lazos de
solidaridad que los artistas trabaron con hombres politicos e intelectuales en el
seno de las sociedades secretas. Nos ofrece como ejemplo a la hermandad rosacruz
“Quetzalcéatl”, ala cual pertenecieron Ramoén P. Denegri, Gilberto Loyo, Luis L.
Ledn, Jests Silva Herzog, Eduardo Villasefior, Manuel Gamio, Eulalia Guzmén
y Diego Rivera [Gonzdlez Mello, 2002, 2003, 2004].

Precisemos cudles son los principales puntos de convergencia entre la
masoneria, la clase politica y los sectores intelectuales y artisticos de la sociedad
mexicana después de la Revolucién.

PUNTOS DE CONVERGENCIA ENTRE
EL NUEVO ESTADO Y LA MASONERIA

Un primer punto de convergencia es que tanto los masones como el nuevo grupo
en el poder y un sector de la clase media integrado por intelectuales y artistas,
acordaron una funcién importante al nacionalismo al considerar que, después

sible for the overthrow of Diaz, was a 33 Mason, as was his vice-president. Victoriano Huerta,
who betrayed, captured, and executed the two men, had received eighteen degrees within
the Order, and for his murderous act was promptly expelled from Mexican Freemasonry
[...] This affiliation concerned only the leaders. At the fighting level, the soldiers neither
knew nor cared whether they were billetted in school, church or Masonic temple” [Davies,
1976:123].

7 A diferencia de sus antecesores, Cdrdenas habria fomentado la existencia de redes de
organizacion masénica entre el campesinado mexicano. Véase Lara [2000].



DE MORAL Y REGENERACION 93

de una guerra civil, el pafs debia reunificarse ideolégicamente a través de una
reelaboracién de la identidad nacional. Esther Acevedo advierte que el régimen
obregonista (1920-1924) dio inicio a la ideologizacién y a la institucionalizacién
de los mitos fundadores de lo que deberia entenderse por revolucionario, lo cual
conllevé una amplia reformulacién de un nacionalismo al servicio del Estado en
los terrenos de la educacién y la cultura.” Ideolégicamente, afirma Abelardo
Villegas, el nacionalismo posrevolucionario se desdoblé en varios “nacionalismos”
con diferentes matices. El primero de ellos enfatiz6 la identificacién de la esencia
de lo nacional con el pasado indio. Otro subrayé la vertiente “intimista” de la
patria. Un tercero le concedié el predominio al papel del Estado en el proceso de
integracion patriética a través de las fiestas civicas, los simbolos patrios, el santoral
revolucionario, la historia oficial, la exaltacién de los sentimientos antiespafioles
y antinorteamericanos. Finalmente, hubo otro mds que se apoy6 en la elaboracién
de una “filosofia de lo mexicano”, dentro de la cual se engendré posteriormente
una teoria del cardcter nacional [Villegas, 1986].

Un segundo elemento que permite entender la vinculacién entre la masoneria,
la clase politica y una parte de los grupos medios, es la importancia concedida a
la secularizacién y al desarraigo del poder de la Iglesia. Segtin Jean Meyer y
Héctor Aguilar Camin, el jacobinismo y el anticlericalismo caracterizaron la cul-
tura politica de la regién de donde provenia el grupo de militares que puso fin a
la fase armada de la revolucién con el Plan de Agua Prieta en contra de Venustiano
Carranza [v. Meyer, 1991; Aguilar Camin, 1985]. Las dos figuras centrales de
este grupo fueron Alvaro Obregén y Plutarco Elias Calles, pequefios propietarios
agricolas del norte del pafs formados dentro de una tradicién individualista,
que contrastaba con la tradicién comunitaria y religiosa que se habia desarrollado
en el centro y en el sur. Desde una perspectiva a la vez autoritaria, pragmatica y
empresarial, una vez terminada la fase armada de la Revolucién estos militares
concibieron la politica como una via para modernizar al pais y sacarlo del atraso
econémico e ideolégico en el que se encontraba. En este contexto, la organizacién
masoénica emergié como un nuevo poder moral, capaz de sustituir a la religion y
de ofrecer formas alternativas de espiritualidad. Las logias funcionaron como

8 La propuesta de esta autora es que las formas que adopté el nacionalismo, sobre todo en el
terreno del arte, no fueron unitarias ni monoliticas, sino que atravesaron por trans-
formaciones sucesivas que es importante diferenciar. Véase Acevedo [1986].

9 Acerca de la redefinicién de la nacionalidad como uno de los objetivos de la Revolucién,
véase Sheridan [1999].
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escuelas de preparacion para el ejercicio del poder, formando ideolégicamente a
los aspirantes a la funcién publica a través de la valoracién del espiritu laico, la
secularizacion, el amor al trabajo y el cardcter empresarial. Asimismo, la maso-
nerfa abrié la posibilidad de que la nueva clase en el poder se ejercitara en
destrezas politicas clave como la préctica de la oratoria. El simbolismo masénico
proporciond, ademds, ritos para sacralizar el poder y legitimarlo, debido a que
los rangos y las promociones que existian dentro de la jerarquia masénica tenfan
también un valor en el dmbito politico [Rich y De los Reyes, 1997].

Un tercer punto de encuentro es que el masén promedio correspondia al
“tipoideal” de ciudadano que el programa de “ingenieria social” intentaba forjar.
La mayor parte de los miembros regulares de las logias eran profesionistas de
clase media, pues la masoneria rechazaba la admisién de analfabetas o miserables,
a pesar de que promocionaba obras de beneficencia y programas de ayuda para
las clases menesterosas. Como lo dijimos anteriormente, la naturaleza de la
masoneria fue a la vez incluyente y excluyente, y esto fue perfectamente com-
patible con la propuesta gubernamental y de las clases medias, que pretendfa
integrar una sociedad con individuos que poseyeran un nivel educativo medio,
que desempefiaran una ocupacién productiva, que estuvieran insertos en una
familia y que estuvieran libres de enfermedades o vicios considerados “dege-
nerativos”.

Finalmente, tanto la masoneria como el nuevo grupo en el poder acordaron
un papel central a la educacién. En un estudio sobre la masoneria espafiola en el
tltimo tercio del siglo xix, Pedro Alvarez Lazaro sefialé que en la época moderna
la institucién masénica fue concebida como una “escuela de formacién del hom-
bre y del ciudadano”, en donde los individuos recibian un doble tipo de educacién
con el propésito de estructurar una sociedad auténticamente humanitaria. Por
una parte, en el interior de los talleres, “la formacién del masén se verificaba en
el marco de un sistema de ensefianza mutua cuyos instrumentos didécticos
esenciales eran los simbolos” [Alvarez Lézaro, 1998:183]. Esta educacion,
denominada esotérica, transmitia principios ético-religiosos a través de un co-
nocimiento inicidtico transmitido por medio de ritos y simbolos ejecutados en
determinada “atmésfera”. El conocimiento esotérico buscaba transformar a la
vez aspectos intelectuales, morales y psicolégicos de los individuos a través de
la ciencia, la virtud y el trabajo. La formacién de ciudadanos era una de las con-
secuencias naturales del ejercicio de esta triple perspectiva. Ser un ciudadano
implicaba comportarse no s6lo como un individuo que se apegaba a las normas
de una ética individual, sino también como un agente activo “en la construccién
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de una sociedad democrético-liberal y, por tanto, en la vigilancia sobre el Estado
para que diera garantias para el ejercicio de las libertades politicas”."

Junto a esta educacién esotérica, afiade Alvarez Léazaro, los masones se
preocuparon por difundir una educacién “exotérica” a través de los discursos y
de las conferencias organizadas en reuniones abiertas a la participacién de los
miembros de diferentes logias o a la ciudadania en general, algunos de los cuales
tenfan filiaciones socialistas o anarquistas. La educacion “exotérica” estuvo centrada
en la reflexién y la discusién de temas sociales, los cuales fueron difundidos
ampliamente en las publicaciones masoénicas. Los temas abordados en estas revistas
estaban relacionados con el problema religioso, la situacién de la mujer, la salud,
la cuestién obrera, la explotacién y la miseria, el derecho a la libre asociacién y la
libertad de expresion. Estos temas también eran discutidos en el contexto de los
“certdmenes” que abrieron un espacio al debate sobre problemas inmediatos de
interés general. En México, estos problemas coincidieron con las cuestiones
planteadas en el programa de “ingenieria social” delineado por el Estado pos-
revolucionario. En el apartado que sigue se definen las grandes lineas de dicho
programa.

EL PROGRAMA DE “INGENIERIA SOCIAL”

Enlos afios que siguieron al conflicto armado, el nuevo grupo en el poder concibié
la transformacién de la sociedad en términos de un proceso de homogeneizacién
racial y de regeneracién moral, cuyos lineamientos generales habian sido
definidos desde la tltima parte del siglo xix."" Los planteamientos esbozados en
el Porfiriato fueron retomados y actualizados por un conjunto de disciplinas
que aportaron propuestas concretas de transformacién: la antropologia generé
la propuesta indigenista, la medicina valid6 la importancia de la eugenesia y la
higiene mental, la demografia propuso politicas migratorias y se apoy6 en la bio-

10 Segtin Alvarez Lazaro [1998], la tendencia politica de la masoneria espafiola en el tltimo
tercio del siglo xix fue intentar “compatibilizar democracia y liberalismo, optando por un
liberalismo democratico o por una democracia liberal, dentro del marco del Estado limitado”.
En esta perspectiva, los masones defendieron los derechos a la libre asociacién y expresion,
la tolerancia religiosa y la libertad de cultos.

11 Tanto laidea de que el progreso y la modernizacién del pais dependian de la homogeneizacién
racial, como la idea de que un proceso de degeneracién social podia ser atajado en el terreno
de la herencia fueron ampliamente debatidas en México desde la tltima parte del siglo xix.
Véanse Piccato [2001], Rodriguez [2001] y Urias Horcasitas [2000].
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tipologia para hacer estudios “cientificos” de la poblacién, y la sociologia generé
una nueva propuesta criminoldgica, acorde con la teoria de la defensa social
planteada en el &mbito del derecho penal, cuyas repercusiones se hicieron sentir
también en el &mbito de la psiquiatria.

El mestizaje, aunado a un conjunto de politicas culturales como la espa-
fiolizacién y la educacién nacionalista, constituyé una estrategia oficial clave
para promover la homogeneizacién racial. Un grupo de antropélogos y etnélogos
cercanos a la esfera del poder definieron una politica y una ideologia “indi-
genista”, con el propdsito de integrar a todos los grupos étnicos del pais al nuevo
proyecto de nacién. La propuesta indigenista de integracién racial corrié en
paralelo a la propuesta vasconceliana de configurar una “raza césmica”, superior
alas razas anglosajonas por su sensibilidad y espiritualidad, que se desarrollaria
no s6lo en México sino en toda América Latina, segtin los planteamientos del
arielismo.

Otro componente del proyecto de reconstruccién social impulsado por el Estado
posrevolucionario fue la propuesta médico-higiénica lanzada por un grupo de
médicos influidos por la eugenesia. Estos médicos buscaron formar ciudadanos
“perfectos”, desarraigando la herencia degenerativa que corrompia a la sociedad.
Esta preocupacién habia comenzado a ser discutida durante el Porfiriato. En plena
insurreccién, entre 1912 y 1918, ésta fue retomada en las conferencias impartidas
en la Universidad Popular Mexicana, una institucién creada por los miembros de
El Ateneo Mexicano para mejorar la condicién fisica y moral de la clase obrera.
Entre los miembros mds activos de este grupo en materia médico-higiénica cabe
mencionar a Alfonso Pruneda y a Alberto J. Pani [v. Curiel, 2000]. Casi en forma
simultdnea, la idea de formar ciudadanos “perfectos” se manifesté también en el
dmbito literario: en 1919 fue publicada en Yucatan la novela Eugenia, de Eduardo
Urzaiz, que presentaba la imagen de una sociedad utépica, Villautopia, en donde
las relaciones entre hombres y mujeres eran dirigidas por un Estado omnipresente
que intervenia directamente en la vida reproductiva. En los afios veinte la eugenesia
inspir6 diversas campafias higiénico-sanitarias, asi como reglamentos, leyes y
planes de gobierno."” Al inicio de los afios treinta fue fundada la Sociedad Eugénica
Mexicana para el Mejoramiento de la Raza por el doctor Alfredo Saavedra y un grupo
de médicos adscritos al Departamento de Salubridad y a la Secretaria de Educacién
Publica. Haciendo coincidir la moral, el control de la sexualidad y la higiene, estos

12 Entre ellos destacan el Reglamento de Salubridad Piiblica (1924), el Cédigo Sanitario (1926), la
Ley de Migracién (1926), el Cdodigo Civil (1928). La eugenesia sigui6 estando presente en el
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médicos plantearon la necesidad de mejorar la calidad de la poblacién. Para ello
organizaron diversas campafias sanitarias (antialcohélicas, antivenéreas, en favor
de la salud de la salud reproductiva) a través de las cuales se buscaba evitar el
nacimiento de individuos con taras, como las enfermedades mentales o las
tendencias criminégenas. Es importante sefialar que segtn el concepto de herencia
utilizado por los eugenistas, los organismos individuales eran vehiculos pasivos
de una transmisién de caracteres, lo cual limitaba la influencia del medio social y
ambiental sobre el desarrollo humano."

El proyecto indigenista, que tomé como eje el mestizaje, se entrelazé con las
propuestas eugénicas de depuracién racial basadas en el control de la
reproduccién humana, asi como a las propuestas demograficas sobre inmigracion.
Un ejemplo de este fenémeno es la trayectoria del antropélogo Manuel Gamio,
quien fue el principal artifice del indigenismo y un simpatizante activo de la
eugenesia. En 1921 fue el representante oficial de México en el Segundo Congreso
Internacional de Eugenesia que tuvo lugar en Nueva York [Urias Horcasitas,
2002b:103 y s]. Siendo jefe del Departamento Demografico de la Secretaria de
Gobernacién en los afios cuarenta, Manuel Gamio impulsé la publicacién
de Migracién. Poblacién. Turismo, revista dedicada al “estudio cientifico del
problema demografico”. En este espacio, Gamio publicé diversos articulos
relacionados con temas como el aumento y la redistribucién de la poblacién del
pais, el mestizaje con elementos extranjeros, la seleccién de la inmigracién y la
limitacién de la emigracién de mexicanos a los Estados Unidos, el estudio de las
etapas evolutivas de la poblacién mexicana."

Primer Plan Sexenal, 1934-1940 (en particular en el apartado titulado la “Organizacién basica
y el programa general de los servicios sanitarios en la Reptblica”) y en la primera Ley
General de Poblacién (1936). Véase Urias Horcasitas [2001].

13 Carlos L6pez Beltrdn [2000, 2004] ha establecido que esta definicién provenia de la medicina
francesa de mediados del siglo xix, que habia sobrevivido en México por casi siete décadas.
Advierte que, al igual que en otros paises latinoamericanos, en México hubo una clara
resistencia a aceptar el mendelismo hasta bien avanzada la segunda década del siglo xx, lo
cual contribuye a explicar la recepcién entusiasta de la eugenesia durante este periodo.

14 En la medida en que declaraba su preocupacién por “el bajo nivel econémico, higiénico y
cultural de las grandes masas que forman el pueblo mexicano”, la revista Migracion. Poblacién.
Turismo dio también difusién a los planteamientos de los eugenistas. En 1944 publicé un
listado de las ponencias presentadas en la seccién “Etnologia y Eugenesia” dentro del Primer
Congreso Demografico Interamericano. Los temas de estas ponencias giraron en torno del
mestizaje, la poblacién indigena, los prejuicios raciales, la disfuncién social, la poblacién
negra. Véase Migracién. Poblacién. Turismo, enero de 1944:5.
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La conviccién de que la homogeneidad racial y cultural era la solucién a muchos
problemas del pais fue compartida por los mas renombrados sociélogos y de-
mografos del momento. La sociologia defini6 una linea de investigacién importante
que trat6 de explicar la criminalidad a través de una influencia biolégica que se
buscaba identificar en algunos estratos sociales y grupos étnicos [Urias Horcasitas,
1996]. El predominio del determinismo biolégico en la sociologia mexicana de la
primera mitad del siglo xx conllev6 la utilizacién de nuevas técnicas de medicién
corporal, como la biotipologia, que reforzé el predominio de determinados patrones
de uniformidad y de normalidad a los cuales deberia ajustarse la poblacién [Urias
Horecasitas, 2005¢]. En forma paralela, la demografia enfrenté el problema de la
despoblacion del pafs incentivando la migraciéon de individuos de raza blanca
y descartando sobre todo a las razas asidticas, en contra de las cuales se desen-
cadenaron verdaderas campaiias.” El principal hacedor de la politica demografica
mexicana entre 1930 y 1950 fue Gilberto Loyo, quien mantuvo una estrecha relacién
con los antropélogos, los médicos y los sociélogos de la época.’ La historiadora
Alexandra Stern ha establecido que en este contexto se configuré una nueva forma
de “organicismo social” que sobrevivié hasta 1960 y que sustituyé a aquél impe-
rante en la tltima parte del siglo xix."”

Por dltimo, otro de los componentes del programa de “ingenieria social”
impulsado por el Estado posrevolucionario se desarroll6 en el &mbito del derecho
penal. Se trata de la teoria de la defensa social, que quedé plasmada en los Codi-
gos penales mexicanos de 1929 y 1931. La propuesta central de esta teorfa consisti6
en aplicar “medidas de seguridad” —antes que penas— a los individuos com-
prendidos dentro del “estado peligroso” (locos, toxicomanos, alcohdlicos),

15 En la década de los treinta, la campafia antichina, antidrabe y antijudia fue una de las
banderas de los grupos de ultraderecha como la Accién Revolucionaria Mexicanista y sus
Camisas Doradas. Se reflejé también en los articulos publicados en periédicos oficiales de
amplia difusién, como EI Nacional Revolucionario (cuyo director era Basilio Vadillo y su
gerente Manlio Fabio Altamirano), en donde casi a diario aparecian notas que condenaban
la migracién de las razas “indeseables”. Acerca del pensamiento y las acciones de los grupos
de ultraderecha véanse Gojman de Backal [2000] y Pérez Monfort [1993].

16 E] vinculo entre Gilberto Loyo y Manuel Gamio merece ser objeto de una investigacién
especifica. Sabemos, gracias a las investigaciones de Renato Gonzélez Mello, que ambos
pertenecieron a la Hermandad Rosacruz “Quetzalcodtl”.

17 De acuerdo con la investigacién realizada por Alexandra Stern, algunos elementos del nuevo
“organicismo social” mexicano fueron retomados del fascismo italiano. En particular
destacan las teorfas biotipol6gicas de Conrado Gini, que tuvieron vigencia en la Italia fascista
y que fueron introducidas y popularizadas en México por Gilberto Loyo [v. Stern, 2000,
2002].
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argumentando que la sociedad tenia derecho a protegerse de los individuos
inclinados a atentar contra ella. En México, la teoria de la defensa social suscitd
un debate importante entre psiquiatras y juristas para delimitar los alcances tanto
de las “medidas de seguridad” como delas “penas”, y la naturaleza de la instancia
(médica o judicial) a cargo de la cual debfan quedar supeditados los individuos
en “estado peligroso” [Urias Horcasitas, 2005].

Desde diferentes perspectivas, las disciplinas que alimentaron el programa
de “ingenieria social” posrevolucionario coincidieron en la necesidad de encua-
drar a las mayorias en organizaciones corporativas como los partidos, los
sindicatos y las organizaciones campesinas. Las masas, asi organizadas y con-
vertidas en “pueblo revolucionario” fueron la base de apoyo del cardenismo."
A través del material publicado en las revistas masénicas, en el siguiente apartado
examinaremos la manera en que la masoneria hizo suya la tarea de modelar y
regenerar a las nuevas fuerzas sociales. Destacaremos aqui la intencién de
conjugar moral y politica, asi como el propésito de incidir a la vez sobre la vida
individual de los ciudadanos y sobre la estructura social. A pesar de haber sido
un tema recurrente en la primera mitad del siglo xx, la intencién de transformar
a la poblacién y de hacer surgir individuos fisica y moralmente regenerados no
parece haberse materializado en cambios concretos."

LAS REVISTAS MASONICAS

Las revistas masénicas de amplia circulacién entre 1930 y 1945 no tuvieron afdn
de lucro, y obedecieron al triple propdsito de difundir los principios de la
masonerfa, tener una utilidad social y ser amenas.” En sus portadas y sus paginas

18 La propuesta de Raquel Sosa en relacién con el papel de la movilizacién popular durante el
cardenismo es que la participacién de las masas “abri6 las puertas a una gran transformacién
social”. Considera que los movimientos de masas siguieron una racionalidad propia, ajena
a la del Estado cardenista, que explica las limitaciones de ambos [v. Sosa, 1996:514].

19 Acerca de la ineficacia real del proyecto cultural y de “ingenieria social” posrevolucionario,
véase Knight [1990].

20 Las revistas masénicas, cuyo contenido examinaremos, pueden ser consultadas en la
Hemeroteca Nacional, Ciudad Universitaria: Cronos, Fraternidad, Hiram, El Monitor Masénico
(ciudad de México), Fiat Lux y Simbolismo (Veracruz), Revista Rosacruz (Mérida), Ariel
(Monterrey). Por regla general, todas ellas organizaron el material que publicaron en
diferentes secciones (formacién masénica, seccién literaria, vida espiritual, la mujer, higiene,
salud y hogar, educacién moral, problemas nacionales, politica internacional, noticias y
relaciones con otras logias). Los ntimeros inician con un editorial, firmado o sin firma, que
plantea una reflexién sobre un tema especifico. El tiraje de las revistas no se especifica en
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interiores se publicaron imdgenes fotogréficas de masones célebres, hombres
politicos o mujeres jovenes en actividades sociales, asi como una gran diversidad
de disefios abstractos inspirados en la iconografia masénica. El énfasis puesto
en las imdgenes pudo obedecer a la intencién de atraer a un ptblico amplio, no
necesariamente ligado a la masonerfa.”

En términos generales, las revistas editadas por las logias plantearon de
manera abierta la filiacién que existia entre la masoneria y el proyecto del Estado
posrevolucionario. En 1933, la revista Ariel declaraba en este sentido:

Pocos paises como México pueden ufanarse de contar con un gobierno cuyos

componentes en su mayoria, por no decir que en su totalidad, son miembros
. <. 22

activos de la Escuadra y el Compas.

El mismo articulo advertfa que el pais atravesaba por una “crisis moral”, en
cuyo origen era posible identificar la “espesa cortina de pesimismo creado
precisamente por quienes ven en la masoneria y el gobierno un peligro”.” La
Revolucién de 1910 aparecia como el inicio de una nueva era que habia abierto
la posibilidad a que las masas que habian participado en la insurreccién tuvieran
una participacién activa en la vida nacional. En 1931, la revista Cronos considerd
que las transformaciones que estaban operandose en México remitfan a

[...] 1a incorporacién a la cosa publica de eso que durante mucho tiempo fue el
cuerpo muerto de la sociedad mexicana, pero que reveld, a través de la Revolucién
poseer una vida enérgica y activa, [que] imprime una fisonomia nueva a la politica
nacional, y un nuevo valor a su contenido [Manjarrez, 1931b:8].

ninguna de ellas, pero en todas es posible identificar una gran cantidad de anuncios pagados,
de lo cual deduzco que su supervivencia material debi6 haber dependido de dichos anuncios, de
las donaciones de los miembros de las logias y de las suscripciones. No se descarta que
haya podido existir también una subvencién gubernamental.

21 Cronos, el 6rgano de la Gran Logia del Valle de México, fue una de las revistas masénicas
que mds destaco el trabajo iconografico. Con el propdsito de atraer anuncios pagados, en
varios nimeros incluy6é un recuadro especial en donde establecia: “Aunque hecha por
masones, [Cronos] no es una revista exclusiva para masones. Procuramos darle a sus paginas
amenidad para que guste a todos. No somos mercantilistas, y no guidndonos afan de lucro,
nuestra satisfaccion se reduce a hacerla circular ampliamente. Y la hacemos circular y por
eso garantizamos el anuncio y no anunciamos sino a casas e instituciones de sélido prestigio”.

22 Editorial sin firma, “La crisis moral tiende a desaparecer”, en Ariel, afio 1v, 2a. época, ndm.
117, 15 de mayo de 1933:1.

2 Ibid.
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El autor de este articulo destacaba el compromiso de la masoneria con la
“liberacién del pueblo”, se solidarizaba con la propuesta de reconciliacién lanzada
por Calles en el discurso del 1 de septiembre de 1928,** y planteaba la necesidad
urgente de “organizar la vida ptublica sobre las bases de una depuracién pro-
gresiva, pero radical, de nuestras costumbres y prdcticas politicas” [Manjarrez,
1931b].” Subrayemos aqui que la intencién de la masonerfa era ejercer una in-
fluencia moral sobre la sociedad para transformarla, tanto en lo que concernfa a
las précticas politicas como en las costumbres individuales y familiares. El primer
punto estuvo asociado con cuestiones tan diversas como la organizacién sindical,
el sufragio, la delincuencia, la mendicidad, el cooperativismo en materia eco-
némica, el problema indigena, la cuestion universitaria, la educacion, el papel
del ejército y la responsabilidad de los funcionarios; dentro de este rubro también
fueron considerados temas de politica internacional relacionados con la guerra
y el pacifismo. El segundo punto, es decir, la reforma de las costumbres indi-
viduales y familiares, fue asociado con temas como el divorcio, el concubinato,
el adulterio, la prostitucién, las enfermedades venéreas o los problemas
planteados por el trabajo de la mujer fuera del hogar. En las siguientes paginas
abordaremos los aspectos maés relevantes de ambas vertientes.

Con apego a los principios de “libertad, fraternidad y tolerancia”, la ma-
soneria mexicana de la primera mitad del siglo xx se declaré abiertamente demo-
cratica y libertaria:

[...] cuando el mundo se debate bajo el terror que inspiran los tiranos, es la
Masoneria el dltimo reducto de la verdad y del ideal; a su amparo germinan y
brotan en roja floracién los Derechos del Hombre; de su seno nace la aurora
inmortal de la libertad de los pueblos, y gracias a ella, como un céndor audaz,
tiende su vuelo el libre pensamiento. Se encara con los dogmas, que no resisten

24 En este discurso, Calles anunci6 la creacién del Partido Nacional Revolucionario. La creacion
del pNR ha sido interpretada como un intento por conciliar las diversas facciones politicas
en conflicto después del asesinato del ex presidente Alvaro Obregén, favoreciendo la
institucién de un orden legal emanado de la Revolucién. El PNR fue el instrumento que
utilizé Calles —junto con la represién, el clientelismo y la propaganda en el extranjero—
para establecer férreos mecanismos de control sobre la sociedad y, a la vez, modernizar el
sistema politico. En los afios treinta el PNR se transform¢ en el Partido de la Revoluciéon
Mexicana, imponiendo la hegemonia del poder central sobre los caciques y estableciendo
mecanismos de disciplina interna que le permitieron seleccionar al candidato a la presidencia
y mantenerse en el poder sin resquebrajaduras internas. Véase Garrido [1982].

25 Las cursivas son mias.
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a su andlisis, esclarece las conciencias, disipa en fin las tinieblas del mundo, e
inscribe en su divisa, como una incomparable trilogfa, los fueros de la razén, de la
. . . 26

justicia y del derecho.

La tarea de “hacer de la democracia un sistema eficiente y satisfactorio” no
fue concebida en un sentido individualista.” Es interesante observar que las re-
vistas masénicas que abordaron el tema de la democracia presentaron a la
sociedad como organismo, dando prioridad ala totalidad sobre las partes y con-
firiendo una funcién central a valores como la cohesién, la unidad, la solidaridad
y la cooperacién.”

[...] somos dtomos que formamos un primer érgano en nuestras familias [...]
estos 6rganos constituyen el sistema de la sociedad [...] estos sistemas forman
las naciones y estas tltimas el mundo en la ascepcién [sic] de enjambre humano
[...] Debemos procurar que tras el hombre individual impere el superhombre
fraternal; y que la linea del colectivismo sea la que prevalezca entre nosotros
[Herrera Guerrero, 1939:10].

Desde esta perspectiva organicista, la masonerfa planteé la necesidad de
incorporar a “la inmensa mayoria indigena y mestiza dentro del cuerpo social y
politico de la nacién”, pues no bastaba que “esta colectividad haya adquirido de
facto los derechos inherentes a su ciudadania” [Manjarrez, 1931b:227]. El tema
delasrazasy el racismo ocup6 un lugar importante en el contexto de este debate.
En un editorial que condenaba tanto el “racismo ario” como el “racismo amarillo”,
la revista Hiram utiliz6 la metafora organicista para expresar una concepcién
singular de la diferenciacién de las capacidades de las razas humanas en el
contexto del igualitarismo:

[...] 1as razas son verdaderas ramas de un mismo &drbol genealdgico, y la misma
vida y el mismo impulso evolutivo y progresista circula en todas indistintamente,
como la savia espiritual que las alimenta, aunque no todas estén interiormente

26 Editorial sin firma, “En pro de la unificacién”, en Cronos, ano 1, tomo 1, nium. 3, México, 1 de
diciembre de 1930:119.

27 Editorial firmada por Magister, “Masoneria y democracia”, en Hiram, nim. 63, octubre de
1942.

28 La organizacién masénica se concibi6 a si misma en términos organicistas: “La Masoneria
es un organismo cuya unidad es la Logia, que también es un organismo en si que representa
la Institucién y realiza su trabajo”. Editorial firmada por Magister, “Unidad y unificacién”,
en Hiram, nam. 7, abril de 1935.
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abiertas a sus posibilidades y por consiguiente las manifiesten en diferente grado
y de diferentes maneras.”

Las publicaciones masoénicas sustentaron la existencia de leyes evoluti-
vas para explicar el atraso de los grupos indigenas. Una contribucién en donde
se abordaba esta cuestién, publicada simultdneamente en Ariel y en Cronos, no se
mostraba muy optimista en cuanto a la posibilidad de transformar la condicién
de los indigenas, argumentando que esto suponia violar las leyes establecidas:

La masoneria sabe que incorporar al indio a la civilizacién es lo mismo que
incorporar a un pez a la especie humana, y si esto fuera posible, la Masoneria
sabe que serfa obra c6smica, no humana [...]. En lugar de acometer estas empresas
imposibles, de violar ciertas leyes evolutivas de la naturaleza, la Masoneria aplica
estas leyes atrayendo a su seno tinicamente a los hombres que se encuentran en
determinado periodo espiritual que admita la posibilidad de un desarrollo
ulterior, y con estos hombres forma el pueblo masénico, de donde, por virtud de
una seleccién natural espiritual, han de salir los conductores que la humanidad
necesita para realizar el supremo ideal masénico: el hombre junto al hombre,
nunca el hombre contra el hombre [Garfias, 1932:11].

Una consecuencia que se desprendia de este razonamiento era que los
indigenas y los menesterosos no podian ser admitidos en las logias. Detrds de
una posicion de apertura existian, en efecto, limites claramente establecidos en
lo que concernia al reclutamiento de los miembros de la masoneria, dado que,

Los que ingresan en la masoneria pueden y deben ser hombres que pertenezcan
a las distintas clases sociales, porque todas hacen falta en su seno [...] con tal que
no sea la menesterosa porque el masén ha de tener medios de vida suficientes
[...] porque aquel que ingresa en ella creido de que van a darle algo, se equivoca,
porque no es una sociedad utilitaria. Es ella una sociedad filantrépica donde se
ingresa para dar [...] [Miranda, 1943:59].

No obstante, la masoneria se deslindé de posturas que establecian diferencias

insalvables entre las razas humanas, y declar6 que “todas indistintamente tienden
. . . . . sz 30

y aspiran por su origen e impulso a un mismo ideal de perfeccién humana”.” Al

2 Editorial firmado por Magister, “Razas y racismos”, en Hiram, nim. 3, nim. 52, México, 1
de septiembre, 1939:1 (el subrayado aparece en el texto original).
30 bid.
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mismo tiempo enfatizé la urgencia de desarraigar el fanatismo que mantenia
enajenado al pueblo con prejuicios y sofismas que obstaculizaban el “libre
examen” [Maldonado, 1930:124]. Aunque reconocia la validez de todos los credos
religiosos, planteaba la urgencia de emprender una obra de secularizacién en la
sociedad, impidiendo que el clero siguiera interviniendo en la vida ptblica del
pafs. Sobre este punto existfa una clara coincidencia con la politica anticlerical
del Estado posrevolucionario:

La Revolucién es una lucha que aspira a ser organizacién para combatir con
organizaciones a la cabeza. Y si la Iglesia estd organizada como la vemos, ya en
la economia, ya en la politica o ya en la ensefianza, la revolucién no quiere mas
de esto: verdad para contradecir todas las audaces mentiras seculares; librar con
ello al pueblo de México, de la Religién-Hombre tan pervertida y tan inicua [sic]
y, ser, en efecto, la aspiracién impaciente, dolorida, de la redencién espiritual de
nuestras humildes masas engafiadas [Reynoso, 1933:19].

La “redencién espiritual de nuestras humildes masas engafiadas” significaba
emprender una cruzada de desfanatizacién religiosa y difundir una nueva moral
laica articulada en torno de valores como el trabajo, la educacién y el conocimiento
cientifico. Esta nueva moral fue concebida como una de las vias para corregir los
vicios profundos que aquejaban al organismo social:

Nuestro organismo social [...] estd plagado de vicios en proporciones que no
guardan relacién con la historia de los barrios londinenses [...] una de las causas
principales es la falta de preparacién moral y la falta de preparacién intelectual
que urge combatir por medio de escuelas nocturnas, bibliotecas, o bien orga-
nizando clubs para crear nuevas energias y conservar las que ahora estdn amena-
zadas por el vicio [Fuentes, 1932:28].

A lo anterior se sumé la propuesta de transformar la base econémica de la
sociedad en el sentido del cooperativismo. En los afios treinta y cuarenta el coope-
rativismo fue un pensamiento muy en boga, promovido tanto por la masoneria
como por la clase politica en periédicos de amplia difusién como EI Nacional
Revolucionario o la revista Hoy. Uno de los autores que dio mayor difusién a esta
corriente fue Carlos Ledn, quien, apoyandose en los supuestos del materialismo
histérico, equiparaba la transformacién social, politica y econémica que estaba
gestdndose en México a partir de la Revolucién de 1910, con la que tuvo lugar en
la Unién Soviética a partir de 1917 [v. Urias Horcasitas, 2005].
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El materialismo histérico ha venido a comprobar que los hechos econémicos
son los cimientos sobre los cuales todo lo demds estd edificado y que toda
transformacién social tiene como base un fenémeno econémico. Bajo su influencia
el socialismo ha tomado un cardcter netamente obrero, en defensa de los derechos
del proletariado que ha surgido y se ha desarrollado en poco mas de un siglo y
se apresta a combatir y vencer al capitalismo [...] Hoy la cuestién social es una
cuestién esencialmente econémica, cuya solucién, como dice Lenin, es el coope-
rativismo [Leé6n, 1931:13, 39].*

Otra de las vertientes del proyecto de transformacién social, difundido a
través de las revistas masoénicas, recuperd elementos de la propuesta eugénica
de regeneracién social. En particular, la masoneria se sumo a la campafia nacional
en contra del alcoholismo.” El propésito de esta campania fue frenar la “dege-
neracién moral del pais” [Lacave, 1932], impidiendo que nacieran individuos
con tendencias hacia la enfermedad mental y la criminalidad.”

[...] elhombre que toma demasiado alcohol, envenena el provenir y predestina a
las generaciones futuras al raquitismo, a lalocura, al crimen; bebe su muerte y la
de sus hijos [Alarico, 1932:23].

Ademads de abandonar la bebida, las revistas masénicas recomendaban que
las parejas examinaran detenidamente sus condiciones fisicas y mentales antes
de procrear, para evitar la multiplicacién de “indeseables” pues,

Entre los que mds grande contribucién aportan, los que més pueblan los
manicomios y los asilos, son los hijos de los alcohélicos, puesto que alos sifiliticos
o tuberculosos todavia se les puede convencer de que se abstengan de procrear,
mientras que a los borrachos no hay forma de hacerles razonar [...] Pobre huma-
nidad, cudn grandiosa eres y, sin embargo, cudntas miserias encierras! Tienes un

31 En otro de sus articulos, también publicado en Cronos, Carlos Le6n defini6 el cooperativismo
como el sistema econémico que establecia la propiedad colectiva, “fundamento de la
solidaridad social”, dentro del capitalismo y que a partir de ahi sentaba las bases para
desarrollar el socialismo tanto en el campo econémico como en el politico [v. Leén, 1932:112].

32 En tanto que gobernador de la peninsula de Baja California, el general Francisco J. Mugica
emprendié una importante campafa anti-alcohoélica. Su interés por la erradicacién del
alcoholismo y por los problemas sanitarios reflejaba los lineamientos del programa de rege-
neracién social posrevolucionario y coincidia plenamente con el ideario de la organizacién
masoénica, de la cual formaba parte. Véase Sosenski [2001].

33 Véase “El alcoholismo es una enfermedad mental”, en Revista Rosacruz, Mérida, afio 1, nim.
9, 1940:407 (esta revista circulaba también en Cuba, Chile y Argentina).
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cerebro capaz de crear mundos y un instinto indomable hasta para procrear
idiotas [ibid.:120].

Se publicaron infinidad de articulos sobre el tema y se dio difusién a las
conferencias que estaban impartiéndose en contra del alcoholismo en diferentes
instituciones.™ El objetivo central de las revistas masénicas era influir sobre el
obrero, quien,

[...] desligado del carro del capitalismo por la Revolucién, hoy es el m4s firme
sostén de ésta [y] que para llenar tan noble misién necesita salud espiritual y
fisica, que sélo conseguird alejéndose de la taberna [Saavedra Acosta, 1933:23].

En forma paralela, la masoneria abordé la cuestion del control de la vida
reproductiva de los ciudadanos. En 1933, la revista Ariel publicé el debate entre
quienes defendfan la propuesta de la Sociedad Eugénica Mexicana y de la
Comisién designada por la sep” para establecer la educacién sexual en las escuelas
y, por otro lado, quienes desde una perspectiva laica se oponian a la divulgacién
de conocimientos en torno a la sexualidad.” Los primeros apoyaban el proyecto
de Narciso Bassols y argumentaban que los nifios y los j6venes tenian “derecho
a saber de estas cosas”, siendo “la practica del silencio o de la bendita ignorancia
[...] altamente perjudicial” pues estaba en el origen de la “espantosa propagacién
de las enfermedades venéreas”.” En esta perspectiva, la educacién sexual llegé
a ser concebida incluso como una via para frenar la degeneracién racial.”® Los

34 Un ejemplo de ello fueron las conferencias antialcohélicas dictadas en la Penitenciaria, véase
“De la lucha antialcohélica”, en Cronos, afio 11, tomo 111, ndm. 19, México, junio de 1932.

35 La comisién que examiné la propuesta de educacién sexual para nifios y jévenes estuvo
integrada por los profesores César Ruiz, Dionisia Zamora, Gilgardo Avilés, David Vilchis y
Ramén Garcia Ruiz, los doctores Pedro de Alba y Alfonso Pruneda, asf como el licenciado
Ezequiel A. Chévez y el ingeniero Le6én Salinas. Véase “La educacién sexual segun la
Comisién Técnica”, en Ariel, afio 1v, 2a época, num. 125, Monterrey, 15 de septiembre de
1933:24.

36 Es importante sefialar que la masoneria evité reproducir la posicién del conservadurismo
religioso en contra de la educacién sexual.

37 Editorial “Educacién sexual”, en Ariel, afio 1v, 2a. época, ndm. 121, Monterrey, 15 de julio de
1933:13.

38 Un articulista de la revista veracruzana Simbolismo atrajo la atencién sobre “la participacion
concomitante de la sexualidad para con el problema individual y por ende con el problema
racial. [De ahi que fuera] necesario que intensamente vulgaricemos las ensefianzas que
tengan por fin constitutivo y definitivo, el mejoramiento de la especie, como una conquista
primordial de la Revolucién Mexicana y hacer que sea ésta positivamente redentora,
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opositores laicos a la campafia de educacion sexual respondieron que ademds
de que ésta heria “profundamente el decoro y las costumbres de nuestro pueblo”
[Salas, 1933:23],” era posible lograr el mismo fin por otros medios:

Intensifiquense las campanias sociales de la escuela como preventivo de influencias
morbosas sobre la vida sexual y como medios para la realizacién de los ideales de
la eugenesia [...] y yo propondria como curacién radical no preventiva, mds
dedicacion a las artes, a la pintura, la musica, la poesia y otras, con la seguridad
de que quedarfan inmunizados automdticamente [ibid.:21].

Un indicio claro del vinculo entre masones y eugenistas es que las revistas
masoénicas publicaron las ideas del doctor Alfredo Saavedra, fundador de la
Sociedad Eugénica Mexicana y probablemente miembro activo de la masoneria."’
En un articulo publicado en Cronos, el doctor Saavedra estableci6 el sentido que,
a su parecer, debfa asumir el nuevo orden social. Declardndose a favor del
sindicalismo y del cooperativismo, sustentaba que la sociedad no podia “auto-
conducirse”, sino que requerfa de una “coordinacién superior, inteligente y
directora” que actuara sobre la sociedad con acuerdo a los principios de “método
y sistema” [Saavedra A., 1934:69]. En una conferencia dictada en 1934 en el
marco de la celebracién del aniversario 25 de la Logia Fénix nimero 13,
Saavedra plante6 también que el conocimiento cientifico acercaba a los hombres
a la verdad, ademds de ser una via privilegiada para lograr la fraternidad
universal. Sugeria que para lograr este fin era necesario

[...] aclarar muchos conceptos que interpretados erréneamente o con torcida mala
fe, [que] le ministrardn a esta agrupacion futuros quebrantos relativamente faciles
de aliviar exponiendo nuestra verdad para realizar una interesante y trascendental
obra de cultura [Bustos, 1934:13]."

marcando el momento preciso de transicién evolutiva y trazando los nuevos derroteros
que conduzcan ala Humanidad a un futuro de mejoramiento y bienestar” [Aburto, 1935:19].

39 Este debate se prolongé en varios ntimeros de la revista Ariel, véanse los niimeros siguientes
al citado (122, 124 y 125).

40 Otros funcionarios que promovieron la doctrina eugénica, cuyos escritos fueron publicados
en las revistas masdnicas, fueron José Siurob y José Manuel Puig Casauranc. Véase, Siurob
[1944, 1934].

41 La conferencia de Alfonso Saavedra, “La ciencia como valor estético y moral”, inauguré un
ciclo de conferencias organizado con motivo de las Bodas de Plata de la misma Logia (las
cursivas son nuestras).
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El tema de la mujer fue muy debatido en las revistas masénicas, que pu-
blicaron muy diversas opiniones y posturas ideolégicas. En ocasiones aparecieron
articulos que promovian un cambio en la moral que hacia de las mujeres sujetos
pasivos en matrimonios sin amor. Desde esta perspectiva, la masoneria llegé
incluso a pronunciarse a favor de la libertad sexual para evitar el adulterio:

Los enemigos de la emancipacién sexual femenina no cesan de lanzar, repe-
tidamente, envenenados dardos contra los pocos propugnadores de la tesis
pluralista —quienes reconocen a ambos sexos la méxima libertad de disponer
de su vida sexual— y afirman, en su afdn de desprestigiarnos, que tanto la poli-
gamia como la poliandria son depravaciones horrendas del amor [...] Sélo un
medio existe para salvar el hogar y para evitar el adulterio, y este medio es la
libertad sexual [Leonardo, 1933:200, 232].

En los afios treinta, los médicos influidos por la eugenesia introdujeron en
México una vision “estatalista” del papel de la mujer como reproductora, también
caracterizada como “maternologfa”, en el contexto de la cual se inscribi6 la nueva
discusién en torno al aborto y la sexualidad femenina.” Retomando estas ideas,
la masoneria consideré que una de las tareas del nuevo Estado era favorecer la
planeacién familiar, la educacién sexual y hasta la legalizacion del aborto, “si las
necesidades econémicas lo aconsejan”.”’ Esto, con el propésito de evitar que
“degenerados, tuberculosos, sifiliticos, etc., engendren sin freno” [Gdalia,
1932:120].

En 1933 se organiz6 un ciclo de conferencias titulado “La mujer mexicana”,
que promovia la emancipacién de las mujeres:

Felizmente, vivimos en una época de transicién para nuevos acomodos sociales:
vivimos en una época en que se revisan valores cientificos, morales, politicos y
sociales, y de esta revisién ha de advenir el reconocimiento y colocacién de la
mujer en el puesto que le corresponde como ser humano o complemento natural
del hombre [Ramirez, 1933:24].

4 Aunque la legislacién no fue modificada, algunos médicos eugenistas vieron en el aborto
un instrumento en manos del Estado para mejorar la calidad de la poblacién. En este contexto,
el papel de la mujer quedod circunscrito a la generacién de ciudadanos sanos en el marco de
una estricta moral sexual. Véase Urias Horcasitas [2002].

43 Editorial sin firma “La procreacién en los hogares proletarios”, en Cronos, afio 11, tomo vi,
nam. 35, México, octubre de 1931:505 (articulo incompleto). En este mismo nimero se publicé
también “El médico en la Rusia soviética” (anénimo e incompleto).
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Empero, este mismo autor consideraba que el reconocimiento de la mujer
como ser humano no podia anteponerse a la educacién de los hijos y el cuidado
del hogar, pues de ser asi la mujer “descenderia del sagrado pedestal en que la
colocan los conceptos de madre y esposa o esposa y madre, para colocarla en el
mismo plano que la hembra y el juguete” [ibid.:25]. Es indiscutible que para los
masones la vida de las mujeres cobraba sentido y dignidad en el espacio
doméstico:

No es en las horas tefiidas con los tintes del Carnaval, y mientras los necios
estdn adorando la materia cuando vas a mostrar el tesoro de tus virtudes, ni la
grandiosidad de tus sentimientos. Es dentro de tu hogar, en el trono que tienes
de soberana, con el respeto y el carifio de tus sibditos, ante las horas pasadas y
sombrias, donde va a resplandecer tu femeneidad exquisita [...] Es en la intimidad
de las paredes blancas de tu hogar, cuando la pobreza, como l4tigo cruel azote
tu puerta, y los vicios, como buhos siniestros, graznen a tu oido, cuando debes
hincar la rodilla, pedir un timbre celestial para tu acento, y arrullar con canciones
purisimas de cuna, a los nifios, a los viejos [sic].44

De acuerdo con estos valores, muy pocos articulistas abogaron en favor de
que la mujer trabajara fuera de su casa. La maternidad y el matrimonio fueron
percibidos como elementos prioritarios, y la mujer que rechazaba ser madre llegé
a ser presentada como,

[...] un ser teratolégico, sin una moral definida, sin ninguna confianza para el
hombre que la ame, con un organismo maltrecho y encanallado, capaz de todos
los vicios, haciendo de su cuerpo un placer sin fin que se hunde en el abismo
insaciable de la perversién y la lujuria; que en su aspecto varonil es repugnante
y como objeto de vicio siempre llega a causar asco, porque atenta contra la vida,
contra su propia especie, arrojando su corazén en un torbellino que al final de
su camino la dejard sumida en la mas profunda desesperacién [Moreno, 1934].

En suma, en concordancia con los eugenistas, la masonerifa sustent6 que la
mujer debia ser “creadora de hogares perfectos, en donde la moral sea la base”.
Este “tipo de mujer perfecta” tendria como tinico propésito en la vida “amar a
un hombre y arrullar a un nifio” [Zimatroes, 1932:26]. La nueva moral que tanto

4 Articulo sin firma, “La mujer ante la crisis actual”, en Ariel, afio 1v, 2a época, nim. 78,
Monterrey, 15 de septiembre de 1931:11.
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la masonerfa como el Estado posrevolucionario fomentaron con el propésito de
contrarrestar la influencia de la Iglesia, fue eminentemente tradicional.®

La Segunda Guerra Mundial dio un nuevo giro a la discusién sobre temas
relacionados con las razas y el racismo. Influidas quizd por las orientaciones de
la masoneria norteamericana, las revistas masénicas mexicanas rechazaron
abiertamente el racismo nazi y condenaron el exterminio, declardndose a favor
de la paz.* En 1944, Cronos inici6 una nueva época y dedicé el editorial de su
primer ndmero al tema de la guerra, en donde establecia:

La Institucién Masénica, cuyo propésito fundamental estriba en la universalidad
de sus doctrinas fraternales, no puede en manera alguna permanecer indiferente
y sorda al tragico clamor que desde la ensangrentada Europa, de la incendiada
China, y de las convulsionadas Islas del Pacifico, nos llega diariamente con el
ritmo ya monétono que va agregando cifras increibles a la ya monstruosa carni-
cerfa humana.”’

Ademds de este giro antiracista y pacifista, en los afios cuarenta las revistas
masoénicas abordaron nuevos temas. Entre ellos estdn el de la condicién del
trabajador urbano, una de las piezas clave del proceso de industrializacién que
estaba inicidandose en México. Lo nuevo era que ya no se planteaba sélo el pro-
blema de la “regeneraciéon” del proletariado, sino también los beneficios de que
éste ingresara a la organizacién masonica. En un editorial publicado en 1944,
Cronos £ijé su posicion sobre este punto:

El proletario mds que otro estado de la sociedad, tiene absoluta necesidad de
ingresar en la augusta orden masénica, si no quiere ser juguete de cuatro o cinco

45 Para explicar el “tradicionalismo” que marc6é muchos de los articulos publicados en las
revistas masonicas que tocaban el tema de la maternidad, habria que considerar también,
como lo ha sefialado Pedro Alvarez Lézaro en relacién con el caso espafiol, que existié un
“feminismo masénico, que puede dividirse en masculino y femenino segtin el sexo de sus
impulsores” [v. Alvarez Lézaro, op. cit.:303].

46 La Revista Rosacruz publicada en Yucatdn, que reproducia tinicamente traducciones del inglés,
introdujo desde 1940 articulos en contra de la guerra y del racismo. Esto, en un contexto en
donde predominaban los escritos sobre esoterismo (profecias, vibraciones astrales, vege-
tarianismo, etcétera). Véase Darrow [1940:3-8].

47 Editorial sin firma, “La hora presente”, en Cronos, 2a. época, volumen 1, nim. 1, México, 15
de mayo de 1944:5.El ntiimero con el que reaparece la revista incluye otros articulos sobre la
guerra: “Probabilidades de una tercera guerra” de Emil Ludwig, traducido del Magazine Digest
y “Discurso pronunciado en el aniversario de la Logia ‘Teotihuacdn’, de José Siurob.
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jefezuelos explotadores [...] El proletario hallaria en la masoneria cierta instruccién
de que hoy adolece y su razén se iria robusteciendo y ensanchando en cono-
cimientos, fruto de discusiones claras y desapasionadas. Ademds se despojaria de
ese apego clerical que, por defecto de nuestra ensefianza, aun tiene."

Ademads de responder a una situacién internacional marcada por los mo-
vimientos de masas y una coyuntura nacional en que estaba dando inicio el
proceso de industrializacién, la introduccién del tema del proletariado en las
revistas masénicas pudo haber obedecido a otro fenémeno: el replanteamiento
de la naturaleza de la Revolucién Mexicana y la identificacién de una crisis por
la que ésta atravesaba. En efecto, la definicién de una nueva forma de orga-
nizacién social en la que se gestaria el “hombre nuevo” y en donde quedarian
incluidas las “masas” como nuevos actores politicos, comenzé a ser puesta en
duda a partir de los afios cuarenta. Algunos autores escribieron acerca de la
crisis moral de la Revolucién. Daniel Cosio Villegas y Jests Silva Herzog publi-
caron ensayos que denunciaban la corrupcién de los regimenes instaurados al
terminar la fase armada de la insurreccién y a una manipulacién de las masas
trabajadoras en beneficio de los poderosos [Silva Herzog, 1934; Cosio Villegas,
1997].* Quiza debido a la existencia de lazos profundos de solidaridad entre la
clase politica y la masoneria, esta tiltima no se sum¢ a la critica sino que continué
difundiendo una visién oficialista de 1a Revolucién Mexicana y de los regimenes
que continuaban reclamandose sus herederos. No obstante, el hecho de que la
tematica abordada en sus publicaciones comenzara a transformarse puede ser
indicio de una posible resignificacién del fenémeno revolucionario.

CONSIDERACION FINAL

Las ideas a través de las cuales el Estado posrevolucionario y la masoneria
mexicana intentaron “regenerar” a la sociedad fueron, ademads de coincidentes,
complementarias, en el sentido de que se reforzaron mutuamente. Hemos visto
que como representante de la nueva sociedad, pero a una distancia prudente de
las masas, cuya “regeneracién” era el objeto de sus discusiones, la masonerfa

48 Editorial sin firma, “Pdginas del director”, en Cronos, 2a. época, volumen 1, ndam. 4, México,
31 de agosto de 1944:5.

49 Jorge Cuesta hizo una critica a la crisis moral de la Revolucién en los afios treinta en diferentes
ensayos politicos [1964]. Sobre la misma cuestién véase también “;Ha muerto la Revolucién
Mexicana?”, en Ross [1972].
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apuntal6 el programa de reconstruccién social definido por los primeros regi-
menes posrevolucionarios. Estos tltimos, a su vez, reforzaron el poder indirecto
de la masoneria al hacer suya la intencién de ejercer una influencia moral sobre
la sociedad, y al exaltar una imagen del ciudadano que era el reflejo del masén
promedio.

El impacto del programa de ingenierfa social promovido por el Estado
posrevolucionario dependié en buena medida de la existencia de canales ade-
cuados para su difusién dentro de la sociedad. Hemos tratado de mostrar que
las publicaciones masénicas de amplia circulacién entre 1920 y 1945 pueden ser
vistas desde esta perspectiva. Queda por definir si otros canales o conductos
fueron construyéndose en paralelo, y si puede hablarse de la existencia de un
entramado de redes sociales por donde transitaron los postulados de la ideologfa
posrevolucionaria y del nuevo nacionalismo. En ausencia de estos conductos
sociales, el programa de ingenierfa social promovido por el Estado para “rege-
nerar” a las masas que participaron en la insurreccién y no vieron satisfechas sus
demandas, quizd no hubiera tenido mayor impacto. En este sentido, la histo-
riograffa del siglo xx mexicano tendria que estar abierta a considerar no sélo la
accioén del Estado posrevolucionario, sino también la naturaleza de la sociedad
que dio sentido y difusién a los proyectos estatales. El estudio de la masoneria
constituye un espacio privilegiado para explorar esta vertiente interpretativa.
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Del desamparo a la proteccion.
Ideas, instituciones y practicas de la
asistencia social en la ciudad de
Mexico, 1861-1910
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RESUMEN: Este trabajo explora un conjunto de ideas, instituciones y prdcticas de la beneficencia piiblica
y privada en el contexto de la consolidacién del Estado y la sociedad moderna. Unas y otras fueron
elementos que configuraron las politicas de control social que se disefiaron y ejercitaron en México
durante el siglo XIX. También esboza el papel que desempeiiaron en la redefinicion de las esferas piiblica
y privada, en la responsabilidad del Estado y de las familias, de benefactores y padres de familia en la pro-
teccion y la asistencia social de la infancia en el marco de la secularizacién de la vida social.

ABSTRACT: This text analyzes a set of ideas, institutions and practices of public and private charity in
the context of the state and modern society consolidation. Both elements formed the policies of social
control, designed and applied in Mexico during the XIX century. This text also outlines the role that
they carried out in the redefinition of public and private spheres, and responsibility of the state and
families, benefactors and parents in the protection and the social assistance to children, within the
framework of secularization of the social life.

PALABRAS CLAVE: control social, ayuda social, pobreza, secularizacion, sociedad moderna, pensamiento
social

INTRODUCCION

Este texto esboza algunas lineas de interpretacién histérica y aporta una serie de
materiales con los cuales el historiador puede incursionar en uno de los temas
sobre los que menor reflexién ha habido dentro del campo de la historia social
en México: el estudio de las politicas e instituciones que, en términos generales,
se denominan de ayuda social; en otras palabras se reflexiona en torno al
significado de los establecimientos de beneficencia ptiblica o privada o, para
utilizar una expresién moderna, de asistencia y seguridad social.

{:.ua-.ulv.-volumen 11, nimero 32, septiembre-diciembre, 2004, México, i1ssn 1405-7778.
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Un acercamiento al tema permite afirmar que existen vacios significativos,
en el conocimiento histérico de la atencién social y de aspectos fundamentales en
la constitucién del aparato asistencial. Existen trabajos que recuperan parte de
esa historia, sobre todo del periodo floreciente, tanto por el disefio de proyectos
monumentales cuanto por la edificacién de obras de caridad social durante la
época colonial, en cuyo tiempo y espacio se erigieron hospitales y hospicios con
el objetivo expreso de mitigar los efectos que originaba la pobreza intelectual y
material de quienes concurrian a ellos.

La produccién historiografica permite tener una imagen acerca de algunos
rasgos de la asistencia social. En gran medida, esa produccién destaca algu-
nos datos sobre la génesis de estas instituciones de caridad o beneficencia, asf
como de sus patrocinadores, y registra la cantidad de beneficiados. Por ello es
necesario realizar estudios mds profundos, no sélo de cada una de ellas (de la vida
cotidiana en la que se desenvolvian), sino del perfil y la pertenencia social de sus
moradores: hombres, mujeres, nifios y ancianos. De la misma manera, es importante
escudrifiar en las relaciones entre cada uno de esos aspectos y ubicarlos en un
proceso de mayor alcance, para establecer y comprender las rupturas histéricas
en las ideas, las instituciones y précticas, al mismo tiempo que pensar en las con-
tinuidades de las politicas y de las instituciones de asistencia social. Con base en
estos elementos, se trata de repensar la historia de la asistencia social.

Para realizar estas investigaciones es necesario recurrir a las aportaciones
que han hecho la historia social, la historia de las mentalidades, la historia ins-
titucional y la historia de los marginados. Esta dltima es fundamental, porque
posibilita examinar e iluminar la importancia de los pobres y la pobreza, actores
y condicién social sin cuya presencia no podria entenderse el sentido, la natu-
raleza, los procesos, el modelo y la accién de los establecimientos que justifican
precisamente la ayuda social en sus diferentes variantes histéricas: caridad,
beneficencia, filantropia, asistencia y seguridad social.

Este trabajo parte de diferentes planos teéricos y metodolégicos. El primero
de ellos es que concibe la historia de la asistencia social como un conjunto de
politicas e instituciones que configuraron una estructura en la que diversos actores
sociales desempefiaron un papel importante, independientemente de si unas y
otras hayan sido creadas y patrocinadas por el Estado, la iglesia o particulares, o
por todos ellos y otros actores. La larga duracion es la herramienta conceptual y
metodoldgica indispensable para explicar las relaciones entre una y otra, porque
permite visualizar la historia desde las fuerzas mds profundas que la configuran
y que s6lo pueden aprehenderse en el “tiempo largo”. Con esta mirada es posible
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generar hipdtesis que favorecen la comprensién y explicacién de las espe-
cificidades de la asistencia social. De igual manera, la bisqueda e interpretaciéon
de fuentes documentales permitird un aporte significativo al conocimiento
histérico. Por eso es de suma importancia establecer los ritmos, los plazos y las
condiciones bajo las que se crearon y organizaron la politica y el aparato asis-
tencial. En suma, se trata de proceder a estudiar lo que cambia y lo que permanece
en los 6érdenes materiales y mentales para entender mejor las continuidades y
las transformaciones.'

Un segundo plano metodolégico consiste en que no es posible reducir el
objeto de estudio a la historia de las instituciones, en la medida en que detrds de
ellas estdn presentes otras expresiones de la realidad social. Es preciso inquirir y
preguntarse acerca de los motivos, las ideas y los sentimientos que inspiran las
obras y los proyectos de ayuda social. Toca al historiador la labor de indagar y
establecer los rostros y las distintas facetas que ha presentado en el transcurso
de su génesis y evolucion. Ineludible tarea del estudioso, asimismo, es clarificar
los actores sociales que conforman esa otra historia: las elites politicas, sociales y
econdémicas, la Iglesia catélica y otras organizaciones religiosas, el Estado
mexicano, los filantropos, las mujeres, los nifios, los ancianos, etcétera.’

Una tercera consideracion tedrica y metodoldgica es que no hay hombres sin
estructuras ni instituciones, y tanto unas como otras moldean el pensamiento y la
conducta de éstos al mismo tiempo que ellos las producen y las recrean. Por eso es
preciso buscar explicaciones y narrar transformaciones y continuidades, reconocer
y reconstruir el tipo de sociedad y de imaginario colectivo, desentrafiar los procesos
de articulacién que median entre ideas, sentimientos, temores y preocupacio-
nes con los érdenes sociales y politicos. La historia de la asistencia social es de

1 Entre los estudios que pueden considerarse cldsicos de la historia de la asistencia social en
México destacan la obra de Alvarez [1960], Laguarta [1955] y Velasco [1935].

2 En efecto, la afirmacién de Paul Veyne sobre el estudio de la ayuda social tiene un desafio
que el historiador debe tener siempre presente, “[...] el peligro més solapado es el de las
palabras capaces de suscitar en nuestra mente falsas esencias y de poblar la historia de
universales inexistentes. El evergetismo antiguo, la caridad cristiana, la beneficencia ptblica
moderna y la seguridad social no tienen practicamente nada en comtn, ni redundan en
beneficio de los mismos grupos de personas, ni remedian las mismas necesidades, ni cuentan
con las mismas instituciones ni se deben a idénticos motivos, ni se justifican de igual manera
[...]; habrd que llegar a la conclusién de que la ayuda social es una categoria permanente,
que cumple una funcién necesaria en toda sociedad humana y que, en su permanencia,
debe esconderse alguna misteriosa finalidad integradora de todo cuerpo social y, de esta
manera, habremos apostado nuestro grano de arena al edificio de una sociologia funcio-
nalista” [1984:91].



124 ANTONIO PADILLA ARROYO

hombres y mujeres, tanto anénimos y menudos como grandes e importantes
personajes que confluyeron y compartieron espacios sociales comunes, cotidianos.’

Ahora bien, es evidente que el proceso de creacién de la ayuda social ha
pasado por diferentes etapas, las cuales han estado determinadas en gran medida
por lo que en cada una de ellas ha definido como tal. De la idea que se ha tenido
de ésta se han desprendido politicas que se han orientado a mitigar y aminorar
los efectos més graves y nocivos de la pobreza, y con ellas evitar en lo posible el
incremento de los pobres. Aqui se formula una hipétesis de los periodos de for-
macién y desarrollo de la ayuda social desde los primeros afios de la vida
independiente hasta la década de 1890, década en la cual se consolidan todos los
dmbitos de control y de la ayuda social moderna.

La formacién de las instituciones asistenciales enfrenté desafios muy
complejos debido a las dificultades econémicas, sociales y politicas que padeci6
el pafs a partir de la vida independiente. Por ejemplo, la creacién del Distrito
Federal tuvo como resultado que se redefiniera la jurisdiccién de los estableci-
mientos de caridad, lo que devino en una intensa polémica entre las autoridades
religiosas y las civiles a lo largo del siglo xix, las cuales se disputaron la admi-
nistracién de los bienes y legados, entre ellos hospicios, hospitales y otros servicios
asistenciales, asf como la procuracién de los fondos destinados al sostenimiento
de algunas de esas instituciones y de sus beneficiarios. Esta disputa no fue menor,
en tanto reveld las tensiones y los conflictos que entrafiaba el ejercicio del control
social de amplios grupos de poblacién, asi como la forma de concebir, practicar
y administrar la asistencia social." También fue una manifestacién del paulatino

3 Véanse Martinez [1991], Thompson [1992] y Padilla [1993, 1995].

4 El control social se configura por un conjunto y una red de instituciones que, en nombre de
la sociedad, ejercen el poder sobre los individuos y grupos mediante la religién, la ley, la
educaciény la cultura para favorecer y mantener un orden determinado. Dichas instituciones
elaboran y difunden ideas y practicas orientadas a imponer un consenso de las normas y
los mecanismos destinados a mantener o restablecer el equilibrio amenazado por los
“peligrosos”, los “anormales”, “los incorregibles” o los “desviados sociales”. La importancia
de las ideas como parte del control social reside en que expresan una visién del mundo
acerca del orden social. Asf, los discursos que cobran calidad de textos, tanto materiales
como simbélicos, proponen cédigos de conducta, valores, percepciones y practicas a los
individuos y grupos sociales para que éstos, a su vez, se encarguen de conformarlos incul-
cando sus miembros, asf como para observarlos y vigilarlos. A modo de ejemplo, podemos
sefalar las algunas de estas instituciones: familia, gremio, corporacién, iglesia, hospital,
escuela, casa de correccién y recogimiento, asilo, cdrcel, etcétera y, en el caso de los discursos,
manuales de urbanidad, los tratados, los libros escolares, los catecismos. Véanse Burke
[1997:101 y s] y Torres [2001:276].
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predominio de la autoridad estatal moderna que, entre otros aspectos, se expresé
en el disefio y ejecucién de una atencién social aceptada con relativa rapidez por
diferentes sectores sociales y grupos de especialistas que se encargaron de
elaborar y difundir nuevas formas de pensamiento social, a expensas de otras
instituciones y actores, entre ellos la iglesia y las asociaciones directamente ligadas
a ésta.

Entre 1821y 1860, la ayuda social estd influida y determinada por la nocién de
la caridad y la limosna cristiana, en el marco de la secularizacién creciente y de la
descomposicion de la organizacion social heredada de la Colonia. En ese lapso,
las instituciones creadas y sostenidas por la caridad entran en un lento pero
continuado proceso de redefinicién de sus objetivos, tendiente a modificar la
idea misma de la caridad, asi como a un proceso de clasificacién de la pobreza y
de los pobres al cual no fue ajeno el pensamiento catélico, si bien gran parte de
las instituciones siguié bajo el control y la administracién de la jerarquia catélica
o de organizaciones y particulares vinculados a ésta. Al mismo tiempo, en este
periodo, se abre o se profundiza en la polémica alrededor del significado de la
pobreza y los pobres, y en relacién con la expediciéon de medidas que pretenden
aminorar sus secuelas entre la poblacién pobre y la sociedad en su conjunto.
Estos procesos hunden sus raices en las reformas borbdnicas a finales del siglo
xvi, y con los cuales se impulsa el proceso de secularizaciéon de todos los &mbitos
de la vida social, cuyas manifestaciones fueron evidentes en los comportamientos,
creencias y discursos en torno de la pobreza y los pobres. El proceso de
secularizacion se orientaba a separar la religion de los restantes dmbitos de la
vida y “hacerla objeto de critica y abandonar la fe como vehiculo de expresién
de las ideas”.’

La influencia del pensamiento ilustrado fue evidente en las politicas que
conllevaban el internamiento permanente de los vagos y los mendigos en las
instituciones de caridad y auxilio; la mas emblemaética entre éstas fue la Real
Casa de Hospicio de Pobres Mendigos, con el objetivo no sélo de brindar casa,
vestido y sustento, sino de transformarlos en ciudadanos, lo que implicaba,
entre otras cosas, convertirlos en hombres ttiles y productivos. Estas muta-
ciones, tanto en las ideas como en las précticas institucionales, se sintetizaron
en la condena y, en lo posible, en la eliminacién de la ociosidad, la promocién

5 Uno de los d&mbitos que revela con mayor vigor estas transformaciones en el pensamiento y
en la redefinicién de los objetivos institucionales de la asistencia social es, sin duda, la
locura. Véase Sacristdn [1994:11-16; 1994a:227-241].
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de una politica para capacitar y mejorar la fuerza de trabajo, criminalizar y
perseguir la mendicidad para impedir la vida “fdcil” a los pobres, con el
argumento de proveerlos de medios de vida mediante una ocupacién digna.
Ademads se racionaliz6 el socorro a los desvalidos por medio de la recaudacién
y distribucién de los recursos econémicos; esto se consiguié mediante la
sustitucién de la limosna directa a los pobres por una concentracién de ésta en
las instituciones que se encargarian de procurarla de acuerdo con el tipo de
pobres y de pobreza. Asi, las instituciones de asistencia social pretendieron
auxiliar, disciplinar y rehabilitar a los indigentes en particular y a los pobres
en general [Arrow, 1996:120 y s].

Durante este periodo, el naciente Estado mexicano (y su expresién en los
gobiernos estatales) tomd la iniciativa en torno de los medios y los objetivos que
tendrian los fondos destinados a obras de caridad, pero ahora revestidos con un
nuevo lenguaje: la beneficencia. Practicamente todos los estados de la reptblica
prescriben dentro de las leyes organicas de administracién ptblica la apertura y
el patrocinio de establecimientos de educacién y de beneficencia. De hecho, estas
providencias no distinguen necesariamente entre unos y otros tipos de estable-
cimientos.’

El segundo periodo va desde 1861 hasta 1910, y se caracteriza por la discusion
al respecto del concepto de beneficencia privada y ptblica, la caridad y la limosna,
en el marco de una disputa mayor que gira alrededor de sus funciones como tarea
publica, es decir, qué y quiénes deben promoverla, si es una tarea estatal o una
labor fincada en la responsabilidad de los particulares. De igual modo, estd presente
la reflexién de los males sociales que aquejan a la organizacién social, de las causas
y el modo de evitarlos o aminorarlos, asi como de los grupos y sectores més
vulnerables y, por tanto, mds afectados por ellos. A esto se le suma el incremento
del ndmero de instituciones de ayuda social, tanto ptiblicas como privadas, porlo
que puede caracterizarse como una etapa de florecimiento de la ayuda social. En
estas circunstancias se configuran gran parte de las ideas e iniciativas de una politica
de atencién social que provienen fundamentalmente de la élite politica para
organizar un aparato institucional. Este dltimo serd utilizado en parte para la orga-
nizacién de la ayuda social posterior al movimiento armado de 1910-1920, tanto

6 De acuerdo con Anne Staples, la caridad significa cumplir con un mandato biblico, es una
virtud teologal sinénimo de piedad, mientras que la filantropia es un deber civico que se
impone por vivir en sociedad, es un medio para redistribuir la riqueza, pero desprovisto de
su sentido religioso. Si bien ambas cualidades tienen un cardcter obligatorio, responden a
estructuras sociales y econémicas diferentes. Véanse Staples [1998:156] y Padilla [2001:21-67].
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por el Estado como por las organizaciones filantrépicas una vez acotada la idea
tradicional de la caridad y la limosna.”

El tercer periodo se sittia entre 1910 y 1920. Durante éste se hace notorio un
debilitamiento de la politica y el aparato institucional; en cambio, se establece un
amplio debate sobre las obligaciones sociales que tiene el Estado, més alld de sus
papel como regulador en términos juridicos del papel de la beneficencia ptblica y
la privada, en tanto promotora del mejoramiento de las condiciones de vida del
pueblo. Las ideas y los conceptos de beneficencia y filantropia comienzan a ser
cuestionadas, y en su lugar se hace referencia a los de asistencia y justicia social.
En medio del debate se redefine el sentido de la pobreza y de los pobres,
esbozédndose ideas en relacién con politicas sociales mas comprometidas con la
elevacién de los niveles de bienestar de la poblacién en su conjunto.

El cuarto periodo cubre los afios de 1921 a 1960. Esta etapa se particulariza
por un aumento extraordinario del aparato institucional, que se acompafia, de
nueva cuenta, por una reflexion sobre la asistencia social; se generaliza el concepto
de seguridad social por parte del Estado al mismo tiempo que disminuye la
presencia de las organizaciones filantrépicas y de las iniciativas particulares,
aunque se mantienen instituciones que quedan fuera de la 6rbita de la seguridad,
con un corte estrictamente asistencial. Asi, la columna vertebral de la organizacién
institucional es sostenida por el Estado.’

A manera de gufa se formulan algunas interrogantes, que de ninguna mane-
ra se pretende responder en su totalidad en este trabajo, y mds bien sugieren
lineas de investigacién de mayor amplitud: ;cudles han sido las variaciones y
las etapas de la ayuda social en México? ;Qué se entendia por caridad y filan-
tropia y cémo se practicaban? ;Qué realidades sociales, econémicas y politicas
pretendia resolver unay otra? ;Cudles fueron las condiciones sociales e ideolégi-
cas que permitieron el disefio y la ejecucién de la politica de ayuda social?
¢ Qué sectores participaron en la construccién y aplicacién de la politica de ayuda
social y de qué manera lo hicieron? ;A qué sectores de la poblacién iba dirigi-
day cuél fue la respuesta de éstos? ;Como y en qué circunstancias contribuyé la

7 Laimportancia de la élite politica de orientacién liberal reside, en primer lugar, en moldear
a las clases dirigentes de la sociedad y, en segundo lugar, en preparar a un grupo social en
el que se aglutinan gran parte de los ideales, tanto en el &mbito moral como en el de las
costumbres, los cuales tendrdn que difundirse entre los otros grupos, entre ellos la necesidad
de imponer el control social. Véase Torres [2001:274].

8 Para esta propuesta de periodos me he apoyado en las obras de Gonzdlez Navarro [1988:33-
56] y Padilla [1993:22-33].
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ayuda social a la consolidacién del Estado moderno en México? Naturalmente,
este texto no tiene el propdsito de examinar ni resolver cada una de estas
preguntas. Una pretension asi s6lo es asequible para un estudio de larga duracion,
por lo que en este momento se presentan una serie de reflexiones con base en el
estudio de un periodo de la historia de la asistencia social que resulta decisivo
para comprender su evolucién, el periodo de 1861 a 1910.

LA BENEFICENCIA EN LA DISPUTA POR EL CONTROL SOCIAL

En la década de los afios sesenta del siglo xix se establecieron las bases legales
para instituir una politica moderna de atencién social para los pobres, cuyo
propoésito era mitigar la pobreza y sus secuelas mds obvias: la prostitucién
femenina, la vagancia, la delincuencia (en especial la infantil y juvenil), el
desempleo, la inasistencia y la desercién escolar, preocupaciones que se
mantendrdn como eje de las politicas de atencién y control social, lo que no
significa que no hubiera otras iniciativas para atender a estos grupos. En febrero
de 1861 el gobierno federal decretd la secularizacién de los establecimientos que
habia administrado y patrocinado la Iglesia catdlica mediante la limosna y la
caridad. Esa disposicién fue una expresién juridica que consolid6 una fase del
proceso de secularizacion de la ayuda social, tras un largo (y en ocasiones dspero)
debate entre la Iglesia catélica y sectores de la élite politica, el cual tuvo como
trasfondo la formacién de la sociedad y el Estado moderno.” Por ello, marca una
ruptura en la concepcién predominante de la asistencia que se apoyaba, entre
otros aspectos, en proveer auxilio material a los individuos o grupos que la soli-
citaban, sin distingos de edad, género o condicién social y a los cuales se les
consideraba que no tenfan las posibilidades de garantizar por si mismos su
subsistencia espiritual ni econémica; en su lugar se afianzaron la beneficencia y
la filantropia, la cual tenfa su base en una racionalidad que postulaba los
principios utilitarios: trabajo, capacidades individuales y ejercicio de la razén."

9 El decreto definia, en su articulo 64, que los establecimientos de beneficencia eran hospicios,
hospitales, casas de dementes, orfanatorios y casas de maternidad y “en general todos
aquéllos que reconocen por base la caridad ptiblica, asi como los destinados a la instruccién
primaria, secundaria y profesional”. Archivo Histérico de la Secretaria de Salud (aHss),
Fondo (F): Beneficencia Publica (8r), Serie (Se), Direccién (Dir), Seccién (Sec), Direcciéon
General (Dir. Gen), legajo (leg.). 1, expediente (exp.) 21, “Leyes y reglamentos sobre
Beneficencia Publica”.

10 Estos principios guiaron la formacién del Estado y la sociedad modernas, en cuya base se
situarfa una comunidad integrada por individuos, con obligaciones y derechos determinados
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Dicha ley tuvo entre sus propésitos precisar los fines que las instituciones de
beneficencia debian tener dentro de una sociedad racional y productivista que
se proponia, entre otras cosas, disminuir o adaptar la influencia eclesidstica a las
necesidades de ésta. En efecto, con tal mandato se perseguia una completa
reorganizacion del aparato institucional de control social sobre los pobres, al
establecer y fijar los limites de la beneficencia ptblica y, mds tarde, de la
beneficencia privada. Sin duda, en la expedicién y ejecucién de esa disposicién
gubernamental influyeron otro tipo de consideraciones, en especial la incorrecta
administracién por parte de los responsables del ejercicio de los fondos
provenientes de particulares para auspiciar las fundaciones caritativas, asf como
el deterioro material de los establecimientos. La medida aunque adecuada,
necesaria y plenamente justificada, no dejé de levantar una serie de impug-
naciones y reclamos, ademds del escepticismo con que fue recibida por diferentes
pensadores, tanto de inspiracién liberal como conservadora y, naturalmente, por
las autoridades eclesidsticas.

El decreto en cuestién contenia dos elementos centrales, en cuya esencia
estaba la definicién de lo que la elite politica consideraba tanto la secularizacién,
sus alcances y sus fines, como los motivos que habian obligado a dictar esa
disposicién. El primero, establecer las instituciones sujetas a secularizacién, las
cuales se ponian bajo el cuidado y la proteccién de las autoridades federales,
esto es, hospicios, hospitales, orfanatos, casas de dementes, casas de maternidad
y “en general todos aquéllos que reconocen por base la caridad ptblica”,
incluyendo los destinados a la instruccién primaria, secundaria y profesional.

por la ley y conducidos por la razén, con igualdad juridica que sustituiria a las sociedades de
antiguo régimen, con sus cuerpos y corporaciones claramente diferenciados y delimitados en
sus funciones, con derechos y obligaciones especiales. En el primero de los casos, las ideas,
la legislacion penal y civil, las instituciones y las précticas serfan monopolio del Estado
moderno, el cual delegaria atribuciones y derechos a individuos y grupos sociales parti-
culares, asf como parte de la responsabilidad de la asistencia social, mientras que, en el
segundo, los cuerpos y las corporaciones tenfan el monopolio del control sobre sus inte-
grantes, directamente reconocidos por las legislaciones que cada uno de éstos estipulaba.
Sin duda, la principal corporacién, la institucién social por excelencia que concentraba un
mayor nimero de facultades, era la Iglesia catélica, y debajo de ella los cuerpos y las corpo-
raciones. El monopolio y la posibilidad de delegar y reconocer en otras instituciones e
individuos algunas de sus atribuciones juridicas, sociales y politicas fueron el eje de las
disputas y las polémicas entre los exponentes del pensamiento liberal y del pensamiento
catélico, asi como del naciente Estado y la Iglesia catélica. Véase Agostoni y Speckman
[2001:9].
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Este elemento fue decisivo no sélo porque el Estado reivindicaba para si la facultad
para definir los objetivos y las précticas de los citados establecimientos, cuyo pro-
posito primordial era ejercer el control social; aunque no sélo por ello. Asf, poner
bajo su jurisdiccién no sélo los tradicionales establecimientos de ayuda social,
sino las instituciones educativas que habian sido producto de la labor laica y
religiosa, era un expresién mds de la secularizacién, al dotarlos de una raciona-
lidad “pedagdgica”, es decir, los transformaba en sitios donde habria de inculcarse
una visién del mundo apegada a los ideales liberales, forjar al ciudadano cuya
lealtad estuviera del lado del Estado, la nacién y la humanidad."

El segundo establecia con toda claridad la atribucién de las autoridades
federal y estatal para reglamentar lo concerniente a dichas instituciones y, sobre
todo, observar una estricta aplicacién de los fondos que “debian ser manejados
con toda pureza e invertidos en sus preferentes objetos”. Mds adelante, esta
providencia se completé con otra en la que el gobierno federal precisaba que
cualquier establecimiento que se edificara con el nombre de beneficencia estaria
bajo la vigilancia del gobierno de la Unién. Agregaba que para tal efecto se
creaba la Direccién General de Fondos de Beneficencia Publica, dependiente
de la Secretaria de Gobernacién."

Cabe puntualizar que ambos mandatos tuvieron consecuencias inmediatas
en la organizacién y el funcionamiento de las instituciones de ayuda social
porque, por una parte, inhibieron durante algtn tiempo la participacion de los
particulares en el patrocinio y el auxilio a los pobres, fueran fildntropos o
agrupaciones que tenfan representacién en las juntas de beneficencia ptiblica
y, por la otra, inconform¢ al ayuntamiento de la ciudad de México porque le
fueron suprimidas atribuciones que tenia para administrar tanto los estable-

1l Las narrativas que habrd de desarrollar la pedagogia escolar encontré en estos esta-
blecimientos un modelo que se incorporaria pocos afios después a los sistemas educativos
que promoveria y que impondria el Estado por medio de la asistencia obligatoria a la
instruccién primaria. Asimismo, el eco de la Ilustracién resonarfa en esta concepcién peda-
gogica al mantener el optimismo en las ideas de salvacién de la nacién, razén como medio
para actuar a través de una conciencia mantenida por si misma y el individuo como eje de
la cohesién social. El individuo participaria activamente en la organizacién de la vida misma
y propugnaria la creacién de un nuevo hombre que actuaria con emancipacién, autocontrol
y responsabilidad en la creacién de las representaciones de la nacionalidad. Esto explica
por qué la trascendencia de su funcién y el interés puesto por la élite politica de ponerlos al
servicio del Estado moderno. Véase Popkewitz [2002:18 y ss].

12 anss, F: Bp, Se:[IDirSec: Dir. Gen, leg. 1, exp. 21, “Leyes y reglamentos sobre Beneficencia
Publica”.
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cimientos como los fondos que los sostenfan.”” A este respecto, una critica fue
deslizada por Joaquin Garcia Icazbalceta, uno de los mds conspicuos
representantes del pensamiento catélico mexicano, en su célebre informe sobre
la situacién de los establecimientos de beneficencia y correccién. Icazbalceta
expresé que las medidas tomadas habian desarticulado el aparato asistencial,
en especial el Hospicio de Pobres, el cual era “sin duda el mas importante de
todos los establecimientos de beneficencia”, debido a la desmembracién de los
terrenos como consecuencia de la ley de desamortizacién, lo cual posibilité
que los arrendatarios se convirtieran en propietarios [Garcia, 1907:14-20].

En este mismo tenor, los miembros de las juntas de los establecimientos
de asistencia publica, en una queja enviada al ejecutivo federal, aseguraban
que éstas se conformaban por los individuos “mads selectos de la sociedad” y que
estaban dispuestos a “pedir limosna y sufrir toda clase de humillaciones” a fin
de mantenerlos e impedir que fueran cerrados porque para eso habian
“comprometido su honor y su conciencia”. Por dltimo, consideraban injusto
tal proceder, mds atin cuando sus protectores no habian desistido de su “noble
empefio” y habian contribuido con sus caudales o con su perseverancia para
conservarlos."

13 La actitud de los integrantes de la junta de beneficencia ptiblica y del ayuntamiento de la
ciudad de México, de acuerdo con Frangois Xavier-Guerra, podia explicarse por lo que
estimaban como intromisiones de la autoridad politica, representada por la Direccién General
de Beneficencia en asuntos que eran de su exclusiva competencia. De este modo, se revelan
las tensiones y los conflictos por lo “ptiblico”, es decir, por las representaciones y juris-
dicciones de los cuerpos o corporaciones y la moderna jurisdiccién politica, el Estado, y,
por supuesto, por el control social. El comportamiento de ambas instancias estaba mds en
funcién de una defensa de sus jurisdicciones, de sus fueros y privilegios, heredados del
antiguo régimen mds que de una representaciéon de la sociedad moderna. Para Guerra, en
las ciudades hispanoamericanas el gobierno estaba disperso entre el conjunto de cuerpos
establecidos para cumplir funciones diversas. Los hospitales, los recogimientos, los hospicios
de pobres, los orfelinatos se gobernaban por una junta de varios miembros que administraban
las rentas y los bienes de la corporacién en provecho de los beneficiados, 1o cual conformaba
el “autogobierno”. De igual modo, el ayuntamiento administraba el “bien comtn” tanto
los bienes materiales como el “buen orden” del conjunto, segtin era definida la justicia [Lem-
périere, 1998:54-57].

14 anss, F: Bp, Se: Dir, Sec: Dir. Gen, leg. 1, exp. 6, “Quejas contra la Direccién de Beneficencia
Publica”, México, octubre de 1861. Participar de la vida del cuerpo colectivo obligaba a que
cualquier miembro que perteneciera a éste debia aceptar el nombramiento. Lempériere
explica el funcionamiento de estos cuerpos: “Las juntas de gobierno escogian a los individuos
que estimaban dignos de asumir los cargos: la eleccién estaban vinculada al status social y
a la reputacién moral de las personas. Los criterios eran ademds siempre los mismos: “la
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Del mismo modo, uno de los integrantes de la Junta de Beneficencia de la
Escuela Patridtica, que pertenecia al Hospicio de Pobres, en un escrito contra la Direc-
cién General de Beneficencia, alegaba que si uno de los propésitos de los
ordenamientos de beneficencia era dirigirla, ampliarla y difundirla para atender
“las calamidades que soportan los habitantes del Distrito”, ninguna accién de la
recién creada Direcciéon habfa cumplido con sus objetivos porque ningtn esta-
blecimiento de “caridad” habia tenido modificaciones, si bien reconocia que esta
circunstancia se debfa a que el Ejecutivo federal no cubria los réditos de los
capitales que les reconocia. Mds grave atin era la denuncia acerca de que se
usurpaban facultades de las juntas directivas porque en lugar de inspeccionar
los establecimientos tomaba determinaciones que competian exclusivamente a
ellas e “intervenia hasta en la minima incumbencia del ingreso y el egreso de sus
individuos beneficiados”. En el fondo de esa resolucién se encontraba la nece-
sidad de definir los alcances y los limites de la ayuda que deberia brindar el
Estado hacia los sectores mds desproveidos y desamparados de la sociedad
mexicana que, al parecer, eran muchos. Muestra de ello era la decisién que habia
adoptado la citada Direccién de trasladar y reunir “a muchos desgraciados que
se albergan en un establecimiento pobre” con el solo afdn de disminuir los gastos,
lo cual, a decir del denunciante, iba en contra de las propias disposiciones de las
autoridades politicas (abrir nuevos locales y no clausurarlos). Precisamente entre
las afectadas se encontraban “las alumnas mas antiguas de la Escuela Patriética”.
Por su lado, la Direccién se defendié de las acusaciones al sostener que no habia
ordenado “mandar a extinguir algtin establecimiento de beneficencia ni tampoco
haber dispuesto la salida de las nifias mds antiguas” del plantel escolar. Asimismo,
afladié que en una visita realizada al Hospicio de Pobres a las nueve de la mafiana
habia encontrado a las nifias “sin asearse ni peinarse”, los departamentos no
estaban aseados, las camas de los dormitorios no se habian ordenado y “la Rectora
de la escuela estaba en cama alegando que se encontraba enferma”. M4s atn, el
director de la beneficencia, quien era el responsable de la visita, afirmaba que se
habia dirigido a la rectora para sugerirle que “un numeroso grupo de nifios” fuera
trasladado a otros establecimientos similares en los cuales se observaban los
reglamentos internos. Para dar por concluido el asunto, aseguré que simple y

virtud” y las “buenas costumbres” ptiblicamente reconocidas, un origen familiar honorable
combinado con “facultades”, o sea, recursos no demasiados cortos y, por supuesto, la
probidad y el desvelo en el servicio. Todos ellos configuraban el “buen republicano”, ideal
del mundo corporativo [Lempériere, 1998:59].
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llanamente habia sido “una amenaza” que naturalmente no pensaba cumplir
pero que tenfa la intencién de “atemorizar” tanto a las autoridades del estable-
cimiento como a las nifias que estaban presentes para corregir las anomalias que
habfa observado."”

El informe elaborado por Garcia Icazbalceta permite tener una idea de las
précticas institucionales de los establecimientos de ayuda social, de la racio-
nalidad que subyace en ellas y del nivel de secularizacién que habian alcanzado
a mediados de la década de 1860. Después de dar cuenta de los espacios en que
se hallaba dividido el hospicio, entre los cuales se localizaban talleres, escuelas
de primeras letras, departamento de nifios, de nifias, de ancianos y de ancianas,
hospital militar, enfermerias, local para la curacién de los ojos, departamento de
partos ocultos, bafios, capilla, cocinas, patios, Garcia Icazbalceta hacia notar que
se habian aplicado diversas medidas para evitar que sus moradores pidieran
limosna, como ocurria con los ancianos y las ancianas, mientras apuntaba que
los nifios eran ocupados en los talleres de carpinterfa, sastreria, la fabrica de
tejidos, esta tiltima “de especulacién particular”. Por esta labor se les gratificaba
“escasamente & los nifios aprendices” y, ademads, se les contrataba para asistir a
los entierros por lo que recibian un peso de “limosna”, la cual se destinaba a los
fondos del establecimiento, “de lo que resulta que éstos son los tinicos que con
su trabajo contribuyen al sostén de la casa”. Es decir, Garcia Icazbalceta establecia
una clara diferencia entre una practica adecuada y una préctica inadecuada de
la limosna, de su légica y finalidades: el trabajo digno y productivo y no la
mendicidad. Aquél era el eje de moral y de las practicas que deberfan inculcarse.
De igual manera, el pensador catélico mexicano ofrece una descripcién exacta
de las condiciones que prevalecian en el Hospicio de Pobres, de la situacién de
sus habitantes, de las actividades a que se destinaban y de las ideas en torno a su
importancia en el marco de la sociedad mexicana de aquella época:

Comparando la condicién de los nifios del Hospicio ocupados en todas las faenas
domésticas, y convertidos en verdaderos criados; alimentados con ménos esmero;
mas pobremente vestidos; con ménos elementos de instruccién; miserablemente
retribuidos en sus talleres, y procurando fondos 4 la casa con su trabajo en los
entierros; comparando, digo, la condicién de estos nifios con la de las nifias de la
misma casa, que se cuentan casi en ntimero triple, que sélo atienden 4 su propio

15 anss, F: Bp, Se: Dir, Sec: Dir. Gen, leg. 1, exp. 6, “Quejas contra la Direccién General de
Beneficencia”.
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aseo, que tienen maestros de todas clases, comen y visten mejor, hacen suyo el
producto de su trabajo y en nada ayudan al establecimiento, no puede ménos de
ocurrir que, bajo la organizacién que hoya tiene, aquello no es ya un hospicio,
sino un colegio de nifias acomodadas de por vida y servidas por los nifios pobres,
que son sus iguales y no sus domésticos. No pretendo, por cierto, que la condicién
de aquellas se haga tan miserable como la de éstos; prefiero ciertamente lo contrario,
y asi juzgo que se cumpliria con el fin para que se instituy6 un establecimiento
tan benéfico [Garcia, 1907:23 y s].'

Una década después de secularizados los establecimientos de asistencia
social, de nueva cuenta se repitieron este tipo de problemas, sin que a esas alturas
hubieran podido resolverse de manera conveniente y que, en todo caso,
develaban la gravedad, la extensién de la pobreza y el aumento del ntimero de
pobres, asi como la dimensién de la tarea para asistirlos. En esa oportunidad, el
ayuntamiento de la ciudad de México urgi6 a las autoridades federales a fundar
un asilo para mendigos y una casa de correccién para jévenes (tanto hombres
como mujeres). Para tal efecto, el presidente de la corporacién, Alfredo Chavero,
se apoy6 en una ley expedida en agosto de 1862, en la cual se estipulaba que los
conventos de monjas desocupados quedaban a disposicién de la autoridad local.
En ella se le autorizaba a proceder a su venta y los productos de ésta podian
aplicarse a los productos de los “establecimientos de caridad” que se creyera
tdtiles. La respuesta de las autoridades fue contundente. El ministro de Hacienda
se habia adelanto a tal eventualidad, lo que significaba que habia procedido a
fraccionar y vender varios conventos, segiin le informé el ministro de Gober-
nacién, José Maria Castillo Velasco, para que el gobierno destinara esos recursos
a “diversos objetos”. Castillo admitié que tal medida afectaba gravemente los
fondos de la beneficencia ptiblica y, en un tono circunspecto, sostenia que el
Ejecutivo federal no habifa tenido otra alternativa frente a las carencias, reco-
mendando a Chavero que propusiera otras ideas para “realizar las que tiene a

. . 17
su favor de la beneficencia”.

16 Se respet6 la ortografia del original, las cursivas son mfas.

17 El Siglo Diez y Nueve, México, D. E,, 21 de enero de 1878. Este periédico, junto con El Monitor
Republicano, fueron expresién del liberalismo mexicano y representé los intereses sociales,
econémicos y politicos de este sector de la elite politica mexicana. En este sentido, dichos
diarios reflejaron con mayor claridad las mutaciones que se producian en el pensamiento
social en torno a la limosna, la caridad, la beneficencia y el necesario reemplazo por la
filantropia, asi como por puntualizar los fines a los que estaban destinadas las instituciones
de ayuda social como mecanismo de control de la sociedad. Cabe destacar que dicho
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En efecto, una circunstancia que rodeaba a las instituciones de beneficencia
que, por lo demads, representaba un verdadero dolor de cabeza para las auto-
ridades, como hemos sefialado, era la falta de recursos econémicos para solventar
los gastos de las instituciones que pretendian florecer con el patrocinio de los
particulares y de los funcionarios ptblicos. Para muestra un botén. Los miembros
de la Junta Menor de la Sociedad de Beneficencia “La Casa del Asilo”, entre
cuyos integrantes estaba Vicente Riva Palacio, solicitaron la ayuda del Presidente
de la Reptblica ante la penuria de sus caudales y la escasez de “auxilios
personales” para procurar “los alimentos de los nifios huérfanos que se han
mantenido en dicha casa”. En esta oportunidad, la respuesta de la autoridad fue
positiva, al disponer Ignacio L. Vallarta, ministro de Gobernacién, de 500 pesos
para sostener a los asilados, aunque recomendé que los patrocinadores de la
sociedad la dotaran de “una organizacién definitiva” con el fin de subsanar en
el futuro esas eventualidades, lo cual deberia hacerse ante el Ministerio de
Justicia."

Desde luego, los asuntos que atendian los funcionarios que se encargaban
del buen funcionamiento de los establecimientos de ayuda social eran muy
diversos. Una idea de las multiples funciones es el caso de las denuncias por
malos manejos que hicieron los integrantes de la Junta Administradora de
Beneficencia, entre los que destacaban Ignacio Trigueros, Guillermo Prieto y José
Maria Castillo Velasco. En 1875 éstos informaron acerca de la situacién contable
del Banco de Socorro para Artesanos y Labradores, sociedad mutualista que
contaba con el apoyo de la beneficencia ptblica. El informe que ofrecié la Junta
alcanzé los niveles de escdndalo por el manejo inescrupuloso que se habia hecho
de su patrimonio. Entre otras cosas, denunci6 la sospechosa desapariciéon del
tenedor de libros y, con €], de toda la contabilidad, asi como supuestos préstamos
que habia realizado este personaje, y sus aparentes beneficiarios. El asombro no
era menor porque se trataba de una de las instituciones que habfa logrado un
gran prestigio entre los trabajadores. Para tener una nocién de la importancia

liberalismo sufrirfa transformaciones que provinieron de la adopcién del positivismo
comtiano y del organicismo spenceriano. Por otra parte, esto no quiere decir que no hubiera
periédicos de afiliacién catdlica en los cuales se expusieron las tesis acerca de los fines de
las instituciones de beneficencia.

18 anss, F: Bp, Se: Dir, Sec: Dir. Gen, leg. 1, exp. 32, “La Junta Menor de la Sociedad de Beneficencia
solicita auxilio para atender los gastos de la Casa de Asilo establecida en el ex Colegio de
San Gregorio”.
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que habia adquirido, la asociacién, los denunciantes destacaron que en dos meses
se habian otorgado a 53 artesanos “de los mds diversos oficios” préstamos que
ascendian a 6 mil 528 pesos."

Ahora bien, en 1877, para atender en parte el problema de la escasez de
fondos, el Ejecutivo federal formaliz6 la existencia de la Direccién de Beneficencia,
ademds de garantizar la supervisién de la ayuda social y procurar el alivio de
“las necesidades de la clase méds indigente de nuestra sociedad”. Segin explico
el Diario Oficial, esta disposicién se justificaba porque las multiples ocupaciones
de los miembros del ayuntamiento propiciaban el descuido de “tan importante
ramo”. Para el Ejecutivo no habfa duda de las razones que lo habian llevado a
tomar esa determinacién, es decir, de la trascendencia de la ayuda social para
atemperar la situacién de los sectores mds pobres y, por afiadidura, del control
social sobre ellos.”

En general, tal iniciativa fue bien recibida por la prensa. Para El Siglo Diez y
Nueve era necesaria porque ello permitiria supervisar la administracién de las
“casas de caridad”, particularmente en el caso de los hospitales, los cuales presen-
taban un notorio abandono que se reflejaba, entre otras cosas, en las escasas y
malas raciones de los alimentos para los enfermos, el insuficiente niimero de camas
y el inadecuado uso de los alimentos, situacién que atribuia a la “falta de honradez
o descuido” y esto a pesar de que el gobierno procuraba los recursos suficientes
para atenderlos. Entre las primeras providencias que acordé dicha Direccién, estuvo
la de solicitar un incremento de los fondos gubernamentales, solicitar mayores
donaciones a los particulares e imponer un impuesto a las casas de juego, aunque
esta tltima fue criticada por estimar que con ello se fomentaba el vicio y el desorden

19 anss, F: Bp, Se: Dir, Sec: Dir. Gen, leg. 2, exps. 7-8. Segtin informacién que logré reunir la
junta de dicho banco, entre diciembre de 1872 y enero de 1873, recibieron préstamos seis
carpinteros, 13 sastres, cuatro zapateros, cuatro costureras, dos labradores, ademads de un
impresor, un relojero, un tejedor, un hojalatero, un alfarero y un platero, entre otros artesanos.
“Balanza de caudales habido en la caja desde el 1 al 31 de diciembre de 1872 y del 1° al 31 de
enero de 1873” y “Banco de Socorros. Expediente sobre la extraccién de obligaciones
de pago”.

20 Diario Oficial del Gobierno de los Estados Unidos Mexicanos, México, D. F., 27 de noviembre de
1878. Esta opinién la compartié El Siglo Diez y Nueve, el cual expuso en un amplio articulo
dedicado a analizar la iniciativa de ley. Ademas, este texto presentd una tesis sobre el papel
que tenfan los establecimientos filantrépicos, al ser lugares de refugio para los “seres mds
desvalidos e infelices que buscaban la salud perdida, el alivio a su miseria o el consuelo a
su abandono”, por lo que era preciso mantener el “orden constante y la imperturbable paz”
sujetdndose a reglas “bien concebidas y practicadas”. El Siglo Diez y Nueve, México, D. E,, 10
de diciembre de 1878.
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entre los sectores populares. También se crearon la farmacia central, encargada de
abastecer a los medicinas, y la proveeduria general, responsable de aprovisionar
de todos los alimentos a las casas de asilo. Con estas tltimas instancias se pretendia
evitar que se favoreciera a los administradores y, para evitar que éstos desviaran
los fondos mediante el incremento ficticio del nimero de asilados, se aumentaron
las visitas a cada uno de los establecimientos.”

Las discrepancias entre el ayuntamiento de la ciudad de México y la Junta
de Beneficencia alcanzaron tal grado de tirantez que los integrantes de ésta, entre
quienes estaban los médicos Eduardo Liceaga, Leandro Carmona y Valle, Rafael
Lavista y Castillo Velasco, presentaron sus respectivas renuncias al secretario de
Gobernacioén, en las que manifestaban no estar dispuestos a recibir los ataques
que les lanzaban el ayuntamiento. Para éstos, las razones de esas diatribas se
apoyaban en un “exagerado apego a los preceptos constitucionales”, aunque
estimaban que tales preceptos no le otorgaba facultades a la corporacién municipal
en esa materia, por lo que las criticas tenfan su origen en las atribuciones que el
Ejecutivo federal les habia concedido para administrar los fondos de beneficencia
publica y que, naturalmente, las autoridades municipales rechazaban. De este
modo, recordaron que el Ejecutivo habia tomado en sus manos la gestién de esos
establecimientos debido a las multiples actividades de los integrantes del
ayuntamiento que les impedia cumplir con las obligaciones y compromisos que
demandaban su cuidado y atencién, manteniendo “vicios que iban en detrimento
de la buena administracién de las instituciones a su cargo” al mismo tiempo que
negaron los infundios que se habian vertido en su contra.

Parailustrar algunos de esos vicios, ejemplificaron con el caso de un profesor
que mantenia “una injusta hostilidad con su director fomentando el desorden y
la insubordinacién mas completa”, habiendo tomado la decisién de separarlo
junto con otros empleados que “él mismo alentaba”. Por razones similares, habia
sido necesario amonestar a otro profesor, es decir, por desatender sus obliga-
ciones. Sin embargo, mds grave habia sido el hecho de descubrir, en una visita
que habia realizado la Junta a varios hospitales, notorias anomalias entre las que
destacaban el hurto de medicamentos por parte del encargado de la farmacia, el
desorden que campeaba entre los practicantes de medicina y las enfermeras, asi
como los actos frecuentes de “vejacién a que bajo pretexto de estudio cometian a
los desgraciados enfermos para los que no habia hora de reposo”. Frente a este
cuadro de irregularidades y, sin duda, ante razones tan contundentes, el Presi-

21 El Siglo Diez y Nueve, México, D. E, 11 y 26 de septiembre de 1877.
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dente de la Reptblica rehusé las solicitudes de renuncia de tan distinguidos
personajes y, en cambio, dio un voto de confianza frente a los reclamos de la
corporacién municipal.”?

Esteincidente, en apariencia sin mayor importancia, mostré una problematica
mucho mds profunda y apremiante, en cuyo interior estaban las dificultades
que acompafiaban a la reorganizacién institucional de la ayuda social, asi como
al funcionamiento de instancias que deberian hacerse responsables de ella. Por
eso, una vez que lograron superar el desconcierto inicial por las medidas ejer-
citadas por el Ejecutivo federal, las autoridades municipales idearon un proyecto
para la edificacion de un hospital general con el argumento de reunir todos los
que existian en la capital, pues la ubicacion fisica eran una amenaza permanente
alasalud, no sélo de los que en ellos se alojaban sino de los capitalinos al situarse
en los barrios mds antihigiénicos y populosos de la capital del pais. Esta iniciativa
conté con la simpatia del periédico EI Monitor Republicano, el cual no sélo
manifestd su entusiasmo, sino que aporté nuevos elementos para la comprensién
de la importante funcién de esas instituciones. Por ejemplo, sostenia que éstas
servian para el refugio de la “humanidad doliente” y que acudian a ellas en
busca de alivio a sus males. Por tanto, juzgaba que era imprescindible reformarlas
con el propésito no sélo de remediar las enfermedades fisicas (las cuales tendria
que seguir atendiendo), sino también las morales, porque la miseria cundia entre
las clases pobres, victimas de laignorancia y la imprevisién y, en esa circunstancia,
acudian a ellas buscando alivio a sus males. En suma, tales instituciones podian
ser un buen “termémetro de la civilizacién de un pueblo”. Las enfermedades
morales a las que aducia de manera genérica EI Monitor Republicano, debian ser
examinadas y estudiadas por el personal de los establecimientos de ayuda, con
el objetivo de curarlas y poner a sus pacientes en condiciones de ser ttiles a la
sociedad.”

En el mismo sentido, el propio gobernador del Distrito Federal también lanz6
otras iniciativas dirigidas a fundar un asilo de mendigos, porque los que
funcionaban estaban en pésimas condiciones. La situacién era de extrema
precariedad fisica, a lo que se agregaban las condiciones de vida, pues en ellos
convivian confundidos hombres y mujeres de todas las edades. Estas iniciativas
representaron, independientemente de sus resultados concretos, mas que un

22 anss, F: B, Se: Dir, Sec: Dir. Gen, leg. 6, exp. 6, “Pide a la Junta se sirva aprobar la siguiente
mocién”.
23 El Monitor Republicano, México, D. F,, 3 y 8 de agosto de 1878.
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simple cambio de administradores o de planeacién institucional. Se trataba de
introducir transformaciones sustanciales en la concepcién de la ayuda social,
de las motivaciones, los fines y los medios que se perseguian con ella y de ensayar
mecanismos para hacerla mds eficaz, en particular cuando se percibia un
incremento de la marginacién y la delincuencia, sobre todo infantil y juvenil. En
efecto, desde sus pdginas, EI Monitor Republicano advertia, apoydndose en sus
colegas de El Foro y El Federalista, del incremento de la vagancia; por todos los
rumbos de la capital del pais aquélla parecia incontenible ante la complacencia
de las autoridades incapaces de evitar y prevenir los efectos de los individuos
que “quieren vivir a costa de los ricos y los que trabajan”.

Sin embargo, el propio diario hacia notar que las autoridades del hospicio
de los pobres habian decidido “lanzar a la calle” a los jévenes de catorce afios
debido a que habian disminuido las raciones de alimentos para su sustento. Si
bien sefialaba que podia “ser uno de tanto borregos que llegan a las redaccio-
nes”, aseguraba que dicha medida, de haberse dictado, era defendible porque,
en su opinién, no deberia de mantener toda la vida a las personas que tenfan la
edad para trabajar. En una demostracién del grado de secularizacién que habia
alcanzado el pensamiento social acerca de la beneficencia, aseguraba que ese
establecimiento estaba destinado tinicamente para aquellas personas que no
podian procurarse por si mismas su sustento “ya por imposibilidad provenida
de enfermedad crénica, ya por poca o muy avanzada edad”, lo cual consideraba
justo, pero no para quienes deseaban pasarse alli toda la vida “agotando en
cierta especie de ocio, las fuerzas con lo que lo ha dotado la naturaleza para
procurarse la vida por si mismo” a costa del dinero ptblico y dando “una
torcida interpretacién a los principios filantrépicos”. Estas actitudes, en lugar
de favorecer el auxilio a los seres desvalidos convirtiéndolos en ttiles a la
sociedad, los hacia gravosos para ella. Sin embargo, admiti6 que era necesario
estudiar los inconvenientes que podian desprenderse de la providencia dictada
y que habia suscitado sus reflexiones, es decir, de examinar “la manera de
utilizar a los asilados del hospicio una vez llegados a la edad competente”.*

La Direccién de Beneficencia habia hecho suya la iniciativa del gobierno de
la ciudad y propuso, més que un asilo de mendigos, un instituto correccional, lo
cual daba un vuelco muy importante a la idea misma de ayuda social. Dicha
iniciativa consistia en dividir el establecimiento en dos departamentos: uno que

24 El Monitor Republicano, México, D. F,, 22 y 25 de agosto de 1878.
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corresponderfa especificamente al Hospicio de Pobres, donde se alojarfan los
hombres, y otro donde se albergarian los decrépitos, arrepentidas y menores de
seis afios, el cual funcionaria en el Tecpan de Santiago. Aunque tal proposicién
no se materializd, si se introdujeron algunas reformas para darle una nueva
racionalidad al funcionamiento de las instituciones ya existentes: el primero se
destiné a albergar a menores de entre 5 y 10 afios, mientras que el segundo alojaba
a los de 11 afios en adelante. Conviene sefialar que estos cambios parecian no
tener mayor trascendencia, aunque en realidad se trataba de cambios radicales
en las ideas y las practicas de atencién social a los pobres; en particular
respondieron a la preocupacién por los infantes, lo que implicé hacer més eficaz
el control social.

Segtn El Siglo Diez y Nueve, con tales providencias se trataba de evitar y, en
lo posible, corregir “cierto vicios repugnantes que envilecen y relajan la dignidad
del hombre y preparan a otros mayores”. De este modo, en el Tecpan de Santiago,
los jévenes ademads de recibir la instruccién en artes y oficios podian “recibir
educacién moral”, en tanto que en el Hospicio de Pobres habia que separar a
“los estropeados e imbéciles que, por su edad, enfermedades y malos hébitos
son los peores huéspedes de un establecimiento en que se trata de la educacién
fisica, moral e intelectual de la juventud”.”

Uno de los objetivos de estos establecimientos era convertirlos en sitios donde
no sélo se procurara casa, vestido y sustento, sino educacién y capacitaciéon para
el trabajo con el fin de prepararlos para llevar una vida productiva y auto-
suficiente, lo que era un signo inequivoco del proceso de secularizacién. De hecho,
lo que hacfa indispensable este tipo de establecimientos era tanto la existencia
misma de una poblacién “menesterosa, débil y afligida”, cuanto de una poblacién
“acomodada, fuerte y en el pleno goce de su actividad”, caracteristica de “todos
los grandes centros de poblacién”. Entre los primeros estaban los “ancianos
decrépitos” y los “nifios huérfanos”, a quienes era necesario “aislar y educar”
para alejarlos del camino del vicio y, mds que castigarlos arrojandolos a las
prisiones, “moradas del crimen y la perversién”, lo que requerian era ser
corregidos por medio de las instituciones donde serfan auxiliados de acuerdo
con sus necesidades materiales y espirituales. Con base en esta 16gica, las
sociedades de beneficencia privada acentuaron sus ideas y practicas en torno a
la importancia de promoverlas entre sus albergados. Una de las sociedades mds
célebres de la época, la Sociedad Ruth, la cual se sostenia por medio de donativos,

25 El Siglo Diez y Nueve, México, D. E,, 21 de enero de 1871.
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tuvo el proposito de fundar escuelas de primeras letras para “las clases
desvalidas”, entre las que destacaban la fundacién de un plantel escolar ubicado
en la Villa de Guadalupe, donde recibfan instruccién primaria “gran niimero de
nifios y nifias de la raza indigena”, cuya fundadora habia sido Soledad Paredes
y Cortés. Dicho plantel habia sido fundado en 1874 en el ex convento de las
Capuchinas y habia alcanzado un alto nivel académico, bajo la direccién de
Agripina Alatorre.”

En esta tesitura, el fundador y patrocinador del Asilo Particular para Mendigos,
una de las asociaciones paradigmadticas de la asistencia privada por su amplia
cobertura asistencial y educativa, Francisco Leén, informé en una de sus
memorias la creacién y el funcionamiento de una escuela para nifios y otra para
nifias, asi como de los frutos que habia rendido su labor filantrépica. En pocas
palabras, aseguraba que los menores asilados habian sido examinados y que
habfan demostrado resultados sobresalientes, en especial las nifias, “por su
moralidad e instruccién religiosa”. También hizo referencia a los logros que habia
alcanzado dicha institucién en la capacitacion para el trabajo, como lo demostraba
el hecho de que habian sido enviados a trabajar cinco jévenes a los talleres de
ferrocarril del Distrito, aunque no dejaba de lamentar que “sélo tres” habian
permanecido, lo cual, por otra parte, era explicable porque su salario, 12 pesos y
medio, eufemisticamente llamado “gratificacién”, se dividia en dos partes: una
cantidad para ellos y otra para una caja de ahorros a cargo del duefio del
ferrocarril. Pese a todo no dejaba de reflejar su optimismo: “Todos los asilados
se presentan hoy a sus benefactores, vestidos con ropa nueva”, mientras que
todos los empleados daban muestras de honradez y buen ejemplo y el cura
parroco habia cumplido con su obligacién de brindar servicios y carifios a los
asilados [Diaz de Le6n 1882:2].

Ahora bien, un sector de la poblacién que atrajo de nueva cuenta la atencién
de algunos pensadores sociales fue el de los indigenas. En un editorial de El Siglo
Diez y Nueve, dedicado a “uno de los filantropos que no solamente tienen un buen
corazén para meditar con tierno interés sobre los grandes problemas sociales, sino
también alta inteligencia para resolverlos”, Castillo Velasco, fundador de asilos
para nifios pobres, escuelas de artes y oficios e industriales, se refirié a su propuesta
para la “mejora social de los indios y demds clases menesterosas”. El editorial
destacé que el grado de cultura intelectual, material y moral de los indios constituia
uno de los problemas sociales mds graves de México.

26 E1 Siglo Diez y Nueve, México, D. F., 28 de enero de 1878 y 14 de septiembre de 1877.
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Para resolverlo, segin se desprendia de las propuestas de Castillo, era
imprescindible elevar el nivel de “civilizacién de las clases menesterosas” me-
diante la apertura de escuelas en las haciendas y las fincas de labor en “horarios
adecuados” que no los distrajeran de sus labores ni tampoco de las horas
destinadas al reposo, asf como procurar que todos los nifios asistieran a la escuela
y establecer clases especiales para que los peones jornaleros de la ciudad hicieran
lo propio; en estas tiltimas se les inculcarian a éstos y sus familias nuevos hébitos
y nuevas necesidades, ademds de ensefiarles a “dominar sus pasiones”. A los
indigenas y sus familias se les alentaria a calzarse y vestirse mediante exhortos y
medidas que deberfa expedir el ayuntamiento, recomendando que se les empleara
en obras publicas donde se les pagara un salario extra como estimulo. Para
Castillo Velasco, era urgente “llevar los beneficios de la educacién a esos des-
graciados jornaleros y todas las clases de la sociedad que carecen de ella”.
Ademds, crefa conveniente diversificar las ramas industriales porque “el
resultado del aprendizaje de un nimero reducido de oficios y pequefias
industrias” provocaba un “espantoso excedente de operarios en relacién con el
trabajo”, lo que, a su vez, alentaba una competencia por los salarios, los trabajos
y la ociosidad.”

En este marco, Anselmo de la Portilla, autor del editorial, admitfa que esta
labor demandaba una fuerza y una energia que las sociedades de beneficencia y
los fildntropos no eran capaces por si mismos de cumplir a cabalidad. Por ello,
propuso la fundacién de una “Asociacién para la mejora social de la raza indigena
y demds clases menesterosas”, tal vez como un eco de la iniciativa que habia
tomado pocos afios atrds Maximiliano de Habsburgo en su fugaz y tragica es-
tancia en nuestro pafs. Lo més destacable de la sugerencia de Portilla era su idea
acerca de los pobres, los menesterosos, los ignorantes y los indigenas, grupos
que concebia como “menores de edad” y a los cuales que habia que acoger como
“una madre a su hijo; hijos pequefios de la sociedad”.”

Para hacer més evidente la necesidad de emprender tales medidas, expuso
lo que en su opinién era la dramatica la situacién en que se encontraban “los
pobres de la ciudad”:

Da ldstima y horror ver sus habitaciones en los barrios apartados del centro; el
agua que a veces los inunda; las miasmas que las infestan, hombre ebrios y bruta-

27 El Siglo Diez y Nueve, México, D. E, 21 de agosto de 1877; El Monitor Republicano, México, D. F.,
28 de julio de 1877.
28 El Siglo Diez y Nueve, México, D. E,, 21 de agosto de 1877.
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les, mujeres escudlidas y macilentas, nifios hambrientos y desnudos, insectos
que los devoran, harapos mas repugnantes que la desnudez indigena, pestilencia
fisica, inmundicia moral; todo sin el aire puro del campo, sin el candor e inocencia
de los nifios.

En ese marco, en 1878, se expidi6 la Ley sobre Beneficencia Piiblica que pretendia
reglamentar el funcionamiento de las instituciones, asi como designar a las
autoridades encargadas de su observancia, entre ellas las juntas de beneficencia,
las cuales tendrfan a su cargo administrar cada uno de los establecimientos.
Acerca de la importancia de estas juntas pueden dar cuentan los requisitos que
se exigian a sus integrantes. Tenfan que demostrar que fueran “de los mds selectos
individuos de la sociedad”, quienes deberfan de poseer los atributos morales
capaces de garantizar una administracién honesta y eficiente, asi como contribuir
“con sus caudales o con su empefio a la conservacién” de los establecimientos, y
estar dispuestos a “pedir limosna y sufrir toda clase de humillaciones para
conservarlos, porque para esto han comprometido su honor y su conciencia”, en
una expresion de la antigua terminologfa, asociada a las practicas catdlicas de la
caridad. Ahora bien, la tarea de reorganizar el aparato institucional pronto se
presento.

Uno de los compromisos mds complejos fue el modo de administrar los
fondos y la interpretaciones de las disposiciones de la beneficencia ptiblica. Por
ejemplo, la Junta de Beneficencia explicé que esas normas tenian el propésito de
dirigir y uniformar los criterios que la regulaban, asf como ampliarla y difundirla
para atender el mayor niimero de calamidades que “soportan todos los habitantes
del Distrito”. Para sus miembros, tal encomienda les resultaba dificil de cumplir
porque el gobierno no cubria a tiempo los réditos de los capitales que reconocia
como ayuda para los pobres. Para subsanar esos problemas habian decidido
trasladar y reunir a “muchos desgraciados” en una de las instituciones que tenfan
a su cargo.

Por su parte, el escritor Manuel Payno dedicé una serie de articulos perio-
disticos al tema de la beneficencia, a propésito de los problemas que repre-
sentaban las albaceas y los legados para el Estado. Entre sus opiniones, destacaba
la urgencia y la necesidad de que la autoridad politica vigilara el empleo y el
manejo de los legados, porque estaba convencido que uno de los mayores incon-
venientes era el incumplimiento frecuente de la voluntad de los testamentarios
y, en cambio, sucedia con frecuencia que los legados se empleaban para fines
que tnicamente beneficiaban a las albaceas. Asimismo, hizo notar que el nimero
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de establecimientos de ayuda social era insuficiente para contar con un aparato
asistencial suficiente y adecuado.

En este caso destacé la importancia de la fundacién de la Escuela de
Sordomudos, en 1869, en contraste con la necesidad de un hospital para enfer-
medades de los ojos y la escuela de ciegos, la cual se edificaria afios después, asi
como de un local destinado a las “mujeres arrepentidas”. Este tiltimo estable-
cimiento fue motivo de especial preocupacién porque no habia en el pais un
sitio para

[...] 1a pobre criatura que cae en los vicios, no hay para ella més que el desprecio,
la miseria, el hospital y la muerte y no encuentra una mano piadosa que se
extienda para sacar a los floridos diez y afios del abismo en que queda hundidas,
por la miseria, la desgracia, todas las esperanzas y todo el amor puro dela vida”.

Tampoco estuvieron ausentes de sus amplias cavilaciones “los viejos tenaces
y viciosos” que recibian pequefias cantidades de dinero, ‘los nifios que vagan en
la calle sin educacién’ y las familias de las clases trabajadoras que “no tienen
jamds tres pesos juntos”. Ante esta situacién, Payno demandaba que el Estado
asumiera su responsabilidad para atender a los grupos mds desproveidos porque
era “[...] el centro de la autoridad, el padre comun de la sociedad, el tutor legal
de los menores, el protector de los pobres, [...], el eje sobre el cual giran y caminan
todas las cosas ptiblicas” y enseguida sugeria expedir una reglamentacién que
“la dltima voluntad expresada en los testamentos”. Como puede apreciarse, la
labor la beneficencia era compleja debido a las necesidades materiales y
espirituales de una franja muy amplia de la poblacién que requeria de la ayuda
social.”

Otra inquietud entre las autoridades politicas y los directivos de las insti-
tuciones de ayuda social fueron las condiciones fisicas y la calidad de la atencién
que se dispensaba a los albergados, las cuales provocaban graves trastornos en
su funcionamiento. El Hospital de Morelos tenfa, entre varias encomiendas, aten-
der a los presos y las presas de las carceles del Distrito Federal; en él se suscit6
en 1878 un motin de 110 enfermas, del cual, segin pesquisas de las autoridades,
12 fueron directamente responsables. El resultado de la protesta fue la destruccién
del local, registrdndose vidrios y muebles rotos de un pabellén, asi como el
empleo del pavimento y de los ladrillos para “atacar a los bomberos que acudie-
ron a restablecer el orden”. El Siglo Diez y Nueve atribuyé la sublevacion a la

29 El Siglo Diez y Nueve, México, D. E., 21-24 de marzo de 1870.
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actitud del administrador del local, quien se habia negado a que “las enfermas

. 30
subieran a la azotea a ver pasar la tropa”.

ESCUELA, INFANCIA, FAMILIA Y ESTADO

Una de las mayores preocupaciones de las autoridades y de los pensadores socia-
les era la relativa a la cuestion de la infancia, sobre todo de la denominada
“anormal” por el potencial peligro de convertirse en criminal. Fue tal la tribula-
cién por este sector de infantes y jovenes que muchas de las obras y de los locales
de beneficencia se dirigieron a su cuidado. Para finales del siglo xix se extendié
el interés por conocer cudl seria la suerte de estos sectores de la poblacién, no
s6lo en México sino en distintos paises, lo cual dio por resultado la fundacién de
un vasto movimiento tanto de fildintropos como de las autoridades estatales [Platt,
1988].

Asi, las elites politicas volvieron a insistir en la conveniencia de generalizar
la ensefianza primaria para evitar que nifios y jovenes vagaran por las calles,
que perdieran el tiempo y aprendieran malos hébitos, entre ellos el ocio, pues
éste “encamina a todos los vicios”. Se convenia que imponer penas a los jefes de
familia no era el mejor correctivo para obligarlos a enviar a sus hijos a las escuelas
publicas. En cambio, la persuasion, la stiplica y la dulzura podian suscitar efectos
mads positivos que las penas y las amenazas. Por eso demandaban multiplicar
los esfuerzos de las autoridades y de las sociedades de beneficencia, a fin de
persuadir a las familias pobres de enviar a sus hijos a la escuela y que no tuvieran
disculpa para “dejar a los nifios entregados a la vagancia, en vez de procurarles
educacién”.”

El afio de 1880 marca un parteaguas en el proceso de reorganizacién insti-
tucional de la ayuda social, aunque haya sido por el hecho de expedirse en esa
fecha el Reglamento de la Direccién de Beneficencia Piiblica. Este reglamento generé
una nueva serie de conflictos entre esa dependencia y el ayuntamiento de la

30 EI Siglo Diez y Nueve, México, D. F., 7 de marzo de 1878. De modo por demds curioso, el
mismo diario dedicé, meses después del motin, un editorial para destacar que la Direccién
de Beneficencia Publica habia recomendado a los médicos de los hospitales elaborar un
reglamento para distribuir los alimentos a los internados. Para el periédico tal sugerencia
era un pretexto para disimular “el mal estado de atencién a los enfermos”. Esto hace suponer
que larazén de la protesta de las internas no habia sido inicamente por “ver pasar la tropa”,
como habia afirmado.

31 La Opinién Nacional, México, D. F., 23 de agosto de 1869.
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ciudad de México, los cuales giraron en torno al control de los recursos y la
administracién de los establecimientos bajo su responsabilidad. A la larga, esas
tensiones se resolverfan a favor del gobierno federal mediante la citada direccién.
El documento en cuestién especificé las atribuciones que cada autoridad tendria
en el auspicio y el patrocinio de la beneficencia ptiblica, y fij6é con relativa claridad
los propésitos que perseguia el Estado con el impulso de ésta y las principales
instituciones que la comprendfan. Estas se clasificaron en tres categorias:
hospitales, hospicios y casas de educacién y correccién. De acuerdo con los
célculos que formularon las autoridades en dichos establecimientos podian ser
albergados entre 2 180 y 22 432 personas. Un afio después, en diciembre de 1881,
se informo a la Secretarfa de Gobernacién de la utilidad de fortalecer una practica
médica comun del socorro social: la asistencia hospitalaria a domicilio, por con-
siderar que los hospitales y los asilos representaban un complemento a esta moda-
lidad, lo cual, en opinién de la Direccién de Beneficencia, era titil “para quienes
no tenfan familiares”. Con esta prevencién se intentaba disminuir el costo de
mantener a individuos que podian ser atendidos en sus domicilios y favorecer
una mejor distribucién de los servicios asistenciales.”

Al mismo tiempo se perfeccionaron las tipologias acerca de lo que deberia
definirse como los grados de pobreza y de los pobres, con el objetivo de determinar
las causas que la originan, asi como de “racionalizar la asistencia a los diversos
sectores que se encuentran en esta condiciéon”. Uno de los periddicos mads
influyentes de la prensa femenina, Las Violetas del Andhuac, dedicé un extenso
articulo a analizar la historia del “pauperismo”, las manifestaciones y las
consecuencias sociales, morales y econémicas en el conjunto de la sociedad. La
autora, Maria del Alba, aseguraba que las causas del pauperismo habia que
buscarlas en la insuficiencia de los salarios que recibian los que estaban “privados
de capital y renta” y que, por ello, vivian del “trabajo de sus manos”. De ahi que
nifios, ancianos, mujeres, enfermos y padres de familia, con una “aptitud imperfecta
para el trabajo” y sobrecargados de hijos, “en una palabra los débiles” estuvieran
en un estado de indigencia, aunque esta también provenia “a veces” del desarreglo,
la pereza o la mala conducta. Sus efectos no podian ser menos que desastrosos:
carencia de alimento sano, de habitacién y de vestido necesarios para conservar la
salud y evitar el deterioro fisico, tanto propio como de “seres a quienes da vida [y

32 amss, F: BP, Se: Dir., Sec: Dir. Gen, leg. 5, exp. 1; Archivo General de la Nacién (acN), Fondo
Gobernacién, Sec. 4%, 882, (1), (1), leg. 17, nam. 42, “Se propone asistencia hospitalaria a
domicilio”.
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que] son débiles y enfermizos como é1”, degradacién moral, abatimiento incurable,
extrema indolencia, habitos de imprevisién, borrachera y libertinaje.”

Elinterés por estas conductas propicié el nacimiento de una campo cientifico
reservado a médicos y pedagogos. Uno de los temas de estos especialistas fue el
referente a la familia y la infancia. Los andlisis giraron en torno a la falta de
vigilancia de los padres, sobre su brutalidad y su maldad, lo que llevé a
caracterizar estos comportamientos como familia “anormal”, es decir, la familia
en que los lazos matrimoniales estdn disueltos o eran rechazados por los padres.
De este modo, se condena un estilo de vida arraigado en la educacién del nifio.
En otro texto, también publicado en Las Violetas del Andhuac, se hizo referencia a
la necesidad de examinar la influencia mutua entre los aspectos moral y fisico,
lo cual debfa interesar también al médico por ser fuentes de enfermedades tanto
del cuerpo como del espiritu:

El estudio de las pasiones humanas impone con fuerza irresistible & todo médico

ilustrado, el cual debe ver en el cuerpo social multitud de enfermos cuya dolencia

d nadie preocupa hasta verla desenlazada en cualquiera de esas tres formas de

muerte civil llamadas miseria, locura y crimen. El conocimiento de las pasiones

debe ser para el médico concienzudo una verdadera clinica del alma, donde se
. , . . . 34

necesita no s6lo saber diagnosticar sino saber curar.

En 1890, el notable reformador y penalista Antonio Medina y Ormaechea
consideré que la educacién era primordial para lograr que los jévenes no erraran
el camino de la virtud y del trabajo, cuya base era la familia. Por eso sostenia que
dejar a los nifios a que dieran libre curso a sus inclinaciones, “a sus pequefias
pasiones”, era propiciar que los “gérmenes de otras tantas mds poderosas”
dominaran su razén y voluntad. Consideraba indispensable indagar el ambiente
en que éstas se creaban, esto es, el desorden que prevalecia en la familia porque
en ella residia el origen de “los elementos que constituyen un grave obstdculo
para el reposo de la tranquilidad ptblica”. Asi, una vez identificado el mal, la
sociedad tenia todo el derecho y la obligacién de exigir a los padres y los tutores
que pusieran “todo su cuidado en la educacién de los hijos o de sus pupilos”, y,
en caso contrario, facultar a los tribunales para privarlos de la patria por

33 Las Violetas del Andhuac, México, 28 de octubre de 1888:557 y s.
34 Muel [1991:130 y s]; L.M., “Higiene Moral”, en Las Violetas del Andhuac, México, D. ., 23 de
mayo de 1887:280 y s.
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considerarlos indignos de ejercerla, fuera por negligencia, indiferencia o inca-
pacidad.

Desde luego, las autoridades debian ofrecer un apoyo eficaz, ilimitado,
completo y poderoso al “padre honrado que tiene la desgracia de verse frente a
frente con un hijo de mala voluntad, rebelde a la autoridad de la familia”.
Recordaba que la legislacién civil establecfa procedimientos para la correccién
penal, la cual facultaban a los padres o los tutores para castigar a los hijos en
forma “templada y mesuradamente” y que el cédigo penal excluia de respon-
sabilidad a los padres que lesionaran a los hijos “siempre y cuando las lesiones
no pusieran en peligro la vida de éstos” [Medina, 1890a].

Algunos ejemplos de ello son las solicitudes enviadas por padres de familia
al presidente de la Reptiblica, Porfirio Diaz, en las que le requerian su intervencién
para que ordenaran a las autoridades de las escuelas de artes y oficios y correc-
cional que sus hijos fueran admitidos en esas instituciones. El tono de la
correspondencia es muy similar a las célebres lettres de cachet u “6rdenes del
Rey”, es decir, peticiones dirigidas a éste para intervenir en la esfera privada, en
su calidad de autoridad ptblica, para imponer las medidas més apropiadas con
el objetivo de poner fin a los desérdenes familiares y sociales.”

Las misivas iban en un doble sentido: en el caracter de amigos y compadres
y en su condicién de Presidente. En una de ellas, el comandante Francisco Téllez
Girén explicaba que su hijo habia concluido su educacién primaria y que, en
vista de ello, habia decidido enviarlo la escuela preparatoria donde habia sido
aceptado. Enseguida exponia que “este hijo ingrato” habia demostrado poco
interés por el estudio porque, a mds de no asistir a clases, habia vendido sus
libros “que con sacrificios le compré”. En su posicién de padre habia asumido
su responsabilidad, es decir, procuraba atender las necesidades que su condicién
de estudiante demandaba. Ante el comportamiento rebelde e irrespetuoso de su
hijo, habia decidido castigarlo y previendo las medidas que su progenitor habria

35 Para Foucault, “esas érdenes eran solicitadas contra alguien por sus allegados, su padre o
su madre, uno de sus parientes, su familia, sus hijos o hijas, sus vecinos, y a veces por el
cura de la parroquia o algtin notable del lugar. La lettre de cachet que se otorgaba, como si se
tratase de la voluntad expresa y particular del rey, para encerrar a alguno de sus sujeto, al
margen de la vias de lajusticia ordinaria, no era en realidad més que la respuesta procedente de
la base. El sistema de lettre de cachet no sirve tanto para asegurar la irrupcién espontanea de la
arbitrariedad real en el &mbito mds cotidiano de la vida, como para asegurar la distribucién
espontdnea de todo un juego de demandas y de respuestas siguiendo complejos circuitos”
[Foucault, 1990:189-193].
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de tomar, el hijo decidié abandonar la tutela paterna, refugidndose en casa de un
“amigo”, quien le informé a Téllez Girén del proceder de su condiscipulo y de
su desinterés por los estudios, alegando que “era una carrera muy dilatada y
que él queria un oficio y no el estudio”. Asimismo, Téllez le informaba a su
“compadre y amigo” que una vez conocida la razén por las que su hijo se negaba
a proseguir con sus estudios preparatorios habfa decidido no imponerle “un
castigo fuerte, temiendo que se me largue”. Por eso le pedia a “ud. Sr. Presidente
para que tomando en consideracién mis sufrimientos” autorizara el ingreso a la
escuela de artes y oficios “para evitar salga a la calle y que ejerza un oficio”.

En el fondo del argumento de Téllez habia un reconocimiento de su
incapacidad, lo cual atribufa a “la falta de mi vista”, para someterlo a su vigilancia
y cuidado, por lo que depositaba en Diaz en virtud de “su alta capacidad y
consideraciéon” la decisién mds apropiada para su enmienda porque “si ala edad
de catorce afios que tiene, hace estas cosas, que serd de grande”, y concluia en
tono desconsolado que en el futuro serfa “un miembro podrido de la sociedad”.
Por supuesto, Diaz, en su doble papel, respondi6 en forma personal a la solicitud
del comandante, compadre y amigo, lamentando la “dificil y angustiosa”
situacién por la que atravesaba a causa del “joven su hijo” y se comprometia a
ayudarlo. Pero no s6lo se limit6 a atender la peticién sino que opiné que la escuela
de artes y oficios no era la mas adecuada para un joven remiso porque en ella los
alumnos “disfrutan de la mayor libertad”, lo que le pondria en una situaciéon
similar a la que se trataba de evitar. Por ello, consideraba que la medida maés
conveniente era enviarlo a la escuela correccional, pues ahi “ademds de aprender
un oficio estdn sujetos a la disciplina militar y por lo mismo se conseguiria su
enmienda y sacarlo ttil y bueno”. Asi, las expectativas de Téllez Girén fueron
més alld de las que é] mismo se hubiera imaginado, y agradeci la recomendacién
de internarlo en esa institucion, “que es el lugar que ud. ha tenido a bien indicarme”,
y disponer que el Director del plantel pusiera especial empefio en cumplir con los
propositos que habian llevado a dictar esa determinacién.™

36 Universidad Iberoamericana, Coleccién Porfirio Diaz, libro 13, c. 003, documentos 001249,
001250, 001247, 001248. “Sr. Gral. Presidente Porfirio Diaz. Presente. Comandante Francisco
Téllez Girén, febrero 3 de 1888”, “Comandante Francisco Téllez Girén, P(resen)te. Compadre
y amigo, febrero 4/88”; “Sr. Gral Presidente de la Republica Porfirio Diaz. Presente. Francisco
Téllez Girén, febrero 9/88”; “Sefior comandante Francisco Téllez Girén, (Porfirio Diaz),
febrero 9/88”.
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En este sentido, Medina estimaba fundamental crear instituciones que com-
plementaran las medidas correctivas paternales, con objetivos y recursos muy
delimitados para que no se confundieran con las de cardcter penal y represivo
(porque era muy tenue la frontera entre unas y otras) y la tendencia habia sido a
confundir “las casas de correccion y las escuelas de reforma” que albergaban a
“jévenes viciosos, a los vagabundos, a los exculpados por haber obrado sin
discernimiento”, a las cuales los padres podrian enviar a sus hijos, con las
reservadas a “los jévenes condenados en los tribunales”. En efecto, Medina
reconocia tal ambigiiedad entre ambos tipos de establecimientos que ni los padres
ni las madres alcanzaban a diferenciarlas.” Pese a estas prevenciones, la realidad
mostraba que la misma légica de disciplinaria y de control social normaba a
unas y otras, mds alld de que se buscara el mejoramiento del joven rebelde o del
culpable y, con ello, garantizar los intereses de la sociedad. De ahi que esos
establecimientos se concibieran como sitios para educar a los jévenes, asi como
lugares para estudiar los medios “para apartar a los jévenes de los senderos del
vicio y la corrupcién” [Medina 1890b:481-487].

Las opiniones de Medina se enmarcan dentro de un proceso més amplio de
redefinicién de los espacios ptblico y privado, de las funciones que deberian
asumir la familia y el Estado. De acuerdo con Arlette Farge, el disefio de una
politica de control social pasaba por una definicién de tres temas que se asocian
con la transicién de la sociedad tradicional a la sociedad moderna: la prisién, escuela
de vicio, la infancia, clase de edad vulnerable que no deben mezclarse con los
adultos y los padres, los primeros responsables de la educacién de los hijos. Este
dltimo es muy importante porque se transfiere la responsabilidad ptblica del
Estado respecto a las familias a una obligacién privada que no incumba méds que a
los padres. Pero se reserva la vigilancia y la supervisién de las condiciones en que
esta obligacion se ejerce. De ahi la demanda y la critica permanente a las familias
pobres para asumir sus deberes morales, sociales y econémicos con los infantes
[Farge, 1988:208].

Pese a las observaciones de Medina, la confusién entre los distintos estable-
cimientos permanecieron en vigor afios después. En 1904, por ejemplo, el encar-

37 Desde esta perspectiva se pretendio justificar una de las tareas mds ambiciosas del poder
politico, a saber el control de los individuos y de los grupos sociales que podian cuestionar
el orden social dada su condicién social, de género, racial o psicolégica. De ahi, 1a proyeccién
de un aparato institucional que los encuadraria a lo largo de su vida y orientaria a la
vigilancia, la inspeccién y la correccién de sus supuestas potencialidades peligrosas. Véase
Padilla [2001:137].



DEL DESAMPARO A LA PROTECCION 151

gado de negocios de México en Berlin solicité informacién acerca de las medidas
que el gobierno mexicano habia adoptado para “asegurar la preservacién de los
nifios viciosos” que no habian cometido infracciones punibles”. La peticién se
hizo con vistas a la celebracién del 7° Congreso Internacional Penitenciario a
celebrarse en Budapest en 1905. En respuesta se indicé que “los nifios viciosos”
eran consignados a las escuelas correccionales, en tanto que el secretario de
Gobernacién, Ramoén Corral, informé que este tipo de menores eran asilados en
dos instituciones correccionales en el Distrito Federal y en otras en distintos
estados del pafs. En realidad, la contestacién fue insuficiente y poco clara, porque
la solicitud iba en el sentido de saber cémo prevenir las infracciones de la ley de
“nifios moralmente abandonados” y la proteccién que se les brindaba a los nifios
maltratados.™

Esta divisiéon se mantuvo durante los siguientes 20 afios, como lo mostré
Plutarco Ornelas, cénsul de México en Topeka, Arkansas, en la 27a Conferencia
Nacional de Caridad y Correccién, efectuada en esa ciudad entre el 14 y el 28 de
mayo de 1900. En el evento, Ornelas sostuvo que la caridad publica y privada se
habia ensanchado gracias a la labor de pacificacién desplegada por Porfirio Diaz,
asi como a los meritorios oficios de “un buen ntimero de ilustres benefactores de
los pobres”. Para el consul mexicano, la beneficencia era un mecanismo esencial
para conseguir el “equilibrio social” al disponer de recursos para aliviar la miseria
de numerosos individuos. Como un dato revelador de la ayuda social que
proporcionaba, aseguré que se distribuian en los establecimientos de beneficencia
4 100 raciones de alimentos diariamente, lo cual era un indicador de “la impor-
tancia de la caridad ptiblica en México” y afiadia, como para hacer mds convincente
su exposicién, que éstos se regian por “los tltimos adelantos cientificos, asi como
[por] esos métodos que la experiencia ha sugestionado [sic] para obtener el mejor
cuidado, tratamiento y educacién de los pensionistas”. Por dltimo hizo notar la
trascendencia de nuevas disposiciones que hacian posible la participacién de los
particulares en la fundacién de instituciones privadas mediante legados de par-
ticulares, al dotarlas de personalidad moral y capacidad judicial, aunque con la
supervision de las autoridades gubernamentales con el fin de garantizar el estricto
cumplimiento de los deseos de los benefactores.” En efecto, en junio de 1899 se
habia expedido la Ley de Beneficencia Privada que regulaba la intervencién de los

38 anss, F: Bp, Se: Dir, Sec: Dir. Gen, leg. 9, exp. 8, “Relaciones pregunta cual es la legislacién
sobre asistencia ptiblica de los nifios moralmente abandonados”.
3 acN, Fondo Gobernacion, sec. 4%, 900, (1), (1), “La libertad y la caridad en México”.
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particulares en la tarea de asistencia a los pobres. De esta manera se abria un nuevo
capitulo en la historia de la asistencia social en México.

REFLEXIONES FINALES

El periodo que comprenden las décadas de 1860 a 1900 se caracterizaron por una
fase de plena consolidacién del Estado y la sociedad modernas en México. El
proceso de secularizacion de la vida social alcanzé una de sus mayores expresiones
en las ideas, el debate, las précticas y las instituciones que estaban intimamente
vinculadas con la ayuda social. En él pueden observarse con mayor nitidez la
naturaleza de la transicién que implicé la caridad a la filantropia, como producto
de una tendencia que se habia iniciado en la segunda mitad del siglo xvin, bajo el
impulso a las reformas borbdnicas. Sin duda, el pensamiento ilustrado, que puso
en el eje de su tarea la razén, el autocontrol y la responsabilidad individuales con
el objetivo de forjar el ciudadano conducido por una nueva ética del trabajo y
desde la cual debia tasarse la ayuda social. Esto conllevé a redefinir el marco de la
pobreza y de los pobres, lo cual debilit6 el antiguo régimen y, con ella, de los
controles sociales que imponian la familia, las corporaciones y los cuerpos,
incluyendo las instituciones de caridad y beneficencia social, asf como a reformular
los objetivos y las practicas institucionales que tendrian una de sus mayores
evidencias en la etapa de estudio.

Esta visién tuvo un profundo impacto en los establecimientos de socorro
social y en las educativas, al transformarse en centros de capacitacién para el
trabajo, asf como una profunda transformacién pedagdgica. Desde este esquema
se valord la funcién y los fines que deberfan de tener las instituciones de
beneficencia en la conformacién de un nuevo orden social y en la redefinicién
de control social, el cual serfa monopolio del Estado y no ya de corporaciones o
cuerpos. La representacion politica fue entonces una tarea del Estado, y muestra
de ello fue la secularizacién de dichos establecimientos tanto de auxilio y socorro
como las instituciones educativas. De este modo, aparecié en escena una nueva
disposicién institucional que enfatizaba la importancia de los asilos, los orfanatos,
los hospicios, las casas de correccién para la educacion de los nifios y los jovenes
“anormales”, viciosos y “degenerados”, e “incorregibles”. Los conflictos y las
tensiones no sélo acerca de los fines que deberfan cumplir, sino por la admi-
nistraciéon de los fondos destinados a su sostenimiento revelaron los cambios
que ocurrian en otras esferas de la vida social, la configuracién de la sociedad
moderna y la paulatina desaparicién del antiguo régimen. Proteger, educar y
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moralizar a la infancia y la juventud signific6 entonces prevenir los males del
porvenir y, de esta manera, contribuir a un orden social sin conmociones, tarea
que precisaria el concurso insustituible de los expertos de cuerpos y almas. De
ahi, la activa intervencién de un cuerpo de especialistas (médicos, juristas,
crimindlogos, reformadores sociales, pedagogos), quienes se encargarian de
observar y vigilar a los nifios y los jévenes delincuentes y anormales para disefiar
un proyecto regenerador en una época de orden y progreso.
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Investigacion diagndstica
sobre las misiones jesuitas
en la Sierra Tarahumara

Esperanza Penagos Belman
INAH-Chihuahua

RESUMEN: El presente trabajo intenta subrayar la importancia que tuvo la orden jesuitica en la in-
troduccion de nuevas formas de “civilizacién” en el noroeste novohispano, especialmente en la Sierra
Tarahumara, y ofrece informacion sobre los resultados de una investigacion diagndstica desarrollada
en el centro INAH-Chihuahua (desde 1987 hasta el presente) sobre el estado de conservacion y el deterioro
de las misiones jesuitas en la region citada, asf como de sus correspondientes bienes muebles y artisticos.

ABSTRACT: This paper stresses the importance of Jesuit order in the introduction of new ways of
“civilization” in the Northwest of the New Spain, especially in the Sierra Tarahumara; it also informs
about the results of a diagnostic investigation developed in the INAH-Chihuahua center (from 1987 to
the present) to assess the conservation and deterioration state of the Jesuit missions in the aforementioned
region, as well as of its artistic assets and furnishings.

PALABRAS CLAVE: Misiones de enlace, misiones de penetracién, rectorado, pueblo de visita, cabecera
misional, sinodo, pueblos de mision, pueblos de doctrina, reduccion, proceso civilizatorio.

INTRODUCCION

Desde el afio de 1997 hasta hoy, el centro del Instituto Nacional de Antropologia
e Historia en la ciudad de Chihuahua ha emprendido una investigacién diag-
néstica sobre el estado de conservacién y deterioro de los edificios misionales
de origen jesuita localizados en la Sierra Tarahumara.

Los objetivos de dicho proyecto han sido —en primer lugar— lograr el
registro' y valoracién del estado actual de los edificios misionales de origen

1 Habria que sefialar que, hasta esa fecha, el INaH no conocia siquiera la cantidad de misiones
de origen jesuita existentes en el estado; menos atin se conocfa su estado de deterioro o de
conservacion, o si éstas contenfan bienes muebles u otros objetos.

{:.m-.ulv.-volumen 11, nimero 32, septiembre-diciembre, 2004, México, i1ssn 1405-7778.
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jesuita localizados en la Sierra Tarahumara, asi como inventariar sus corres-
pondientes bienes muebles y artisticos. Ello permitird —en segundo término—
la elaboraciéon de planes y programas de colaboracién interinstitucional para la
conservacién y el mantenimiento de tales edificios y, por tltimo, el desarrollo de
diversos planes de promocién y difusién de las misiones como parte del rico
patrimonio histérico-cultural del estado de Chihuahua.

El documento que se presenta aqui forma parte de dicha investigacion;
particularmente constituye la introduccién histérica a un cp rRom (planeado pero
nunca editado), con los resultados finales del mencionado diagnéstico. Sin
embargo, es necesario precisar que en dicha investigacién se hizo patente un
marcado privilegio a la perspectiva arquitecténica de la obra misional ignaciana
en la Tarahumara, y se soslayaron los diversos aspectos histéricos, culturales y
contextuales de dichos establecimientos.’ Este trabajo intenta recuperar fragmen-
tariamente tales aspectos, apelando también a la necesidad del trabajo
interdisciplinario en la construccién de proyectos similares, dado que, como
sabemos, en el siglo xvir la labor jesuitica no se limit6 a la construccién de templos
y misiones, ni al trabajo de conversién y ensefianza de los evangelios, puesto
que también fueron los principales forjadores de un modo de “civilizacién
distinto” en el noroeste novohispano [cfr. Borges, 1987]. Incluso en la actualidad
no podemos entender los procesos de configuracién étnica al interior de la Sierra
Tarahumara sin tomar en cuenta la labor desempefiada por los jesuitas coloniales
y, menos atin, de los miembros de esta orden que se mantienen en la regién.

CONTEXTO HISTORICO

La exploracién y la consecuente colonizacién de lo que se denominé como la
Nueva Vizcaya, una de las provincias mas septentrionales de la Nueva Espafia a
finales del siglo xvi, no puede ser entendida sin considerar los procesos de
poblamiento de esa extensa region definida como el noroeste novohispano. Esta
drea, que abarcaba mas de la mitad del territorio de la Nueva Esparia, fue
establecida desde 1564 por el capitdan Francisco de Ibarra, quien desde afios atras

2 De hecho desde 2002 existe en el estado un plan de colaboracién entre el INAH y la orga-
nizacién civil Misiones Coloniales para la consolidacién y, en algunos casos, la restauracién
de 50 misiones coloniales, no limitadas a las de origen jesuita.

3 La colaboracién de historiadores o antrop6logos desde las etapas iniciales del proyecto
hubieran enriquecido el diagnéstico, pues los levantamientos arquitecténicos se realizaron
abstrayendo o ignorando el contexto inmediato en el establecimiento de tales edificios.
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habia solicitado formalmente permiso para incursionar las regiones que se
extendian més alld de Zacatecas. Se sabe que sus expediciones no se limitaban a
lograr el reconocimiento geografico de vastos territorios, dado que estaban moti-
vadas también por la blisqueda de yacimientos minerales de oro y plata. Mds
alld de Zacatecas se extendia una vasta region, hasta entonces desconocida e
indémita, denominada por el perogrullo novohispano como “Tierra Adentro”.

Esta Tierra Adentro estaba dominada por un paisaje progresivamente seco,
desolado y abrupto que generaba enormes dificultades a quien quisiera acceder
a él. Sus cualidades geograficas extremas llegaron a plantear frecuentemente
severas oposiciones a la exploracién y al avance de los conquistadores del desierto
y, en algunos casos, dio como resultado el desvanecimiento de los ideales de
conquista de este nuevo territorio. Durante mucho tiempo, “la historia del norte
en la época colonial fue la historia de una conquista inacabada e inconclusa”
[Mérquez, 1996]; sin embargo, el reconocimiento y el poblamiento de esa enorme
region comenzé a hacerse realidad a la par del trazado de nuevas rutas de
exploracién. Personajes y figuras antes desconocidas empezaron a surcar la zona
y pronto dieron pie al descubrimiento de los minerales coloniales de Durango,
Santa Barbara, Parral y Santa Eulalia.

Sobre este aspecto hemos de sefialar que el proceso de colonizacién y
poblamiento del septentrién novohispano siempre se desarroll6 a la par de la
empresa minera. Esta actividad, como hemos de observar, tuvo una importancia
de primer orden para la Corona espafiola, de ahi que se apoyara sistema-
ticamente la realizaciéon de una red de caminos que permitiera la llegada de
insumos (entre ellos de mano de obra) para la extraccién de minerales y para
su salida. Asi, a principios del siglo xvi, los colonizadores, comerciantes,
gambusinos y aventureros que cubrian las rutas septentrionales, empezaron a
delimitar una ruta denominada como el “Camino Real de Tierra Adentro” que
se extendia desde la ciudad de México hasta la ciudad de Santa Fe. Dicha ruta
fue crucial en la constitucién de lo que actualmente conocemos como estado
de Chihuahua.

Por otro lado, tampoco podemos entender el proceso de colonizacién y
poblamiento del septentrién novohispano si no aludimos a las principales
instituciones que posibilitaron —de un modo u otro— el establecimiento de
puestos de avance en un territorio de dificil exploracion, dadas sus condiciones
geogrdficas y medioambientales adversas, sumadas a la presencia de una
poblacién nativa que se mostraba indémita, y no siempre pacifica, a la incursién
de poblacién blanca. En dicho contexto, la colonizacién se apoyé fundamen-
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talmente en dos instituciones que le sirvieron de bastién impulsor: las misiones
y los presidios [¢fr. Cramaussel, 1997].

Pronto misioneros y soldados* se convirtieron durante un buen tiempo en
iconos representativos de una sociedad fronteriza en ciernes. Los presidios tenfan
la tarea de lograr la pacificacién y el sometimiento de la poblacién verndcula, asi
como servir de garantes para la protecciéon de los viajeros, colonos y comerciantes
que transitaran por las rutas del Camino Real. Por su parte, el sistema misional
tenia como propésito lograr la reduccién de la poblacién originaria en centros
de poblacién sedentarios y, fundamentalmente, conseguir su conversién al santo
evangelio.

Asi entonces, la colonizacién y el poblamiento del noroeste novohispano
estuvieron vertebrados por la implantacién de los Reales de minas, las haciendas
agropecuarias, el desarrollo del sistema presidial y las misiones, todos ellos
unidos por el Camino Real de Tierra Adentro y sus ramales. Hemos de acotar
aqui, como ejemplo de esta tiltima afirmacién, que el sistema misional franciscano
fue primordialmente favorecido por el establecimiento del Camino Real, espe-
cialmente en el tramo Zacatecas-Durango-Chihuahua-Paso del Norte-Santa Fe
en Nuevo México; esta situacion fue diametralmente distinta a la experimentada
por las misiones jesuitas que se desplegaron sobre todo en diversos puestos
misionales hacia el suroriente de la Nueva Vizcaya, en la regién serrana del
territorio tarahumar.

LA ENTRADA DE LOS JESUITAS EN
UN CONTEXTO HISTORICO PARTICULAR

La actividad misional en la Nueva Vizcaya durante los siglos xvi y xvir estuvo
dominada esencialmente por la presencia franciscana y jesuita. La entrada de
ambas érdenes a la regién no fue simultdnea ni se desarroll6 sobre los mismos
territorios misionales. Por el contrario, los franciscanos tuvieron presencia en el
drea desde el comienzo de los trabajos de exploracién del septentrién novo-
hispano.” Desde el inicio de las expediciones de Francisco de Ibarra, el explorador

4 Cramaussel ha sido explicita en el hecho de que estas dos instituciones no fueron las tinicas
en servir como pivote en la expansion colonial. A ellas se sumarfan de manera orgdnica, y
no tanto cronolégica, otras instituciones y asentamientos coloniales como las haciendas, los
reales de minas, los pueblos de indios y espafioles [Cramaussel, 1997:11].

5 Cabe sefialar que en 1524 desembarcaron en Veracruz los primeros 12 frailes franciscanos
encabezados por Juan Martin de Valencia. Poco tiempo después del desembarco se reunieron
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y aventurero espaiiol, éste se hacia acompafiar por sacerdotes pertenecientes a
la orden franciscana. Dos décadas mds tarde, hacia 1574, los profesos de dicha
orden habian fundado ya un convento en el Valle de San Bartolomé, hoy Valle
de Allende, y desde ahi iniciaron su labor de evangelizacién entre la poblacién
indigena de los alrededores. La entrada de los jesuitas a la regién puede
considerarse tardia si nos atenemos a las fechas de fundacién de sus primeras
misiones; sin embargo, no lo es tanto si consideramos que la orden apenas habia
sido fundada en Europa una década antes de iniciar la segunda mitad del siglo
xv.> Ahora bien, queremos dejar anotado claramente que cada una de estas
6rdenes desarroll6 su trabajo pastoral y evangélico en territorios particulares.
Los franciscanos se extendieron sobre las tierras bajas de la Nueva Vizcaya y
desarrollaron su trabajo misional en dreas aledafias a las rutas perfiladas por el
Camino Real de Tierra Adentro; ademads se especializaron en la labor evangélica
con indigenas conchos y chinarras; por su parte, los jesuitas se expandieron hacia
la zona central y suroeste del actual estado de Chihuahua. Estos limites
jurisdiccionales no siempre fueron respetados, lo que constituyé una fuente de
conflicto entre las dos 6rdenes.”

en capitulo junto con otros frailes que habian llegado previamente y fundaron la Custodia
del Santo Evangelio, que fue la primera forma de organizacién burocrdtica administrativa
que tuvo esta orden en la Nueva Espafia. Los primeros franciscanos llegados a Chihuahua
procedieron pues de esta provincia [cfr. Vazquez Loya, 2004:2].

6 Los jesuitas llegaron a la ciudad de México en 1572. Hacia 1591 ya contaban con trabajo de
evangelizacién en Sinaloa, y mds tarde se extendieron hacia el Golfo de California. Al
terminar el siglo xvi fundaron las misiones tepehuanes de Santiago Papasquiaro, Santa
Catalina, El Zape y Guanacevi, y desde ahi se extendieron a la regién tarahumara.

7 Dizédn Vézquez [2004:93] refiere que uno de los conflictos mds severos entre los limites de
competencia de la evangelizacién franciscana y la jesuita se desarroll6 en 1677, en el pueblo
de Yepomera. En dicha regién convivian tarahumaras y conchos por ambas partes del rio.
El asunto no pudo resolverse entre los misioneros correspondientes y fue llevado a los
respectivos provinciales que acordaron que “la Sierra Madre fuera reservada a los jesuitas,
sirviendo de limite septentrional el pueblo de Yepomera y por el oriente el punto de
confluencia de los rios San Pedro y San Lorenzo, quedando la parte llana a los franciscanos
[...]”. Asi quedaron los limites de sus jurisdicciones geogréficas fijas, imponiéndose sobre
el criterio del origen étnico de los pueblos ahi asentados.
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Mara 1. Territorios misionales
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Fuente: Vazquez Loya [2004:125].

LOS MISIONEROS JESUITAS
La Compafiia de Jesus: la institucion

La Compaiiia de Jesus o Societas Jesti (su denominacién en latin), nacié en Esparia
a mediados del siglo xvi.* Fue fundada con el objeto de contrarrestar los efectos
de la reforma luterana y servir como bastién impulsor y renovador del catolicismo
europeo. Dicha orden profes6 una particular adhesion a la institucién pontificia
simbolizada por la instauracién de un cuarto voto de obediencia al papa.’

8 La orden jesuita fue establecida por bula papal de Paulo m Regimini Militantis eclesiae, el 27
de septiembre de 1540. El papa Julio m confirmé sus férmulas institucionales el 21 de julio
de 1550 en la Bula Exposcit debitum [cfr. Polzer apud De Ledn, 1992:51].

9 Cabe destacar que todos los profesos de la orden jesuitica en el siglo xvi, aparte de realizar
sus votos de obediencia, castidad y pobreza, afiadian un cuarto voto de fidelidad a la
autoridad papal y cinco promesas, todas ellas tendientes a mantener y conservar los estatutos
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Con lallegada de los jesuitas a la Nueva Espafia se marco el fin de una etapa
denominada por los especialistas como “Periodo primitivo”."’ Este ciclo advierte
el término de las tareas misionales emprendidas en nuestro territorio por las 6rdenes
mendicantes. Como lider de la contrarreforma, el primer objetivo de la Comparfifa
de Jests fue dedicarse al reforzamiento de la religién catdlica y a la educaciéon de
aquellos cristianos que en alglin momento pudieran ser blanco de las reformas
luteranas. En principio centraron su atencién en el crecimiento espiritual y la
formacién educativa de la sociedad criolla," pero posteriormente dirigieron su
accién hacia la evangelizacion de los gentiles y los nedfitos de las cercanias de
los centros coloniales.

Es ampliamente reconocido que la orden jesuita desplegé y desarrollé un
conjunto de capacidades en el establecimiento y la expansién de sus puestos
misionales a lo largo y ancho del pais, particularmente en el noroeste no-
Vohispano. Una de ellas, sobre la cual se ha insistido frecuentemente, es la enorme
capacidad de adaptacién a cualquier ambiente geografico, social y cultural que
mostraron. En efecto, los miembros de la orden exhibieron muy temprano su
habilidad para adaptarse a diversos medios, y esta cualidad se hizo patente
después en la posibilidad de proponer una serie de cambios, tanto dentro de la
iglesia, vista desde su dindmica arquitecténica, como al interior del proceso
ritual.”

jerdrquicos de la propia orden; como ejemplo podemos mencionar el hecho de que los
practicantes acordaban no ambicionar cargos ni prelacfa alguna al interior de la Compafifa;
también se prometia denunciar a cualquier jesuita que ambicionara tales puestos o bien, en
el caso de que alguno de éstos hubiese sido promovido o favorecido para cualquiera de
ellos (por ejemplo para obispos o arzobispos), se acordaba solemnemente seguir al pie de la
letra los consejos dados por el General de la Compafiia o por su representante [cfr. Burrus,
1963:605].

10 En el periodo primitivo la evangelizacién de los gentiles en la Nueva espafia estuvo
consagrada por entero a las 6rdenes mendicantes: los franciscanos (1523-1524) fueron los
primeros en llegar y trabajar en la conversién evangélica, luego los dominicos (1526) y por
ultimo los agustinos (1533) [¢fr. Ricard, 1995].

11 Tanto que el “Virrey Martin Enriquez y el Ayuntamiento saludaron con entusiasmo la llegada
de la orden, porque los jévenes criollos de la Nueva Espafia necesitaban urgentemente
maestros de leer y escribir, de latinidad y demds ciencias” [Brading, 2001:59].

12 Pilar Gonzalbo Aizpuru [2001:52] ha mencionado que los jesuitas fueron reconocidos como
innovadores en el empleo de métodos originales de conversién religiosa, ademads de utilizar
igualmente metodologias eficaces para la instruccién infantil y adulta y en la catequesis de
los paganos.
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Parte de esta capacidad adaptativa puede observarse en el interés y la destreza
que mostraron en el aprendizaje de las lenguas nativas, asi como en el
conocimiento y aprovechamiento de los recursos que el medio les ofrecia para la
construccién de los puestos misionales; sin embargo, por lo que toca al apren-
dizaje de las lenguas, hemos de sefialar que ésta no es una caracteristica peculiar
ni exclusiva de la orden. Ya desde el principio de los trabajos misionales y de
evangelizacién en la Nueva Espafia, los profesos que correspondian a las 6rdenes
mendicantes pronto se dieron cuenta que el conocimiento de las lenguas y las
culturas verndculas era una de las condiciones esenciales para lograr una evan-
gelizacién seria, efectiva y duradera. Por consiguiente, desde el inicio, una buena
parte de estos religiosos se dedicé por completo a la adquisicién de las lenguas
y al conocimiento de la cultura de los nativos que correspondian a su territorio
misional.”

Otra de las caracteristicas mostrada por la orden jesuita en su dindmica de
avance en la region (a diferencia de la 6érdenes mendicantes), fue la creacién
de un sistema de evangelizacién paulatino y piramidal, basdandose en primer
lugar en la formacién primaria de un grupo influyente de la sociedad, para que,
por medio de él, se condujera con mayor confianza la labor jesuitica. Esto, como
hemos de observar, fue absolutamente implementado en la regién tarahumara;
baste sefialar la formacién de la jerarquia socio-organizativa india presidida por
el siriame o gobernador tarahumara, los kapitani o capitanes, los generales o
jenerari, los fiscales o biskari y otros. Esa estructura de organizacién social interna
subsiste hasta nuestros dias en la regién y coadyuvo en las tareas de conversion
y adoctrinacién religiosa, asi como en la formacién de nuevos patrones culturales
en los asentamientos de nueva formacién.

DINAMICA DEL AVANCE MISIONERO EN LA REGION

La penetracién de los jesuitas al reino de la Nueva Vizcaya se desplegd en esencia
por dos frentes: la primera ruta de acceso fue por la regién occidental de Chi-

13 Es sabido ampliamente que los dominicos se ejercitaron en el aprendizaje del mixteco. Los
franciscanos también se dieron cuenta de la necesidad “para el buen desempefio de su tarea
apostdlica” de conocer la civilizacién y las lenguas nativas de los grupos a quienes atendian,
por ello se especializaron en el aprendizaje del nahuatl. No estd por demds mencionar la rica
tradicién de estudios nahuatlatos que de ahi derivaron. De dicha tradicién escoldstica se
instituy6 uno de los primeros colegios en nuestro pats, el de Santa Cruz de Tlatelolco, fundado
por uno de los més reconocidos precursores de la antropologia en México.



INVESTIGACION DIAGNOSTICA SOBRE LAS MISIONES JESUITAS 165

huahua, en colindancia con lo que en la actualidad conocemos como la frontera
con Sinaloa. En ese sentido, Pedro Mendes puede ser considerado el primer misio-
nero jesuita que avanzo en tierras de la tarahumara por la regién conocida como
Chinipas (frontera con Sonora y Sinaloa) [Luis Gonzdlez Rodriguez apud
Gutiérrez, 1992]. El segundo frente de acceso correspondi6 a la regién meridional
de la tarahumara, es decir, la zona colindante con la antigua capital de la Nueva
Vizcaya, entonces conocida como la Villa de Guadiana (hoy Durango).

Mara 2. Lineas de avance misionero
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Aunque el avance jesuita comenzé por la regién de Chinipas hemos de sefialar
que en un primer momento fueron las misiones establecidas en la zona meridional
de Chihuahua, es decir, aquellas edificadas a lo largo de la cuenca del rio Conchos,
las que mostraron mayor estabilidad y, por consecuencia, permitieron una
avanzada evangélica mds duradera y prolongada, aun cuando tampoco debemos
soslayar el hecho de que la ereccién de los diversos puestos de mision nunca fue
—sino tardfamente—, una empresa carente de dificultades. Pronto el avance jesui-
ta se convirtié en una lucha incesante, con adelantos y retrocesos, de la que
algunos frailes y profesos no salieron bien librados; algunos de ellos sélo fueron
rechazados, pero otros perecieron en su dificil y ardua tarea por lograr la avanzada
misional.

Para ingresar a la Nueva Vizcaya el misionero jesuita del siglo xvi entraba
por lo que actualmente conocemos como el estado de Zacatecas, y luego se dirigia
a La Villa de Guadiana, donde tenfan establecida una residencia y un colegio, y
se mantenfan ocupados trabajando con indios laguneros."* Desde ahi emprendian
sus viajes de prospeccién hacia el norte y el poniente; al respecto recordaremos
que desde 1599, al norte de Durango, fundaron la misién de Santiago Papas-
quiaro, y 60 kilémetros mds al norte fundaron la Misién de Santa Catalina, El
Zape y Guanacevi. Todas estas fundaciones se consolidaron mds tarde con la
instalacién del pueblo de Santa Barbara, que constituyé durante décadas el punto
mds septentrional de dominio y colonizacién hispdnica. Més tarde se afianzaron
todos estos enclaves con la creacién de un convento franciscano en el Valle de
San Bartolomé, hoy Valle de Allende, y la misién franciscana de San Francisco
de Conchos.

Habria que mencionar ademds que los primeros en llegar hacia las tierras
del noroeste novohispano fueron los frailes franciscanos; hemos de recordar que,
aun en términos cronolégicos, ellos preceden en el trabajo pastoral a cualquier
otra orden por su llegada temprana a tierras americanas,”” de manera que toda
la expansion misional posterior se desarrollé sobre las lagunas que ésta y otras
6rdenes habian dejado. Aunque no sea objeto central de este trabajo, es oportuno

14 Los jesuitas se establecieron en Durango hacia 1593. Ahi fundaron la Misién de Parras [ cfr.
Vézquez Loya, op. cit.:93].

15 Los primeros franciscanos que llegaron a tierras americanas fueron aquéllos conocidos como
“los doce”; procedian de la orden de los frailes menores de la observancia y arribaron en
1524 [cfr. Ricard, op. cit.]. Estos franciscanos y una oleada posterior de ellos tuvieron plena
libertad para expandirse en la Nueva Espafia. Dos afios después llegaron los dominicos.
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mencionar que el avance franciscano en tierras septentrionales de nuestro pafs
se desarroll6 siguiendo las rutas trazadas por los diversos exploradores y colonos
que se abrieron camino por la regién. Cabe incluso mencionarse que para 1562,
esto es, diez afios antes de la llegada jesuita a la Nueva Espafia, los frailes
franciscanos de la Provincia del Santo Evangelio de México, ya se habian
establecido en Nombre de Dios Durango, y se encontraban trabajando con
mexicas, tarascos y zacatecos. '’

Los objetivos que tuvieron los franciscanos para permanecer en la regién
fueron similares a los mostrados por los jesuitas: ambas 6rdenes tenfan como
propésito lograr la congregacién de la poblacién verndcula mediante la formacién
de centros de poblacién estables, la ensefianza del castellano, la instruccién en
asuntos religiosos, la eliminacién de practicas contrarias a la moral y a la cultura
catodlica, asf como la introduccién de formas elementales de organizacion social;
en suma, la finalidad tdltima consistié en la imposicién de un nuevo modelo de
civilizacién."”

Si nos centramos un poco en la légica del avance misional jesuitico en el
septentrién novohispano, particularmente en la regién de nuestro interés, hemos
de observar que, en su propdsito por consolidar su posicién en la tierra de los
gentiles, los misioneros jesuitas desarrollaron una metodologia de penetraciéon
y conversién paulatina pero persistente y tenaz. En un primer momento, los
misioneros que eran enviados a la regién luego de reconocer medianamente el
terreno y de haber investigado los lugares que presentaban asentamientos de
poblacién nativa, efectuaban diversas entradas e incursiones en la misma.
Generalmente estos viajes de exploracién, que se desarrollaban de sur a norte,
les permitieron establecer inicialmente lazos de amistad y simpatfa con la
poblacién verndcula. Poco a poco, después de realizar visitas periédicas fre-
cuentes, comenzaba el trabajo de proselitismo para invitar a la poblacién indigena
a que se concentrara en poblados. Durante estas incursiones los misioneros

16 Al respecto, William Merrill ha observado la ausencia de estudios sobre el impacto que la
orden franciscana tuvo en la etnia tarahumara, toda vez que ellos fueron los primeros en
establecer contacto con dicho grupo indigena del siglo xv1, y mantuvieron puestos misionales
entre éstos —casi en forma ininterrumpida— durante tres siglos. La primera misién
franciscana establecida en Chihuahua fue en 1574 en el Valle de Allende, que contaba con
Atotonilco como pueblo de visita y cuya poblacién indigena correspondia mayoritariamente
aindios tobosos y conchos. Mds tarde hacia 1604 se estableci6 la misién de San Francisco de
Conchos y luego, hacia 1607 se estableci6 la misién de Tizonazo cerca de la de Indé.

17 Si se desea mayor informacion al respecto, véase Borges [1997].
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jesuitas eran acompafiados y asistidos por indigenas auxiliares que conocfan a
la perfeccién la zona y a sus moradores; ellos explicaban a los recién contactados
los beneficios obtenidos en otros poblados de misién. Estos auxiliares cumplieron
un papel fundamental ya que, gracias a ellos, los misioneros no sélo pudieron
establecer comunicacién con gente clave al interior de los caserios, sino que les
hicieron posible comenzar a trabajar en su propuesta de vivir en “reduccién”.
Muy pronto las visitas periédicas y recurrentes de los profesos horadaron la
voluntad de los indigenas y, mds tarde, a peticién de ellos —segtin formulan las
narraciones coloniales de los misioneros— se instauraba el pueblo-misién. Segiin
los canones jesuitas, la fundacién de los pueblos de misién debia responder a la
invitacion expresa del grupo que vivia en el lugar y/o en sus alrededores.
Posteriormente el establecimiento y la localizacién de los pueblos tendrian que
ser ratificados y autorizados por el padre Provincial de la orden y por el rey.

Una vez que se hacfa explicita la solicitud por parte de la comunidad nativa
para establecer una misién en el lugar, el fraile tomaba posesién del sitio en
nombre de “Dios y del Rey” y delimitaba el espacio para la edificacién del
establecimiento eclesidstico mediante una cruz atrial. Acto seguido, se desa-
rrollaba una predicacién y un sermén inaugural. Posteriormente, tanto el
misionero como la comunidad construfan un emplazamiento rudimentario a
modo de capilla abierta para la administracién de los sacramentos del bautismo.

Ahora bien, la l6gica del asentamiento progresivo jesuita en el norte de la
Nueva Vizacaya parti6é del establecimiento de puestos de avance precarios y
provisionales que posibilitaron gradualmente la expansién hacia zonas peri-
féricas. Por consecuencia, de un centro —temporalmente establecido— irradiaban
hacia puestos lejanos situados en los alrededores. Esta l6gica es visiblemente
palpable en la fundacién de sus propias comunidades, donde el objetivo fue
“construir” uno o dos poblados donde hubiese un nidmero considerable de indios
que atender, y desde ahi establecer puestos periféricos de asentamiento
comunitario y doctrinario. Estos centros urbanos fueron conocidos en la admi-
nistracién jesuita como pueblos de visita.

Ordinariamente en estos tltimos'® las instalaciones misionales eran més
modestas que en la cabecera y, aunque fueran denominados administrativa y
oficialmente como poblados, en algunos casos no constitufan visualmente una

18 A una cabecera y sus correspondientes pueblos de visita se les daba el nombre de partido. La
unioén de diversos partidos formaban entonces un rectorado [c¢fr. Gonzélez Rodriguez, 1993].
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concentracién urbana; en todo caso era posible que estuviera erigida una pe-
quefia iglesia y que los indigenas bajaran a ella sélo para recibir los sacramentos
o para celebrar algunas festividades.

A grandes rasgos, podemos concluir que la légica del avance jesuita se
desarrollé siguiendo tres grandes fases.

Una fase preliminar estuvo dividida en actividades de prospeccién,
exploracién e indagacién, buscando la aceptacion de la poblacién vernacula.
Le sigui6 una segunda etapa cuyas tareas tenfan como primer propdsito lograr
la “reduccién”” de la poblacién nativa, esto es, la formacién de poblados
constituidos por indigenas que hubieran vivido diseminados; ello posibilitaba
desarrollar —no siempre sin dificultades— un conjunto de tareas necesarias para
la institucién del centro urbano y para la marcha misma de la misién. Por tltimo
se daba una fase conclusiva, cuyo objeto era la constitucién de ese “pueblo de
misién” en “pueblo de doctrina”.”’ Esta tltima etapa era basicamente una fase
educativa cuyo objetivo era la imparticién de la doctrina a la poblacién
verndcula ya cristianizada.

Por dltimo, hemos de mencionar que el avance misionero que se desarrollé
en el noroeste novohispano siempre se activ6 bajo un patrén de libertad y sin
restricciones administrativas por parte de las autoridades coloniales, dado que
la empresa misional constituyé un modelo de avance espafiol en territorios de
frontera; sobre esta idea abundaremos mds adelante.

FUNDACION DE LA PRIMERAS MISIONES
JESUITAS EN LA REGION TARAHUMARA

En 1604 el padre Joan Font comenzé a trabajar con indigenas de la regién
tarahumara, aunque mucho antes habia comenzado su labor de conversién

19 Los especialistas han considerado que el proceso reduccionistico revistié formas diferentes
cuando era dirigido a comunidades vernéculas ya sometidas, en comparacién a comunida-
des todavia no pacificadas. Borges [op. cit.] menciona varias caracteristicas de este proceso de
las que sélo aludiremos algunas: en primer lugar, el hecho de que en el proceso reduccionistico
dirigido a poblaciones no sometidas fue —en términos generales— inhibida toda participacién
directa de las autoridades civiles, convirtiéndose los misioneros en sus protagonistas
exclusivos. En segundo lugar, la labor reductora adquirié un cardcter eminentemente
persuasivo y recubierto de un matiz esencialmente pacifico; por tltimo, precisamente por su
cardcter persuasivo, el proceso de reduccién se caracterizé por ser extremadamente lento.

20 Cuando a “los indios” se les consideraba lo bastante cristianizados, la misién pasaba a
denominarse doctrina y la reduccién cambiaba a su nombre por “pueblo” [cfr. ibid.:138].
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evangélica con indigenas tepehuanes.” Las crénicas coloniales mencionan que
las causas inmediatas para iniciar su apostolado en este sitio fueron el lograr la
pacificacién y el término de las continuas hostilidades que existian entre tara-
humaras y tepehuanes. El padre Font fundé en 1604 la primera misién en San
Pablo de Tepehuanes en el actual municipio de Balleza; sin embargo, esta primera
fundacién pronto se cancelé debido al comienzo de la primera rebelién tepehuana
iniciada en 1616; dicha impronta vino a paralizar casi en dos décadas el avance
de la misién jesuitica.

Mas tarde, hacia 1639, se inaugur6 una nueva mision tarahumara a partir de
la fundacién del pueblo de San Felipe. Esta misién, junto con la de San Miguel
de las Bocas —segtin Peter Masten Dunne— llegd a constituir el principio de
una larga cadena de misiones que unia el Valle de Guadiana con San Felipe en la
ribera del Conchos.” Sin embargo, el avance jesuita no fue del todo arménico y
sin interrupciones, pues luego del estallido de las rebeliones indigenas tepehuanas
comenzaron las rebeliones tarahumaras en 1646; estos levantamientos cons-
tituyeron de hecho la prolongacién de una larga cadena de insurrecciones indias
que tuvieron su inicio en 1616 por los tepehuanes y continuaron mds tarde a
cargo de los guazapares (1632) y por otra rebelién surgida de la confederacién
de siete naciones (1644). Con el estallido de este alzamiento tarahumara se dio
paso a ochenta afios de resistencia indigena.”

Antes de explicar brevemente algunos de los factores que alimentaron el
rechazo que mostraron los tarahumaras a la actividad misional, hemos de sefialar
que, no obstante los retrocesos del avance jesuitico derivados de las constantes
luchas indigenas, los misioneros de la Compania pudieron establecer en siglo y
medio una amplia red de puestos eclesiales que llegaron a cubrir un buena parte
del surponiente chihuahuense. Asi, a lo largo del periodo colonial, las misiones
jesuitas de la region tarahumara quedaron organizadas en tres rectorados [Gon-
zdlez Rodriguez, 1993].

21 Es necesario mencionar que los jesuitas tomaron las misiones tepehuanas establecidas desde
1599 como puestos de avanzada hacia el norte. Joan Font —como lo hemos sefialado péginas
atrds— partié desde las misiones del Zape y Santiago Papasquiaro. Estos esfuerzos tuvieron
como efecto mds tarde el establecimiento de la Misién de San Miguel de las Bocas en 1630
[¢fr. Gonzdlez Rodriguez, 1993:227].

22 Seguin Peter Masten Dunne, con la fundacién de San Miguel de las Bocas se habia dado
principio a las misiones tarahumaras en cuanto se diferenciaban de las tepehuanas.

23 Para mayor informacién sobre las continuas rebeliones indigenas en la region tarahumara,
vednse las obras de Gonzélez Rodriguez [1971, 1991].
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El primero fue el rectorado de la Tarahumara baja o antigua, llamado también
rectorado de la Natividad de la Virgen Maria. El segundo fue el rectorado de la
Tarahumara Alta o Nueva, que fue subdividido a su vez en dos rectorados, el de
San Joaquin y el de Santa Ana, y el rectorado de Nuestra Sefiora de Guadalupe.

Hubo un tercer rectorado, el del beato Luis Gonzaga, que nunca prospero, y
el rectorado establecido en la Sierra de Chinipas en colindancia con los estados
de Sinaloa y Sonora, que aunque dependia de la Provincia de Sinaloa atendfa a
pobladores de origen tarahumara.

En una primera fase, en cuanto a la constitucién del rectorado de la Natividad
de la Virgen Maria o rectorado de la Baja y Antigua Tarahumara, pueden
identificarse dos grandes etapas: la primera inicia en 1604 y finaliza en 1639.
Durante esta fase el rectorado de la Natividad dependia administrativa y
juridicamente del rectorado de San Ignacio de tepehuanes, que a su vez era
dependiente de la provincia de los tepehuanes; de manera que todas las misiones
instauradas en la tarahumara durante esta etapa correspondieron a dicha
provincia.** Esta fase de dependencia finaliza hacia 1639 cuando el rectorado de
la Natividad se instituye como unidad independiente y termina en el afio de
1753, cuando se ceden todas las misiones correspondientes a la tarahumara baja
al Obispado de Durango junto a las establecidas en la sierra de Topia y Tepe-
huanes.”

Por su parte el rectorado de la Alta o Nueva Tarahumara fue fundado hacia
1639, pero cuatro décadas después recibi6é una oleada de misioneros que coad-
yuvaron a su consolidacion. Su extensién se prolongé mayormente hacia la region
septentrional y fue dividido hacia 1684 en el rectorado de San Joaquin y Santa
Ana y el de Nuestra Sefiora de Guadalupe.

También a lo largo del avance misionero y la instalacién de los puestos de
misién una parte de la poblacién tarahumara fue atendida por los responsables
de la Provincia de Sinaloa, constituida por tres rectorados.” En el rectorado de

24 Durante esta primera fase o periodo dependiente se crearon las misiones de San Ignacio,
San Felipe, San Pablo de Tepehuanes y la de San Miguel de las Bocas [¢fr. Gonzélez Rodriguez,
1993:227].

%5 Seguin Gonzalez Rodriguez [ibid.:228], el impulso de esta segunda etapa comenzé con una
reunién en San José del Parral a la que asistieron el gobernador de la Nueva Vizcaya,
autoridades eclesidsticas, militares y gobernadores tarahumaras. En esta reunién también
se determinaron los dos primeros misioneros destinados para esta empresa [ibid.].

26 P4ginas atrds hemos mencionado que Sinaloa fue la primera zona en la que trabajaron los
misioneros jesuitas novohispanos. Desde ahi pudieron extenderse desde 1591 hacia el norte,
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Santa Inés de Chinipas hacia 1748, los pueblos de misién tarahumara eran Santa
Inés de Chinipas, Santa Teresa de Guazapares, San Javier Cerocahui y la Purisima
Concepcién de Tubares. Como hemos advertido, estos pueblos de misién fueron
cambiando en niimero y en naturaleza segiin el avance misional. En ciertos
momentos algunos de estos puestos de misién fueron trasladados a diversos
dominios dentro de la organizacién jesuita; por ejemplo, a veces se les encuentra
como pueblos de visita, en otras como pueblos de cabecera, otros se consolidaron
y algunos mas fueron suprimidos, fuera por la poblacién atendida o por la misma
l6gica burocrdtica de la constitucién misional.

Por lo que sabemos, el avance jesuita partié —en un principio— del primer
rectorado, es decir, el de la Natividad de la Virgen Marfa, conocido también
como el de la Baja Tarahumara. Mds tarde después de una interrupcién de 20
afios iniciada por la rebelién tepehuana y posteriormente continuada por la
rebelién del Papigochic, se avanzé en la constitucion del rectorado de la Alta o
Nueva Tarahumara, en cuya tarea no debe subestimarse la prolifica labor desa-
rrollada por el padre José Tarda y Tomds de Guadalaxara, pues a ellos se debe
—siguiendo a Peter Masten Dunne— la expansién misionera al norte y al oeste
de la citada region.

Luego de que las luchas indigenas cesaron, los jesuitas se dieron a la tarea de
reconstruir por principio las misiones erigidas en territorio tepehuano. En efecto,
el avance y reconstruccién de las misiones en la regién tarahumara sélo podia
desarrollarse mediante el aseguramiento del libre transito para el misionero en
una larga extension del territorio, particularmente de aquél que se difundia desde
la base de su centro misional y apostdlico establecido en el Valle de Guadiana,
drea que correspondia a la etnia tepehuana. Asi, en la 16gica del avance misional,
los jesuitas establecieron —siguiendo la caracteriologia de Ricard [1995]— “Mi-
siones de penetracién” que estuvieron representadas por la fundacién precaria
de casas esporddicas en zonas de dificil relieve y clima penoso que no hubieran
sido pacificadas, y que generalmente se encontraban circundadas por territorios

noroeste y noreste [Burrus, op. cit.:xu]. La Provincia de Sinaloa hacia 1748 estaba formada
por el rectorado de San Xavier Sinaloa, el de San Andrés Conicari y el Rectorado de San
Inés de Chinipas [cfr. Burrus, op. cit.:598]. Hacia 1755 la Provincia de Santa Inés de Chinipas
contaba con mds pueblos de misién entre ellos, Guazapares, Yécora, Moris, Santa Ana,
Babarocos, Santa Inés, Serocagui, Tubares, Satebd, Baborigame, Nabogame y San Andrés
[cfr. op. cit.:604]. Luis Gonzalez [op. cit.] agrega a éstas Temoris, Batopilillas, Cuiteco, Churo
y Sorichique; sin embargo, no explicita la fecha en la que fueron instituidas.
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totalmente indémitos, asi como “misiones de enlace”, cuya caracteristica fun-
damental fue constituir espacios misionales erigidos casi en linea recta y
conectados unos con otros desde un puesto misional central. Ejemplo de esta
estrategia fue la construccién de la Misién de San Miguel de las Bocas situada a
80 kilometros al sudeste del Valle de San Pablo, establecida en territorio de
tepehuanes, pero punto de expansién para el trabajo pastoral con tarahumaras.

No es propésito de este trabajo abundar en los diversos motivos que
alimentaron la hostilidad y el rechazo con que los tarahumaras recibieron a los
misioneros jesuitas del siglo xv1 y xviL. Baste sefialar que una primera razén de su
constante negativa a la presencia misionera fue el problema “necesario” de la
reduccién de la poblacién en comunidades.” Sin embargo, la induccién que
esta concentracion urbana imponia a la poblacién, particularmente en el hecho
buscado y propuesto de lograr un cambio en sus patrones de convivencia e
interaccién culturales, fue uno de los motivos que més pesé en la indiferencia
o en la rebelién indigena. En efecto, una vez que los indigenas fueron concen-
trados en centros de poblacién sedentarios, vieron tempranamente canceladas
muchas de sus libertades y costumbres culturales, como la celebracién de rituales
y tesguinadas, y pronto fueron objeto de inspeccién y fiscalizacién permanente
por parte de las autoridades espafiolas.” Dicha situacién no fue del todo cémoda
ni aceptable para un grupo humano como el pueblo raramuri, caracterizado
particularmente por su libertad, itinerancia y movilidad estacional sobre un
territorio amplio que posibilitaba el conocimiento, usufructo y aprovechamiento
de diversos ambientes ecolégicos.

27 Se llamo reduccion al proceso desarrollado tendiente a la congregacién de los indigenas en
pueblos. A los poblados que habian resultado de la labor reductora se les llamaba
reducciones, mientras sus moradores estuvieran también en proceso de cristianizacién.
Posteriormente, después de 20 afios, se cambiaba su denominacién por pueblo [cfr. Borges,
op. cit.:104]. La reduccién consistié en que los indios vivieran en poblados “que habitaran
en viviendas con alguna policia y en forma de familia [...] que anduvieran vestidos y calzados
y con la cabeza cubierta [...] en que criasen ganado y labrasen la tierra [...] que ejerciesen los
oficios manuales y en que cultivasen la pintura, la escultura y la platerfa y que anduvieran
debidamente gobernados por corregidores y caciques” [cfr. Borges, op. cit.:60].

28 Ejemplo de ello fue que para evitar posibles y futuras alianzas de los tarahumaras con los
apaches, los comandantes —vigilantes celosos de las provincias— dieron la orden de que
“ningtn indio salga de su pueblo sin licencia en escrito del juez Real a quien el pueblo
pertenece, y en su falta (la que hay siempre por residir los jueces o, en los Minerales o en las
cabeceras de sus jurisdicciones), del Padre Misionero. Que si alguno encontrare a algin
indio sin la dicha licencia, lo aprese” [Edicto de los comandantes de las Provincias Internas
apud Alcocer, José Antonio, 1958:155].
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Tiempo después de las rebeliones, los misioneros jesuitas advirtieron que
una buena parte del descontento indigena se relacionaba con la reduccién de
sus costumbres nomddicas y la imposicién hispdnica de vivir en comunidad,
por lo que los miembros de la Compafiia de Jestis terminaron de ejercer presién
sobre la poblacién tarahumara y les permitieron conservar su independencia y
modo de vida tradicional. Dicha aceptacién culminé con las revueltas periddicas
y permanentes que se habian prolongado casi por espacio de un siglo.

LOS JESUITAS (LOS SUJETOS)

Un aspecto importante del trabajo misional que se soslaya de ordinario, a pesar
de que constituye uno de sus vértices angulares, es la figura del misionero. Luis
Gonzdlez Rodriguez [1993:226] ha calculado aproximadamente 500 misioneros
jesuitas se establecieron en la zona tarahumara. La mayor parte —segun afirma
el autor— procedian de la Nueva Espafia, pero otros tantos llegaban desde el
viejo continente. “Los que procedian de la Nueva Espafia eran enviados direc-
tamente por los superiores provinciales, mientras que los extranjeros europeos
eran voluntarios que se ofrecian para trabajar en las misiones del Nuevo Mundo
y del Préximo y Lejano Oriente” [ibid.]. Estos tiltimos llegaban a tierras americanas
luego de haber hecho su solicitud y exposicién de motivos al Padre General de
la Companifa.

La tarea misional no se redujo al trabajo de conversién religiosa; por el
contrario, el misionero constituyé el punto de arranque para imponer un sistema
de vida totalmente nuevo y lograr de hecho la implantacién de un proyecto de
civilizacién distinto. Como bien lo ha sefialado Borges [1987:15] el desarrollo
de esta tarea s6lo fue posible mediante la figura del misionero, pues el proceso de
civilizar “exigfa una entrega, un tiempo, una presencia entre los nativos, un
sacrificio, una libertad econémica y un desprendimiento del que no gozaban las
autoridades, los funcionarios ni los pobladores americanos”. Ademds, cabe
mencionar que en el proceso de colonizacién y avance castellano en el noroeste
novohispano, la tarea del “civilizador” fue asumida por muy diversas figuras,
entre las que destacan los mineros, los exploradores y los colonos; sin embargo,
se reconoce por antonomasia que el misionero religioso asumi6 privilegiadamente
la responsabilidad de ser el verdadero promotor y difusor de formas de civi-
lizacién desconocidas por la poblacién indigena. A ello hemos de agregar que el
misionero se instituy6 durante un buen lapso de tiempo como tinico punto de
enlace entre la sociedad indigena y la sociedad colonial hispdnica, pues dentro
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de los privilegios y concesiones que recibieron de la Corona, las 6rdenes
religiosas —especialmente la jesuita—, fueron comprendidas como el sector
de avanzada en territorios todavia indémitos y desconocidos; asi, en la época
novohispana, la estructura misional fue conocida como un modelo de avance
espafiol en territorios de frontera.

Por dltimo hemos de sefialar que el misionero jesuita del siglo xvi que irrumpié
en el noroeste novohispano fue un hombre que creia firmemente en la naturaleza
de su misién, la cual consistia —ni mds ni menos— que en engrosar las filas de los
ejércitos de Jestis. Ocampo [1966:55] intenté encontrar una semblanza que definiera
el desprendimiento y el compromiso que el misionero jesuita mostrd a principios
de 1900 en su viaje de retorno a la regién tarahumara, definicién que nos parece
vigente al pensar incluso en el misionero de tres siglos atrds:

[...] el ap6stol de estas tierras debe ser un hombre de miras completa y tinicamente
sobrenaturales, que viva de Dios, que no respire sino a Dios a quien encuentra
siempre en todos los vericuetos de esta sierra, en las cumbres y barrancos, en los
bosques y arenales; cuando el rayo estalla desgajando pinos seculares y cuando
las cataratas del cielo se abren sobre la espesura; cuando el alimento abunda y
cuando todo falta para caminantes y cabalgaduras. El misionero de estas tierras
debe ser hombre todo paciencia y bondad [...] olvidado de si mismo y de sus
propios intereses, entusiasmado solamente por la expansién de la gloria de Dios y
el bien de las almas.

ANTIGUOS POBLADORES. DINAMICA
SOCIOCULTURAL DE LA SIERRA TARAHUMARA

Cuando llegaron los esparioles a la regién conocida como La Nueva Vizcaya, se
encontraron con que la poblacién indigena asentada ahi estaba compuesta por
un sinntimero de naciones que con el tiempo se fueron mezclando y desa-
parecieron. Asi se encontraron con acaxees, cocoyomes, chonchos, guazapares,
huites, janos, jococames, jovas, julimes, pimas, tarahumares, temoris, tepehuanes,
tobosos, varijios, xiximes y otros tantos. Frente a esta diversidad étnica, los
principales receptores del trabajo misional jesuita fueron los grupos que se
asentaron en el suroeste y nororiente de la sierra, territorio que se extiende entre
los limites fronterizos de Sonora 'y Chihuahua. Fueron entonces los o’otam, pimas
bajos, tepehuanes y tarahumaras, los principales grupos con quienes trabajaron
los miembros de la orden jesuitica.
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Mara 3. Grupos indigenas de Chihuahua
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Fuente: Vazquez Loya [2004:126].

Centrandonos fundamentalmente en la composicién cultural de los grupos

influidos por el trabajo jesuitico misional, podemos sefialar rdpidamente que en

términos generales presentaban un patrén de asentamiento disperso e itinerante.

En otras palabras, no existia la formacién de pueblos estables, sino que

deambulaban por el extenso territorio agrupados en nticleos pequefios, proba-

blemente unidos por fuertes lazos parentales y encabezados por un lider o

autoridad moral del grupo. Estos grupos habitaban temporal y provisionalmente

una parte de su vasto territorio. Carecfan por entero de poder politico centra-
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lizado, pero tenian sistemas de intercambio con los grupos de Bols6n de Mapim,
del desierto de Chihuahua y Sonora, asi como de la costa del Pacifico; esta
interrelaciéon y complementariedad dificulté posteriormente los intentos de
reduccién por parte de los conquistadores [Gonzélez y De Ledn, 2000:48]. Muchos
grupos de la region, como los tarahumaras, se caracterizaban por su movilidad
social, lo que les permitia el aprovechamiento de diversos ambientes ecolégicos
y la combinacién mdltiple de tareas de recoleccién con actividades cinegéticas y
agricolas. Alallegada de la poblacién hispdnica, la mayor parte de ellos vestian
con fibras naturales como las de maguey o pieles de animales, pero después se
volvieron dependientes de las telas de algodén introducidas por los espafioles.

Su relacion con la naturaleza era de dependencia, pero al mismo tiempo de
libertad absoluta. Tomaban de ella lo necesario sin arrasar con las formas
de vida ahi establecidas. Los tarahumaras, por ejemplo, fueron concebidos como
“un pueblo libre de ataduras con la tierra” [De Ledn, 1992:33]. Contaban ademds
con una dieta variada y plural que combinaba productos procedentes de la
barranca y de las tierras bajas. Su tecnologia era escasa y “poco desarrollada”,
pero totalmente adecuada para sus patrones de vida itinerantes. Para la siembra
utilizaban la coa o el bastén plantador; en las actividades cinegéticas eran diestros
manejadores del arco y la flecha y excelentes trampeadores, y s6lo hasta la llegada
de los primeros blancos los tarahumaras comenzaron a usar herramientas de
hierro, como hachas, puntas para los arados y cuchillos. Ademds,

[...] sumovilidad le permitia a la nacién raramuri desarrollar ideas totalmente
distintas a las establecidas por los misioneros; sin propiedad privada y con el
aprovechamiento comun de los espacios se impedia la individualizacién de las
relaciones. El matrimonio necesariamente mondégamo, la permanencia en un
paraje o en la creencia en un solo Dios, fueron aspectos fundamentales del cris-
tianismo promovido por los jesuitas que nunca fueron asimilados por los indios
[ibid.:35].

En la actualidad, después de cuatro siglos de conquista, reducciones,
enfrentamientos, epidemias y mestizajes, la poblacién indigena en Chihuahua
estd conformada por cuatro grupos indigenas: tarahumaras, pimas, o’odam (o
Uarojios) y Tepehuanes.
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LAS MISIONES: UN PROYECTO CIVILIZATORIO.
INTRODUCCION DEL SISTEMA AGROPECUARIO

Hemos visto en paginas precedentes que uno de los propdsitos que guardé la
Compeaiifa de Jestis no fue exclusivamente la conversién al evangelio, sino la ins-
tauracién de una civilizacién nueva en la poblacién nativa. Ricardo de Le6n [ibid. ]
ha mencionado que dicho proceso de aculturacién bien podria haber sido
denominado como proceso de agriculturacién, en el sentido de que el modelo de
transformacion jesuita tuvo como punto de partida la ensefianza de métodos de
reproduccién sociocultural basados en el desarrollo de actividades agropecuarias.

Los miembros de la orden jesuitica contaron con varias fuentes de soste-
nimiento para asegurar su estancia en el noroeste novohispano, pero la mds
comtin consistia en un sinodo” que les era enviado anualmente por el padre pro-
vincial de la orden; no obstante, los misioneros innovaron muy rdpidamente
con métodos destinados a su autofinanciamiento y subsistencia. Los recursos de
aht obtenidos posibilitaron primero el desarrollo e instalacién de los diversos
puestos misionales y, mds tarde, que llegaran a contar con una sélida base
econdmica centrada en la explotacién de fincas rudsticas. Asi, el modelo de
colonizacién implementado por la mentalidad jesuita, estuvo basado funda-
mentalmente en la actividad agropecuaria. Ahora bien, este principio de auto-
subsistencia no pudo ser desarrollado en todos los pueblos de misién; por
ejemplo, en la zona tarahumara existieron regiones donde el medio geografico
ofrecia posibilidades para subsistir conforme al modelo, pero también hubo zonas
donde fue practicamente imposible desarrollar cualquier actividad agricola. Un
ejemplo del primer caso se materializa en las misiones establecidas en el Valle
del Papigochic que fueron instauradas en estupendos llanos a orillas del rio del
mismo nombre y que se caracterizaron por el nivel de productividad alcanzado,
a diferencia de otras edificaciones misionales.

Cabe sefialar que las tareas agricolas desarrolladas en los diversos partidos
misionales estuvieron acompariadas por el despliegue de otro tipo de actividades
productivas como la ganaderia. Ricardo de Ledn [ibid.] menciona que esta dltima
significé para los diversos partidos establecidos en el Valle del Papigochic una

2 Luis Gonzélez Rodriguez menciona que dicha asignacién anual se componia de 350 a 380
pesos, proporcionados por el Rey. “Con esa limosna tenfan que mantenerse a si mismos,
proveer a lo que requerian sus iglesias y ver por el mejoramiento material de los indios”
[1993:223].
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de las actividades de mayor preponderancia, ya sea como actividad comercial o
como uno de los medios de los que se valieron los miembros de la orden para
levantar el prestigio de la compafifa en la sociedad colonial. Es oportuno
mencionar, ademds, que el sistema misional fue concebido por los jesuitas junto
con el establecimiento de las haciendas y los colegios como instituciones educa-
tivas, como un sistema unitario cuyo nexo de complementariedad les permitié
transformarlo en un modelo de productividad vigente para los siglos xvi y xvi.
Para ilustrar dicha situacién podemos aludir al hecho de que en el siglo xvi, los
productos excedentes que procedian de las misiones establecidas en la regién de
la tarahumara baja eran enviados para el aprovisionamiento cotidiano del Real
de Parral, o que la tercera parte de la produccién maicera que se vendia en la
alhéndiga de San Felipe el Real de Chihuahua en la primera mitad del siglo xvi,
procedia de las misiones jesuitas de la tarahumara y de las franciscanas
localizadas en la provincia de Santa Bérbara [Cramaussel, op. cit.:13].

Lo mismo podemos observar en la ciudad colonial de San Felipe, donde se
evidenciaba la unidad existente entre el Colegio de Loreto, la hacienda jesuita
de Tabaloapa y la de Dolores, asi como la estructura misional del mismo Colegio.
Una situacién idéntica se dio en la region de Parral, en donde la orden jesuita
fundé un colegio que fue esencialmente sostenido por tres instituciones de
produccién agropecuaria: el primero de ellos era el rancho El salitre y las otras
restantes fueron La estancia de San Isidro y la de los Corrales, ambas haciendas
destinadas a la produccién de maiz y trigo y a la cria de ganado mayor y menor.
Otro ejemplo semejante lo encontramos en la zona sur, en lo que formaba parte
del Valle de Guadiana (especificamente en la Provincia de Parras), donde los
jesuitas contaron con una hacienda muy préspera productora de los mejores
vifiedos de la regién [Masten Dunne, op. cit.:319 y s].

Es necesario sefialar que los jesuitas fueron responsables de establecer la
naturaleza de su produccién —no sélo en la tarahumara— sino en la gran mayorfa
de los partidos misionales, los jesuitas controlaron el trdfico de los productos
agropecuarios producidos, ademds de los terrenos y tierras cultivables cercanos
a su puesto misional y los trabajadores mestizos e indios que laboraban ahi. De
manera que las misiones se convirtieron tempranamente en lugares de pro-
duccién agropecuaria y zonas de empleo para mano de obra verndcula. Por otro
lado, tampoco podemos dejar de sefialar que aun cuando las misiones se
convirtieron en algunos casos en centros reclutadores de mano de obra para los
estancieros y los mineros espafioles, constituyeron también zonas de seguridad
para los indigenas, en el sentido de que ahi podian ser abastecidos de insumos
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de procedencia hispénica, por ejemplo textiles y alimentos, ademds de proteccién
por parte del misionero.

Por otra parte, aunque las misiones producian bienes agropecuarios para el
autoabastecimiento del propio puesto misional, ello no impedia que con la
produccién excedente se favoreciera el intercambio con otros puestos de
colonizacién hispdnica. Sobre este aspecto Chantal Cramaussel [1997] invita a
reflexionar sobre la unidad orgdnica existente entre los diversos establecimientos
espafioles en el noroeste novohispano, y hace énfasis en el papel que desempefian
las misiones como centros de acopio y distribucién de mano de obra indigena
para todos esos establecimientos. En suma, las misiones mantuvieron con éstos
no solo relaciones de vecindad, sino de cooperacién econémica [ibid.:11]. Para
Cramaussel, el sistema misional desarrollado en la tarahumara no puede ser
analizado aisladamente de los otros puestos de establecimiento colonial. Su
hipétesis, con la que estamos totalmente de acuerdo, estriba en que es imposible
analizar las misiones separadas de los otros asentamientos coloniales como los
reales de minas, las haciendas, los pueblos y los ranchos. Su postura manifiesta,
incluso, que la instalacién de los partidos misionales es posterior a aquéllos
instaurados por colonos, mineros y labradores; esta apreciacién se cumple en
algunos casos para la region que nos ocupa, pero es necesario flexibilizarla para
otros puestos misionales que en la tarahumara se desarrollaron con relativa
independencia de los otros centros de poblacién hispénica.

Por dltimo, no queremos dejar de mencionar que el éxito demostrado en
las diversas actividades econémicas desarrolladas por los jesuitas, espe-
cialmente aquellas relacionadas con la productividad hacendaria, los condujo
a una confrontacién permanente con la parte secular y material de la sociedad
colonial. Los arzobispos y obispos plantearon desde muy temprano su oposicién
a las empresas jesuitas, argumentando que los deberes y derechos eclesidsticos
se perfilaban en un segundo plano; a ello debemos de sumar el hecho de que
los miembros de la Compafifa no entregaban cuentas ni razones sobre los
recursos obtenidos a la autoridad secular, sino exclusivamente a su padre
provincial respectivo. Afios mds tarde este motivo se sumé a muchos otros
para decidir la expulsién de los profesos de la orden en la segunda mitad del
siglo xviL
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CONVERSION AL SEDENTARISMO POR PARTE DE LOS POBLADORES
ITINERANTES. REDUCCION A UN EMPLAZAMIENTO ESTABLE

Todos los motivos antes expuestos originaron el crecimiento del descontento
indigena y dieron pie muy temprano a las insurrecciones tepehuanas y
tarahumaras iniciadas desde 1616.” Un motivo que generd tales insurrecciones
fue que, frente al esfuerzo por sedentarizar a los indigenas nativos, los diversos
colonizadores y misioneros condujeron hacia sus territorios de habitacién
tradicional a poblacién indigena y mestiza procedente del sur.” En efecto, ya
desde 1528 dicho recurso fue utilizado en la zona meridional de nuestro pais
cuando cerca de 200 indigenas mexicanos y tlaxcaltecas fueron conducidos a la
ciudad Real de Chiapas, no para abastecer las necesidades de personal en las
acciones bélicas, sino en aras de contribuir y servir de instrumentos para la
colonizacién de los territorios recién dominados [Borges, op. cit.:212].

Este modelo que fue utilizado para la colonizacién de las zonas meridionales
de nuestro pais fue aplicado también en la regién septentrional: misioneros
jesuitas y franciscanos se valieron de €l para la fundacién de sus respectivas
misiones al noroeste de México y sur de los Estados Unidos, trayendo poblacién
desde las colonias o poblaciones tlaxcaltecas de San Esteban de Saltillo (Coahuila)
y San Miguel Mestiquic (sLp). Por ejemplo, de las comunidades establecidas en
Saltillo, los jesuitas se valieron para la formacién de la Ciudad de Parras en Coa-
huila [ibid.:214]. Lo mismo podemos sefialar de los frailes correspondientes a
otras 6rdenes, pues:

[...] de Saltillo salieron en 1698, 16 familias tlaxcaltecas para colaborar con los
franciscanos en la fundacién de las misiones del rio Grande del Norte vy,
probablemente, los que en 1680 se encontraron en Nuevo México. Consta
finalmente que en 1687 pasaron 14 familias de tlaxcaltecas a la Nueva Vizcaya a
fundar la misién del Carrizal y mds tarde la de Nuestra sefior de la Purificacién
[ibid.:215].

Ahora bien, este recurso que se us6 de forma ilimitada en nuestro pais, tuvo
el propésito explicito de “insertar” gente de “naciones mds politicas y cristiani-
zadas” en los territorios reconocidos como indémitos, para que ayudaran en la

30 Si se desea abundar en la informacién vedse Gonzdlez Rodriguez [1991].

31 Ejemplo de ello, fue la fundacién de San Miguel de las Bocas edificado con poblacién
tepehuana en territorio tarahumar, no obstante la oposicién secular existente entre ambos
grupos indigenas.
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“domesticacion y reduccion de sus habitantes”. Cramaussel [op. cit.] menciona
incluso que gracias a esta poblacién migrante las misiones se perfilaron como
centros de concentracién demogréfica, toda vez que, como hemos visto, la zona
se caracterizaba por la trashumancia de la poblacién originaria. La misma autora
sefiala incluso que, en todo lo que duré el periodo colonial, las misiones tuvieron
que enfrentarse al problema permanente de la recomposicién demografica y
nunca pudieron prescindir totalmente de los aportes de mano de obra traidos
de otros lugares para su sostenimiento [ibid.:13].

Asi, en el septentrién novohispano, estos “maestros de las demds naciones”
ayudaron en la instruccién de la poblacién verndcula ensefidandoles las labores del
campo, la cria y la conservacién del ganado y los animales domésticos, la fabricacién
de susiglesias y casas, asf como la ensefianza de diversos oficios. Al respecto hemos
de sefialar que la ciudad de Santa Barbara —que fue durante mucho tiempo el
punto de colonizacién hispanica mds septentrional— fue parcialmente poblada
por indigenas procedentes de Michoacan [Aboites, op. cit.:29]. Lo mismo puede
decirse parala ciudad de Parral que, debido alabonanza minera que experiment6
en los afios 1631 y 1632, recibié un afluente de poblacién indigena migrante:
tlaxcaltecas, mexicanos, tarascos, yaquis, épatas, sinaloas, tepehuanes y
tarahumaras fueron algunos de los grupos que tuvieron presencia en esta zona;
algunos traidos a la fuerza y otros que llegaron por voluntad propia. Tampoco es
necesario recordar que en un principio para echar a andar el trabajo en las haciendas
agricolas, y muy especialmente en los fondos mineros, se carecié por completo de
mano de obra local que pudiera colaborar en los trabajos de extraccién y limpieza
del mineral; de manera que se acudi6 a diversos métodos, no siempre pacificos,
para la obtencién de mano de obra. Asi se convirtié en un recurso comdn en el
septentrién novohispano organizar redadas de indios atados en colleras.” Por
eso cuando el visitador general de las misiones, el Padre Ignacio Lizasoain, visit6

32 Un ejemplo concreto es el caso de los tepehuanes que se levantaron en armas porque muy
pronto vieron su antiguo territorio invadido de nuevos colonos blancos. La edificacién de
la poblacién de Santa Bérbara en 1567 fue el principio del largo y penoso peregrinar
tepehuano, toda vez que dicho centro minero se ubicé en el corazén mismo de su territorio.
También habria que mencionarse que esta misma poblacién minera fue diezmada por
epidemias, lo que provocé, después de su fundacién y poblamiento, su evacuacién total
por espacio de dos afios, entre 1586 y 1588 [cfr. Cramaussel, op. cit.:24]. Otra practica comtn
para abastecerse de mano de obra indigena utilizable, no tanto en las misiones sino en otros
centros de productividad hispédnica como haciendas y los reales de minas, fue la incor-
poracién de indios capturados en guerra. Estos indigenas procedian de lugares bastante
lejanos de aquéllos en donde serfan empleados.
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los diversos puestos misionales de la Alta tarahumara en 1761 —menos de cinco
afios antes de la expulsion de los jesuitas— y observé que la cantidad de habitantes
de los pueblos era menor a la registrada en los informes elaborados por los
visitadores anteriores. La razén de ello consistié en que la mayor parte de sus
habitantes se habian dispersado forzadamente o habia tenido que huir debido al
reclutamiento hecho por los espafioles que los atrapaban para el servicio doméstico
o para el trabajo en las minas [Masten Dunne, op. cit.:39]. La misma noticia tenemos
de una de las visitas de Carichic, en la que el visitador deplora la disminucién de
la poblacién en el lugar debido a que los indios salfan sin permiso escrito de parte
del misionero y eran reclutados por los espafioles para el trabajo.

Un aspecto que no queremos dejar de lado son los diversos factores que
coadyuvaron al establecimiento de los puestos misionales jesuitas y, por
consecuencia, en la instalacién de centros de poblaciéon estables y permanentes.
Muchos factores intervinieron en la seleccién del sitio para la instalacién de los
puestos de misién, entre ellos la esterilidad del territorio, la hostilidad de los gru-
pos nativos, la existencia previa de ntcleos de poblacién estables, etcétera.
Ricardo de Leén [op. cit.] en su andlisis desarrollado en las misiones que
corresponden al Papigochic, menciona citando a Polzer, que el lugar mas comin
para el emplazamiento de éstas, coincidié especialmente con los lugares cercanos
a los puestos ceremoniales indios; sin embargo, esta tendencia que es noto-
riamente observable en el caso mesoamericano, no puede ser generalizada a la
regién que nos interesa; por el contrario, en estos sitios lo prioritario fue contar
con un lugar de defensa o tener una situacién estratégica, ya fuera por los recursos
que hacifan posible la supervivencia humana o por los medios naturales
defensivos que el drea ofrecia al puesto misional. Resulta claro que el
establecimiento misional correspondié a un modelo evangelizatorio aplicado en
regiones de frontera donde, por principio, la presencia administrativa fisca-
lizadora y autoritaria de la corona estaba ausente; se trataba, en suma, de sitios
indémitos, desconocidos y libres de poblacién hispédnica. Para lograr el
ensanchamiento de sus territorios, la institucién virreinal habia concesionado
parte de su poder a las érdenes religiosas [De Ledn, op. cit.:62]. Esta peculiaridad,
sumada a otras circunstancias, permitieron a las diversas 6rdenes religiosas
adquirir un enorme poder, pues frente a la ausencia primaria de autoridades
coloniales, el control y administracién absoluto de los pueblos indios estaba en
manos de los frailes. Ello coadyuvé a que las érdenes tuvieran un poder casi
ilimitado en algunas comarcas, ademés de que no siempre se presentaban como
sumisos a la autoridad de los virreyes ni a la de sus colaboradores, ni tampoco a
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la de los obispos. Afios mds tarde esto se convirtié en uno de los principales
argumentos en contra de la presencia de las érdenes por parte del clero secular y
por las autoridades civiles, quienes no vefan con buenos ojos que los frailes se
erigieran casi como una potencia politica auténoma.

EXPULSION DE LOS JESUITAS

No es objeto de nuestro trabajo sefialar los pormenores de los diversos motivos
que llevaron a Carlos m a pedir la expulsién de los jesuitas del territorio del
Nuevo mundo. S6lo mencionaremos que la oposicién hacia la Compaiiia de Jesus
y las razones que motivaron su expulsién no se originaron en sentido estricto en
la Nueva Espafia o en las Indias, sino en el Viejo Continente.

Hacia la primera mitad del siglo xvi las corrientes anticlericales y enci-
clopédicas que iban en ascenso —y que afios mds tarde orientarfan su evolucién
natural al estallido de la Revolucién Francesa— dirigieron las mds feroces criticas
a las instituciones que servian de basamento a la sociedad cortesana. Una de las
primeras instituciones en recibir sus juicios fue el papado. La orden jesuitica recibi6
de manera indirecta sus correspondientes comentarios reprobatorios, puesto que
eran reconocidos como sostén y pilar de la fuerza papal. Ademds fueron cues-
tionados por los numerosos privilegios y concesiones de las que gozaban, como el
hecho de no estar sujetos a una fiscalizacién —por la que si pasaban las otras
6rdenes—, ni deber informe alguno al clero secular sino a sus propios superiores.”
También por la enorme influencia que ejercieron sobre la Corte de los Borbones,
puesto que fueron reconocidos como sus confesores tradicionales; sin embargo,
un aspecto que debié de ser decisivo no sélo para votar por su expulsién del Nuevo
Mundo sino incluso para solicitar la cancelacién de la orden, fue el que la Compaiifa
fuera acusada de participar en un complot contra la Corona en Portugal.

A ello habria que sumar la actitud de rechazo que la Compaiiia se gané por
su posicion intelectual contraria hacia las tendencias radicales de la escuela
enciclopedista y, particularmente, por el estatus econémico que logré a partir de
los puestos misionales y haciendas agropecuarias. En efecto, las actividades
econdémicas de los jesuitas fueron motivo de permanentes conflictos para el clero

33 La santa sede concedi6 privilegios especiales y gracias espirituales a las diversas érdenes
del clero regular con el fin de facilitar su labor espiritual. Los principales beneficiados fueron
—segun Peter Masten Dunne— los religiosos franciscanos del siglo xtu, los religiosos de
Santo Domingo y la orden jesuita en el siglo xv1.
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secular y para los sectores laicos que no vefan con buenos ojos la prosperidad de
las haciendas y estancias agropecuarias de la orden.™

Antes de la expulsion de los jesuitas del Nuevo mundo, el panorama en la
region tarahumara se perfilaba realmente préspero. De hecho, con la finalizacién
a principios del siglo xvin de las continuas insurrecciones tepehuanas y tarahumaras
y una creciente y relativa estabilidad sociopolitica en la regién, las misiones
pudieron establecer un plan para el crecimiento de sus espacios. Sobre este punto
hay que recordar que, para 1753, fecha en la que los jesuitas habfan cedido al
obispado de Durango, 22 misiones situadas en la Sierra de Topia correspondientes
en su mayor parte a la tarahumara baja, los proyectos para instaurar puestos
misionales en la tarahumara se encontraban en ascenso’ y la mira expansiva estaba
siendo dirigida hacia las zonas que habian sido desatendidas por los franciscanos.
Muestra de ello lo conforma el informe que el Padre Visitador Lizasoain hizo justo
unos cinco afios antes del decreto de expulsién, pues en su recorrido visit6 los
puestos franciscanos de San Buenaventura, Janos y Casas grandes, todos ellos
lugares en que los misioneros de la orden jesuita habian fincado su interés frente a
su ostensible abandono debido a los permanentes ataques apaches.

En las fechas del decreto de expulsién en 1767, 1a orden jesuitica contaba con
29 partidos de misién en la regién.” Diecisiete de ellas correspondfan a la Pro-
vincia de la Tarahumara y las doce restantes a la Provincia de Chinipas. En dichos
puestos misionales los jesuitas trabajaban mayoritariamente con poblacién
indigena tarahumara, pero también atendfan a poblacién pima, guarijio, tepe-
huana, tubar y chinarra. A la salida de los miembros de la orden, dieciocho de

34 Brading [op. cit.:69] manifiesta que todas las 6rdenes religiosas pagaban sus diezmos, después
del fallo dado por el Consejo de Indias en 1657; los jesuitas en cambio, habian apelado a
esta decisién y s6lo pagaban lo que les parecia conveniente. También hacia 1735, el Cabildo
de la catedral de México se habia quejado “de los ridiculos diezmos entregados por la extensa
cadena de haciendas que poseian los jesuitas en la arquididcesis”. Mds tarde, en 1766, en
una investigacién encargada por el Consejo de Castilla, se condené rotundamente el acuerdo
entre la corona y la Compaiifa de Jestis que reducia el diezmo de los jesuitas a un mero tres
por ciento del producto de sus haciendas. Dicha situacién llevé al confesor de Carlos 111, un
franciscano, a denunciar a los jesuitas “como stbditos desleales que pasaron a los indios
como si hubieran ido mds a conquistar haciendas, que no almas”.

35 Merril [s/£:283] manifiesta que los jesuitas lograron crear una red de misiones de cubria
aproximadamente 30 mil kilémetros cuadrados, extendiéndose de un lado a otro de territorio
tarahumara.

36 A la salida de los jesuitas, la orden contaba —segtin Francisco Javier Clavijero— con 678
miembros repartidos en unos 40 colegios y casas y en 114 misiones [Clavijero apud Brading;: op.
cit.: 70].
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estos partidos pasaron a la orden franciscana, y 11 de ellas correspondieron al
clero secular del obispado de Durango [Merrill, 1993].

(Cudl fue el derrotero que tuvieron estas misiones a la salida de los sacerdotes
jesuitas? William Merril, quien ha investigado el proceso misional posterior a la
etapa jesuitica, advierte que el destino de las misiones después de 1767 varié mu-
cho; por ejemplo, aquéllas que fueron transferidas al clero secular del Obispado
de Durango —que eran de las misiones mds prosperas— no pudieron recuperarse
de su situacion econémica, deteriorada como consecuencia de la confiscacién de
sus bienes. Algunas de estas misiones se convirtieron en blanco de ataques apaches.
Otras fueron expropiadas por vecinos y mestizos, quienes amenazaron a los indios
ahi asentados y se apoderaron de sus propiedades. En algunos casos estas misiones
también fueron abandonadas por los mismos indios que se retiraron para buscar
fuentes de sustento en otras latitudes o para trabajar en los centros de poblamiento
hispénico.

Otras misiones, no obstante que habian sido recibidas por el clero secular,
carecieron de un responsable permanente. Merrill explica que “para 1793 de
los 11 partidos de la tarahumara alta y Chinipas, solo uno (Nonoava) contaba
con un ministro permanente, mientras que tres de ellas contaban con ministros
interinos y 7 no tenfan ninguno” [op. cit.:7]. Asi pues, las misiones que pasaron
al clero secular se deterioraron rapidamente, mientras que las administradas
por la Provincia Franciscana de Zacatecas lo hicieron de manera gradual; no
obstante, cabe sefialar que sufrieron paulatinamente los mismos avatares que
las entregadas al clero secular, puesto que, aunque contaron con presencia
permanente de sacerdotes franciscanos, pronto estos puestos misionales
sufrieron las correrias destructivas de indigenas enemigos. En 1793 los indios
habian abandonando seis de los ocho partidos misionales, buscando refugio
de los ataques o unificindose con otros indios en contra de los espafioles.
Merrill manifiesta que las misiones que recibi6 el clero secular sobrevivieron
hasta el siglo xix, pero paulatinamente se fueron convirtiendo en pueblos de
mestizos como resultado de la asimilacién de los indios por las misiones y la
expansion de gente mestiza y espafiola dentro de las misiones [op. cit.:8].

Otra parte de estas misiones pasaron a los franciscanos del Colegio Apostélico
de Propagande FipE de Guadalupe en Zacatecas,” estas misiones en comparacién

37 Los misioneros del Colegio de Recoleccién y Propganda riDE de Nuestra Sefiora de
Guadalupe, recibieron 17 misiones de la regién tarahumara y tepehuana. Se trataba de 32
pueblos de indios; tarahumaras “altos y bajos”, pimas, tubares, tepehuanes y mexicanos
[cfr. Ocaranza, 1939: 247; Alcocer, 1958:148-153].
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a las otras tuvieron circunstancias propicias, pues no sufrieron las correrfas de
indios enemigos y tampoco la expansién de poblacién mestiza e india. Desde
1767 les fue asignado un misionero, y cada uno de éstos inicié un vigoroso
programa para el reestablecimiento y la expansién del sistema misional. Las
misiones que correspondieron a estos puestos florecieron después de 1830,
cuando pasaron a la responsabilidad de la Provincia de Zacatecas y Jalisco.

Ahora bien, cuando los franciscanos recibieron las misiones jesuiticas, el
panorama que ofrecian los diversos puestos misionales no era homogéneo. Merril
[op. cit.: 9] manifiesta que la mitad de ellas carecian de iglesias y casas curales, o
bien se encontraban en malas condiciones y carentes de bienes ornamentales,
alhajas y mobiliario. Alcocer, en su Bosquejo de la Historia del Colegio de Guadalupe
[op. cit.:158 y s] manifiesta que a la entrada de los misioneros de dicho Colegio
en las misiones “se habian extraido de ella cuantos bienes tenian” y en iglesias
como “Huehuegachic, Baburigame y Baquiriachic no habia iglesia alguna, ni
casa para el P ministro”.

En muchas, como Norogachic y la Concepcién de Tubares, estaban las iglesias
en tan deplorable estado que en breve tiempo se arruinaron; en Tonachic y
Guazapares, se encontraron con exceso indecentes; y en las mds de las misiones
o mal proveidas o, faltas de los necesario [ibid.].

Miés adelante, hacia 1771, los franciscanos se propusieron la reconstruccién
y el mejoramiento de los puestos misionales. En 1803 habian construido 28 iglesias
nuevas, todas ellas mas grandes que las edificadas un siglo atrds por la orden
jesuita; sin embargo, el crecimiento econémico de las misiones nunca fue igual
al que habian mostrado tiempo atras.™

Por tltimo, con la salida de los jesuitas se observé un proceso de recom-
posicién de las fronteras étnicas, pues se sabe que si bien los grupos se
incrementaron demogréficamente, el territorio sufrié un proceso de reduccién
en favor del avance de los ganaderos, los agricultores mestizos y las grandes
compafifas madereras y ferrocarrileras que se valieron de todas las formas
posibles para convertirse en propietarios legales de una tierra que habia sido
herencia secular de los indios de la regién [Gonzdlez y De Le6n, op. cit.:67].

38 Alcocer [ibid.] refiere también que en 1770, el Sr. Marques de Sonora, Don José de Galvez,
entonces visitador del reino, ordend la restitucion de todo lo que se habia extraido de cada
misién por el Fondo de Temporalidades; sin embargo esta restitucién no siguié el mejor
camino, pues luego de ser efectuada con demora, lo entregado no correspondia en muchos
casos a los bienes de cada misién [op. cit.:166].
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39
V. LA ARQUITECTURA JESUITA

Al referirnos a la arquitectura de las misiones jesuitas en la Sierra tarahumara de
Chihuahua, no podemos evitar hacer una comparacién con el resto de los
inmuebles edificados en la zona central de nuestro pafs; sin embargo, existen
entre ellas grandes diferencias producidas por su conformacion histérica y sus
procesos de conquista y colonizacién particulares y diametralmente opuestos.
En principio podemos advertir que los edificios misionales propios de la Nueva
Vizcaya, especialmente los que corresponden a la arquitectura jesuitica, no
cuentan con la monumentalidad y la riqueza de estilos ornamentales que
podemos observar en otras edificaciones religiosas de la Nueva Espafia.

Los misioneros jesuitas fueron algunos de los primeros colonizadores en la
zona que iniciaron con empefio la transformacién cultural de la poblacién
verndcula, caracterizada por un patrén de asentamiento estacional y semino-
maddico, dependientes de la caza y la recoleccion. Para la consecucion de su tarea
los misioneros acudieron a un modelo evangelizatorio basado en “la reduccién”
y el establecimiento de comunidades estables y permanentes. Paginas atrds hemos
sefialado que una de las labores iniciales que desarrollaron los misioneros para
lograr su estancia en la regién, fue la realizacion de viajes prospectivos y de
exploracién para elegir los sitios idéneos para construir edificios misionales.
Durante estos viajes los sacerdotes jesuitas iban acompafiados de nedfitos e
indigenas conocedores de la zona, quienes facilitaban los primeros contactos
con la poblacién verndcula ahi asentada. Las crénicas coloniales advierten que,
ante la invitacién expresa del grupo, se disponia el evento de plantacién de la
cruz, como primer intento por confinar un espacio para el ritual religioso. Los
mismos relatos mencionan que al delimitar un espacio abierto haciendo sefa-
lizaciones hacia los cuatro puntos cardinales, plantaban la cruz, que casi siempre
hacia las veces de cruz atrial, y tomaban el asentamiento “en nombre de Dios y
del Rey”.

Posteriormente, uno de los primeros emplazamientos religiosos que se eri-
gieron fueron las “capillas abiertas”: espacios edificados provisional y tempo-
ralmente a base de enramadas que permitieron iniciar las labores propias de la
evangelizacion mientras se hacian los planes arquitecténicos y se iniciaba la capa-

39 Una primera version de esta informacién fue redactada por la arqueéloga Wendy Gabriela
Suérez Tena, cuando fue responsable del proyecto. Yo me he limitado a hacer una revisién
de la informacién y algunos pequefios agregados.
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citacién y ensefianza en materia de construccién, dirigida a los responsables del
levantamiento de la obra eclesidstica.

Una vez que los misioneros hubieran seleccionaban el lugar para la cons-
truccién de la cabecera misional, empezaban a edificarse pequefias casas de adobe
y modestas iglesias; cercanas a ellas se construian chozas para la poblacién in-
digena antes dispersa. Generalmente el espacio destinado para la edificacién de
estos nuevos centros de poblacién estaba situado en las inmediaciones de alguna
corriente de agua. De este modo, con materiales totalmente propios del sitio y
con sabias respuestas al clima, se iniciaba la construccién de los edificios
misionales. En esta época, en la Nueva Espafia, el cardcter ornamental y
arquitecténico vigente era el barroco; sin embargo, en el caso de las misiones
que se encuentran en la regién tarahumara, las tendencias estilisticas de las
construcciones estuvieron supeditadas —en buena parte— a la habilidad y
experiencia que mostraron cada uno de los misioneros. De ahi que no podamos
hablar de un estilo tnico y definido a lo largo del rectorado misional jesuitico.
Asi, se pueden encontrar, en algunos casos, patrones similares a los utilizados
en México (en el aspecto funcional y estructural), como plantas de una y tres
naves, cruceros y naves simples, cubiertas planas, bévedas de arista o de cafién
corrido, arcos de medio punto y contrafuertes, todos ellos elementos renacentistas
y barrocos, pero en otros casos encontramos elementos neoromanicos y espacios
completamente improvisados por la misma austeridad.

Ahora bien, el espacio que rodea a las misiones fue determinante para la
construccién de los inmuebles misionales correspondientes al siglo xvi y xviL.
Sabiamente, los jesuitas coloniales supieron aprovechar los recursos que la
naturaleza les otorgaba y los transformaron en materiales de construccién. A lo
largo y lo ancho de este gran territorio conocido como zona tarahumara, hemos
de observar la utilizacién de diversos materiales segtin una pluralidad mi-
croclimédtica y de vegetacion.

Los materiales constructivos empleados en la edificacién de las estructuras
misionales del siglo xvi, xvir e incluso xviil en la regién tarahumara, fueron
basicamente cuatro: el adobe, la piedra, la cal y la madera.

El adobe fue muy utilizado como material constructivo de gran resistencia;
éste muestra gran consistencia frente a la diversidad climadtica y fue utilizado
ampliamente en su variante de ladrillo cocido en las zonas bajas de las barrancas
de la sierra. La piedra, comtinmente llamada cantera, se ocup6 en la fabricacién de
sillares para los enmarcamientos, columnas y decoraciones, y en algunos casos
fue utilizada como recurso constructivo para los muros. La cal fue utilizada en
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la fabricacién de argamasas o morteros para asentar o unir la mamposteria y
sillares, asf como para los aplanados, enlucidos y pinturas con colores a base de
tierras ttiles en la decoracion de los muros. Por tltimo, la madera fue utilizada
en la construccién de columnas, pisos, techumbres, puertas y mobiliario, ademads
de andamiajes y cercas indispensables para la construccién. En el siglo xvi se
comenz6 a usar el hierro para construir rejas, barandales y utensilios diversos,
pero escasamente se llegé a forjar alguno de estos trabajos en la Sierra Tarahu-
mara.

La combinacién de los materiales antes mencionados dio como resultado la
construccién de magnificas joyas arquitecténicas y edificios de enorme sencillez
pero con gran valor artistico e histdrico.

DiBujo. Tipos de misiones
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La edificacién de los inmuebles jesuitas en la sierra tarahumara presenta
también una diversidad constructiva. En algunos casos se observan similitudes
en el planteamiento arquitecténico, probablemente porque fueron producidos
por un mismo constructor. Un aspecto que también fue determinante era el
sacerdote a cargo y la existencia de distintos modos de produccién en la localidad;
por ejemplo si la misién fue edificada en algtin sitio donde la minerfa ocupaba
un lugar prominente, el establecimiento misional pudo —en algunos casos—
verse beneficiado de esta cercanfa, lo cual podia manifestarse visiblemente en la
monumentalidad del edificio o en la utilizacién diversa de multiples materiales.
También hemos de sefialar que las formas de construccién estaban reguladas y
transformadas por el estilo y sistemas vigentes de la colonia, supeditadas a las
ordenanzas religiosas.

EMPLAZAMIENTO

Entenderemos el término emplazamiento como la ubicacién de un edificio den-
tro de un conjunto existente. En la época colonial buena parte de los edificios
misionales y conventuales en la Nueva Espafia fueron construidos en lugares
importantes de adoracién y gobierno indigena. Generalmente fueron instau-
rados sobre las ruinas de los templos de tradicién religiosa nativa. En lo que co-
rresponde a la Nueva Vizcaya y particularmente a las misiones jesuitas que
encontramos en la regién tarahumara, esto se presenta de un modo diferente,
es decir, la mayor parte de estos edificios no fueron erigidos como construc-
ciones sustitutas de algin centro ceremonial indigena, ni fueron instauradas
en zonas centrales de colonizacién y poblamiento original; por el contrario,
hemos sefialado paginas atrds que muchos de estos asentamientos no existieron
como tales sino hasta la llegada de los primeros espafioles, pues dichos terri-
torios eran ocupados solo temporal y provisionalmente por los diversos grupos
indigenas semindémadas.

Por otra parte, habria que sefialar que el emplazamiento de las misiones
jesuitas en la zona tarahumara respondi6 a diversos factores, no siempre de indole
religiosa, algunos de ellos se relacionaban por ejemplo con la hostilidad, belico-
sidad u hospitalidad de los grupos verndculos, la existencia o no de recursos
forestales, hidrdulicos y alimenticios cercanos (que coadyuvaran a la super-
vivencia del centro misional y del nticleo de poblacién), o las posibilidades que
el medio les ofrecfa para la ereccién del puesto religioso. A pesar de estas dife-
rencias, algunas misiones que podemos observar en la actualidad advierten en
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forma evidente —como bien lo ha sefialado Ricard [op. cit.:266]— que el convento
misional del siglo xv1, atin en esta regién, cumpli6 otros propdsitos anexos a sus
fines primarios, dado que se instituyeron como fortalezas en algunos casos y
como refugio para la poblacién hispdnica en otros. En efecto, algunos inmuebles
misionales en la sierra fueron utilizados en distintas empresas defensivas; su
construccién masiva, sus altos muros ciegos, asi como sus espaciosos e interiores
libres, nos permiten plantear como hipétesis que dichos edificios, ademds de
que fueron habilitados como centros de culto, fueron construidos también como
zonas de resguardo o resistencia para la poblacién hispénica frente a la posibilidad
de insurrecciones indigenas.

Sibien el emplazamiento que presentan los edificios misionales en la region
tarahumara no puede ser comparado con aquél que encontramos de forma
predominante en la regién centro y sur de nuestro pais,” hemos de sefialar que
se ubican en la medida de lo posible en las zonas centrales de los niicleos de
poblacién. En la regién que nos interesa no existe, sin embargo, un patrén tinico
para su instalacién y ubicacién, pues se les puede encontrar tanto separadas del
conjunto urbano por un espacio abierto, como en la zona perimetral del po-
blamiento o como parte integral del caserio e intercaladas junto a otros edificios
antiguos.

ORIENTACION

La orientacién tradicional que presentan frecuentemente las iglesias jesuitas
construidas a lo largo de la Sierra tarahumara presentan el altar principal y la
fachada de acceso hacia el este. Salvo en raras excepciones, la fachada presenta
otra direccién. Otra constante observada, pero que también permite excepciones,
fue la ubicacién de las ventanas o claros de luz en direccién sur. En algunos
casos las perforaciones de los muros se reducen a la instalacién de tragaluces que
prevén la creacion de una diferencia de nivel en las cubiertas de lanave y el dbside,
lo que permite la iluminacién directa del altar o santuario.

La orientacién de las iglesias hacia el este fue dispuesta por la mentalidad
medieval, que estim¢ el punto norte como “inapropiado” a partir de la consi-
deracién de que “la ruptura en el juicio final del Apocalipsis sucederia en el lado

40 Nos referimos al hecho de que las iglesias tendrian que estar ubicadas al centro del poblado,
con la plaza civil al frente y las casas consistoriales a los lados.
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norte del disco del mundo”; no obstante, afios mads tarde, el Concilio de Trento
declaré que la orientacién hacia el norte seria permitida en casos excepcionales
y tnicamente cuando no existiera otra solucién al emplazamiento.

TIPOLOGIAS

Las iglesias coloniales del siglo xvi en México estdn caracterizadas por su unifor-
midad en el esquema de planta de tres naves, usual en la arquitectura religiosa
de Europa. En las catedrales de Oaxaca, México o Puebla, construidas en el
siglo xv1, prevalece la planta de naves mdltiples, pero en la gran mayoria de los
monasterios y parroquias mds pequefios, los problemas estructurales que re-
presenta sustentar naves laterales fueron omitidos. Un aspecto que podemos
entrever como hipétesis, es la supresion de las naves laterales por cuestiones
militares y defensivas. Esto es con base en la observacién de las funciones idén-
ticas que presentan las iglesias mexicanas de fuertes y los conjuntos fortificados
del suroeste de Francia, de las cuales el ejemplo mds espectacular es la catedral
de Albi. Su planta sin embargo, presenta pequefias capillas en sus naves sin
complicar el exterior por razones de estrategia. Asi hemos de observar como,
en el siglo xvir en México, las regiones que requerian mayor defensa
suprimieron por completo las naves laterales; de esta manera fueron previstas
no s6lo soluciones estructurales, sino necesidades defensivas y de proteccién
al establecimiento. A ello hemos de agregar que también constituyeron una
oportuna solucién técnica, puesto que los materiales disponibles en la regién
eran insostenibles en estructuras dindmicas, pues si hubiesen contado con naves
laterales adheridas a una nave simple, hubiera sido necesario abrir vanos y
soportar arcadas por medio de columnas poco précticas o inestables con los
bloques de adobe.

Para concluir, hemos de advertir que, aun cuando no observamos un patrén
comtun en las tipologias que presentan los edificios misionales en la region tarahu-
mara, podemos sefialar tendencias generales. En el nivel estatal, y con una
representacion grafica en un mapa, se muestra el cuadro general sobre el tipo de
misiones encontradas en la sierra tarahumara:
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Ilustraciones. Tipos de formas y
cubiertas y tipos de plantas arquitecténicas

Los tipos de formas y cublertas
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ESTRUCTURAS Y FACHADAS

Para la regién que nos ocupa resulta dificil determinar un patrén definido en el
lenguaje de las fachadas. S6lo hemos de sefialar que son sumamente variables;
sin embargo, los materiales y sistemas constructivos empleados nos ofrecen un
claro esquema de lo que un edificio puede mostrar en sus elevaciones. Refi-
riéndonos a la relacién vano-macizo, la masividad siempre se advierte en la zona
frontal, con independienencia de los modelos estilisticos y de la funcionalidad.
Si nos referimos a la ornamentacion, seria necesario mencionar que en la mayor
parte de los casos no corresponde con la que podemos observar en los conjuntos
misionales construidos en la misma época, o con anterioridad, en otras regiones
en nuestro pafs. En general se trata de construcciones misionales rtisticas con
ornamentacion precaria, pero por no por ello exentas de belleza. También hemos
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de advertir que los estilos ornamentales que encontramos en las misiones jesuitas
a lo largo de la sierra dependieron mucho de la capacidad y el lenguaje formal
del artesano, en este caso gente de la localidad y de la etnia raramuri, que
trabajando con los minimos recursos, realizé pequefias portadas y remates de
ventanerfa exquisitos.

LAS OBRAS ARTISTICAS EN LAS MISIONES JESUITAS TARAHUMARAS

En este apartado analizaremos brevemente las preferencias iconograficas y
devocionales que mostraron los misioneros jesuitas en el siglo xv1 partiendo del
andlisis visual de las obras muebles existente en los edificios misionales jesuitas
ubicados en la regién tarahumara. Hemos de sefialar que no es objeto de este
trabajo la profundizacién ni el andlisis pormenorizado y exhaustivo de este topico;
antes bien, queremos apuntar algunas observaciones relacionadas con ello y hacer
patente la necesidad de realizar investigaciones en este sentido.

Por los mismos caminos que recorrieron los viajeros, misioneros, colonos,
policias presidiales y mineros que poblaron el septentrién novohispano, circularon
también productos y mercancias diversas. Entre ellas estdn, por supuesto, un
conjunto de obras artisticas y bienes que en la actualidad consideramos de lujo,
pero que en la época virreinal eran observados como objetos necesarios para el
culto religioso. La mayor parte de los bienes artisticos religiosos que se encuentran
aun en nuestros dias en la regién septentrional de nuestro pafs, proceden de la
zona central del mismo. Siguiendo a Bargellini [1997], podemos asegurar que no
fueron pocos los objetos traidos directamente de Europa, y que casi en su totalidad
procedieron en un primer momento de la ciudad de México; mds tarde se desarrollé
una productiva industria local particularmente en lo que se refiere a pintura mural,
cuadros, esculturas y retablos.

Esta observacién puede aplicarse directamente para el caso de las misiones
jesuitas presentes en la region tarahumara. Aunque caracterizadas —casi en su
mayorfa— por una construccién arquitecténica de sencillez extrema, se sabe que
la ornamentacién de su interior era bastante alhajada.

Las esculturas, lienzos y retablos, asi como los diversos objetos littirgicos, fueron
usados por los jesuitas como instrumentos ttiles para la propia conversién de los
pobladores originales. Luis Gonzélez [1993] ha sefialado en otro lugar cémo
los padres Neumann o Ratkay se valieron de todos los medios posibles para lograr
la conversién de los nativos. Gonzdlez afirma que en nuestros dias adjetivarfamos
como “audiovisuales” los métodos de evangelizacién implementados por ellos,
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dado que aprovechaban la “seduccién” estética de los objetos para obtener la
atencién de los indigenas. Neumann [1991] menciona, por ejemplo, la elegancia
de las capillas que erigi6 en Sisoguichi, en Echoguita, en Tajirachi, en Bacabureachi
y en Pasigochi. Del mismo modo relaté cémo puso especial cuidado en reunir
ornamentos littirgicos suntuosos como lienzos de seda, vasos sagrados y candeleros
de oro, con el objetivo de dar mayor esplendor al culto divino mediante su orna-
mentacién interior y exterior. De esta forma, los objetos sirvieron no sélo como
medios para demostrar el poder de la iglesia, sino ademds como instrumentos
ttiles para lograr la conversién al santo evangelio.

¢(Cudles fueron las imagenes de mayor culto para los jesuitas de siglo xvi?
¢(Cudles fueron las preferencias devocionales y los santos patronos por ellos
preferidos? Esta tltima es una pregunta que sélo podemos responder a medias;
sin embargo, conocemos que “las imdgenes fueron utilizadas y destinadas a
facilitar tanto la meditacién como la predicacién” [Pfeiffer, 2001:47]. Las normas
ignacianas desarrolladas en los ejercicios espirituales “preconizaban el uso de
las referencias sensoriales y en particular de imdgenes mentales como vehiculos
para la oracién” [ibid.]. Entre las preferencias devocionales que observé la orden
jesuitica en la tarahumara se encuentra privilegiadamente la Mariana. Entre las
imdgenes mds relevantes, segin afirma Bargellini [1997a:66] estaban varias
advocaciones de la virgen, y algunas imagenes eran consideradas verdaderos
retratos de Marfa. Ejemplo de ello es la figura de Nuestra Sefiora del Pépulo, un
icono que, segtin palabras de Bargellini [ibid.], de acuerdo con la leyenda fue
pintado por el propio San Lucas y fue venerado en una iglesia romana. Una
copia de esta imagen llegé a la primera misién de Chinipas y otra todavia se
conserva en la Misién de Santo Tomds en Guerrero [ibid.:66]. Otra muestra de la
devocién que los jesuitas profesaron a la virgen se puede encontrar en los restos
de pintura mural, en los plafones y en las imagenes que se conservan todavia en
laiglesia de Santa Maria de Cuevas, cuyo motivo central es la veneracién a Marfa.

Al respecto se conocen también otras devociones difundidas por los miembros
de la Compaiiifa de Jestis como las de la Virgen de Guadalupe, la Virgen de Loreto,
Nuestra Sefiora de la Luz," La virgen de la Asuncién y la virgen del Refugio,
cuyo culto fue introducido por los jesuitas pero mds tarde continuado por los
franciscanos del convento de Guadalupe. Ejemplo de la devocién mariana de
los jesuitas son la serie de los doce lienzos de la virgen que se resguardan en la

41 Culto siciliano que fue traido por el Jesuita José Maria Genovese en 1732.
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iglesia de los Cinco Santos Sefiores de Cusarare, pintados por Miguel Correa,
sobrino del famoso pintor mulato Juan Correa.”

Haciendo una revisién de la obra mueble que poseen en nuestro dias las
misiones, podemos advertir que se presentan reiteradamente imédgenes de
diversas virgenes; entre ellas destaca, por ejemplo, la de la Asuncién, que es
—como sabemos— una de las mas famosas imagenes que identifican la primera
época virreinal. Otras imdgenes aparecen repetidamente como las de la Inma-
culada, la Purisima Concepcién y Santa Rosa de Lima; sin embargo, no podemos
asegurar que la presencia de estas representaciones escultéricas al interior de
los puestos misionales actuales sea de procedencia estrictamente jesuita, dado
que, como hemos explicado, a la salida de los misioneros de la orden, las iglesias
jesuitas no sé6lo sufrieron desperfectos y saqueos, sino que ademds durante mucho
tiempo algunas no contaron con una persona que se hiciese responsable de sus
bienes. Es conocido que casi un decenio después de la expulsién de los jesuitas,
las pérdidas de las misiones no sélo eran econémicas, sino que no se les habia
dejado alos indigenas ahi asentados “semillas, buelles [sic], rejas, ganados, mulas,
caballos niotra cosa de las que avia en la misién”.

Por otra parte, entre los santos predilectos de los jesuitas encontramos a San
Juan Nepomuceno, quien se erigié como modelo de sacerdocio, puesto que se
rehusé a romper el secreto de la confesion.” A San Francisco de Borja, nombrado
en 1565 tercer general de los jesuitas por el papa Pio 1v, y bajo cuya direccién la
orden se convirtié en una de las mas poderosas instituciones de la iglesia en
Occidente; a san Francisco Xavier, quien perteneci6 al grupo de los seis primeros
discipulos de san Ignacio de Loyola;* a los apéstoles san Pedro y san Pablo,
quienes eran celebrados con especial solemnidad por los misioneros jesuitas;
por tltimo, al mismo San Ignacio de Loyola, miembro fundador de la Compafiia
de Jests. Asimismo, cotejando los bienes muebles que se aprecian al interior de
los diversos puestos misionales, encontramos repetidamente las figuras de San
Juan, San José, San Antonio y San Jerénimo. Podemos observar una muestra de
ello en el retablo de la Iglesia de Santo Tomads de Tejorare en el municipio
de Guerrero, que presenta un retablo con retratos sin duda de factura jesuita

42 Para mayor informacién véase Bargellini [1997a].

43 Vicario General de San Vito en Praga. Martir hacia 1350-1392. Se le festeja el 16 de mayo.

4 Este santo fue el primero en llegar para trabajar por la orden en una misién en la India. Se
le celebra el 3 de diciembre.
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—segun palabras de Bargellini— que muestran a San Francisco de Borja, Santo
Tomads, San Antonio, San Juan Nepomuceno y otros.

LOS JESUITAS HOY

Finalmente hemos de sefialar que hoy en dia la Sierra Tarahumara ya no es un
espacio exclusivo de trabajo religioso para los miembros de la orden jesuita; por el
contrario, comparten el espacio con muchas otras organizaciones religiosas, entre
ellas también las de cardcter no catélico; sin embargo, la herencia jesuita se deja
sentir en otros espacios que, a simple vista y desde la perspectiva occidental,
serfan conceptualizados como no religiosos, como es el caso de la estructura
organizacional tarahumara. En efecto, la herencia jesuita puede ser entreverada
en los numerosos cambios estructurales que presenta hoy en dfa dicha etnia; por
ejemplo, en su sistema de autoridades (si nos referimos al espacio de lo politico),
en sus modos de subsistencia e interaccién con el medio (aludiendo directamente
a sus précticas agropecuarias como el pastoreo y la agricultura) y también en
otros aspectos de la vida raramuri, como las festividades religiosas, sus maneras
de interaccidn, sus formas de expresion cosmogonicas entre las que podemos
enunciar la musica, etcétera.

La presencia jesuita ha dejado huella en los habitantes contemporaneos de
la Sierra Tarahumara. Estas huellas no son sélo culturales sino palpables y visibles
en los bienes inmuebles que fueron utilizados desde hace siglos como espacio
fundamental de conversién religiosa. En algunos sitios dichas construcciones
permanecen vigentes y ttiles, ademds de ser espacios vitales para la constituciéon
del ser indigena. En efecto, hemos de sefialar que la existencia del atrio ha sido
tomado —en algunos casos— como espacio de institucién de su ser comunitario;
el gomerachi, que a veces coinciden con el atrio, es el sitio donde se discuten
colectivamente los asuntos de la comunidad, ademads de ser el espacio de
interlocucién con las diversas instituciones de cardcter nacional. Asisten ahi a
las sesiones dominicales las autoridades y la gente del pueblo para tratar asuntos
de orden politico y religioso. Ahi mismo escuchan el nawesari o los sermones
dados por el gobernador indigena. El atrio, tomado a veces como gomerachi, es el
espacio en el que se desarrolla la imparticién de justicia al estilo raramuri. No
s6lo forma parte del sitio en el que se colectivizan las normas morales del ser
indigena o sus normas religiosas, sino también las de caracter juridico. El atrio
se instaura asi, simbdlicamente, como uno de los espacios de institucién medular
del ser indigena integrado a un lugar donde es particularmente visible una
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historia de interaccién entre la religion cat6lica y la cultura chabochi con la cultura
. 45
y el ser raramuri.

CONCLUSIONES

Alo largo de este trabajo hemos querido demostrar cémo la orden jesuitica fue
en una buena parte —aunque no de forma exclusiva— responsable del cambio
cultural sufrido por los grupos de origen raramuri en la sierra tarahumara en el
transcurso del siglo xvi: no sélo fueron los constructores de templos y misiones,
ni se limitaron a la ensefianza del evangelio y a la conversién religiosa, sino que
fueron los forjadores de un nueva forma de civilizacién en las zonas donde la
presencia de poblacién hispénica era escasa. Fueron, en suma, los promotores
de un sistema de vida basado en la concentracién de los diversos miembros de
la etnia, en poblaciones mds o menos estables; también de la concentracién
de los indigenas tarahumaras en poblados y el aprendizaje de formas de super-
vivencia basadas en la agricultura y el pastoreo. De igual forma son responsables
parciales de la forma actual del asentamiento raramuri, pues con la llegada de
las misiones y de otras formas de colonizacién hispdnica, los tarahumaras co-
loniales se retiraron voluntariamente hacia zonas lejos de su alcance, produciendo
una contraccién de las fronteras y del territorio tradicionalmente ocupado.

Debemos también al sistema misional jesuitico la transformacién de las
antiguas formas de subsistencia en el pueblo raramuri. Como ejemplo sefialemos
de paso la introduccién de los sistemas agricolas y la produccién de granos
bésicos, a los que pronto se afiadieron otros como el garbanzo, el chicharo, el
trigo, la papa, la manzana y el durazo [Gonzdlez y De Le6n, 2000:55].

La introduccién tecnolégica fue otro de los cambios, pues se empezé a usar
el hierro en los instrumentos de labranza, ademads de la utilizacién del ganado
vacuno y las mulas para los arados. A la par, los raramuri derivaron de su
experiencia de interaccién con el sistema misional una forma de organizacién
politica especifica, presidida por un gobernador, un general, un capitan, los
fiscales, los soldados y el mayor. A ellos agregaron otro sistema de orden religioso
dirigido por el owiruame.

Muchos son los aportes de la obra ignaciana en la regién tarahumara. Aqui
hemos limitado hacer una revisioén breve y escueta de algunos factores que nos
parecieron importantes e insoslayables —aunque en un nivel de introduccién—

45 Si se desean mayores detalles sobre los espacios de constitucién de la identidad étnica, véase
Heras [2000].
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en un catdlogo sobre una investigacién diagndstica acerca del estado de conser-
vacién de los inmuebles y los bienes muebles de las misiones jesuitas en la Sierra
Tarahumara; nos quedaremos sin mencionar explicitamente que la presencia
misional redefini6 los limites de la existencia de los pobladores tradicionales en
el noroeste del territorio conocido como “La nueva Vizcaya”.

Resta sefialar que dicho proyecto de investigacién desarrollado en el centro
INAH en Chihuahua se han podido identificar 112 misiones de origen jesuita y se
ha podido constituir un pequefio acervo™ sobre el Estado de conservacién
arquitecténica de 80 de ellas. El trabajo continta perfilando la investigacién hacia
nuevo derroteros, por ejemplo hacia la elaboracién de un diagnédstico similar
pero dirigido a las misiones de origen franciscano.

Tipos de plantas arquitecténicas de una sola nave

shurn pregyral
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Fuente: Sudrez Tena.

46 Este acervo esta constituido por toda la informacién generada en el levantamiento
arquitecténico y la obtenida del registro de la obra mueble y artistica de cada misién. A ello
debe sumarse el archivo digitalizado de esta informacién, que incluye el dibujo de todos
los planos en Autocad versién 14, la totalidad de los diagndsticos arquitecténicos y de obras
muebles capturados en una base de datos, asi como y la digitalizacién del archivo fotogréfico
(incluyendo obras muebles e inmuebles).
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Estudios microscOpicos
de huellas de uso en artefactos
liticos: algunas observaciones
teoricas y metodologicas*
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Escuela Nacional de Antropologia e Historia

RESUMEN: Los andlisis microscépicos de huellas de uso sobre la industria de piedra tallada constituyen,
sin lugar a dudas, una de las técnicas de andlisis mds importantes para inferir las actividades pretéritas de
una sociedad concreta. Sin embargo, a lo largo del tiempo se han presentado omisiones muy importantes
en torno a los agentes posdeposicionales de transformacion del registro arqueoldgico. Este breve escrito
se constituye como un intento de vertebrar, teérica y metodolégicamente, la postura de esta técnica
auxiliar de andlisis. Los conceptos de la arqueologia conductual schifferiana, al igual que la arqueologia
experimental, se convierten en la herramienta teérica y heuristica para caracterizar la funcionalidad
probable de los artefactos liticos.

ABSTRACT: Microscopic analysis of use traces in the industry of chipped stone is, with no doubts, one
of the most important analysis techniques to infer the past activities of a concrete society. However,
along the time there have been very important omissions around the post-depositional transformation
agents of the archaeological record. This brief paper is a building intent, theoretical and methodological,
about the posture of this auxiliar analysis technique. The concepts of schiffer’s behavioral archaeology,
the same as the experimental archaeology, become the theoretical and heuristic tool to characterize the
probable functionality of lithic artifacts.

PALABRAS CLAVE: litica tallada, huellas de uso, arqueologia conductual, arqueologia experimental,
procesos de formacion y transformacion del registro arqueoldgico

CONTEXTO
En dltimas fechas, jquién no ha oido hablar sobre los estudios microscépicos de

huellas de uso en arqueologia? Los estudios microscépicos sobre diferentes clases

* El presente manuscrito es parte de una investigacién mayor que actualmente realizamos
sobre utensilios liticos provenientes de excavaciones arqueoldgicas en el municipio de
Tepetitldn, Hidalgo, dentro de la denominada Regién de Tula.
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de materiales arqueoldgicos iniciaron aproximadamente a mediados del siglo pasado,
y actualmente se insertan en las llamadas técnicas arqueométricas de andlisis.

Los estudios microscépicos de huellas de uso abocados a la industria de
piedra tallada no son la excepcién. Quizd esta clase de utensilios prehistéricos
son los “consentidos” de este tipo de andlisis, pero hay pocos aportes tedricos
que se aboquen a esta mecdnica de estudio. La referencia obligada y pionera en
este tema es el trabajo de Semenov [1964]", donde el autor aplica una serie de
analisis microscépicos sobre diferentes utensilios de silex, y provee de un ade-
cuado léxico sobre las modificaciones de los artefactos por agentes de afectacion
tanto naturales como culturales.

Con el tiempo, y a partir de esta investigacion, se ha desarrollado una cantidad
considerable de estudios sobre las huellas de uso en materiales arqueoldgicos
liticos. No obstante, pocos autores ofrecen un detallado corpus léxico y tedrico
que permita discernir entre afectaciones de indole natural o cultural. Se menciona
esto debido a que la mayorfa de las investigaciones se centran o en estudios
microscépicos o en la arqueologia experimental, aunque en algunas ocasiones
se emplean ambas variables de andlisis. Entre los autores que mencionan y
estudian las afectaciones por agentes naturales podemos mencionar a Vaughan
[1985], Keeley [1980], Kay [1996], Lewenstein [1990], aunque también George
Odell [1977] ha empleado esta técnica de andlisis.

Con lo mencionado antes no se pretende decir que las investigaciones estén
mal realizadas, simplemente consideramos que ha habido omisiones muy
importantes con respecto a los agentes naturales de transformacién del registro y
materiales arqueolégicos. El reto estriba, bdsicamente, en insertar mecédnicas de
andlisis referidas a estos procesos de transformacién, apoyando a las técnicas
microscépicas y a la arqueologia experimental. Esta investigacién busca ofrecer
categorias mds viables, basadas en las pertinentes observaciones de la Arqueologia

Conductual schifferiana, evitando asi caer en la llamada “premisa de Pompeya”.?

1 Nuestro autor también se refiere en su investigacion a los diferentes utensilios de hueso. De
igual manera, apunta algunos indicadores sobre sus huellas de uso, producidas tanto por
agentes naturales como culturales.

2 Schiffer [1998] denomina “premisa de Pompeya” a las investigaciones arqueoldgicas que
ignoran los procesos de formacién y atribuyen las distribuciones artefactuales o contextuales
del registro arqueoldgico a causas funcionales pretéritas. Schiffer critica esta visién porque
ésta supone que el contexto arqueoldgico es estdtico, cuando las multiples transformaciones
naturales y culturales tornan indiscutiblemente dindmico. Si el lector desea profundizar con
respecto al ejemplo concreto con que el autor debate esta problemdtica, puede confrontar
con Schiffer [1988:5-31].
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HUELLAS DE USO: (PARA QUE?

Los estudios que se llevan a cabo mediante andlisis microscépicos tienen una
finalidad basica: detectar la funcionalidad probable de cierta clase de artefactos.’
Sin embargo, la finalidad de estas investigaciones puede ampliarse con tépicos
como la tecnologfa productiva, o abstraer regularidades en torno a las afectaciones
de indole natural que se presenten en los artefactos liticos. Lo anterior puede
ejemplificarse con la siguiente cita:

Elhombre, desde las etapas mds tempranas, trabajé la piedra para hacer artefactos
que le permitieran realizar ciertas actividades en forma mds eficiente. En estos
materiales, como consecuencia, quedaron huellas tanto de su manufactura como
de su uso [Mirambell, 1994:105].

La primera instancia de andlisis litico se enmarca en el universo formal. Esto
es l6gico ya que, en gran medida, la forma estd condicionada por el contenido
[Castillo, 2003:108], si bien existen excepciones en las que una forma puede
corresponder a diferentes contenidos. Aqui entendemos como contenido a la
funcién pretérita de un conjunto artefactual.’ Sin embargo, no toda forma
corresponde a un contenido determinado [Bate, 1998:124]. No obstante, la fun-
cionalidad tedrica y morfolégicamente definida de un conjunto artefactual puede
inferirse mediante los estudios microscépicos de huellas de uso. En pocas
palabras, los anélisis de huellas de uso permiten definir las actividades realizadas
con ciertas clases de artefactos. Estos andlisis buscan reconstruir, tanto como sea

w

Claro estd que la deteccién de funcionalidad probable de un artefacto litico puede inferirse
mediante el andlisis macroscépico, esto es, desde la clasificacién inicial. Por otro lado, la
insercién de anélisis microscépicos de huellas de uso sobre utensilios de piedra puede ofrecer
informacién mas especifica sobre los patrones de utilizacién o desgaste del implemento,
evidenciando las morfologfas del microastillamiento producido en los bordes activos de
uso.

4 Por ejemplo, si se pretende perforar un elemento determinado, no se realizara el trabajo
con un artefacto circular. Por el contrario, se procurard utilizar un utensilio con un apice
punzo-penetrante, que bien podria ser un perforador, buril o incluso una punta de proyectil.
No obstante, la morfologfa convexa de un raspador no conlleva necesariamente a la actividad
de corte-desgaste de materiales varios, ya que también puede ser utilizado como raedera,
por ejemplo. Esto quiere decir que la morfologia no condiciona necesariamente la funcio-
nalidad, aunque una actividad determinada no puede realizarse con cualquier artefacto.

5 Un conjunto artefactual, dentro de la caracterizacién teérica de la arqueologia social

latinoamericana, se refiere a todos aquellos objetos que se distinguen entre si por su materia

prima y funcionalidad [Fournier, 1997:5].
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posible, las actividades econémicas bésicas de los grupos prehistéricos [Keeley,
1980:1]. Empero, es ineludible tomar en cuenta otro tipo de procesos de afectacién
no culturales que, por ejemplo, pueden modificar morfolégicamente los bordes
activos de uso. Entre estos tipos de procesos podemos citar el rodamiento, el
pisoteo de animales, el congelamiento, la expansién y dilatacién, la accién animal
y vegetal, entre otras variables. Ahondaremos en esta temdtica mds adelante.

Ahora bien, los resultados que se obtienen mediante este tipo de estudios son
la observacién de las figuras que forman tanto las estrias como el pulimento, tras
someter un artefacto de piedra a una actividad especifica [Mirambell, op. cit.:107].
De igual manera, las dimensiones de estas formas pueden indicar el tipo de material
trabajado, asf como el grado de resistencia de la materia prima con la que se confec-
ciono el artefacto.

Como podemos darnos cuenta hasta el momento, existen diferentes activi-
dades en torno a los analisis microscépicos de huellas de uso. El primero de
ellos es la observacién de los distintos conjuntos artefactuales liticos mediante
técnicas microscépicas. La segunda instancia serian los estudios y analisis
pertinentes de arqueologia experimental (tallado de piezas, someterlas a dife-
rentes procesos de afectacion) y, finalmente, la tercera etapa de esta metodologia
de investigacion es la referida a la teorizacién sobre procesos de formacién del
registro arqueoldégico. Cabe mencionar que la segunda y la tercera variable se
encuentran vinculadas intimamente.

Conviene mencionar aqui que estos niveles de andlisis serdn abordados mas
adelante para conformar un cuerpo tedrico con conceptos, categorias y variables
que permitan afrontar con mayor firmeza la problematica que representan los
estudios microscépicos de utensilios liticos.

Es necesario argumentar que los estudios microscépicos se centran,
espacialmente hablando, cerca de los bordes activos de uso de los artefactos
[Andrefsky, 2001:5]. También estudian los patrones de desgaste en las partes
donde serian sujetados o enmangados [Lewenstein, 1990:406], evidenciando de
esta manera microlascas, saltaduras, abrasion, pulimento y lustre. Todas estas
variables son fundamentales para la construccién inferencial de la funcionalidad
de los artefactos liticos.

Pero, como habiamos notado anteriormente, es necesario teorizar sobre la
afectaciéon posdeposicional de los utensilios sometidos a este tipo de anélisis. Lo
anterior se ejemplifica con lo siguiente:

Post-depositional alteration of the tool, raw-material color, and replicability of polish
signatures have been suggested as other factors that reduce effectiveness of functional
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identifications of tools undergoing microwear analysis. Some researchers strongly disagree
that high-powered microscopy can discriminate tool function [Andrefsky, 2001:6].

De acuerdo con lo anterior, consideramos que lo mencionado antes es de
suma importancia e injerencia para la asignacién de funcionalidades en los
artefactos de piedra tallada. Resulta ineludible volver la vista hacia los procesos
de transformacién del registro arqueolégico y a las obras de Schiffer [1976,
1996].

METODOLOGIA DE ANALISIS MICROSCOPICOS

Se coment¢ en lineas precedentes que tres categorias desempefian papeles muy
importantes en estos estudios. Una de esas categorias es el aspecto tedrico-
conceptual, otro es el aspecto técnico y, finalmente, la experimentacién-recreacion.
Comencemos, pues, a describir cada una de estas categorias.

Sistema conceptual

Es necesario explicitar, de manera no muy extensa, las categorias fundamentales
de esta técnica auxiliar de andlisis de materiales arqueolégicos. Posteriormente
se hard mencién de los principales agentes que afectan fisica, morfolégica y
quimicamente a las distintas clases de materiales arqueolégicos, poniendo
especial énfasis en las modificaciones que pueden sufrir los artefactos de piedra
tallada. Debido a lo anterior, iniciaremos describiendo brevemente algunos de
los términos mds socorridos de los andlisis de huellas de uso.

Conviene acotar que el lector podrd darse cuenta de que existe un
eclecticismo tedrico en los postulados sustantivos de los andlisis microscépicos
de huellas de uso que abordamos en este ensayo. En este sentido, los postulados
de la arqueologia conductual y soviética serdn integrados para conformar un
aparato tedrico congruente. Estas variables serdn integrantes de una teoria
observacional, en la que se teoriza sobre la naturaleza de los referentes de cul-
tura material arqueolégica. Por tal motivo, por ser una propuesta tedrica cuya
finalidad no es la explicacién de procesos sociales, podemos mezclar diferentes
alternativas tedrico-prdcticas para conformar una metodologia de andlisis
viable. Esta propuesta tedrica, que consideramos congruente (por no romper
con los postulados generales de la arqueologia conductual), tiene como
finalidad principal entender y explicar los diferentes procesos de afectacion
de los materiales arqueoldgicos.
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a) Microlasqueo o microastillamiento: son todas aquellas “saltaduras” des-
prendidas del borde activo de uso, producto del accionar de un artefacto sobre
cierta clase de objeto o material trabajado [Bate, 1971:6; Lewenstein, 1990:408].
No obstante, las microlascas también pueden ser producidas por agentes
naturales, aunque su ordenacién y patrén puede sugerir qué tipo de
afectacién (natural o cultural) se presentd en el ejemplar litico. A dltimas
fechas se ha profundizado sobre lo anterior, y se considera que algunos
agentes como el pisoteo, la agitacién del agua, la arena o incluso otras piedras,
llegan a provocar microlasqueos. Estas afectaciones son aleatorias y se
presentan en distribuciones no focalizadas con respecto a las cicatrices de
las lascas del perimetro de uso [Vaughan, 1985:11].°
Ya se mencioné que el microastillamiento (o microlasqueo) se produce por
la accién del instrumento sobre el objeto a trabajar. Semenov [1964:13] maneja
una serie de factores que inciden directamente en el grado de deterioro del
artefacto: la velocidad del trabajo y la posicién de la herramienta (4ngulo de
utilizacién). Ademds, el grado de deterioro depende, a su vez, de la calidad
de la materia prima, la forma del borde activo de uso y el tiempo de vida del
artefacto [ibid.].

De acuerdo con la distribucién de las microlascas se han establecido ciertas
clases de funcionalidades. Por ejemplo, si existe una distribucién unifacial
de microlascas, el artefacto pudo servir para raspar o cepillar, en tanto que la
cara sin estas saltaduras representa la superficie a la que se aplicé la fuerza
de trabajo [Lewenstein, 1990:408]. Por el contrario, si estas evidencias se
presentan de forma bifacial, pueden indicar que el artefacto fue empleado
para cortar o aserrar [ibid.].

La morfologia de las terminaciones de las cicatrices es fundamental para
asignar funcionalidades probables de los artefactos. Las formas mds
representadas son las terminaciones snap o de “filo quebrado”, la terminacién

6 Atn asi, es complicado discernir entre microastillamientos producidos por agentes culturales
o naturales. Si se ha establecido que un astillamiento que presente un patrén ordenado,
mds o menos lineal, puede catalogarse como una transformacién de indole cultural, ;cémo
sabemos que nuestra inferencia es plausible? Es probable que también se presenten
astillamientos producidos por agentes naturales, cuya ordenacién puede ser confundida
con un proceso cultural de transformacién o utilizacién de la materia pétrea. Discernir entre
estos dos tipos de agentes productores de modificaciones en los bordes de utilizacién de
implementos liticos es una labor que atin debe teorizarse y explicitarse, sobre todo con
principios angulares de la arqueologia conductual, una labor que rebasa los alcances de
este escrito.
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“gradual”, la terminacién en “charnela” y la terminacién “abrupta” o “esca-
lonada” (Figura 1).

FiGura 1. Tipos de terminacién de miscrolascas

Terminacién de “filo quebrantado” Terminacién “en charnela”

Figuras tomadas de Lewenstein [1990: 408-409, 412], adaptadas por el autor.

b) Pulimento: otra afectacién frecuente que presentan los utensilios de piedra
es el frotamiento, también llamado pulimento. El pulimento llega a conformar
bordes redondeados o alisados. Estos fenémenos son ocasionados por el
contacto del artefacto con el objeto trabajado, especialmente en la superficie
de trabajo, y provocado por el movimiento de uso [Vaughan, 1985:12;
Semenov, 1964:14]. El pulimento es producido por la abrasién que sufre el
material litico al trabajar cierta clase de materia [Lewenstein, 1990:419],
ademads de ser un buen indicador de actividades productivas pretéritas. Sin
embargo, es necesario tomar en consideraciéon los procesos naturales de
transformacién de la materia para aventurarnos a aseverar ciertas actividades.
Dentro de los estudios abrasivos del pulimento se encuentran las inves-
tigaciones conocidas como anélisis de micropulimento. Estos estudios basan
sus observaciones en el empleo de microscopios de alta magnificacién para
identificar la localizacién exacta, la morfologia y las calidades especificas
del tipo de pulimento [Vaughan, 1985:12 y s].
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c) Estriaciones: estas marcas de uso son pequerios rasgufios lineales que apare-
cen, tanto en grupos como aisladamente, a lo largo del margen de una herra-
mienta [Lewenstein, 1990:415], y son elementos muy importantes para asignar
la funcionalidad probable de un artefacto [ibid.]. También es necesario
comentar que estos estudios se pueden enriquecer con la identificacién de
otros patrones, como la simetria de distribucién, la profundidad, el largo y
ancho de las estrias y la anchura de las bandas de las estriaciones [ibid.].
De acuerdo con la distribucién del conjunto de estrias se pueden asignar
funciones probables de los artefactos. Claro estd que debe mediar una
experimentacion previa con agentes erosivos y de desgaste de indole natural.
Sélo asi podremos argumentar con mayor certeza la funcién de un ins-
trumento de piedra tallada.

Procesos de transformacién del registro
arqueoldgico (arqueologia conductual schifferiana)

La investigacién de Michael Schiffer, titulada Behavioral Archeology [1976], abrié
un nuevo campo de inferencia y andlisis en la disciplina arqueolégica. El autor
teorizé sobre los procesos de transformacién del registro arqueolégico, tanto
naturales como culturales. Otra obra de suma importancia sobre lo anterior es la
titulada Formation Processes of the Archaeological Record [1996], en la que se
profundiza con mayor amplitud y precisién sobre estos aspectos de alteracién
del registro arqueoldgico.

Aqui nos referiremos sélo a los agentes naturales de transformacién, aunque
lo anterior no quiere decir que los procesos culturales de transformacién no
intervengan directamente sobre los materiales liticos. Por solo citar un ejemplo,
la misma excavacién arqueolégica constituye un proceso de perturbacién,
alterando las calidades espaciales y morfolégicas tanto del contexto como de
sus componentes artefactuales.” Sin embargo, se hard mencién del pisoteo
(trampling), enmarcado dentro de los procesos culturales de transformacién.

7 El lector puede remitirse a Schiffer [1996] para ampliar la explicitacién sobre los diversos
agentes culturales de transformacién del registro arqueoldgico. De hecho, toda investigacién
arqueoldgica seria debe remitirse a los postulados de este autor, sobre todo para evaluar la
calidad de los referentes empiricos y, ademds, para formular hipétesis mejor sustentadas.
Por ejemplo, la mayoria de nosotros, como arque6logos, nos hemos topado con materiales
que presentan las “huellas de uso” de la excavacién. Tal es el caso de la ceramica, litica o
algunas estructuras arquitecténicas que acusan despostillamientos o rasgufios producidos
por la cucharilla del excavador.
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Procesos de formacién del registro arqueolégico

Los procesos de formacién son todos aquellos eventos, actividades y procesos
que afectan a los artefactos posteriormente a su uso inicial. Estos procesos pueden
ser tanto naturales como culturales [Schiffer, 1991:40]. Hablemos a continuacién
de los procesos naturales de afectacién mds relevantes.

Procesos naturales de transformacién

Los procesos naturales de transformacién, de acuerdo con lo establecido por
Schiffer [1991; 1996], abarcan tres amplios campos: el deterioro de artefactos, la
alteracion de los sitios y los procesos regionales de afectacién. En las siguientes
lineas se harda mencién del deterioro de los materiales (inicamente de la piedra),
asi como los procesos de perturbacion vegetal y faunistica dentro de la alteracién
de los sitios y parte de los agentes implicados en los procesos regionales de
afectacion.

Deterioro de los artefactos de piedra
Cuando un artefacto entra en contacto con el medio ambiente comienza a sufrir
ciertas modificaciones, tanto en su morfologfa como en su composicién.’ En este
momento empiezan a interactuar agentes quimicos, bioldgicos y fisicos que, tanto
aislados como en conjunto, reducen los artefactos hasta convertirlos en formas
mds estables [Schiffer, 1996:143]. Lo que se acaba de mencionar sugiere que los
materiales sufren un continuo proceso de deterioro, descomposicién y alteracién,
y llegan a nuestras manos con un bagaje muy pesado y marcado de afectaciones
morfoldgicas y composicionales. Tomemos como referencia los procesos de
afectacién que sufre la piedra.

A pesar de que las rocas son uno de los materiales mds resistentes de la
naturaleza, las afectan muchos procesos de deterioro. Sin embargo,

[...Jvarious minerals and rocks differ greatly in chemical composition, isotropy, porosity,
grain size, thermal conductivity, and other properties that influence their susceptibility
to specific agents of decay. Although one cannot generalize to all stone artifacts as a
group, a number of common processes affect many types of stone in many environments
[Schiffer, 1996:151 y s].

8 Cuando un artefacto se desvincula de la actividad humana pasa inmediatamente a formar
parte del contexto arqueoldgico [Bate, 1998:109]. De ahi que desde el momento de deposicién
de cualquier clase de artefacto, éste comience a interactuar y a sufrir paulatinos procesos de
deterioro o, en algunos casos, de preservacion.
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Patina: éste se refiere a la alteracién quimica de la piedra, y tiende a variar
de acuerdo con la composicién quimica, color, textura de la superficie y el
reflejo de la luz [ibid.:152]. Estos patrones pueden simularse en trabajos de
laboratorio. Como puede notarse, la formacién de una pétina es producto
del accionar del intemperismo sobre el material pétreo, donde los agentes
quimicos, fisicos y biolégicos tienden a descomponer paulatinamente el
material. El agua es uno de los agentes més agresivos en este tipo de afecta-
ciones.

En términos analiticos, la patina puede ser confundida con un pulimento
sobre la pieza y dar pie a interpretaciones erréneas, razén por la cual es
necesario discernir entre estos dos diferentes aspectos de modificacion.
Dentro de los aspectos quimicos de afectacion tenemos las diferentes clases
de dcidos que disgregan las rocas, mientras que la interaccién con organismos
vivos tiende a modificar la coloracién original del material.

Hidratacion: si el material pétreo se encuentra en continuo contacto con
fuentes hidricas, éste penetrard en la composicién interna de la roca y pro-
ducird, a largo o corto plazo, el proceso de exfoliacién y fractura [ibid.:154].
Este mecanismo puede llegar a confundirse con un microastillamiento,
aunque puede discernirse por el patréon de ordenamiento del astillamiento
de la(s) lasca(s), aunque con sus respectivas reservas. La humedad que
penetra en la estructura de la roca se puede mover en tres direcciones:
movimiento ascendente, descendente y lateral [Garcfa, 2001:125]. No obstante,
la movilidad de la humedad dependerd de la composicién y el patrén de
porosidad de la piedra.

Ciclos de congelamiento: este proceso de afectacién se presenta por lo general
en rocas como el granito o el basalto [Schiffer, 1996:154]. Este proceso es muy
destructivo, ya que la humedad se infiltra en los poros de las rocas y, una
vez que inicia el proceso de congelamiento, el agua se convierte en cristales
de roca. Estos cristales disgregan y abren cada vez mds los poros de las
piedras, acelerando el proceso de exfoliacién.

Contraccién y dilatacién: podemos ejemplificar este proceso con la siguiente
nota:

Thermal shock, created by expansion and contraction of stone under the influence of
sunlight, can produce cracks in large blocks, which also makes them vulnerable to freeze-
thaw cycles and other processes [Torraca apud Schiffer, 1996:154].
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e) Agentes hidricos: el arrastre de los materiales por los cauces de rios, arroyos o
escorrentias de agua produce el choque de piedras o guijarros contra los
materiales arqueol6gicos. En el caso de los artefactos liticos, estos choques
traerdn como consecuencia el despostillamiento de lascas y microlascas, asi
como abrasiones de diversas magnitudes [ibid.:155].

f) Erosion salina: este tipo de alteracién destruye paulatinamente la superficie
exterior de la roca, produciendo oquedades que pueden acelerar las
afectaciones provocadas por el congelamiento. Para que esta variante de
afectacion se presente, debe existir una fuente de agua salina y una superficie
sujeta a evaporacién periddica [ibid.]. Cuando el ingreso de sales en la roca
es muy intenso, tienden a precipitarse en la superficie exterior los
componentes salinos, los cuales se expanden y provocan la formacién de
estrias por la exfoliacién de las partes afectadas [ibid.:156].”

Alteracién de los sitios

Todo sitio arqueoldgico o depésito es afectado y originado por los procesos
ambientales de formacién. Dentro de estos procesos se encuentran los originados
por los suelos y sedimentos, la perturbacion faunistica y vegetal, los procesos de
congelamiento e intrusién, deposicién por gravedad de sedimentos, perturbacién
edlica, entre otros mecanismos de alteracién. Aqui solamente hablaremos sobre la
perturbacién faunistica y vegetal, haciendo al lector la referencia obligada si le
interesan los agentes de formacién y transformacién restantes [Schiffer, 1996:199].

a) Perturbacién faunistica: los depdsitos arqueolégicos son alterados y modi-
ficados por las distintas clases de organismos vivos. Intervienen en estas
modificaciones desde los gusanos hasta los vertebrados superiores que
interacttian con los depésitos y componentes. Estos organismos intruyen en
los contextos arqueoldgicos al hacer en ellos sus madrigueras, y dejan indicios
quimicos de su presencia (secreciones, por ejemplo).

La principal afectaciéon provocada por los organismos que subsisten en el
subsuelo es la intrusiéon de materiales o componentes en capas inferiores (llamado
también movimiento vertical), aunque también intruyen sedimentos en diferentes

9 Claro estd que el grado de insercién de liquidos, asi como la eventual formacién de sales
al interior de la roca dependerd del grado de porosidad y de la resistencia original de la
matriz pétrea. Las calidades esenciales de las rocas, asi como sus diversos procesos de afec-
tacién, se pueden revisar de manera clara y simple en Garcia [2001].
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tipos de depésitos. En ocasiones estas modificaciones se centran, en gran medida,
en las calidades del depésito arqueolégico y los movimientos de componentes
artefactuales y estratigraficos hacia niveles inferiores, o superiores.

Por su parte, los animales que hurgan en la superficie, como los conejos,
zorros, perros de la pradera, termitas y roedores, construyen ttneles y ma-
drigueras [ibid.:208] de diferentes dimensiones, lo cual provoca disturbios. De la
misma manera, los organismos que habitan en la superficie provocan
movimientos verticales de los componentes de los contextos arqueoldgicos [ibid.].
Los animales subterrdneos también pueden provocar rasgufios en los materiales
(al construir sus madrigueras y tineles) que, de no ser bien identificados, pueden
confundirse con estrias de uso. Ya dijimos que se puede discernir entre las
afectaciones naturales y culturales de acuerdo con la ordenacién de las modi-
ficaciones, aunque esto no es una constante en todos los casos.

De igual manera, es conveniente argumentar que si se pretenden realizar
estudios abocados a los residuos que se presentan en los bordes de uso de los
artefactos liticos, es irremediable tomar en cuenta los procesos faunisticos de
afectacién e interaccién. Decimos lo anterior debido a que las secreciones, los
restos de flora, alimento, etcétera, que lleguen a contener los agentes animales al
entrar en interaccién directa con los depdsitos y componentes artefactuales,
pueden contaminar y dejar “rastros falsos” de actividades productivas, reflejadas
en los bordes activos de uso de los utensilios de piedra tallada."’

b) Perturbacién vegetal: la perturbacién ocasionada por la accién vegetal es
producida en su totalidad por la accién de las raices. Las raices pueden

10 Tomar en cuenta a lo anterior resulta indispensable, sobre todo si se pretenden realizar
estudios de residuos orgdnicos (hemoglobina, lipidos) en cualquier clase de artefacto
arqueoldgico (esto también es aplicable para las estructuras arquitecténicas, por ejemplo,
los pisos de estuco o de lodo apisonado, o incluso para la asignacién de “dreas de actividad”).
Esto permitird inferir patrones conductuales con un menor grado de error. Por ejemplo, si
se estudian los microrrestos del borde activo de un cuchillo de calcedonia, deben tomarse
en cuenta a los procesos de perturbacién animal del contexto arqueoldgico. Se dice esto
debido a que se pueden asignar funciones erréneas de acuerdo con los restos perpetuados
en el borde de uso del artefacto. En otras palabras si se presentan en dicho cuchillo restos
organicos de un animal determinado, esto no quiere decir que el utensilio se emple6 para
cortar a ese animal. Es necesario revisar el contexto de aparicién y el registro de excavacién,
dado que pudieron intruir en diversas capas estratigraficas animales que pudieron
contaminar con secreciones los componentes del contexto arqueolégico. Lo mismo podria
decirse para las fibras vegetales en un artefacto litico, dado que éstas podrian haberse
depositado cerca del artefacto a causa de los muiltiples procesos de transformacién del
registro arqueolégico.
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fracturar, presionar y trasladar espacialmente los artefactos enterrados
[ibid.:210]. Este proceso puede provocar astillamiento en los niveles micro o
macro, y confundir al analista acerca del retoque de cierta clase de artefacto.
Asimismo, la interaccién directa de las raices y su crecimiento continuo tien-
den a oscurecer los depésitos arqueolégicos y dificultar la identificacién de
capas estratigraficas. Ademds, la accién de las raices produce la redeposicién
de componentes artefactuales, al adherirse éstos a las raices [ibid.:211 y s], lo
cual se une a la presién y fragmentacion del artefacto.

Procesos regionales de afectacion

Los procesos regionales de afectacién constituyen una amplia gama de agentes
de modificacién, tanto de sitios o depésitos arqueolégicos como de materiales
arqueolégicos diversos. Entre los procesos de afectacién mds importantes desta-
can el vulcanismo, los procesos eélicos de desgaste, los procesos hidrolégicos
(mantos fredticos, lagos, cuerpos de agua), glaciaciones, procesos aluviales y
coluviales, asi como la erosion. En las siguientes lineas se hard mencién tnica-
mente de los procesos eélicos, hidricos y erosivos, aunque esto no quiere decir
que los demds procesos de afectacién no son importantes para validar las
inferencias sobre la funcionalidad de los artefactos liticos a través del andlisis de
huellas microscépicas de uso.

1. Procesos e6licos de alteracién

La erosién edlica se presenta cuando los sedimentos no consolidados (o los
materiales arqueol6gicos mismos) son expuestos a la accién del viento [ibid.:238
y s]. Basicamente la modificacién que produce la accién erosiva del viento es la
abrasion paulatina de la superficie afectada, creando una textura desgastada,
pulida y porosa. En artefactos liticos este proceso puede confundirse con el
pulimento creado al trabajar cierta clase de materiales.

2. Procesos hidricos de alteracién

Este tipo de afectacion tiende a producir el desgaste paulatino de los artefactos y
sitios. Cuando los artefactos son arrastrados por una corriente de agua tienden a
presentar bordes redondeados y desgastados (por ejemplo, los cantos rodados),
asi como fracturas y desprendimientos del material o artefacto en cuestién. De
igual manera, los procesos hidricos aceleran el proceso de deterioro quimico del
elemento.
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3. Erosién
Este proceso estd intimamente relacionado con la erosién hidrica mencionada en
el parrafo anterior. Este mecanismo es responsable de transportar hacia lugares
mds bajos, por la accién de la gravedad, distintas clases de materiales por me-
canismos fluviales de transportacién [ibid.:251]. De igual manera, la erosién mueve
particulas pequefias y grandes, de ahi que cualquier sitio, yacimiento o material
arqueoldgico ubicado topograficamente en una ladera, sea muy susceptible de
sufrir este proceso de deterioro y transporte [ibid.].

Los resultados que se obtienen mediante este tipo de alteraciones son simi-
lares a los mencionados en el apartado de agentes hidricos de afectacién, y no
conviene mencionarlos de nueva cuenta.

4. Pisoteo (Trampling)

Este proceso de afectacién se enmarca dentro de los procesos culturales de
transformacion, y se refiere al deterioro que sufren los materiales arqueoldgicos
al ser pisados paulatinamente por humanos, animales, apisonadoras, etcétera.
El resultado de este fendmeno es la creaciéon de microastillamientos y despos-
tillamientos que el analista podria confundir con modificaciones culturales.
Posiblemente se pueda discernir este proceso de una alteracién cultural mediante
el patrén de ordenacion del astillamiento; sin embargo, en este campo resulta
imprescindible teorizar y experimentar un poco més."

Observacion microscopica

La primera parte de esta saga es la observacién microscépica de los utensilios
liticos. Como primer paso es necesario tener los contactos pertinentes con
instituciones o laboratorios que permitan efectuar este tipo de investigaciones,
eso sin dejar de lado el aspecto financiero con el que se costearan los estudios.
Por tal motivo, este proceso puede requerir una inversién considerable de tiempo.

Una vez terminado el trdmite necesario y habiendo establecido contacto con
la institucién o laboratorio indicado, los pasos siguientes de la investigacién son:

11 El ejemplo mds claro sobre este tépico es el siguiente: ;qué tal si un animal de ganado
pasa sobre un artefacto litico determinado? Lo mds seguro es que despostille una parte
del utensilio, provocando una muesca que podria confundir al analista. Tal vez se trate
de una lasca no modificada, pero, con la aparicién de esta muesca natural (que podria ser
confundida con una modificacién cultural), el encargado del andlisis litico podria creer
que la pieza es un instrumento con muesca o un instrumento denticulado.
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1. Limpieza de la superficie a observar

Para hacerlo, es suficiente lavar la pieza con agua y jabén neutro [Mirambell,
1994:111], aunque también puede emplearse dcido acético (CH;CO,H) diluido
en un rango del 20 al 30 por ciento, o incluso con agua oxigenada tibia (H,0,),
aunque se sigue experimentando al respecto [ibid.:110 y s]. También puede
utilizarse alcohol metilico para limpiar las impurezas de las superficies del uten-
silio [Kay, 1996:320].

2. Preparacion para la observacién

Se puede emplear la argentacion, donde se emplea una solucién de nitrato de
plata al 10 por ciento que tiende a eliminar la transparencia y permite observar
el microrrelieve de la pieza [Mirambell, 1994:110]. También se pueden emplear
filtros de diferentes tonalidades adaptados al microscopio [ibid.]. Posteriormente
se realiza el montado de las piezas y las sujeciones convenientes para su obser-
vacioén directa en el microscopio.

3. Observacién en el microscopio

El equipo bdsico para iniciar estos andlisis es la lupa binocular [Semenov, 1964:22;
Mirambell, 1994:112], ya que ésta permite estudiar superficies en luces reflejantes.
Las magnificaciones visuales que se obtienen con esta herramienta son de
aproximadamente 40x.

Otros mecanismos de magnificacién mds poderosos son los efectuados con
microscopios metalogréficos y electrénicos, cuyas magnificaciones varfan entre
200 y 5000x [Lewenstein, 1990:407; Vaughan, 1985:10; Andrefsky, 2001:5]. Es
conveniente comentar que la eleccién del mecanismo de observacién puede variar
de acuerdo con los objetivos de investigacién, asi como de los aspectos financieros
y temporales asignados a la misma.”” Como expone claramente Lewenstein:

En relacién al estudio de las herramientas liticas, no existe un nivel ideal de
aumento. La decisién de emplear un cierto grado de aumento 6ptico para obser-

12 No se obtienen los mismos resultados tras un analisis microscépico de huellas de uso con
un microscopio de 40 aumentos y uno de 5000. Obviamente los resultados diferirdn en
funcién de las preguntas iniciales de la investigaciéon. Por ejemplo, para evidenciar
morfologfas de microastillamiento o “saltaduras” de la materia prima sobre los bordes activos
de uso, conviene utilizar un microscopio con 40 aumentos. Si, por el contrario, se desean
observar las calidades esenciales de la composicién de la roca, su morfologia de cristalizacién
y cementacién, la utilizacién de un microscopio de 5000 aumentos se vuelve imprescindible.
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var una coleccién de herramientas usadas, se basa tanto en la cantidad de arte-
factos que han de ser analizados y las limitaciones de presupuesto y tiempo, como
en los objetivos del estudio y la posibilidad de discernir huellas de uso dada una
combinacién de materia prima litica con el nivel de aumento [1990:407].

Lailuminacién, por otra parte, es un aspecto fundamental para llevar a buen
término las observaciones realizadas con las diferentes clases de microscopios.
De hecho “in practice the most important part of micro-analysis is lighting” [Semenov,
1964:22]. Se puede emplear la luz integrada del microscopio, aunque también es
recomendable utilizar una microldmpara de bajo voltaje e independiente del mi-
croscopio y que contenga algtn dispositivo portafiltros [Mirambell, 1994:112]. El
angulo correcto en que se debe proyectar la luz debe fluctuar entre 45 y 10°, es
decir, 1o mds rasante que se pueda [ibid.].

La parte final de estos andlisis es el registro grafico. Este registro se obtiene
mediante microfotografias [Kay, 1996:323]. Las microfotografias pueden
optimizarse utilizando filtros verdes y una iluminacién que flucttde entre brillante
y oscuro. Lo anterior permitird mejorar o ajustar el contraste de las microfo-
tografias [ibid.]. Lo ideal para realizar esta labor es contar con un equipo
fotogréfico adaptado al microscopio [Mirambell 1994:114], manipulando asi la
incidencia de luz, el tiempo de exposicién, etcétera, aunque vale la pena sefialar
que este proceso es un continuo ensayo de prueba y error. Quiza una experimen-
tacion con diferentes tipos de asa y de condiciones de luminosidad permitirdn
llevar a cabo mads dgilmente este tipo de ejercicios graficos en un futuro préximo.

Arqueologia experimental

La arqueologia experimental tiene como principal finalidad “[...] probar, evaluar
y explicar métodos, técnicas, supuestos, hipétesis y teorias en cualquiera de todos
los niveles de la investigacién arqueolégica” [Lépez y Nieto, 1986:33]. De igual
manera, se pretende manipular la mayor cantidad de variables posibles para
tener un universo més amplio de las diferentes situaciones de la investigacién.

De acuerdo con la arqueologia experimental, las finalidades que se suscitan
en esta materia son la repeticién controlada de artefactos, probar la validez de
los resultados confrontando el dato arqueolégico, cuantificar los deterioros del
artefacto (o sitio) a través del tiempo y, finalmente, se encuentran las actividades
etnoarqueoldgicas.

Conviene mencionar que adoptar esta mecdnica de andlisis para inferir las
formaciones socioeconémicas pretéritas no nos llevaria a grandes resultados, ya
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que parte de un método inductivo y no de un planteamiento general que derive
hipétesis y principios puente [ibid.:36]. Sin embargo, su utilidad puede ser muy
valiosa si se insertan en el &mbito teérico-metodolégico que le corresponde, esto
es, como una técnica auxiliar de repeticién de materiales, cuyos datos obtendrén
la categoria de hip6tesis y serdn corroboradas con el registro arqueol6gico. Debido
a esto, la arqueologia experimental puede constituirse como una técnica adecuada
para la formulacién de hipétesis de trabajo, pero no como una propuesta
explicatoria que de cuenta de los procesos sociales que el arquedlogo busca (y
debe) inferir.

Ahora bien, volvamos la vista hacia la manufactura contemporédnea de
artefactos liticos. Esta mecdnica se denomina recreacién litica, y puede definirse
como un conjunto de estudios que

[...] encompass a broad fields of experimental approaches to stone tool analysis and
attempt to understand the mechanisms of stone fracture and how these mechanisms
produce lithic artifact assemblages [ Andrefsky, 2001:6].

La réplica de utensilios liticos es fundamental para confrontar, con los
materiales arqueolégicos analizados, si existe 0 no una correspondencia entre
las técnicas de manufactura o, en este caso, con las diferentes clases de huellas
de uso. Sin embargo, las recreaciones liticas deben ser sometidas a otros procesos
de experimentacion, esto es, a actividades productivas y a procesos de afectaciéon
posdeposicional, especificamente los procesos naturales y culturales de trans-
formacién del registro arqueolégico. Si se realiza lo anterior es posible confrontar
las huellas de uso de los materiales arqueoldgicos liticos con los resultados de
las experimentaciones previas, y evaluar asf si se efectué una actividad
determinada con algtin conjunto artefactual o si, por el contrario, las evidencias
del microastillamiento deben su génesis a agentes naturales de transform-
acion.

PERSPECTIVAS SOBRE LOS ESTUDIOS
MICROSCOPICOS DE HUELLAS DE USO

Como podemos observar, el estudio sobre huellas microscépicas de uso constituye
una valiosa herramienta para inferir la funcién probable de un artefacto de piedra
tallada. No obstante, la teorizacién sobre los agentes naturales y culturales de
transformacion se vuelve imprescindible para cruzar el umbral de la inferencia
arqueolégica con mayor certeza y precision.
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La observacién de trazas de uso “a ciegas”, puede llevarnos a erréneas inter-
pretaciones sobre las conductas productivas pretéritas. Mencionamos
lo anterior debido a que no solamente se deben observar en el miscroscopio los
bordes activos de los utensilios liticos. Obtener las microfotografias de las morfo-
logias del microastillamiento no lleva a determinar fehacientemente
la funcién tecnolégica original de un artefacto de piedra tallada. ;Que pasaria sila
morfologia obtenida tras una actividad cultural productiva es muy similar al
despostillamiento producido por agentes naturales, como, por ejemplo, el pisoteo
o algtin proceso regional de afectacién?"’ La tinica manera de minimizar esta
problematica es realizar estudios experimentales de utensilios liticos y evaluar
la calidad de los referentes empiricos disponibles, mediante las formulaciones
tedricas de los agentes de transformacién del registro arqueoldgico. Esto no quiere
decir tampoco que para obtener un mejor acercamiento a la realidad pretérita
sea necesario explicitar ampliamente cada fenémeno de alteracién, dado que,
ademds de convertirse en una labor titdnica y costosa, carecerfa de sentido en la
investigacién. A menos (salvo ocasiones extraordinarias) que un sitio o depésito
presente la totalidad o la mayor parte de los fendmenos de alteracién comentados
en lineas precedentes.

Se menciona lo anterior porque los agentes erosivos varian de regién a region
y casi nunca se presentan juntos. Siguiendo este razonamiento, basta con tomar
en cuenta tinicamente los procesos y agentes que intervienen en una regién
especifica.

Vale la pena comentar lo siguiente. Cuando se habla de efectuar estudios
microscépicos de huellas de uso, lo ideal es que los utensilios de piedra tallada
que se analizardn provengan de contextos de excavacién. Se prefieren los mate-
riales extraidos de excavaciones arqueolégicas porque son utensilios que se
ubican en “contextos sellados” y estdn libres de agentes naturales y culturales

13 Por ejemplo, los utensilios liticos de superficie de la Regién de Tula también presentan
evidencias morfolégicas de despostillamiento en sus bordes activos de uso aunque en el
nivel macroscépico. El problema estriba en que es muy dificil discriminar entre lascas no
modificadas y lascas con astillamiento intencional. Los utensilios, al estar en superficie, son
sometidos a muiltiples procesos de transformacién, como es el caso de los procesos erosivos
o el pisoteo por animales de ganado. Estas zonas son dedicadas al pastoreo, razén que
dificulta la identificacién correcta entre lascas simples con modificacién intencional cultural,
lascas no modificadas o aquéllas no modificadas que sufren algtn proceso de alteracién
natural y que adquieren morfologifas similares a las de astillamiento cultural.
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de afectacion. Sin embargo, aun los materiales que encontramos en una ex-
cavacion arqueoldgica estuvieron dispuestos en superficie en algtin momento,
por lo que sufrieron los embates de los procesos de intemperismo, erosién y
disgregacién de los agentes de la naturaleza. Aun asi, consideramos que,
independientemente de que los materiales arqueolégicos recuperados en
contextos de excavacién hayan sido afectados por procesos naturales y culturales
de transformacién, es mejor utilizar materiales de esta indole para elaborar
estudios microscépicos de huellas de uso. Consideramos que es preferible utilizar
esta clase de materiales a los de superficie por una razén simple: los correlatos
de excavacién pueden ser controlados en términos espaciales y estratigraficos
(siempre y cuando la excavacion tenga un registro ético y riguroso). Por su parte,
los utensilios de superficie pueden provenir de diferentes sitios, sectores
o regiones, aunque hayan llegado a diversos espacios debido a los procesos
regionales de erosién. Ademds podemos asociar a los diferentes artefactos de
excavacion con diversas estructuras, habitaciones, o incluso con indicadores
de dreas de actividad. Claro estd que para efectuar lo anterior es necesario evaluar
la calidad de los referentes empiricos, distinguir los procesos de formacién que
dieron forma al depdsito arqueoldgico excavado, asi como los procesos naturales
y culturales de afectacion.

Ahora bien, suponiendo que ya se tienen identificados los principales
agentes de alteracion del registro arqueolégico, es necesaria la recreacién de
situaciones y condiciones de afectacién de estos agentes sobre los artefactos
liticos. En este momento la arqueologfa experimental cobra sentido y relevancia,
permitiendo discernir entre afectaciones de indole natural o cultural a partir
de la analogfa.

No obstante, la recreacién de artefactos liticos debe abarcar un universo
amplio y no una muestra reducida. Lo anterior quiere decir que la ex-
perimentacién debe llevarse a cabo a partir de una amplia gama de materias
primas, sobre las que se confeccionaron las distintas clases de conjuntos arte-
factuales del sitio o la regién que se desee investigar. Con lo anterior nos referimos
al hecho de que no es vélido efectuar estos estudios tinicamente en utensi-
lios manufacturados sobre obsidiana o silex si la cultura estudiada empleé otras
materias primas para satisfacer sus necesidades productivas liticas. Llevar a cabo
una investigacién con esta mecdnica traerfa como consecuencia el despren-
dimiento de informacién “sesgada”, cuyo reduccionismo explicatorio no
permitiria tener una visién mas completa de las actividades productivas de una
sociedad concreta pretérita.
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Lo que se acaba de exponer nos lleva a otro cuestionamiento: ;qué debe
hacerse? Primero se deben recrear las distintas clases de utensilios liticos (puntas
de proyectil, raspadores, cepillos, cuchillos, etcétera) en las distintas materias
primas que la sociedad estudiada empleaba en el contexto momento (o “contexto
sistémico” en la terminologia de Schiffer [1990:81-93]).

El segundo paso en esta mecdnica de procesamiento de los datos seria la
abocada a exponer las distintas clases de artefactos recreados a diversos procesos
naturales de afectacién, asi como someterlos a actividades productivas especificas.
En este momento se tendrdn que obtener las observaciones microscépicas y las
microfotografias. Vale la pena sefialar que también serd necesario contar con
alguna instalacién donde se puedan realizar las experimentaciones de afectacion
sobre las recreaciones liticas, tanto de agentes naturales como culturales. En estas
actividades se controlarian las variables de afectacién naturales, como la erosién
hidrica, edlica, congelacidn, entre otras. En el caso de las actividades culturales
de transformacién nos referimos al corte de carne, destazamiento de animales,
corte y raspado de fibras vegetales, pieles animales, entre multiples actividades
productivas.

Finalmente, se tendrian que confrontar los resultados morfolégicos de los
utensilios recreados con las caracteristicas vislumbradas en los artefac-
tos arqueolégicos mediante las técnicas microscopicas de andlisis, diferenciando
las clases de morfologias de acuerdo con las afectaciones naturales y culturales.
Para realizar la citada corroboracién se analizardn las distintas morfologfas
evidenciadas en las microfotografias. Aqui se comparardn las morfologfas de
despostillamiento (o microastillamiento) provocadas por actividades culturales-
productivas y aquellas que deban su génesis a procesos naturales. Claro estd que
las morfologfas culturales o naturales vislumbradas sobre los utensilios recreados
deberdn ser confrontadas directamente con las de los materiales arqueolégicos.
S6lo de esta manera podremos saber si las huellas microscépicas de uso de
diversos utensilios arqueolégicos estan relacionadas con alguna actividad
tecnoldgica pretérita. También asi podremos discriminar un microastillamiento
producido por una actividad cultural de uno producido en forma natural.

Finalmente, tras realizar los dos pasos precedentes, la instancia de inferencias
llegaria en este punto. Solamente realizando ejercicios de esta naturaleza podremos
llegar a inferencias mejor sustentadas y a evitar la formulacién de planteamien-
tos “diagndsticos” en torno a la funcionalidad probable de un utensilio litico. En
principio, esto nos ayudard a superar el plano de la especulacién y contrastacién

. ¢ . . 14
“a medias”, ademds de evitar la frecuente “premisa de Pompeya”.
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Por ejemplo, algunas ventajas que se podrian alcanzar con la realizacién
de la mecanica de andlisis planteada con anterioridad, es discriminar activida-
des productivas especificas. Teniendo en cuenta los diferentes resultados produ-
cidos por agentes naturales y culturales de transformacién, podremos aislar
diferentes actividades de produccién. Asimismo, si se analizan diferentes
materiales de excavaciones de cronologias diferentes dentro de una misma drea
cultural, podremos saber si se siguen practicando modos de trabajo especifico a
lolargo del tiempo. Esto nos llevara de la mano para caracterizar diversos modos
de vida, distinguir continuidades, pervivencias o cambios estructurales en
los procesos de produccién y, tentativamente, distinguir entre diferentes
tecnologias de produccion de bienes de satisfaccion social. Esto es parte de una
investigacién que atin se encuentra en desarrollo, pero anotamos algunas de las
ventajas que se pueden desprender tras efectuar estudios de esta naturaleza.

También se podria elaborar un catdlogo de las diferentes morfologias que se
crean sobre diferentes utensilios de diversas materias primas tras las afectaciones
naturales o culturales. Esto permitirfa confrontar directamente las morfologfas
microscépicas de artefactos arqueoldgicos con aquellas registradas en dicho
catdlogo, ademds de que ahorraria una gran cantidad de tiempo. Obviamente,
seria necesario realizar una gran tarea de recreacién litica y sometimiento a
procesos naturales y culturales de transformacién. Eso sin tomar en cuenta la
amplia gama de rocas en que se puede confeccionar un artefacto litico. Estamos
conscientes de que realizar lo anterior es una labor mds que titdnica, pero consi-
deramos que por algo se debe empezar.

Vemos, entonces, que el camino es largo, aunque es muy factible que los
frutos serdn favorables y prometedores para la inferencia de funcionalidades de
los artefactos liticos arqueolégicos, siempre y cuando se le asigne su verdadera
importancia e injerencia en los procesos de transformacién del registro arqueo-
l6gico. Como podemos ver hasta ahora, eludir estos procesos tendria como
resultado reducir sustancialmente nuestro campo de explicacién y validacién
inferencial de lo social.

14 Véase la nota dos de este ensayo.
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Saul Millan

ENAH-INAH

Hace apenas un afio, y por una coincidencia que no deja de ser extrafia, Marc
Augé hizo notar que los antropdlogos suelen sentir la tentacion de escribir sus
memorias, a veces incluso sin contar con la edad adecuada. Lévi-Strauss,
Balandier y Condominas sucumbieron a esta tentacién en diferentes etapas de
su vida y el propio Augé, que tanto lamentaba la existencia de los no lugares,
parece haber encontrado finalmente un lugar propicio para sus memorias. En el
fondo resulta natural que alguien cuyo oficio ha consistido en escuchar y observar
a los demads en las situaciones y los lugares mds diversos, sienta la tentacién de
revisar lo que esa tarea le ha ensefiado, las reflexiones que le inspira y los inte-
rrogantes que el presente le plantea [Augé, 2003].

Menos evidente es, sin embargo, que esa revisién se efecttie a través de la
memoria. Por mds preciso que pueda ser en los detalles, el recuerdo jamds ha
sido la verdad de nadie, ya que entre el presente y el pasado mediardn siempre
los recursos del olvido. Si la memoria y el olvido son a la postre arquitectos mds
sabios que nuestra propia historia, es porque ambos permiten sustituir un orden
confuso por otro inteligible, una experiencia lineal y continua por otra sincrénica
y discontinua. En Tristes trépicos [1970], por ejemplo, Lévi-Strauss reconocié que
el olvido habia hecho algo mds que desgastar y enterrar sus recuerdos, pues
habia terminado por arrojar fragmentos con los cuales era posible construir un
edificio cuyo trazo era, sin embargo, mds claro que el de esa serie infinita de
detalles, minucias y acontecimientos que pueblan los diarios de campo de nu-
merosos antropélogos, acostumbrados a atormentar a sus lectores con el
terrorismo de la inmediatez y de la espontaneidad. Uno agradece, entonces, que
las etnografias mds bellas se escriban en el hogar, con la sabiduria que otorga la

(_wicuilea volumen 11, nimero 32, septiembre-diciembre, 2004, México, issn 1405-7778.
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lejania del objeto y sin los nervios del primerizo que pretende registrar todas las
voces y todos los acontecimientos.

He hecho este pequefio predmbulo porque Librar el camino, el tltimo libro de
Miguel Bartolomé, es ante todo un libro de memorias, si por este término se
entiende algo mds que una biograffa personal o un relato en primera persona.
Una frase de Elena Garro, que hubiera podido servirle de epigrafe y con la que
Miguel Bartolomé sintetiza la necesidad de su empresa, advierte que a fin de
cuentas todos somos tan s6lo memoria y la memoria que de nosotros se tenga.
En Librar el camino, sin embargo, el lector descubrird que la memoria no sélo
funciona para esclarecer una identidad que desde hace décadas transita entre
Meéxico, Argentina y Paraguay, sino también como el recurso de una reflexiéon
que jamads cesa de interrogarse sobre las diferencias culturales, la condicién de
extranjero en mundos que inevitablemente nos son ajenos y las relaciones que se
tienden entre la etnografia y la biografia personal. Aunque hablar de los otros a
través de uno mismo es un método casi inherente a la etnografia, pocos antro-
pologos parecen dispuestos a aceptar que sus investigaciones pasaran finalmente
por el filtro de la memoria. Basado en una experiencia tnica, el trabajo de campo
es por definicién una experiencia nueva que sélo puede ser narrada en lo que
tiene de irrepetible y de singular. Idealmente, como pensaba Sperber, cada
etnografia deberia de repensar el género etnografico, al igual que cada novelista
legitimo repiensa la novela [Sperber, 1991:126].

Si Miguel Bartolomé desconfia de ciertas modas contempordneas, segtin las
cuales es necesario hablar de uno mismo antes de revelar a los demd&s, admite
que todo antropdlogo es el informante de si mismo y que su presencia en culturas
extrafias estd marcada por el contexto personal del momento. De ahi que sus
historias etnogréficas entre los mapuche, los guaranies o los mayas de Yucatdn
se propongan como relatos personalizados, pero sélo en la medida en que la
primera persona es un medio para establecer contrastes entre esos pueblos y
una cultura de referencia. Al comprender que una cultura sélo se materializa
distinguiéndose de otra, Miguel Bartolomé emplea sus propios marcos de
referencia para mostrar la distancia que lo separa de Ava-Nembiard, el chaman
guarani que lo introdujo a los secretos de la selva y que solia reirse de las torpezas
del antropélogo a la hora de cazar una presa. El “choque cultural”, inevitable para
cualquier etnégrafo que se ha confrontado con una realidad alterna, tiene la virtud
de convertirse en una critica de nuestra vida previa que pone de relieve la
relatividad de nuestra propias convicciones. Sélo entonces comenzamos a percibir
a los otros en funcién de lo que tienen y no tanto en funcién de lo que carecen,
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como le sucedi6 a Miguel Bartolomé hace treinta afios durante su estancia entre
los mapuches:

Tal vez ese estilo de vida fue estructurando en mf una visién precaria del pueblo
mapuche, al que tendia a percibir s6lo por sus carencias y necesidades. Mi soli-
daridad se dirigfa a sus ausencias y no a sus entonces —para mi— desconocidas
presencias culturales” [Bartolomé, 2002:28].

Alo largo de varios afios de conocerlo, Miguel Bartolomé me ha ensefiado
que existen dos tipos de antropologia. Mientras una de ellas se encuentra
preocupada por la medicina, la otra estd esencialmente interesada por los
enfermos. Aunque a él mismo le gusta confesar que su préctica antropolégica
pertenece a este segundo género, el lector de Librar el camino se topard en cada
pégina con reflexiones tedricas que son recurrentes desde sus primeras obras y
que, hace apenas unos afios, se expresaron con lucidez en un libro tan acabado
como Gente de costumbre y gente de razon. Al leer ese texto, que me causé una
profunda impresion, adverti algo que hoy reconozco nuevamente y que consiste
en ese tono familiar y conversado, cuyo estilo me parece el signo inequivoco del
ensayista de raza. Miguel Bartolomé escribe con elegancia, pero sobre todo con
la soltura del ensayista que, a sus sesenta afios, ha abandonado la necesidad de
recurrir al vocabulario académico para exponer una idea clara. Si Librar el camino
es un libro de relatos, también es un relato poblado de ideas y aforismos que
uno tiene la tentacién de subrayar a cada instante porque sus frases son a la vez
concretas y ocednicas, verdaderas piezas de artesanfa que uno va coleccionando
para esos momentos en que nos faltan los objetos de reflexién.

En el tercer capitulo, centrado en sus encuentros en la selva, Bartolomé hace
notar que “hay hombres que logran transmitir sus experiencias hasta el punto
que sentimos poder hacerlas nuestras” [ibid.:105]. Aunque la frase se emplea
para caracterizar uno de los personajes de la selva, un alemén con el que Miguel
y Alicia compartfan su aficién por las arafias, puede aplicarse también al propio
autor de los relatos. De hecho, resulta dificil leer cada anécdota sin sentir que
uno hubiera experimentado las mismas sensaciones ante esos momentos de
extrafiamiento que casi siempre surgen durante el trabajo de campo. Ine-
vitablemente, Miguel Bartolomé nos convierte en cémplices de sus propias
reflexiones a la hora de compartir una hoguera nocturna con los ayoreo, o bien
en el momento de acribillar una boa que se ha escurrido entre las sdbanas.
Siguiendo los sabios consejos de Cortazar, el autor escribe como si el mundo que
propone le interesara tan s6lo a él y a sus personajes, pero el efecto de este método
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consiste en que el lector queda atrapado en los hilos de esa trama como si fuera
un espectador cercano a los acontecimientos que se narran. No se trata sélo del
texto, sino de la textura que se arma entre la anécdota particular y la reflexiéon
generalizada con que el autor va enlazando la narracién y la etnografia, que a
fin de cuentas es una forma de promover el didlogo entre la historia y la
antropologia.

Se ha dicho que el etnégrafo, como el surrealista de los afios treinta, tiene
licencia para escandalizar [Clifford, 1995]. La ventaja del relato personal reside
en que las anécdotas son tan exéticas que ya no resulta necesario atribuir un
exotismo suplementario a los pueblos que el antropélogo describe. A diferencia
de los libros de viaje, que promueven un exotismo de exportacién, los relatos de
Librar el camino reconocen en los pueblos amazénicos, mayas o oaxaquefios el
inexorable paso del tiempo y las escenas, a veces insélitas, que motivan los
procesos forzados de aculturacion. Si tuviera que seleccionar algunas anécdotas
extravagantes, elegirfa la imagen de ese musculoso jefe de guerra, cazador de ja-
guares, que se dirige al monte con sus armas y sus adornos plumarios, vistiendo
un negligé transparente de nylon rosa que la organizacién Cdritas habia enviado al
Amazonas como parte de un cargamento humanitario desde la remota ciudad
de Nueva York. La famosa definicién de la belleza de Lautréamont, que consiste
en el encuentro fortuito de una mesa de diseccién, una maquina de coser y un
paraguas, nos parecen hoy parte de un surrealismo trasnochado que resulta pa-
lido frente a un mundo que se asemeja mds a un mercado de Beirut que a un
cuadro renacentista.

A Miguel Bartolomé le asombra, sin embargo, que esas escenas y esos
encuentros se produzcan entre pueblos cuya tradicién oral funciona como una
especie de memoria inmediata. Allado de los hippies que durante los afios setenta
invadian las playas de Tulum, los mayas macehuales le contaban historias sobre
personajes y poblados que uno puede identificar en los antiguos cédices pre-
hispanicos. Escuchar palabras que han sido escritas hace un milenio, pronun-
ciadas por hombres que desconocen esa escritura, es sin duda un evento que
suscita reacciones entre los interlocutores, reacciones que casi nunca quedan
registradas en nuestros textos académicos por las exigencias que impone un
método cientifico. Después de veinte afios de haber trabajado en la peninsula, la
incesante reflexién de Bartolomé nos entrega hoy lo que no pudo ser registrado
en La dindmica social de los mayas de Yucatdn, el libro que le sirvié de tesis doctoral
y que sigue los caminos de una monografia cldsica. De ahi que Librar el camino, la
expresion chatina que da titulo a este conjunto de relatos, sea también una forma
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de indicar nuevas rutas de acceso hacia el conocimiento de pueblos indigenas
que el autor habia examinado en el pasado, en obras que muchos consultamos
para aprender algo sobre las identidades étnicas, los sistemas de parentesco en
las comunidades oaxaquefias o las relaciones de poder entre indigenas y mestizos.

Se podria pensar que Librar el camino es un libro inusitado en la ya vasta obra
de Miguel Bartolomé, pero el lector atento advertird que existen hilos conductores
y temas recurrentes que nunca ha abandonado por completo. Uno de ellos es,
sin duda, el tema de la identidad. Parecerfa contradictorio que a un antropélogo
que no se identifica con ninguna tradicién especifica le sean tan atractivos los
mecanismos identitarios, pero cuando uno lee sus relatos comprende por qué
las identidades étnicas se han convertido en uno de sus objetos privilegiados.
En diferentes épocas y contextos, Miguel Bartolomé ha sido huinka, carai, cohfione,
tsa ju, dzul y ne’pi, términos con lo que las diferentes culturas que ha estudiado
designan a los extranjeros o a los hombres blancos. “Asi, cada vez se me adjudicé
una condicién étnica que yo no crefa poseer, pero que para los nativos estaba
siempre presente” [Bartolomé, op. cit.:17]. Esta identidad cambiante, que le hace
sentirse extranjero en Buenos Aires y oaxaquerio en el Distrito Federal, proviene
también de una genealogia errante que media entre abuelos italianos y espafioles,
algunos de los cuales se refugiaron en la tinica provincia argentina que puede
calificarse de salvaje y tropical. Por lo mismo, su amor por la selva, ya sea
amazdnica o yucateca, estd unido a la legendaria imagen de Misiones, la provincia
de su infancia que colinda con Paraguay y donde atin conviven el castellano con
el guarani, la lengua que flot6 siempre sobre las palabras de su idioma materno.
Habitante de diversas culturas y regiones, Miguel Bartolomé aprendié desde
muy joven que todos los caminos nos conducen a la identidad, pero sélo a con-
dicién de salirse de ella y observarla como lo que es: una marca, una etiqueta o
una nacionalidad que uno no siempre escoge.

Después de treinta afios de residencia en nuestro pais, Miguel Bartolomé
ha terminado por aceptar su condicién de argenmex, aunque ain se interroga si
esta identidad argentina y mexicana tiene un futuro étnico posible. Junto con
Alicia Barabas, su esposa y colega inseparable, lleg6é a México en 1971 y desde
entonces transita por los caminos de Oaxaca. De esa trayectoria han surgido
etnografias memorables como Tierra de la palabra (1982), La presa Cerro de Oro y el
ingeniero el Gran Dios (1990), La pluralidad en peligro (1996) y Configuraciones étnicas
en Oaxaca (2002). Todas ellas pueden definirse por el hecho de haber distinguido
identidades variables, profundamente singulares, ahi donde otros antrop6logos
veian tan s6lo actores sociales y campesinos a distancia. Durante los afios ochenta,
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Bartolomé fue en efecto de los pocos antropdlogos que no renuncié a la nocién de
una identidad indigena que entonces se cuestionaba con fervor entre las legiones
marxistas. Sospecho que esta actitud irreverente, que para entonces lo situaba
fuera de las polémicas en boga, no se debié tanto a una conviccién tedrica como al
hecho de haber convivido durante afios con pueblos que no se identificaban como
campesinos sino como mapuches, ayoreo, guaranfes, chinantecos, mayas o chatinos.
Si Bartolomé los definfa como grupos culturalmente diferentes, era porque los
habia visto de cerca y porque su vocacion de némada le otorgaba mdrgenes de
comparacién que no siempre estaban presentes entre sus colegas mexicanos.
Alguien, durante esa época, lo llamé el “trabajador de campo” de los etno-
populistas, sin advertir que la historia habria de darle la razén a sus teorias y sin
saber que, veinte afios mds tarde, la antropologia mexicana terminaria por
abandonar las tesis campesinistas para retomar nuevamente el problema indigena,
cuya comprension sélo es factible desde la 6ptica de la diferencia cultural.

Menciono estos datos porque Miguel Bartolomé siempre ha sido un defensor
incansable de la etnografia. Desde su perspectiva, la etnografia no consiste en
una precaria y reiterativa tarea descriptiva, sino en una forma privilegiada de
hacer posible el didlogo intercultural entre actores distantes que resultan sin
embargo cada vez mds cercanos. En diferentes momentos ha insistido que “resulta
aventurado buscar una articulacién igualitaria de la diversidad cuando los
protagonistas de la pluralidad étnica no son reconocidos como portadores de
dimensiones culturales alternas”. La etnograffa, tal como la concibe Bartolomé,
juega entonces un papel politico importante en la medida en que hace de ese
reconocimiento un principio de didlogo, que acaso es la tinica manera de abreviar
la distancia que nos separa de los indigenas contemporaneos. En una época que
tiende a eliminar las diferencias culturales, el didlogo no resulta dificil a causa
de la excesiva distancia de los interlocutores, sino en razén de una homogeneidad
progresiva que convierte a los protagonistas en las repeticiones incesantes de un
solo discurso. Como la historia y la literatura, la etnografia tiene, en cambio, la
capacidad de proveernos de escenarios y relatos que muestran las enormes
variaciones a las que puede estar sujeto el discurso humano. A través del registro
etnografico, la antropologia se convierte en la voz que expresa esa diversidad y
valora su importancia en circunstancias donde la presencia del Otro se percibe
en escenarios cada vez mds familiares.

Librar el camino se cierra con una imagen del metro de Madrid que sintetiza
las dificultades de ese didlogo. El Metro, piensa Miguel Bartolomé, es en cierta
forma el “reflejo de la vida en las sociedades occidentales: una multitud de rostros
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indiferentes, demasiado atenta a si misma y a sus infinitos problemas como para
permitirse reparar en los demds” [ibid.:199]. Se trata de esos habitantes de las
grandes ciudades que se relacionan con los demds sin entregar nada de s mismos,
demasiado absortos en sus propias burbujas como para poder imaginar que en
otros lugares, ya sean cercanos o distantes, existen porciones de la humanidad
que construyen sentidos alternativos para sus vidas, sentidos que tienen al menos
el valor de constituir respuestas diferentes ante problemas que nos son comunes.
Laimagen del metro madrilefio contrasta con la de esos caminos que Miguel
Bartolomé ha recorrido a lo largo de treinta afios, donde todo encuentro con un
ser humano puede ser motivo de saludo, de alegria o de sospecha, pero jamds
de indiferencia. Para los chatinos de Oaxaca, una persona ha “librado su camino”
cuando alguna emocién totalizadora la hace involucrarse de manera definitiva
en uno de los posibles senderos de la vida. Con los relatos que hoy nos entrega,
Miguel Bartolomé parece librar diversos caminos, pero sélo en la medida en que
esta liberacién supone abandonar la ruta de la indeferencia que su propia
sociedad le proponia. A cambio nos entrega un libro que puede calificarse acaso
de ser demasiado personal, a menudo irénico y divertido, pero nunca indiferente
a esa porcién de la humanidad que se ha cruzado en su camino. Celebremos,
pues, que el autor haya renunciado a otros posibles caminos y que hoy esté con
nosotros para mostrarnos nuevas rutas hacia la antropologia y la alteridad.
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El Colegio de Jalisco

La tipologia es un enfoque funcionalista de la teoria lingiiistica, que consiste en
comparar las caracteristicas de las lenguas particulares con el fin de descubrir
aquellos rasgos comunes a todas ellas, es decir los Universales del lenguaje humano.
Se dice que es un enfoque funcional porque se basa en los datos directos de las
lenguas, evitando constructos tedricos abstractos; en este punto se contrapone al
enfoque formal que se ocupa mads bien de las relaciones no patentes, sino
subyacentes de las unidades lingiiisticas. El enfoque funcional busca dar cuenta
de las unidades lingtifsticas y sus relaciones observando las funciones semaénticas
o pragmaticas a las que estan asociadas.

Existen muchos tipos de enfoques funcionales (y formales), uno de ellos es
latipologia." En Europa destaca la escuela alemana, uno de cuyos representantes
mds importantes es Seiler [cfr. Seiler, 1992, 1999]. Dentro de la tradicién angla,
la escuela norteamericana arranca a partir de los trabajos de Greenberg de la
década de los sesenta del siglo xx. Esta escuela en particular, asi como los sorpren-
dentes logros que ha alcanzado los tltimos quince afios es el tema del libro que
nos ocupa.

1 Shibatani y Bynon [1999] presentan una breve resefia histérica del drea, ubican en la obra
de Friederich von Schlegel (1772-1829) “como a uno de los primeros lingiiistas en sugerir
un marco tipolégico basado en caracteristicas morfolégicas”. Otro autor posterior, también
de origen alemén, August Schleicher (1821-1968), es referido por estos autores como uno de
los primeros en observar “que las propiedades lingiifsticas demuestran patrones corre-
lativos”. Atinadamente Shibatani y Bynon [ibid.] sefialan que, dentro de sus diferencias, los
diversos enfoques tipolégicos comparten una misma base: “la meta comtin de los tipélogos
es explicar la conexién entre hechos especificos de las lenguas y la noci6én unitaria del
lenguaje”.

2 Se encuentra un panorama de otras tres escuelas europeas de tipologia en los trabajos de
Sgall [1995], Lazard [1995] y Nedjalkov [1999].

(_wicuilea volumen 11, nimero 32, septiembre-diciembre, 2004, México, issn 1405-7778.
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Debido a sus avances, la tipologia lingiiistica norteamericana se ha abierto
paso en los programas de estudio de las universidades de los Estados Unidos,
en un ambiente dominado marcadamente por enfoques formales, en especial
por la gramdtica generativa o chomskiana. En este sentido el autor, Lindsay
Whaley, elabor6 este libro de texto con el objetivo explicito de introducir siste-
maticamente al estudiante en el conocimiento de la tipologia lingiiistica de raiz
greenberiana. Previamente se contaba con el publicado por Croft en 1990, perte-
neciente a la serie Cambridge de libros de texto y el libro de Comrie [1989] que
tiene apuntado como el texto bdsico en el programa del curso que él mismo
dictaba enla Universidad del Sur de California. A diferencia del texto de Whaley,
Croft se detiene mucho mds para teorizar sobre algunos temas de interés
particular para éste dltimo autor, si bien trata de dar también un panorama
general del drea. Una ventaja que brinda el libro resefiado aqui es que se encuen-
tra actualizado con respecto a los numerosos descubrimientos alcanzados en los
afios que median entre ambos textos.

Existian otros libros generales de tipologfa, como Lehmann [1978], Butter-
worth et al. [1984] y Hawkins [1988], que, sin embargo, no fueron disefiados
especificamente como libros de texto.” De finales de la década de los ochenta a la
fecha [2004] se tienen otros libros que ofrecen una perspectiva amplia de algan
tema o categorfa gramatical —como persona [Siwierska 2004], voz [Shibatani,
1988], gramaticalizacién [Traugott y Heine, 1991a y b], negacién [Kahrel y Berg
1994], etcétera—. Por esta razén una de las virtudes de este libro es que engloba
los temas bdsicos del drea, ofreciendo en un solo volumen el material bésico
para un curso de tipologfa.

Esta obra consta de seis partes, con los capitulos que se anotan en seguida
(cuyos titulos he traducido al espariol):'

Parte 1. Nociones bdsicas de la tipologia del lenguaje
Capitulo 1. Introduccién a la tipologia y a los universales
Capitulo 2. Breve historia de la tipologia

3 Otra obra empleada con frecuencia en las aulas es la de Foley y Van Valin [1984] que si bien
se aboca a la sintaxis, da un tratamiento de cardcter marcadamente tipolégico a los temas
de que se ocupa.

4 No tenemos todavia una traduccién al espafiol de este libro. El autor planea producir en el
mediano plazo una segunda edicién mejorada y aumentada que, segtin me comenta, podria
ser publicada en una editorial distinta —misma que posiblemente se interese por efectuar
su traduccién al espafiol (comunicacion personal con Lindsay Whaley).
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Capitulo 3. Problemas del método y la explicacion
Capitulo 4. Categorias bdsicas
Parte 11. Tipologia del orden de palabras
Capitulo 5. Universales del orden de los constituyentes
Capitulo 6. Cémo determinar el orden bdsico de los constituyentes
Parte 1. Tipologia morfolégica
Capitulo 7. Morfemas
Capitulo 8. Tipologia morfolégica
Parte 1v. Codificacién de las propiedades relacionales y semédnticas de los nominales
Capitulo 9. Sistemas de caso y concordancia
Capitulo 10. Animacidad, definitividad y género
Capitulo 11. Valencia
Parte v. Categorias verbales
Capitulo 12 Tiempo y aspecto
Capitulo 13. Modo y negacién
Capitulo 14. Morfosintéxis de los actos de habla
Parte vi. Oraciones complejas
Capitulo 15. Subordinacién
Capitulo 16. Coordinacién y cosubordinacién

El libro cuenta ademds con un breve resumen (de ocho pdginas) de la
clasificacion de las lenguas del mundo,” un indice detallado para ubicar autores,
lenguas y temas, asi como un glosario de términos. Este tiltimo cobra una funcién
verdaderamente importante para el estudiante que se enfrenta por primera vez
al conglomerado de términos nuevos que supone comenzar a aprender una
materia nueva. En esta linea de cualidades did4cticas, habrd que mencionar que
el autor incluye al final de cada capitulo una lista de “términos clave”, con el fin
de orientar la retencién de los conceptos expuestos mds relevantes; también a lo
largo del texto usa negritas para resaltar las nociones esenciales de cada tema.
Al mismo tiempo, y a pesar de ser un libro de texto, la documentacién de cada
concepto es excelente, en tanto que luego de introducir cabalmente cada uno,
remite al lector directamente a la obra en la que el concepto se propuso origi-
nalmente. Es decir, no cae en las sobresimplificaciones o recuentos simplistas
tan frecuentes en otros libros de texto.

5 Este resumen estd basado en la clasificacién ampliamente expuesta por Ruhlen [1987].
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A lo largo del libro se invoca la propiedad universal de “marcacién”, término
que se refiere a la oposicién dicotémica encontrada entre las unidades lingiiisticas
“no marcadas”, aquéllas que ocurren con mds frecuencia y son mds naturales, y las
unidades “marcadas”, aquéllas que son infrecuentes y poco naturales: como
las vocales orales (no marcadas) contra las nasales o nasalizadas (marcadas), en
el nivel fonoldgico; o el singular (no marcado) contra plural (marcado) —los
sustantivos en singular normalmente no llevan ninguna marca para indicar que
estdn en singular, en cambio los que estdn en plural normalmente llevan una
marca para indicarlo—, en el nivel morfolégico.

En la primera parte de su libro, Whaley se refiere a las primeras propuestas
implicacionales de Greenberg sobre el orden de los constituyentes en la oracién.
La mayoria de las correlaciones detectadas entonces se mantienen hoy en dia,
luego de corroborarse en cientos de lenguas del mundo. Greenberg observé, por
ejemplo, que las lenguas con un orden bdsico svo (Sujeto Verbo Objeto) empleaban
preposiciones, mientras que las lenguas con un orden bdsico distinto, por ejemplo
vso (Verbo Sujeto Objeto), no lo hacian, sino que preferian colocar sus palabras
relacionales después del nombre o sustantivo, es decir, empleaban postposiciones.
Pronto se descubrié que la esencia de las correlaciones radicaba en el orden
relativo que mantenian el verbo principal y su objeto (vo u ov), de forma tal que
hoy en dia se habla de lenguas ov y lenguas vo. A cada uno de los dos tipos
corresponde una serie de correlaciones especificas, algunas de ellas resumidas
en el siguiente cuadro.

Cuabro 1. Correlaciones de orden de palabras
y /o contituyentes en una oracién’

ov vo
Postposiciones Preposiciones
Genitivo N N Genitivo
Relativa N N Relativa

¢ La abreviaturas usadas en este cuadro son las siguientes:
Adv  adverbio Neg marca de negacién
Caus verbo causativo (@) objeto

FP frase preposicional Or oracién

N sustantivo \% verbo

A adjetivo
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N Articulo Articulo N

N Plural Plural N

FPV V FP

Adv V (manera) V Adv (manera)

V Neg Neg V

V Caus Caus V

V Tiempo/ Aspecto Tiempo/Aspecto VV
Modal Modal V

Or Palabra Interrogativa’ Palabra Interrogativa Or
Or Complementizador Complementizador Or

Tomado de Dryer [1993].

En esa misma primera parte el autor pasa lista a las lineas que se han seguido
para explicar los universales como los encontrados para el orden de palabras.
Entre ellas estdn (i) necesidades inherentes a la estructura de la lengua, (ii)
influencia de lenguas vecinas (o “efecto de drea”), (iii) factores pragmaticos (o
limitantes que el uso de la lengua le imponen), (iv) limitaciones de procesamiento
mental; por ejemplo es dificil procesar una oracién demasiado larga (como el
estudiante de pelo corto, que conoci ayer, que te dije que yo crefa que era un
federal, que esperaba que ti identificaras pronto pero ni lo intentaste no llegé
hoy a la clase), (v) economia (o la tendencia del hablante a eliminar unidades
lingtifsticas que sean redundantes) y (vi) nuestras capacidades perceptuales y
cognoscitivas.

La segunda parte del libro ahonda en el tema del orden de palabras y/o
constituyentes en la oracién, en los factores de corte pragmadtico que parece
determinarlo y en la metodologia, basada en texto, que se recomienda usar para
identificar el orden basico.

La tercera parte, dedicada ala tipologia del nivel morfolégico hace unldcido
resumen de los tipos de morfemas (ligados, no ligados, morfemas portmanteau,
etcétera);” y menciona el Universal 29 de Greenberg que dice: “Universal 29. Si
una lengua tiene inflexién, siempre tendrd derivacién” [Whaley 1997:123].

En la pagina 138 el autor nos ofrece un diagrama en el que los tipos de len-
gua utilizados desde Sapir, basados en las caracteristicas morfolégicas de las

7 Para preguntas con respuesta si-no.
8 Un morfema es considerado como la unidad lingtiistica minima con significado (es decir,
cuando ya no puede segmentarse mds sin que la forma resultante pierda significado).
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lenguas, se acomodan para dar cuenta del cambio potencial que una lengua puede
sufrir al cambiar de tipo.

FiGura 1. Direccién del cambio de
tipo lingtifstico mostrado por las lenguas

Fusional

Pérdida morfolégica Fusion morfoldgica

Aislante » Aglutinante

Reduccion

Diagrama 8.3 de Whaley [1997:138].

En su cuarta parte Whaley expone y explica las distintas jerarquias que
obedecen los sistemas de caso y concordancia, esto es, la manera en que las
lenguas indican la funcién gramatical de las frases que acompafian a un verbo
en la oracién, cudl constituyente es el sujeto, por ejemplo, y cuél es el objeto.
Ofrece el siguiente esquema que resume la jerarquia de marcacién de las funciones
gramaticales presentes en una oracién, segtin sean indicadas con una marca de
caso (en la frase nominal) o con un morfema de concordancia en el verbo:

FiGura 2. Relaciones de marcacién entre Caso y Concordancia

Sujeto > Objeto Dir > Objeto Indir > Otro
Concordancia
No marcado » Marcado
Caso
Marcado <« No marcado

Figura 9.3 de Whaley [ibid.:154].
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Se habla ahi también de los sistemas de marcacién de caso: acusativo (como el
del espafiol y las demds lenguas indoeuropeas); ergativo (como el vasco, algunas
lenguas mayas, etcétera); ergativo escindido (como el georgiano, dyrbal, algu-
nas lenguas mayas, etcétera); y otros posibles pero no encontrados atn en las
lenguas. Estos sistemas consideran tres elementos: el sujeto de un verbo intran-
sitivo, o “Sujeto” (S), el sujeto de un verbo transitivo o “Agente” (A) y el objeto de
un verbo transitivo o “Paciente” (P), la manera en que son tratados por la lengua
eslo que determina el tipo al que corresponde. En una lengua acusativa, como el
esparfiol, el sujeto de verbo intransitivo (S) se trata igual que el sujeto de un verbo
transitivo (A) —por ejemplo, se puede sustituir por el mismo tipo de pronombres,
no asf el objeto que se puede sustituir por otro tipo de pronombres, pronombres
de objeto)—; en cambio, en una lengua ergativa el sujeto de un verbo intransitivo
(S) se marca igual que el objeto de un verbo transitivo (P) —S y P pueden
sustituirse con el mismo tipo de pronombres, llamados absolutivos, mientras
que A puede sustituirse por otro tipo, llamado ergativo—; finalmente una sistema
escindido combina ambos, a veces dependiendo de varios factores, siendo uno
el rol activo o inactivo de A, mientras que otro puede ser el tiempo-aspecto en
que se expresa la oracién. Esto puede representarse graficamente con los siguientes
cuadros donde las celdas sombreadas representan la misma marcacion:

FiGura 3. Sistemas de Marcacion de Caso

Acusativo Ergativo Activa* Ergatividad Escindida
S S SInaclivo S & S
A P A P Sactive A P A P
A P

* También llamada Intransitividad Escindida.

Con relacién a la semdntica de las frases nominales (FNs), se sabe que las
lenguas tienden a tratarlas de manera diferenciada segtin se refieran a una entidad
animada o no animada —este tratamiento diferenciado va desde el uso de marcas
morfoldgicas, como determinado /no-determinado, hasta la posibilidad de inter-
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venir en procesos sintdcticos especificos—. De este distinto peso especifico de
las frases nominales se desprende la “Jerarquia de Animacidad”:

FIGURA 4. Jerarquia de Animacidad

ly2> 3a > nombre /término de > FN humana > FN animada > FN inanimada

persona persona propio parentesco

Figura 10.1 de Whaley [ibid.:173].

Otra jerarquia desprendida del comportamiento de las frases nominales, la
“Jerarquia de Accesibilidad”,” es tratada brevemente (tal vez demasiado) en el capi-
tulo 11 en relacién con las construcciones causativas. Con respecto a estas tltimas,
el autor revisa la forma de esas construcciones y su directa correlacién con el tipo de
causacién expresada por el verbo. A este tipo de correlacién entre la forma de una
unidad lingtifstica no léxica y su significado se le conoce como “iconicidad”.

Ficura 5. Pirdmide de Inconicidad de Haiman

Tiro DE CAUSATIVA Forma CAUSACION
Léxica x)" Mds directa
Morfolégica (X+2zZ)"

Analitica X Z)~ Menos directa

Figura 11.2 de Whaley [ibid.:195].

9 Mencionada nuevamente en el capitulo 15 en relacién con las oraciones relativas.

10 En espafiol, por ejemplo, asustar (a alguien) es una sola palabra o unidad léxica; sin embargo,
este verbo conlleva un significado causativo, quiere decir ‘hacer que alguien este asustado’.

11 En espafiol no tenemos este tipo de construccion, pero en otras lenguas se tiene la combinacién
de dos morfemas, uno que indica el resultado causado y el otro que es un morfema causativo;
un ejemplo dado por Whaley [1997:191] viene de la lengua tigrinya, donde re’iyu significa
‘ver’y a-r'iyu-wo (que es una sola palabra formada por tres morfemas Causar-Ver-3a persona)
y significa “hacer a alguien ver’.

12 Esta construccién estd formada por varias palabras, es decir pertenece al nivel sintactico;
un ejemplo del espafiol serfa Juan hizo a Pedro cantar.
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La quinta parte del libro ofrece concisas definiciones y claras ejemplificaciones
de las categorias que normalmente estdn asociadas con las bases verbales, como
tiempo, aspecto, modo de la accién (o Aktionsart), modo, negacion, etcétera. Estos
capitulos proveen de las nociones bdsicas que un estudiante necesita para en-
frentarse a literatura mds compleja y especializada, dado que hoy en dia todas
esas categorias son objeto de profundas discusiones y revisién por parte de diver-
sas teorias lingtifsticas.

En la sexta parte se tienen también un catdlogo de construcciones que se
encuentran en las oraciones complejas, como subordinacién —adverbiales, com-
pletivas y relativas—. A propésito de las completivas, el autor muestra el con-
tinuo que correlaciona los distintos tipos de completiva con el grado de control
que el verbo tiene:

FiGcura 6. Grado de Control del Verbo sobre sus Complementos

Control Alto Control Bajo

Causacion Intencién Conocimiento Creencia Reporte

Figura 15.1 de Whaley [ibid.:257].

Finalmente, se pasa lista a los distintos tipos de coordinacién y se introduce
la nocién de cosubordinacién, un tercer tipo de oracién compleja sugerido
recientemente por las teorias funcionales, que se refiere a la relacién que se da
entre dos oraciones que, si bien estdn conectadas por una conjuncién, guardan
una relacién asimétrica entre ellas, comportdndose una de ellas como principal
y la otra como dependiente.

EVALUACION CRITICA

Sibien la extension de un libro de este tipo tiene como limitante que su contenido
debe cubrirse en un semestre escolar, la ausencia de un capitulo dedicado a la
fonologia podria considerarse una carencia —solamente se hace una breve
mencién a la tipologia fonolégica en la introduccién y se remite al lector [ibid.:
17] a la magnifica y abarcadora obra de Maddieson [1984]—. En lo particular
considero que este texto es ideal para ser usado en un curso de introduccién a la
tipologfa tanto de nivel licenciatura como de posgrado, no obstante que tal vez
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para un curso de posgrado pudiera ser indispensable complementar el texto con
algunas otras lecturas basicas. Con todo, la multitud de méritos de esta obra la
hacen un titulo digno de tenerse en la biblioteca personal de un lingiiista.
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