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Comentario editorial

El tema de los jévenes es fundamental en el tiempo que corre y en nuestro
pais en especial, ante todo lo que hemos estado viviendo y los tragicos epi-
sodios nacionales de los que han sido victimas y protagonistas.

Para este nimero se abri6é una convocatoria solicitando articulos sobre
juventudes étnicas contempordneas en América Latina y la respuesta fue
enorme. Se recibieron muchos mas articulos de los que se podian aceptar
y publicar en un niimero de la revista o en un dossier, que tradicionalmen-
te tienen un maximo de ocho articulos y se combinan con una seccién de
diversas tematicas desde la antropologia. Este ntimero, por esa razén, no
cuenta con la secciéon de diversas tematicas, ni con la seccién libre. Nos pa-
recié muy importante, sin embargo, hacer esta excepcién por dos razones;
por una parte para reconocer y agradecer la gran respuesta a la convocato-
ria, que nos hace pensar también en que es un tema de gran interés; y por
otra parte, por la urgencia de difundir en todos los medios a que tengamos
acceso, el rostro y la vida de nuestros jévenes, que se pueda entrar en su
mundo, que se sepa quiénes son; de quiénes hablamos bajo el apelativo de
estudiantes indigenas, normalistas o universitarios, o jévenes que trabajan
y participan, o se expresan a través del arte, de la politica, de la imagen...

Saber quiénes son nuestros jévenes es otra forma de hacer concien-
cia sobre la gravedad de las condiciones que ellos viven, las limitaciones
que la situacién nacional les impone y, muchas veces, incluso el rechazo de
ciertos sectores de la sociedad.

Aqui se aborda la realidad de los jovenes en distintas partes de México
y en dos casos de Argentina. Las semejanzas son mas que las diferencias y
es importante recordar y reconocer las circunstancias que hermanan y acer-
can, mas que las que separan y diferencian.

Y atin hay una importante novedad mas, que es la inclusion de un video
documental en cada niimero. A iniciativa del maestro Octavio Herndndez
Espejo y gracias a su tenacidad y creatividad anexaremos en Cuicuilco, a
partir de este niimero, un pvp de la serie Protagonistas de la antropologia
en México. En este caso se trata del antropdlogo Carlos Inchaustegui Diaz
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(1924-2008), autor de Las mirgenes del Tabasco chontal (1987), Figuras de plata:
cosmogonia y curanderismo entre los mazatecos de Oaxaca (1994), incansable in-
vestigador y luchador social.

Esperamos que este nimero de la revista ayude a crear una mayor
sensibilidad hacia los problemas de las juventudes étnicas y un mayor in-
terés, en general por nuestros jovenes, ese golpeado sector de nuestras
sociedades.

Maria de la Paloma Escalante Gonzalbo
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Introduccidn

Maritza Urteaga Castro Pozo

Luis Fernando Garcia Alvarez
Escuela Nacional de Antropologia e Historia, INAH

Hace un afio inici6 el proyecto de publicar un ntimero especial sobre los tl-
timos abordajes a las juventudes étnicas del nuevo milenio en el continente
latinoamericano. El Primer Congreso Internacional: Los pueblos indigenas
de América Latina, siglos x1x-xx1. Avances, perspectivas y retos, realizado en
Oaxaca (México) a finales de octubre de 2013, fue el pretexto ideal para que
se levantaran varios simposios dedicados a problematizar, por primera vez,
en un ambito académico internacional, al sujeto “jévenes indigenas”. Los
ambitos tematicos vinculantes fueron: educacion, lingiiistica, interculturali-
dad, ruralidad, migracién, comunidades locales y transnacionales, pobla-
cién indigena urbana, familia, género, salud, trabajo, violencia, participacién
politica, ciudadania y derechos indigenas, territorio, luchas indigenas y
resistencias, politicas ptiblicas, medios de comunicacién, producciones cul-
turales, medios audiovisuales y tecnologias. Todos ellos ambitos contempo-
raneos en donde el sujeto “jovenes indigenas” de desenvuelve de manera
simultdnea y protagénica, posiciondndose de muiltiples maneras. Simulta-
neamente, la revisién de la literatura académica al respecto nos hace propo-
ner que en Latinoamérica, durante poco mas de una década, el sujeto
“j6venes indigenas” ha cobrado relevancia académica y social constituyén-
dose en un campo de investigacion fresco y fértil en las ciencias sociales.
En los ultimos afios diversas investigaciones han puesto en evidencia
que la juventud es una posicién desde y a través de la cual se experimen-
ta el cambio cultural y social. Preguntarnos por las juventudes étnicas en la
actualidad —por como entender su empoderamiento reciente en las olea-
das migratorias, en su ingreso a las universidades, en la produccién cultu-
ral y musical, en las pandillas, en el consumo, en los nuevos movimientos
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étnicos y sociales, etcétera—, es una pregunta por las estructuras y los pro-
cesos que en la actualidad condicionan las actuaciones de estos sujetos jo-
venes, asi como por sus practicas y encuentros con la experiencia multiple,
fragmentaria, efimera, precaria y fragil de lo moderno. Estas situaciones
complejas en las que estan involucrados de manera experiencial y con ma-
yor claridad los jévenes indigenas, por lo menos desde el Gltimo cuarto del
siglo pasado, exigen a los investigadores un doble movimiento: por un
lado, fijar la mirada en las formas de desplazamiento y desdibujamiento de
las fronteras que colocaban de un lado al indigena (lo rural, lo arcaico, lo
fijo) y del otro a los jovenes y la educacién superior, la migracién, el cambio,
el rock, el consumo, el empleo (lo urbano, lo moderno, lo mévil). Despla-
zarse mds alld de las fronteras tedricas del siglo xx, significa emplazarse en
las franjas contempordneas movedizas siguiendo a actores que son jéve-
nes, indigenas, estudiantes, migrantes, trabajadores, musicos, consumido-
res, hip hoperos (y quien sabe qué més) en los nuevos espacios rural-étnicos
y urbanos abiertos por el proceso de globalizacién en curso, donde un nue-
vo régimen modifica el espacio y el tiempo, produciendo nuevos y muy
diferentes pardmetros en la produccién de la juventud, lo étnico y la cultu-
ra contemporanea.

Ala manera de A. Baricco, para quien los cambios en las relaciones cul-
tura/poder recientes forman parte de una mutacién cultural necesitada de
un pensamiento que evite situar el objeto de estudio en el mapa conocido,
definiendo “qué es”, y opte por intuir de qué manera ese objeto modificard
el mapa volviéndolo irreconocible [Martin Barbero 2012], los investigado-
res tenemos un gran reto. Necesitamos repensar las teorias que usamos
para entender la accién social, construir acercamientos distintos al objeto
de estudio y levantar metodologias para “entender la complejidad de un
mundo social donde las identificaciones miltiples (de los actores) son la
norma y no excepcion” [Vila 2012: 167 y 169].

Con la metafora de territorios baldios, Feixa y Gonzélez [2006: 190] lla-
man a atender la urgente necesidad de conocer los dispositivos diferen-
ciales en los que se asienta la condicién juvenil en los colectivos indigenas
y rurales de Latinoamérica, tanto histéricamente como en los actuales pro-
cesos acelerados de transformacion estructural y cultural, en los que tanto
los “centros” como las “periferias” participan en mayor o menor medida de
la globalizacién. Aplicado a las juventudes indigenas contemporaneas, “te-
rritorio baldio” es un lugar socioantropolégico de produccién cultural crea-
tiva que requiere de investigacion. El objetivo de este articulo introductorio
es proponer un mapa de navegacién para el/la lector que desee ingresar
y /o ubicarse en el desenvolvimiento de este dindmico campo de investiga-
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cién, el cual en poco méas de una década ha logrado transformar lo que a
inicios del milenio fue considerado territorio baldio en un espacio de pro-
duccién experimental de conocimiento donde se hace uso de una variedad
de herramientas conceptuales y metodolégicas para “cercar” y revelar la
multiplicidad de dimensiones que constituyen hoy lo social y a las juventu-
des étnicas latinoamericanas.

Ante el panorama de creciente produccién bibliografica sobre los deno-
minados institucionalmente “jévenes indigenas”, proponemos partir de
algunos antecedentes fundamentales, temas especificos, que abren la dis-
cusioén en este campo de investigacion en particular. Para ello, mencionare-
mos las lineas de andlisis hasta el momento trazadas que dan cuenta del
devenir investigativo de este nuevo sujeto de indagacién, las cuales plan-
teamos como momentos o nicleos tematicos que se distinguen entre si a
partir de las orientaciones analiticas, los planteamientos metodolégicos y
las preguntas de investigacion.

DE “TERRITORIO BALDIO" A LAS PROBLEMATICAS JUVENILES ETNICAS CONTEMPORANEAS

En 2002, Maya Lorena Pérez Ruiz identifica la presencia de una realidad
juvenil en los pueblos o comunidades indigenas y, sobre todo, en las nuevas
oleadas migratorias masivas enmarcadas en los procesos de globalizacién.
Con ello apertura un campo problematico que ha pasado por varios mo-
mentos desde la identificacion de su invisibilidad [Pérez Ruiz 2002a, 2008
y 2011; Urteaga 2011], o supuesta inexistencia entre las etnias [Feixa 1998;
Urteaga 2011]; su posterior visibilizacién en las grandes transformaciones
del udltimo cuarto de siglo xx e inicios del xx1 [Urteaga 2008 y 2011] y el
momento actual, su complejizacién tedrica y metodoldgica ante la visible
presencia y el (re)posicionamiento de los jovenes indigenas en las grandes
ciudades dentro y fuera del pais, en los flujos migratorios contemporaneos,
en la educacién superior, en los fenémenos culturales y musicales y los
movimentos sociales.

Los debates iniciales en México: identificacion de obstdculos

La inauguracion del campo problematico denominado “jévenes indigenas
en el México del siglo xx1”, no estuvo exenta de problemas tedricos que
tuvieron que lidiar, primero, con el entonces paradigma dominante en los
estudios de juventud del siglo xx, campo construido en torno a los jéve-
nes de la modernidad industrializada. Un paradigma que identific6 a la
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juventud como aquella etapa en el tramo de edad que corresponde a la
educacién secundaria y superior, cuando se transita de la edad infantil a
la adulta, refiriéndose a jévenes urbanos de clase media y universitarios,
que aludia a una moratoria social de los roles adultos, tanto en términos de
deberes como de derechos. Desde esta perspectiva los jovenes campesinos,
asi como los indigenas, sin educacién y en condiciones de desventaja no
eran contemplados [Ferndndez Poncela 2001: 19].

Si bien desde los afios 80, otro paradigma se abria paso entre los estu-
diosos en juventud, el de una concepcién sociocultural de juventud, ha-
ciendo ingresar distintos contextos socioculturales y a diversos actores
—entre ellos los y las mismas jévenes— como participantes en la conforma-
cién de los distintos modos de ser joven, las investigaciones sobre estas
realidades en México se habian centrado principalmente en las urbes y con
jovenes urbanos [Urteaga 2000]. De ahi que no fuera tarea facil visibilizar lo
joven entre las etnias para los investigadores.

Segundo, en la antropologia mexicana también existian otros proble-
mas tedricos que obstaculizaron de alguna manera la visibilizacién de los
jovenes indigenas. Dos pares de conceptos antropolégicos hegemonicos en
la academia, por los menos desde los afos cincuenta, fueron claves en la
invisibilizacién de nifios y jévenes en los estudios sobre los grupos étnicos.
Por un lado, el de cultura homologable a etnia —conceptuada como siste-
ma internamente homogéneo o integrado— cuyos miembros comparten
patrones, valores, significaciones comunes que delimitan, por medio de la
diferencia, sus fronteras con otras etnias, cuyos miembros también se supo-
nia integrados por sistemas de creencias, valores y costumbres. Por otro, la
diada de conceptos, socializacién e instituciones socializadoras, enmarca-
da en una visién convencional del proceso socializador que enfatiza la
transmision de conocimientos de los adultos hacia los nifios y dénde estos
ltimos fueron percibidos a través de la interiorizacién de los roles sociales
de la cultura de origen.! En otra linea de investigacién antropoldgica ras-
treada en algunas etnografias de los pueblos indigenas de la misma época,
los jévenes fueron identificados en el estudio de los ritos de paso o ciclos
ceremoniales masculinos (eventos como el acceso al trabajo en sitios aje-
nos y lejanos a la unidad familiar, al “sistema de cargos” y al matrimonio)
los cuales marcan las transiciones de la nifiez a la adultez. Sin embargo, los
principales participantes, en este caso los jévenes, son trivializados en
favor del “evento”. A finales del siglo xx, desde las lentes tedricas predomi-

! Sobre los origenes y las consecuencias de estos paradigmas en los estudios sobre ju-
ventud, remito a Urteaga [2009 y 2011].
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nantes en el estudio de las etnias mexicanas “la juventud” de los jovenes
migrantes en las ciudades o de los escolarizados en los pueblos era explica-
da como producto del “contacto” de lo tradicional con la modernidad, con-
cepto que hacia aparecer a las etnias contemporaneas aisladas y sin
interaccién con la sociedad mexicana.

Jévenes indigenas: visibilizacion

Dos movimientos teéricos impulsan desde la antropologia contempordnea
exploraciones diferentes a un actor social identificado en los flujos migra-
torios y por su ausencia en los pueblos. Los retos pasaron por desplazar
nuestra mirada hacia los procesos de cambio e inconsistencia internas, los
conflictos, las contradicciones y la movilidad de los sujetos étnicos contem-
porédneos. La tematica jévenes indigenas impuls6 a movernos maés alla de los
pueblos étnicos y seguir a los sujetos para iluminar las nuevas circunstan-
cias sociales y culturales que hacian posible esta realidad de la contempora-
neidad mexicana. A la par, ingresamos las voces y visiones de jévenes, nifias
y nifios indios, protagonistas de este momento histérico, reconociéndolos
en su presente activamente comprometidos en la produccién-adquisicién y
construccién-de un conocimiento de lo que ellos y ellas interpretan de la
sociedad que les rodea.

Ambos movimientos conceptuales y metodologicos se expresan en los
planteamientos de los entonces novedosos estudios sobre juventud indige-
na [Anguiano 2002; Cornejo, Bell6n y Sanchez 2008; Garcia Martinez 2003;
Martinez 2002; Martinez y De la Penia 2004; Martinez y Rojas 2005; Mora et
al. 2004; Meneses 2002; Oemichen 2003 y 2006; Ortiz 2002; Pacheco 1997,
2002 y 2003; Pérez Ruiz 2002a, 2002b y 2008; Pérez y Arias 2006a y 2006b;
Urteaga 2008 y 2011]. Estos se emplazaron dentro y entre las etnias en sus
lugares de origen y en sus articulaciones con areas rurales y urbanas y con
culturas regionales, nacionales y globales, a través de la migracién y otros
procesos socioculturales, iluminando los distintos y flexibles procesos en
curso y a unos actores juveniles emergentes creativamente implicados con
los diversos escenarios entre los que fluyen constantemente.

Analiticamente, pueden dividirse entre aquéllos que focalizan su aten-
cién en las juventudes indias de la nueva ruralidad, y aquéllos que la cen-
tran en los y las jovenes migrantes en las ciudades. Una de sus principales
discusiones gira en torno a la emergencia e invenciéon de una categoria
social nueva entre las etnias: la juventud. Se preguntan: 1) por la especifi-
cidad de la juventud que estaba formandose en los grupos étnicos, 2) por
las percepciones sociales indias en torno a este segmento etario y por las
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percepciones de otros grupos e instituciones de la sociedad mexicana sobre
los jovenes; y 3) por conocer a quiénes se empieza a denominar jévenes en
diferentes etnias y por quiénes estaba compuesta esta reciente categoria.

Los estudios sobre los jévenes rurales dieron cuenta principalmente de
sus condiciones sociales de produccién, revelando las nuevas situaciones o
contextos a las que se ven expuestos(as) con las profundas transformacio-
nes econémicas y sociales de los tiltimos treinta afios en las regiones bajo
estudio. Identificaron cinco grandes transformaciones socioculturales estre-
chamente vinculadas que homologamos a condiciones sociales en la pro-
duccién de este sujeto joven emergente: el peso demografico de los jovenes
y las jovenes en la sociedad mexicana [INEGI 1990, 2000, 2005 y 2010]; las
olas o flujos migratorios de fin de siglo xx a nivel local, nacional e interna-
cional, en las cuales el peso y la significacién de los y las jovenes mestizos e
indigenas en la construcciéon de la denominada cultura migrante es funda-
mental; la extensién de la obligatoriedad de la escuela secundaria en zonas
y pueblos indios; la constante influencia de la televisién y la radio en los
imaginarios y expectativas de vida de diversas poblaciones étnicas en zo-
nas rurales como urbanas; y, el impacto del levantamiento zapatista entre
los jovenes indigenas.

Los actores emergentes son el(la) joven migrante indigena, el(la) joven estu-
diante indigena (estudiantes secundarios, media superior y estudiantes uni-
versitarios), los jovenes trabajadores (as), los jévenes solteros que no migran y
no estudian y los profesionistas. En términos tedricos, revelan la introduccién
del concepto sociocultural de juventud en la investigacién social y, aunque
éste es trabajado de formas disimiles por cada investigador (en tanto se
arrastran parte de las concepciones psicoldgicas y/o sociolégicas de juven-
tud), introducen la agencia juvenil, permitiendo escuchar e inscribir las vo-
ces de los y las jovenes, sin dejar de incluir las voces adultas y ancianas. En
ese aspecto, fue relevante la construcciéon de conceptos descriptivos de ju-
ventud indigena rural y urbana desde los contextos estudiados [Garcia
Martinez 2003; Ortiz 2002; Pérez 2002a; Pérez y Arias 2006 y 2006b; Marti-
nez y Rojas 2005; Canas 2009; Urteaga 2011].

Los estudios sobre jovenes indigenas en la urbe fueron entonces mas
escasos y focalizaron su atencién en la exploracién de la condicién juvenil,
en términos materiales como simbdlicos. Maya Lorena Pérez Ruiz [2002a,
2002b y 2008] pregunta por la especificidad juvenil migrante indigena en las
ciudades en el marco de los nuevos contextos de globalizacién y las re-con-
figuraciones que se suscitan en torno a la identidad, migracién y relaciones
interétnicas. Sus textos brindan una panoramica nacional sobre los “j6ve-
nes indigenas” e identifican dos grandes nicleos de problemas a afrontar
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metodologicamente cuando se investiga quienes llegan y viven en las ciu-
dades. El primero, jévenes, desigualdad y diversidad, explica la gran varie-
dad de jovenes migrantes en las ciudades como una evidencia de la
existencia de diferenciaciones sociales previas a la salida de los jovenes de sus
lugares de origen y de otras diferencias como las de género y generacion,
asi como de los contextos personales, familiares y comunales que inciden
en las decisiones de “quién, como, cuando y hacia dénde se debe emigrar,
asi como el tipo de apoyos y facilidades con que contaran en el lugar de
arribo” [Pérez Ruiz 2002b: 17-18]. El segundo, ciudad, jévenes y familia iden-
tifica la tensién entre las expectativas citadinas de muchos de los jovenes
(&mbito menos prescriptivo y con posibilidades mas amplias de eleccién en
sus vidas) y la ciudad real con la que se encuentran (“ambito agresivo, alta-
mente competitivo y con un amplio margen para la delincuencia, la violen-
cia, el racismo, la discriminacién y... la confrontacién étnica”), necesitando
fortalecer sus vinculos familiares y comunitarios para poder sobrevivir [Pé-
rez Ruiz 2002b: 17-18].

La investigacion de Maritza Urteaga [2008 y 2011] sobre los jévenes in-
digenas en la ciudad de México encuentra que a la diferencia étnica se su-
man las posiciones de migrantes y jévenes como fuentes de discriminacién
pero también como “posiciones de frontera” que permiten interactuar a los
jovenes en el espacio urbano con otros iguales —jévenes y adultos— am-
pliando sus horizontes de lo humano. Propone asi abordar a los jovenes
indigenas migrantes en la ciudad como posiciones de frontera, abriendo me-
todolégicamente un espacio interpretativo que denomina zonas fronterizas
en la sociedad [Rosaldo 1991], a las que caracteriza por su “porosidad”,
heterogeneidad, cambio rapido, movimiento, el prestar y pedir intercultu-
ral —en tanto “intersecciones transitadas” por lineas multiples como prefe-
rencia sexual, etnia, género, clase, generacién, politica, vestido, gustos
musicales, etc.—, y por ser sitios “saturados de desigualdad, poder y domi-
nacién” [Rosaldo 1991: 191-198]. Zonas emplazadas ‘dentro” y ‘entre’ las
comunidades/culturas “homogéneas”, méds que en lugar de ellas [Amit
1995: 225]. Zonas fronterizas, no transicionales, sino “sitios de producciéon
cultural creativa que requieren de investigacién” [Rosaldo 1991] a través de
metodologias novedosas que den cuenta de las vidas de los (las) jovenes
como experiencias de participacion en la transicion del ciclo de vida, mds que como
zonas de exclusion [James 1995].

Ese momento en el desenvolvimiento del campo jévenes indigenas se
cierra con resultados tedricos y empiricos muy fructiferos en cuanto al co-
nocimiento de este actor social. Podriamos decir que el campo de estudios
sobre juventudes étnicas se constituye en ese momento, dando paso a una
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multiplicidad de estudios novedosos —reflejado en libros, tesis y en nue-
vas investigaciones que articulan diversas perspectivas teéricas con teméti-
cas ain no exploradas sobre los jovenes indigenas, en circunstancias y
contextos socioculturales que estan en curso, emergiendo con claridad un
sujeto posicionado como “yo joven” (y esto y lo otro) con mucha agencia en
el sentido de habilidades y competencias para hacerse (de) y movilizar re-
cursos culturales y simbdlicos e incidir en su entorno.

Durante algunos afios el debate en torno a la globalizacién se centré en
las aristas mas perversas de las transformaciones en curso. Martin Barbero
[2012] resume el fin de este ciclo lanzando una visién diferente de la globali-
zacién: a la vez como perversidad y como posibilidad. Por un lado, fabula el
proceso avasallador del mercado, implicando y produciendo aumento de la
pobreza, desigualdad, desempleo crénico, desestructuraciéon de relaciones
fijas en la modernidad, etc. Pero la globalizacién representa también un con-
junto extraordinario de posibilidades, cambios ahora posibles que se apoyan
en hechos radicalmente nuevos con lo que el mapa de nuestras sociedades
revela poblaciones tensionadas, desgarradas y movilizadas por grandes mo-
vimientos: las migraciones sociales, los flujos de mercancias y el ingreso de
poblaciones nuevas al mercado y los flujos tecno informacionales.

Desde esta perspectiva, la pregunta por los jévenes indigenas es una
pregunta por lo social: por las estructuras y los procesos que en la actuali-
dad condicionan las actuaciones de los sujetos jovenes, pero también por
las practicas y encuentros de éstos con la “innegable experiencia del pre-
sente” [Williams 1977], esto es, por las experiencias sociales estructuradas
por jévenes que viven esta transformacion radical desde entramados socio
culturales complejos y situados. Parafraseando a Garcia Canclini [2010], los
jovenes mas que en cualquier tiempo anterior estan participando en la deli-
mitacion actual de sus pasajes al mundo adulto, ocupando “lugares decisivos
tanto en la reproduccién” de la nueva sociedad, “como en la desintegraciéon
social” de la sociedad moderna. Este panorama ciertamente contradictorio
traslada las preguntas de investigacion hacia la agencia juvenil intentando
responder como y desde qué dimensiones de la vida social los jovenes es-
tan participando —acelerando, retrasando, negociando sus posiciones— en
los cambios y transformaciones que vienen acaeciendo en los dltimos trein-
ta afios en la sociedad mexicana y global [Urteaga 2010]. O, como pregunta
R. Reguillo “;por dénde pasan hoy la(s) agencias juvenil(es), la elaboracién
y articulacién de afirmaciones en torno al “yo joven”, en contextos cada
vez mas precarizados y desinstitucionalizados?”. Para la investigadora,
uno de los desafios centrales entre los jévenes mexicanos precarizados con-
siste en “’reapropiarse’ o ‘reinscribir” su biografia en contextos de mayor
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estabilidad, con (minimas) certezas de lugar, lealtades, solidaridades, ga-
rantias y, especialmente, reconocimiento” [Reguillo 2010: 403].

Entramados juveniles étnicos

De ahi que es posible delinear la inauguracién de un nuevo momento en
desarrollo del debate sobre las juventudes étnicas en México el cual articu-
la juventud, etnia y migracién. El libro de Alejandra Aquino [2012], De las
luchas indias al suefio americano, producto de una investigacion multisituada,
describe y analiza las experiencias migratorias de jévenes zapotecos (Yala-
lag, Oaxaca) y tojolabales (Maria Trinidad, Chiapas) en Estados Unidos. La
perspectiva aplicada por la investigadora explora la migracion trasnacio-
nal como un desplazamiento geografico, politico y subjetivo, desplazan-
dose constantemente entre las narrativas de los jovenes y la generacién de
los padres militantes y entre las historias politicas de esos lugares y los
circuitos globales de trabajo donde se integran los jévenes a nuevas formas
de explotacién capitalista, en los que experimentan precariedad, estigma-
tizacion y racismo, pero también aprendizajes de resistencia y afirmacion
personal. Los jévenes, observa Aquino, no sélo se trasladan miles de ki-
lémetros desde sus pueblos para atravesar la frontera, experimentan un
cambio profundo de sus subjetividades personales y politicas con respecto
de la generacién anterior. A diferencia de sus padres, piensan que la via po-
litica, bajo todas sus expresiones, ha fracasado como alternativa para lograr
una vida mejor. En cambio la migracion les parece el tinico camino posible
para realizar esas expectativas al ser conscientes de provenir de un pafis sin
empleo y con un campo devastado por las politicas neoliberales.

A este eje de indagacion se estdn afiadiendo perspectivas de analisis
como género, clase, consumo cultural, estilos de vida, gustos musicales y
estéticos, educacion media superior, superior y profesionalizacién trayecto-
rias laborales y educativas, empleo, familia y grupos domésticos, medios
de comunicacién y tecnologias de la informacién, desigualdad, cuerpo, se-
xualidad, violencia, interculturalidad, religién, nuevos procesos asociati-
vos, identidades juveniles, entre otros [Lopez 2012; Tipa 2012 y 2014; Garcia
Alvarez 2012 y 2013; Rodriguez 2013; Czarny 2012; Aquino 2012a y 2012b;
Serrano 2012, Martinez Casas 2011; Llanos 2013; Corpus 2008; Avalos et al.
2010]. Estos debates en torno a la etnicidad, migracién y jovenes, estan
reimpulsando con nuevas lentes teéricas el debate sobre los sujetos juve-
niles emergentes en las denominadas nuevas ruralidades [Quiroz 2013;
Pacheco, Roman y Urteaga 2013], ensayando el concepto de juventudes
neorurales.
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En la articulacién juventud, etnia e interculturalidad emergen nueva-
mente las perspectivas analiticas de discriminacién y racismo, sefialando
ambitos escolares de ensefianza media y media superior, sobre todo al inte-
rior de las nuevas universidades interculturales, en donde estan constru-
yéndose relaciones interculturales e interétnicas tensas pero novedosas
entre estudiantes, profesores y directivos [Tipa 2012; Czarny 2012; Sartore-
llo y Cruz 2013]. Dar e incluir la voz de actores bastante disimiles en sus
posicionamientos y practicas, y a la vez dialogar con esas voces como in-
vestigadores involucrados es una de las lineas de aproximacién tedrica y
metodolégica mas fructiferas en estos momentos para comprender de for-
ma profunda la complejidad en que estan inmersos los jévenes indigenas
en la educacién superior. El libro de Gabriela Czarny [2012], Jévenes indige-
nas en la UPN-Ajusco, expone catorce relatos de estudiantes de la Licencia-
tura en Educacién Indigena, redactados a lo largo de varios meses en un
taller de escritura convocado por la investigadora. Las narrativas hacen
emerger el extremo dinamismo de los jovenes indigenas en los flujos mi-
grantes para mejorar o asegurar condiciones de vida dando frente a tres
décadas de devastacién del campo por politicas neoliberales y al ahonda-
miento de las desigualdades; pero también dicen de la apuesta familiar por
enfrentar su situacién econémica y de vida, de la persistente reorganiza-
cién étnica y familiar con desgarramientos y con lazos de solidaridad que
se revitalizan ante la escasez, de la autonomia temprana de nifios y jéve-
nes que trabajan y estudian, etcétera. En esa tesitura, la publicacién de Sar-
torello y Cruz [2013], propone las visiones de la interculturalidad entre los
estudiantes de la UNICH a partir de narrativas autobiograficas y el posicio-
namiento de los docentes en la construccién de didlogos, experiencias y
trayectorias formativas en un espacio intercultural como es el &mbito uni-
versitario donde se sitdan.

Por otro lado, el reciente libro de Tipa y Zebadtda [2014] propone un
andlisis sobre los consumos y gustos musicales entre los estudiantes de la
Universidad Intercultural de Chiapas basado en tres dimensiones analiti-
cas: juventudes, identidades e interculturalidad. En este contexto intercul-
tural novedoso, pues los estudiantes de la UNICH provienen de distintos
contextos étnicos, los investigadores hacen énfasis en cémo y en qué medi-
da los gustos y las preferencias musicales participan en la construccién de
sus adscripciones identitarias. Revelan la conexiéon musica e identidad en
las relaciones que establecen los estudiantes entre si y en sus vinculaciones
con lo local y lo global a través del consumo. Descubren un conjunto de
practicas de consumo que los jévenes indigenas y mestizos incorporan y
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utilizan como umbrales de distincién/pertenencia, asi como también de
inclusién, encuentros culturales y sincretismo cultural.

En esa linea se inscribe el libro Etnorock: Los rostros de una muisica global
en el sur de México, coordinado por Martin Lépez, Efrain Ascencio y Juan
Pablo Zebadua [2014]. Los trabajos de este grupo de investigadores traen
aire fresco y preguntas renovadas sobre la experiencia juvenil contempora-
nea desde el angulo de la etnicidad y la musica, y sobre el lugar singular
que tienen ciertos fenémenos caracteristicos de los actuales procesos de glo-
balizacién y de transculturacién —como los flujos migrantes, la entrada del
consumo en la vida diaria de las poblaciones étnicas y de las tecnologias di-
gitales, entre otros—, en la reconstituciéon de formas de pertenencia y de
sentido en diversas poblaciones indigenas rurales y urbanas. Ocho investi-
gaciones nos introducen en el denominado rock indigena o etnorock produci-
do por actores juveniles que habitan los Altos de Chiapas, la Montafa de
Guerrero y el Totonacapan veracruzano. Tomando como eje de reflexién al
rock indigena, los investigadores problematizan categorias como lo indige-
na, lojuvenil y el rock, que hasta hace muy poco eran tomadas por separado
(y en oposicién) como organizadoras de la diferencia en espacios y tiempos
muy disimiles a los ahora observados. Las investigaciones abordan a los
nuevos sujetos desde el consumo cultural y el gusto musical, produciendo
un desplazamiento muy importante: de los jovenes entendidos como con-
sumidores pasivos de productos empaquetados de un voraz mercado cul-
tural, a jovenes prosumidores —creadores y autogestivos, sujetos que
redisefian y buscan nuevos lugares a través de la creacién cultural— musi-
cal [De la Cruz y Ascensio 2014; Ruiz 2014; Llanos 2014; Garcia Leyva 2014].

Lo que los autores de este libro narran es una suerte de explosion cultural
en la musica “tradicional” (percibida por los musicos y por los ptblicos
indigenas ligada a lo sacro, lo ritual o ceremonial y la preservacion de las
raices) a partir de la incursion de una miusica ligera —el rock bats’i o rock
indigena— que habla en lengua verdadera, original, de lo cotidiano, de lo
que le sucede (o perciben le sucede), viven, desean y esperan los jovenes
indigenas en el presente y que se expresa en otra textura musical. Una mu-
sica que viene, para sus creadores y cierta parte del publico joven universi-
tario, a llenar un vacio, algo que no existia en el espectro de sus “gustos
personalizados” y era necesario producir para salvaguardar, transforman-
do saberes ancestrales y modos de vida. Asi, lo que empieza a vacilar es la
linea de demarcacién entre el objeto “muisica tradicional” y el objeto —pro-
ducto— musical “etnorock”, produciendo un “espacio tercero” [Zebadiia
2014] y/o in between, el cual produce tensiones y preocupaciones entre los
jovenes universitarios indios que reciben con temor, asombro, alegria este
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producto [Tipa 2014]. Al constituirse como una “mas o menos libre reinter-
pretacién de la tradicién” (definida como tal por una elite comunitaria que
la legitima), el etnorock no sélo deja obsoletas las jerarquias entre musica
tradicional (ritual) y las otras (paganas), sino que abre la posibilidad de
disputar el control legitimo sobre el sentido de la cultura propia al inte-
rior de los pueblos indigenas o de por lo menos interrogar la forma legitima
(etnizante) de vivir la tradicion y las costumbres.

Simultdneamente, cobran relevancia los estudios recientes que integran
la perspectiva histérica o la historicidad de la construccién del joven indi-
gena como actor social. Tal es el caso del Pérez Ruiz [2012], Pérez Ruiz y
Valladares [2014] y Cruz Salazar [2012] para el caso del joven indigena en
Latinoamérica y México en términos generales, y particularmente, en Yuca-
tan y Chiapas respectivamente.

Durante los tltimos afios, llama la atencién que el desarrollo de las in-
vestigaciones en diversos temas articulados a la condicion juvenil y étnica,
se focalicen sobre todo en el contexto de la ciudad de San Cristébal de las
Casas, Chiapas. De tal forma que en el presente Dossier se presenten cuatro
propuestas de estudio, cuyos procesos de investigacién estan en curso. Sin
embargo, existe una amplia geografia nacional y latinoamericana cuyos
abordajes se localizan en una heterogeneidad de espacios, lugares y territo-
rios, los cuales quedan expuestos aqui desde diferentes regiones, localida-
des, comunidades y ciudades de la Argentina, Brasil y México, centrando
sus andlisis en las juventudes “étnicas” y los procesos migratorios contem-
poraneos, en contextos urbanos y metropolitanos, en el &mbito de la educa-
cién superior e intercultural, en la relacién escuela y trabajo, en su
articulacién con el género, clase social, en la construccion histérica del suje-
to joven, en el debate interculturalidad, gustos musicales, consumo cultu-
ral, ruralidad y espacios transnacionales.

Especificamente, se presentan dos trabajos que se contextualizan en
dos provincias de la Argentina. El texto de Macarena Ossola tiene como
objeto de andlisis las interacciones producidas entre un grupo de cuatro
jovenes wichi —que ingresé a cursar carreras de grado convencionales en
la Universidad Nacional de Salta (Salta Capital) entre los afios 2008 y
2010— y sus interlocutores adultos (en la Universidad y la comunidad in-
digena). Las trayectorias formativas de este grupo de Jovenes Universita-
rios Wichi (Juw) destacan por su singularidad: ingresaron a la educacién
basica a la edad preestablecida, realizaron la totalidad de su escolaridad
primaria y secundaria en los tiempos y edades normativizados (a pesar de
que ambas fueron impartidas en espafiol y por maestros no-indigenas) y
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entraron a la universidad al afio siguiente de concluido el nivel medio (lo
cual gener6 un hecho inédito en la comunidad).

La autora tomando como marco tedérico los lineamientos de la Etno-
grafia de la Educacion Latinoamericana analiza las implicancias de estas
nuevas trayectorias escolares en el seno de la organizacién familiar y co-
munitaria wichi. Descubre que en dicha comunidad la continuidad de las
carreras universitarias entre estos jovenes produce tensiones y reordena-
mientos en sus ambitos. De tal forma que la deconstruccién de algunas
imagenes sedimentadas sobre las comunidades étnicas contemporédneas en
la provincia de Salta, muestra la diversidad de posiciones sociales que coe-
xisten en la vida comunitaria y la pluralidad de interpelaciones que los jo-
venes universitarios wichi reciben en base a la ocupacién de un lugar
socio-etario particular: el “sector joven”. Entre ellas, evidencia un contexto
de marcada vigencia de la “familia del lugar” y la “familia ampliada”, las
cuales influyen en la toma de decisiones por parte de los juw. Modelos de
organizacién social que conviven con novedosas practicas de escolariza-
cién de nivel superior, conformando un escenario social complejo en el que
los jévenes se apropian y reformulan expectativas y mandatos provenien-
tes de la comunidad indigena y de las instituciones escolares. Las reconfi-
guraciones producidas en el &mbito familiar plantean nuevos desafios a los
estudios antropolégicos sobre los modos en que se produce la transmision
de saberes provenientes de diferentes tradiciones culturales en las socieda-
des indigenas contemporaneas.

Por su parte, el estudio de Padawer y Rodriguez analiza las experien-
cias formativas vinculadas a los procesos de identificacién y los proyectos
de futuro de jévenes que viven en contextos rurales de la provincia de Mi-
siones, en el noreste argentino. Se trata de jévenes indigenas mbya y de j6-
venes herederos del proceso de colonizacién acontecido en la primera
mitad del siglo xx argentino, quienes en ocasiones comparten la escolari-
dad primaria en escuelas de modalidad intercultural-bilingiie. Durante el
siglo xx en esta zona fronteriza de ambiente selvatico, se produjeron impor-
tantes transformaciones socio-territoriales: fue ocupada progresivamente
por poblacién chacarera y grandes latifundios destinados a la explotacion
forestal, desplazando a los indigenas mbya-guarani, lo que condicion¢ la
construccién de la identificacién social por la confrontacién y el contras-
te con el mundo de los extranjeros, primero blancos y luego mestizos. Me-
diante un trabajo prolongado de campo analizan c6mo estas transformacio-
nes sociales e histéricas, entre cuyos resultados se han suscitado procesos
de estratificacion interna tanto entre los mbya como entre los colonos, estan
condicionando las oportunidades formativas y los proyectos de futuro de
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los jévenes en relacién con las identificaciones étnicas contrastivas vigentes
actualmente.

Al abordar las experiencias formativas de las jovenes generaciones —el
traspaso de conocimientos del monte y la chacra a las nuevas generacio-
nes—, sus identificaciones étnicas y su relacion con la propuesta educativa
de las escuelas, hallan que los propésitos de expansioén de la escolarizacion
obligatoria al nivel medio propuestos por la Ley de Educaciéon Nacional
sancionada en el afio 2006, se vieron restringidos por la persistencia de la
desigualdad estructural. La mayoria de los jévenes rurales —sean indige-
nas o no— abandona la escuela secundaria, sin concluirla. A partir de este
destino comtn, observan en San Ignacio significativas diferencias: los jove-
nes colonos, en un contexto donde el acceso a la tierra es profundamente
desigual, asumen su futuro chacarero incierto incorporandose al empleo
rural informal, pero mayoritariamente en los oficios urbanos. En sus pro-
yecciones de futuro, muchos de estos jovenes idealizan el ingreso a las fuer-
zas de seguridad de frontera —lo cual infrecuentemente se concreta—, ya
que les permite un empleo estable en el Estado. Sus compafieros indigenas,
por otro lado, si bien ocasionalmente pueden recurrir al empleo rural infor-
mal, se dedican més intensivamente a la artesania mercantilizada y se pro-
yectan en actividades facilitadas por sus redes informales con técnicos del
Estado, oNGs e instituciones de la sociedad civil, lo que los introduce en el
mundo urbano. Concluyen sosteniendo que la acentuacién relativa de los
recorridos urbanos por parte de los jéovenes mbya y colonos sanigna-
cefios otorga nuevos sentidos al “ser del monte” y al “ser de la chacra”, re-
credndose ntcleos sustantivos de identificaciones étnicas contrastivas en
los proyectos de futuro. Estas diferencias se articulan con desigualdades
estructurales, por lo que las auto-comprensiones vinculadas a las identi-
ficaciones étnicas resultan no solo producto de la diferencia, sino de una
construccién histérica de exclusion.

Otro ejemplo lo exponen Vitti y Junqueira, refiriéndose a los jovenes
kamaiurd y sus contactos con la ciudad de Canarana, en Mato Groso, Brasil.
Los kamaiura son una etnia que convive con otros trece pueblos distribui-
dos en 69 aldeas en el Parque Indigena de Xingt, una suerte de reserva
étnica y natural. Las investigadoras se interesan por el andlisis de las impli-
caciones que tiene la continua experiencia en la ciudad y la adquisicién de
nuevos valores dentro del pueblo de origen, advirtiendo la emergencia
de un cambio gradual en las formas de comportamientos de los jévenes y
sus tensiones en la vida comunitaria insertas ahora en la transicién hacia la
modernidad sobre la base del control de su territorio y una autonomia rela-
tiva respecto al estado. A pesar de mantener tradiciones fuertes —aunque
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transformadas también por las necesidades modernas— como los ritos de
pasaje a la edad adulta que implican periodos méas o menos largos de reclu-
sién para los varones jévenes y las mujeres que son formativos en la cultura
nativa, se observa crecientemente entre la poblacién la necesidad de consu-
mir productos que no forman parte de la cultura tradicional y que estan
integrados en la cotidianeidad de las aldeas. Los j6venes asumen més com-
portamientos citadinos como: pasar muchas horas en las redes sociales, es-
cuchando misica y levantandose muy tarde los fines de semana para asistir
al juego de futbol en el centro de la aldea. Los ancianos y adultos tratan de
no alimentar las brechas generacionales, y crean la Escuela de Cultura
Mawaiaka con el objetivo de estimular a los mas jévenes a conocer los va-
lores y las instituciones de la cultura Kamaiurd, con profesores indigenas
que respetan los periodos de fiestas y de seca donde se preparan los terre-
nos para sembrar. En este vaivén, los jovenes perciben la ciudad como fuen-
te de diversiéon y consumo y a su aldea como lugar de las relaciones
familiares que les brinda seguridad ontoldgica. En este contexto, cobra re-
levancia el protagonismo de los jévenes y las mujeres en la construccion de
innovadoras formas de liderazgo comunitario.

Ubicandonos en México, los trabajos publicados abarcan una amplia
geografia nacional y los andlisis centran la atencién en una heterogeneidad
de formas de construir juventud dentro de la diversidad de contextos con-
temporaneos. En el noreste de México, Garcia Alvarez nos presenta una
investigacion antropolégica sobre el proceso de construccién de juventud
en una comunidad mixteca localizada en el Area Metropolitana de Monte-
rrey (AMM), Nuevo Ledn. Resalta el hecho de articular las voces, experien-
cias y significados de los diferentes actores sociales imbricados en dicha
construccién, pero fundamentalmente desde las y los propios jévenes. Pro-
pone la necesidad de la mirada etnografica en los distintos dmbitos y posi-
ciones de interaccién que establecen las y los jovenes mixtecos, los cuales
son esenciales en la configuracién juvenil que se produce actualmente y
que estd en permanente construccién mediante las practicas y significacio-
nes socioculturales vigentes en dicha comunidad. Muchos de los jovenes
mixtecos en esta ciudad se sienten “regios y mixtecos”, lo uno y lo otro,
movilizando sus hetero y autoadscripciones (joven, indigena, mujer) para
acceder a ciertos beneficios —educacién, recreacion, cultura, espacio publi-
co, a la tecnologfa, a las relaciones intergeneracionales— de la modernidad
citadina y experimentar su condiciéon juvenil. De ahi la pertinencia del
andlisis presentado relacionando un fenémeno social como la migracién
étnica en los actuales escenarios metropolitanos de México con los estudios
de lo juvenil contemporaneo. De modo que hace referencia a una forma
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particular de ser joven desde la reivindicacién de su sentido étnico y en su
articulacién con una metrépoli, la ciudad de Monterrey, histéricamente ne-
gada a aceptar lo indigena como constitutivo a su identidad regia.

En otro contexto, Solis y Martinez analizan las practicas discursivas re-
lacionadas con la construccién y percepcion sociocultural del género, de la
sexualidad y el cuerpo, expresadas por jovenes estudiantes universita-
rios, varones y mujeres nahuas, de la Huasteca Potosina en México. En esta
articulacién de categorias sociales se ordena un estudio significativo que
destaca la pertinencia de identificar empfirica y tedricamente un campo es-
pecifico de lo juvenil, en el cual convergen las diferentes formas sociocultu-
rales de ser y hacerse joven en una sociedad determinada. Se concluye
que el espacio universitario instituye un espacio social propio de lo juve-
nil que, dentro de las comunidades indigenas y de la sociedad en general,
distingue y define a una poblacién. Descubren que los universitarios
nahuas refuerzan ciertos modelos dominantes de género, de sexualidad y
corporales, a la vez que elaboran reflexiones criticas que tienden a transfor-
mar estos modelos. El espacio social juvenil se revela dindmico y en trans-
formacién: un espacio que si bien esta condicionado por multiples formas
de ser jovenes que se posicionan y relacionan en términos de conflicto y
exclusion, también se presta al consenso y la identificacion.

Lo que estos investigadores revelan son los modos prdcticos (no necesa-
riamente discursivos) en que un mismo joven universitario nahua se posi-
ciona de maneras diferentes frente a las multiples identificaciones ofertadas
en el espacio social juvenil y como estas diversas identificaciones (manifes-
tadas mediante su rechazo, indiferencia o aceptaciéon) pueden llevarlo a
comportamientos totalmente opuestos entre si. Los resultados a los que
arriban los autores parecen coincidir con la postura de un investigador
como Pablo Vila quien considera que la accién social en la modernidad re-
ciente estd ligada a actores que responden a identificaciones multiples y
donde el reto investigativo pasa por pensar metodologias que den cuenta
de dichas identidades fragmentadas [Vila 2012: 169]. En ese sentido, la me-
todologia aplicada por los investigadores —preparar a estudiantes nahuas
para la realizacién de entrevistas grupales con los jovenes universitarios—,
permitié acceder a las maneras como estos dltimos experimentan su ju-
ventud, articulando de manera contradictoria el mundo escolar y el étnico
comunal, y en donde género, sexualidad y cuerpo adquieren sentidos di-
versos. Con ello amplian el anélisis del campo de lo juvenil.

Diana Negrin Da Silva desarrolla un estudio etnografico sobre las expe-
riencias de jévenes universitarios y profesionistas wixaritari (huicholes)
que residen, estudian y trabajan en Tepic y Guadalajara. Revela las tensiones



JUVENTUDES ETNICAS CONTEMPORANEAS EN LATINOAMERICA 25

con las que los jévenes universitarios y profesionistas —heterogéneos geo-
grafica, cultural y socialmente— negocian algunas posiciones de sujeto en
un mundo que sostiene expectativas estereotipadas sobre la autenticidad
indigena. Makuyeika —aquel o aquella que anda en muchos lugares— es
un concepto wixdrika que usa la investigadora para articular las muiltiples
responsabilidades que asumen los jévenes wixaritari tanto en la ciudad
como en sus comunidades tradicionales. Este le permite reconocer la hete-
rogeneidad y fluidez geografica y cultural de las experiencias contempora-
neas de los j6venes wixaritari asi como de otros jovenes indigenas. A partir
de un recorrido por las organizaciones juveniles de activistas wixaritari en
contextos universitarios ilustra los esfuerzos que estan llevando a cabo
en multiples escalas para afrontar los retos y las oportunidades de las nue-
vas generaciones de wixaritari en la actualidad, uno de cuyos obstaculos es
la discriminacién racial, sustentada en el estereotipo de la autenticidad in-
digena. Observa como los jévenes profesionistas son acusados de “oportu-
nismo étnico” al utilizar la etnicidad como recurso para el logro de sus
metas personales, familiares y comunitarias. Las historias de los jévenes
revelan los diferentes papeles que asumen como ciudadanos urbanos wixa-
ritari refutando nociones estaticas de la pertenencia indigena, muestra
identidades estratégicas y posicionales, fragmentadas y multiplicadoras a
través de la diferencia de discursos, practicas y posiciones.

Un fenémeno social relacionado a la migracion trasnacional, es el retor-
no (forzado) a los territorios de origen. Berenice Guevara Sdnchez muestra
el fenémeno pandillero en Angahuan (Michoacédn), comunidad purépecha
donde atin predomina el bien comun, la propiedad mancomunada y un
orden social basado en la reciprocidad social. Observa que los “pandilleros
indigenas”, sujetos que regresan de Estados Unidos por deportacién a su
localidad, modifican la conducta que habian acostumbrado en “el otro
lado”. Guevara pregunta por los factores que inciden en este cambio de
conducta y encuentra que el tejido social que envuelve las dindmicas en este
pueblo incluye a estos j6venes en las fiestas religiosas, asi como en los debe-
res familiares y comunales. Simultdneamente, los “homies de retorno” se
encuentran en una situacién econémica que no les permite seguir con las
adicciones adquiridas durante su estancia en Estados Unidos y van inser-
tandose en las actividades cotidianas que paulatinamente los alejan de ac-
ciones delincuenciales. Angahuan es una comunidad cohesionadora, en
donde la construccién de lo “joven” adquiere matices distintos a los que
existen en los espacios urbanos estadounidenses. Identifica que la construc-
cién de lo joven esté tensionada por tres vertientes que se entrecruzan: una,
constituida por los discursos paternos y maternos con relacién a cémo debe

Cuicuilco ndmero 62, enero-abril, 2015



Glicuilco ndmero 62, enero-abril, 2015

26 Marimza URTEAGA ® Luis FERNANDO GARCIA ALvAREZ

ser un joven dentro de la comunidad; otra, construida por los imaginarios
sociales que circulan en forma de chismes, burlas y chistes y encauzan for-
mas de ser joven; y, otra constituida por las construcciones de una genera-
cién estudiando y/ laborando fuera, que entra en conflicto con los padres y
con la comunidad. Todas refuerzan un comportamiento correcto de los jo-
venes. Las pandillas en la comunidad tienen una presencia tenue, no se las
relaciona con la delincuencia comtn, su presencia en las calles se reduce a
los chavos de esquina y se disipa rdpidamente en la comunidad ya que los
varones se casan o emigran a Estados Unidos, y esto impide que se desarro-
llen las clicas de una manera sostenida a lo largo del tiempo. En Angahuan
el tejido social es fuertemente cohesionador, los lazos de ayuda mutua y de
reciprocidad social se muestran mas dindmicos que los vinculos identita-
rios que tejen las pandillas en la comunidad.

En el conjunto de estudios del sureste de México, presentamos el traba-
jo de Tania Cruz Salazar, quien se sitlia en una perspectiva generacional
para analizar el cambio entre la primera y la segunda generacién de mi-
grantes que experimentan jovenes tzeltales y ch’oles migrantes en Califor-
nia, Estados Unidos, provocado por el logro més rapido de su ideal de
éxito: conseguir trabajo, dinero y consumo. Los hallazgos de Cruz en la
segunda generaciéon migrante revelan continuidades, rupturas y adaptacio-
nes culturales: la voluntad de pertenencia a los grupos étnicos, el interés de
algunos por mejorar la economia de sus ejidos invirtiendo en negocios y
potreros; pero también el desinterés por dar continuidad a la vida campesi-
na y tradicional, la postergacién del matrimonio, el retraso a la procreacién
asi como la evasién de compromisos que consideran “adultos” y la tenden-
cia a la exogamia. La construcciéon de un “estilo de vida juvenil” presentista
en California alrededor de un consumo conspicuo (de bienes, de tiempo
libre, de movilidad flexible en el trabajo), de la solteria y de la libertad para
establecer relaciones amorosas y sexuales menos comprometedoras, se en-
frenta al deber ser adulto ejidal de sus comunidades de origen plagado de
historias de pobreza, esfuerzo, procreacién y matrimonios tempranos. Ha-
blar de juventudes indigenas migrantes es hablar de una brecha generacio-
nal en los pueblos indigenas que antes no era reconocida como fase de la
vida previa a la conyugal y a la formacién familiar. La investigadora pro-
pone reelaborar los conceptos juventud y etnicidad a la luz de los procesos
y ambitos miiltiples en los que los jévenes migrantes se mueven y afron-
tan en la actualidad posiciondndose de maneras disimiles, ambiguas y a
veces contradictorias con las expectativas con las que se socializaron en
sus comunidades de origen. Las vivencias de los muchachos indigenas
dentro y fuera de sus naciones y pueblos no pueden entenderse de forma
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autocontenida, es decir, en espacios o mundos herméticos sino a partir de
situaciones de frontera tanto reales como simbdlicas.

Por su parte, Laura Serrano Santos, se posiciona en el debate sobre los
jovenes urbanos desde la experiencia de un grupo de jovenes indigenas na-
cidos y habitantes de la zona norte de la ciudad de San Cristébal de Las
Casas (Chiapas), considerada como “foco rojo” debido a sus altos indices
de delincuencia y criminalidad. Revela como configuran estilos de vida a
partir de dos condiciones: la étnica, representada principalmente por las
experiencias y percepciones que mantienen respecto de la vida en la comu-
nidad de origen y algunos rasgos culturales asociados (y estereotipados) de
la categoria indigena, y la condicién de juventud representada en las expe-
riencias y percepciones sobre su vida en la ciudad y los referentes simboli-
cos que los (auto) identifican como jovenes en un contexto determinado. En
este caso los jovenes se adhieren a la cultura del Hip hop y se construyen
enfrentados a las prescripciones que rigen atin las culturas de origen de sus
padres y de sus barrios sobre lo joven: cumplir con los roles y mandatos
sociales tradicionales esperados en la etapa del ciclo de vida en la que se
encuentran, casarse y formar una familia, sin voz y voto en la toma de de-
cisiones comunitarias; a la cultura hegemonica que obstaculiza su insercién
laboral —precariedad, bajos salarios y explotacion— al educarlos en escue-
las segregadas para los pobres, y a las précticas discriminatorias por ser
indigenas en una ciudad que histéricamente los considera ciudadanos de
segunda clase. Su adhesién a la cultura Hip hop ha dado estilo a sus vidas
permitiéndoles transformar ciertos espacios que componen la ciudad.
Las actividades relacionadas a esta cultura los hacen visibles mediante las
pintas de graffiti, los bailes exéticos (el breakdance) o la improvisacién del
rap en sitios publicos, agregando imagenes que rompen la cotidianidad de
los espacios, resignificindolos y convirtiéndolos en lugares ideales para la
socializacién con otros jévenes; comparten experiencias y aprendizajes,
consolidan relaciones de amistad y comparierismo, practican las activida-
des que les interesan, difunden y copian modas, comentan sus problemas y
toman decisiones. Son practicas que definen sus estilos de vida, distin-
guiéndolos de los demas jévenes indigenas de San Cristdbal y también son
un medio para hacerse notar y reclamar su derecho a la ciudad: cada tag
en una pared representa “que estamos ahi, que aqui vivimos y de aqui so-
mos, aunque no nos quieran ver y nos traten mal”. Grito que hace sentido
y hace evidente la exclusién, segregacién, abandono y olvido en el que se
encuentran estos jovenes indigenas en la ciudad; un olvido por parte de
los que no son indigenas, pero también por parte de sus propios familia-
res y vecinos. Esta apropiaciéon del espacio urbano es una muestra de la
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resistencia y estrategias que echan a andar ante las condiciones de desven-
taja en las que se encuentran.

En el &mbito de los espacios educativos universitarios interculturales,
el trabajo de Juris Tipa trata sobre la clase, el género y la etnicidad como
condicionantes socioculturales del consumo de mdsica entre los jovenes
universitarios de la Universidad Intercultural de Chiapas. El consumo de
misica le permite revelar la multitud de identidades y los distintos escena-
rios de accién de estos jovenes universitarios. Ademas de la clésica oposi-
cién entre lo rural y lo urbano aparecen otras categorias de diferenciacion
en las actividades de ocio entre jévenes en contextos multiétnicos como
clase, género y etnicidad. Estas categorias, en una realidad diversa y com-
pleja, siempre resultan en una ventaja o una limitacién, pero nunca se pre-
sentan aisladamente, sino yuxtapuestas. De esta forma no se puede hablar
de jovenes que pertenecen a grupos étnicos como un segmento interna-
mente homogéneo. Ademas, revela lo erréneo de percibir a los dos campos
culturales (“el urbano” y “el comunitario”) como opuestos o contradicto-
rios, en cuanto los jovenes hacen con ellos un bricolaje segtin sus intereses,
configuraciones culturales y posibilidades socioeconémicas como posicio-
nes de accién.

Finalmente, Rodriguez Calderén de la Barca presenta una etnografia
vinculada a la narrativa biografica sobre las principales experiencias y sig-
nificados que han construido estudiantes y egresados de la UNICH en torno
a la interculturalidad y al hecho de estudiar o haber estudiado en esta uni-
versidad. Propone que conocer las posibilidades, los limites y fracturas de
la interculturalidad contribuye a conocer el tipo de relaciones que permean
el interior de estas universidades. Y en el caso de los significados que tiene
estudiar en la universidad, innegablemente hace posible visibilizar el por
qué quieren estudiar, qué esperan después de su egreso y cémo tejen los
significados de sus experiencias formativas, especialmente educativas.

Los nuevos bdrbaros

El interés que han suscitado las juventudes étnicas latinomericanas puede
entenderse bajo la metafora de los nuevos “barbaros” de A. Baricco [2008]
que refiere a los portadores de nuevos sentidos, estrategias y dominios.
Ellos irrumpen en el siglo xx1 —“destruyen o pudren”, “crean, transforman
e inventan”— para trastocar aquellos sentidos fosilizados, operacién no
exenta de violencia pero que en términos generales ocurre muy lejos de las
“trincheras” tradicionales. Analogamente a la figura de los birbaros de Ba-

ricco, los jévenes de las diferentes etnias en desplazamiento-universitarios,
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activistas, trabajadores, consumidores de musica y tecnologias, rockeros,
pandilleros, hiphoperos, rurales, citadinos y migrantes —estudiadas hasta
el momento, son una suerte de avanzadilla de los innovadores que tras-
tornan lo viejo (lo tradicional) que se ha quedado sin sustento en sus vidas
cotidianas, mientras ponen los cimientos de lo nuevo que “atn no tiene los
rasgos en los que reconocer un rostro—" [Martin Barbero 2012: 187].

La experiencia de lo moderno, dice Martin Barbero [2012] es la de lo frag-
mentario y lo precario, lo efimero y lo fragil —situaciones en las que estan
involucrados de manera experiencial los pueblos étnicos desde hace ya va-
rias décadas—. Tanto para los investigadores como para los actores impli-
cados el comprender tiene ahora menos que ver con el unificar que con el
coser, esto es, el lidiar con las cicatrices y suturas para no “regresar” a los
mapas conocidos. Nunca como hoy se ha hecho tan necesario indagar des-
de/entre diferentes segmentos juveniles las consecuencias de las desestruc-
turaciones de las instituciones mas importantes de la modernidad, incluidas
las relaciones étnicas alli pactadas, o cémo los jévenes estan realizando los
transiciones a su adultez en las actuales circunstancias y, sobre todo, cémo
organizan ese caos en sus vidas cotidianas y con qué referentes y recursos
“cosen” o dotan de sentido a sus acciones. Hasta el momento, las ultimas
investigaciones sobre las juventudes contemporaneas, como las aqui rese-
nadas y las que se presentan, identifican multiples instancias de inscrip-
cién juvenil que fungen de referentes actuales en la (re)estructuracion
identitaria juvenil: algunas mds novedosas como el activismo por los dere-
chos indigenas y laborales o los espacios musicales y las tecnologias digi-
tales; otras, modernas, como el empleo y su acceso a la educacién superior
y, otras més tradicionales, como los mojones étnicos con sus espacios de
afecto, pertenencia, reconocimiento y obligaciones. Todas ellas tienen pesos
variables en la “costura” y realizacién de la triada “bienestar-sentido-perte-
nencia” para los jévenes indigenas. Los estudios que aqui se presentan re-
velan una gran diversidad de modos juveniles de dotar de sentido a su
experiencia fragmentaria de la contemporaneidad en su dia a dia.

Uno de los mayores logros de este Dossier en cuanto a su aporte al de-
bate sobre las juventudes contemporéneas es el ingreso de los(las) investi-
gadores en varias instancias de inscripcién juvenil actuales y tradicionales
que ayudan a los sujetos jévenes en la “costura” de la triada “bienestar-
sentido-pertenencia”: el hip hop de los muchachos de San Cristébal; las
ofertas identitarias alrededor del consumo conspicuo de los jovenes tzelta-
les y ch’oles migrantes en California, la mantencién de los vinculos comu-
nales y familiares a través de remesas y tecnologias comunicativas, pero
también cumpliendo con los pasajes rituales a la edad adulta, las ofertas
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identitarias alrededor del gusto por la moda, el rock, las musicas; la expe-
rimentacién mads libre del cuerpo y la sexualidad, pero también del cuer-
po sometido a trabajos precarios, a la discriminacién de los otros; la
etnicidad como raiz cultural y como experiencia contemporanea; etcétera.
Instancias todas que ofertan cajas de herramientas donde los/as jovenes
indigenas encuentran los recursos para ejercitar sus capacidades de de-
cisién al “suturar” y “coser” viejas y nuevas creencias, pertenencias y sen-
tidos que les brindan algunas certezas, estabilidad y garantia y, sobre
todo, reconocimiento.
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Makuyeika: la que anda
en muchas partes
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RESUMEN: A pesar de la creciente poblacion indigena urbana, el imaginario popular y académico
sigue fijando al ser indigena dentro de geografias marginales, ya sea en el campo o en la ciudad.
Dentro de este marco la presencia de universitarios y profesionistas indigenas en las ciudades
de México permanece como una realidad poco reconocida por las instancias de gobierno, los
académicos y la sociedad civil. Partiendo de un estudio etnogrifico sobre las experiencias de
jovenes wixaritari (huicholes) que residen, estudian y trabajan en Tepic y Guadalajara, el presente
articulo analiza las tensiones entre las expectativas, anticuadas y raciales, que delimitan tanto la
autenticidad indigena como la creciente heterogeneidad geogrdfica y cultural de universitarios y
profesionistas wixaritari.

PALABRAS CLAVE: pueblo wixdrika, universitarios indigenas, pluriculturalismo, derecho a la
ciudad, activismo.

ABSTRACT: Despite the growing urban indigenous population, the popular and academic imagi-
nary still continues to focus on the indigenous within marginalized geographic areas, whether it
be in the countryside or the city. Within this framework, the presence of indigenous university
students and indigenous professionals in Mexican cities remains a little recognized fact by the
governmental agencies, the academic world and civil society. Based on an ethnographic study of
the experiences of young Wixaritari (Huichols) who live, study and work, in Tepic and Guadala-
jara, this article analyzes the tensions between the expectations, both outdated and racialist, that
delimit indigenous authenticity and the increasing geographical heterogeneity, student culture,
and the Wixaritari professionals.

Kevworps: wixarika people, indigenous students, multiculturalism, right to live in the city,
activism.
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INTRODUCCION
A través del espejo

El sitio web proclama ser una “empresa de chocolates dirigida por un cha-
man” que “apoya a los indios huicholes”. La imagen del indigena en el
paquete de la barra de chocolate podria llevar a quien la ve a imaginar
que él y su comunidad exética pronto veran estos délares convertidos en
pesos, o quizas en cacao, puesto que estos indios siguen sujetos a sus eco-
nomias prehispanicas. El portal de la empresa afirma que “el huichol, de-
clarado tesoro nacional de México, es una de las pocas tribus americanas
que aun mantiene sus tradiciones precolombinas. El chocolate ha sido
una parte rica de su tradicién durante cientos de afios, y el dulce ahora
estd siendo utilizado para conservar su cultura y forma de vida”.! Segiin
la 16gica de conservacién cultural habilitada por el capitalismo, el consu-
mo de estas barras de chocolate puede ayudar a que el wixarika (singular)
siga siendo indigena.

Hasta hace poco Shaman Chocolates afirmaba que 100% de sus ganan-
cias estaban destinadas al apoyo de un grupo cultural y geograficamente
impreciso de “indios huicholes”. El representante de la empresa con quien
tuve correspondencia en junio del afio 2010 subrayé que querian utilizar
los fondos para construir una fabrica de chaquira y para apoyar al primer
universitario wixarika, pero atin estaban esperando obtener ganancias del
producto. La correspondencia terminé abruptamente cuando mencioné
que existian centenares de universitarios y profesionistas wixaritari (plu-
ral), y que incluso algunos han estudiado fuera de México. Pero el imagi-
nario de los consumidores del mundo desarrollado se despedazaria ante
la divulgacién de este hecho. Mientras tanto, las caras empaquetadas de
nifos indigenas felices, y la mirada estoica de un anciano, seguiran con-
tribuyendo al imaginario de un publico global que cree facilmente que los
indigenas no existen en los espacios universitarios, y mucho menos que
estan presentes como arbitros en los tribunales.

Inicio mi articulo con esta anécdota para exponer como las personas
y las cosas son movilizadas para asegurar las ficciones arraigadas que si-
guen cercando a los pueblos indigenas. Las caras indigenas que aparecen
en esos paquetes de chocolate son vistas a través del espejo erigido por
personas occidentales enamoradas de la posibilidad de encontrarse con el
“otro” étnico; aunque la materialidad de una compra esta establecida en la

1 Véase <www.shamangoods.net>, consultado el 7 de junio de 2010.
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existencia de personas abstraidas, detenidas en el tiempo y en el espacio.
Sin embargo, estas personas abstraidas son verdaderas y tienen voces que
pueden contestar e invertir el espejo. En las siguientes paginas examinaré
cémo los universitarios y jévenes profesionistas wixaritari estdn negocian-
do su lugar en un mundo que a menudo sostiene expectativas imposibles
sobre quiénes deberian ser sujetos indigenas.

Utilizo trabajo etnografico para demostrar que el paisaje pospluricul-
tural ha presentado nuevas problematicas que los pueblos indigenas deben
manejar estratégicamente. Los universitarios y profesionistas wixaritari
que viven en Guadalajara y Tepic habitan varios espacios y desempefian
diversos papeles para poder cumplir con sus compromisos personales,
con sus familias y con sus comunidades étnicas. El concepto wixérika de
makuyeika —aquél o aquélla que anda en muchos lugares— articula las
multiples responsabilidades que asumen los jévenes wixaritari tanto en la
ciudad como en sus comunidades tradicionales. Propongo que el concep-
to de makuyeika puede ayudarnos a reconocer la heterogeneidad y fluidez
geogréfica y cultural de las experiencias contemporédneas de los jévenes
wixaritari, asi como de otros jovenes indigenas. De este modo, makuyeika
trabaja contra la corriente de representaciones raciales y espaciales de los
wixaritari —representaciones que siguen siendo construidas con base en
la legitimidad institucional del archivo y perpetuadas por el imaginario
popular.

Es particularmente importante escuchar las voces de estos jévenes
wixaritari en el momento en que sus sitios sagrados estan siendo amena-
zados por concesiones mineras, presas hidroeléctricas y desarrollos tu-
risticos. Aunque estos territorios sagrados estan siendo derribados por el
capital internacional, la cultura material y espiritual wixarika esta siendo
consumida cada vez maés por un ptiblico global. Mi trabajo etnografico con
los universitarios y profesionistas wixaritari y con sus organizaciones ex-
pone las variadas respuestas que han germinado durante este momento
critico en la historia del pueblo wixarika.

En la secundaria fui discriminado, lo puedo decir asi. No me gustaba ir a la
sierra, era adolescente, me vestia diferente. Me acuerdo que vestia como cholo,
con el cabello largo y el cinto colgando, tenis grandes que llamaban la atencién
y que decian el nombre de marca. No me gustaba ir a la sierra, mi mama me
obligaba cuando yo estaba en la secundaria, “tienes que venir”. Y desde esa vez
yo dije, “voy a aprender a hablar espafiol bien, pero jamas como ellos, jamas”.
Eso por el maltrato que tuve, por las experiencias, y paso el primer afio asi, por
mi color de piel, por cémo hablaba, por como me vestia.
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Entonces, en mi graduacién de la preparatoria, ya el tercer afio, ya me em-
pezaron a respetar porque habia cambiado mi forma de pensar. Y cambiaron
ellos, me acuerdo de los compafieros que me decian cosas y ya en tercero eran
mis amigos, porque era mas bien una falta de educacién por ellos... porque
llegaban y empezaban a hablar dizque en mi lengua materna, a remedarme, y
les dije, “ni sé lo que estan diciendo”. Y en la graduacién fue la primera vez que
me puse un traje huichol en la ciudad.

Fue importante para mi, porque alli cambié completamente, me puse mi
traje, es mas, ni sabia ponérmelo, de hecho mi mama se burlé cuando vio las
fotos porque no sabia cémo ponérmelo. Y me dijeron los compafieros y los direc-
tivos que querian que yo diera el mensaje de graduacién... con mi traje. Por eso
decidi ponerme mi traje. Alli fue donde cambié en muchas cosas, porque dije,
“yo asi soy”, y alli fue donde mi mama dijo, “tii cambiaste”, porque ella sabe
como pasdé todo y cémo no queria ir [a Tepic]. Alli reconocieron todos, me escu-
charon todos, el propio gobernador constitucional del estado de Nayarit, Anto-
nio Echevarria, él fue nuestro padrino, todos me escucharon. {Imaginate! Muchos
egresados de este colegio, y alli fue donde me empezaron a reconocer, sali en el
periédico, por primera vez un estudiante wixarika que salia, porque en ese tiem-
po si habfa, si se reconocia ptiblicamente, y lei el mensaje al final y mis comparie-
ros me felicitaron por ser quien soy, algo muy importante para mi. Porque puedo
ser quien soy. En las fotos de graduacién todos andan de negro, en toga, y yo con
mi traje wixarika. (Periodista y activista wixarika, 4 de julio de 2010.)

EL RECONOCIMIENTO MAS ALLA DE LA AUTENTICIDAD

La imposible demanda que se les pone a los pueblos indigenas: principalmente, que
anhelen y se identifiquen con sus tradiciones culturales de una manera que, en una
convergencia asombrosa de intereses, se acomoden al imaginario nacional y legal del
multiculturalismo; y que a la vez orienten sus identidades sensuales, emocionales y
corpdreas hacia la imagen nacional y legal de las formas culturales tradicionales,

y de la reconciliacién nacional, y que al mismo tiempo crean este ser para la nacion
para que sus deseos por alguna certeza econdmica en sus vidas no parezca oportunista.
ELizaBetH PovINELLL, The Cunning of Recognition.?

En la primavera del afio 2010 fui invitada a participar en un seminario
dedicado a la presencia de pueblos indigenas en Guadalajara. El objeti-
vo del grupo era plasmar una serie de conversaciones acerca de la creciente

2 Traduccién propia.
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heterogeneidad de residentes indigenas en la ciudad y, ademads, poner esta
presencia en didlogo con cuestiones vigentes de discriminacién, de las ten-
siones existentes entre diferentes etnias indigenas en la ciudad y de cémo
los espacios urbanos estan siendo utilizados por las 54 etnias indigenas que
residen en Guadalajara. Durante la primera reunién presenté mi trabajo de
investigacion sobre estudiantes y profesionistas wixaritari. Intenté sefialar
la diversidad de trayectorias que mostraba cada estudiante y el trabajo de-
licado que se tiene que emprender para revelar las semejanzas y diferen-
cias entre las experiencias de jovenes wixaritari que viven en Guadalajara
y Tepic. Resalté que mientras algunas de las familias de estos estudiantes
han vivido en la ciudad durante més de una generacién, otros estudian-
tes llegaron a la ciudad recientemente con la intencién especifica de realizar
sus estudios superiores. Sefialé que, a pesar de las diferencias en las histo-
rias familiares y en las redes sociales que cada estudiante tiene en la ciudad,
la mayoria comparten la experiencia de discriminacion racial y el obstaculo
de negociar sus variadas identidades entre el mundo mestizo y el wixarika.

Durante la sesién de preguntas, un antropélogo que ha estudiado las
actividades religiosas en una comunidad rural wixérika sefial6 la falta de
autenticidad cultural que demuestran algunos estudiantes wixaritari, ase-
verando que algunos utilizan su identidad étnica como estrategia para ob-
tener privilegios de la sociedad mestiza, cuando en realidad ellos mismos
se han amestizado. Dicho investigador sefalé a un joven profesionista
wixarika exitoso afirmando que utilizaba su etnicidad, su ser wixarika,
para avanzar en su carrera personal. Los comentarios de dicho académico
me llevaron a plantearme una serie de preguntas sobre los criterios y las
expectativas respecto de los estudiantes indigenas: ;Existe otro estdndar
moral para los estudiantes indigenas? ;Ellos deberian ser naturalmente co-
munitarios y, por ende, no buscar beneficios personales? ;Es intrinseca-
mente inmoral utilizar la herencia cultural para avanzar en el logro de
las metas, ya sean individuales o de indole comunitaria?

Como senala Elizabeth Povinelli [2002] en su estudio sobre los limites
del reconocimiento de los aborigenes en la Australia contemporéanea, los
pueblos indigenas son sujetos a una carga particular de pureza, una carga
que no se impone a otros miembros de la sociedad. Varios meses después
el lider estudiantil al que el antropélogo acusé de oportunista étnico com-
partié conmigo su perspectiva. Segtin él, s6lo habia recuperado el orgullo
por su herencia cultural a finales de la preparatoria; y que, después de afios
de sentir vergiienza por ser wixarika y de esconderse detrds de una identi-
dad mestiza, decidi6 ponerse el traje tradicional de su comunidad para su
graduacion. Este joven relaté que comenzé a sentirse avergonzado desde
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que dejoé su comunidad y su familia para estudiar la secundaria en Tepic,
Nayarit. Sus compafieros mestizos lo despreciaban por su acento al hablar
y su forma de vestir, pero cuando lleg6 a la preparatoria ya habia adquirido
la habilidad para camuflarse como mestizo. Evidentemente, los rigidos pa-
radigmas culturales sostenidos por algunos antropélogos no les permiten
considerar esta dolorosa lucha contra la identidad y la pertenencia.

Lo cierto es que la mayor parte del conocimiento sobre las culturas in-
digenas que se tiene en México sigue emanando del lente de académicos
no indigenas. El antropdlogo Juan Castillo Cocom esclarece este hecho al
criticar lo que denomina la creacién de “lo maya” por arqueélogos, antro-
pologos, lingtliistas e historiadores. Argumenta que los pueblos indige-
nas que han sido agrupados bajo la categoria étnica maya a menudo sienten
que, para obtener algtn tipo de reconocimiento politico, econémico o cul-
tural, tienen que “viajar en un mapa previamente creado para ellos” pero
no por ellos [Castillo 2005]. La comprensién de los estandares que se han
establecido para el reconocimiento requiere regresar al archivo como el
cuerpo de investigaciones académicas y gubernamentales que definen la
tradicion y autenticidad [Povinelli 2002: 230]. Por lo tanto, el archivo hace
que el reconocimiento dependa de la internalizacién y la actuacién cuida-
dosa basada en “la imagen nacional y legal de las formas culturales tradi-
cionales, y de la reconciliacién nacional, las que al mismo tiempo crean este
ser para la nacién para que sus deseos por alguna certeza econémica en sus
vidas no parezca oportunista” [Povinelli 2002: 8]. Siguiendo esta légica, se
juzga a un lider estudiantil como oportunista por sobreactuar su identidad
indigena y tratar de ser demasiado auténtico, demasiado tarde.

Esta linea fragil de reconocimiento que enfrentan los pueblos indige-
nas va mds all4 de los problemas que presentan los juicios de los expertos
culturales, ya que el reconocimiento tiene importantes implicaciones para
la sobrevivencia material —esto incluye el acceso a tierras, los programas
econdmicos, la representacion politica y la matriculacién académica—. El
criterio para ser reconocido hace que el indigena sea claramente diferencia-
ble del mestizo, por lo general a través de su vestimenta, lenguaje y docu-
mentos que revalidan su pertenencia étnica. ;Pero qué hace un juez cuando
recibe un reclamo territorial de “personas indigenas que visten, actdan y
suenan como los vecinos suburbanos que son?” [Povinelli 2002: 13]. ;Qué
le sucede a un estudiante ambicioso que ha pasado su vida entera en la
ciudad y no tiene ninguna conexién directa con autoridades comunales
que puedan certificar su membresia étnica? ;Y qué le sucede a aquel jo-
ven que crecié avergonzado de ser diferente pero que ha descubierto que
si esta orgulloso de su cultura? ;Es justo acusarlos de oportunismo étnico?
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Estas preguntas ilustran cémo el estrecho lente utilizado para demarcar
la autenticidad facilmente ignora el legado histérico de inequidad politica
econdémica y de dominacién sociocultural. Esto incluye los bajos niimeros
de personas indigenas que estudian en institutos de educacién superior.

Estos problemas estan ligados de manera distintiva a los cambios poli-
ticos contemporaneos que declaran que los Estados-nacién son confor-
mados por sociedades pluriculturales. En México este cambio surgi6 en
1992, cuando la reforma constitucional declaré a México nacién pluricultu-
ral y, como resultado, estableci6é que sus instituciones deben actuar confor-
me a la ley y facilitar la participacién plena e igual de todos sus ciudadanos
sin importar la lengua que hablen, la vestimenta que usen o su color de
piel. Estos cambios han surgido, en parte, por la necesidad de reconocer y
contrarrestar el legado de discriminacién que organizé conceptos de ciuda-
dania basados en la asimilacién de la cultura dominante. A lo largo del si-
glo xx el pensamiento y la politica indigenista se bas6 precisamente en la
nocién de asimilar a los pueblos indigenas a la sociedad mestiza a través de
las tecnologias disciplinarias de la escuela, la Reforma agraria y el merca-
do. A partir de la década de 1980 la l6gica clasica del indigenismo se de-
rrumbd, dando paso a modelos participativos de desarrollo que fueron
acompanados por el avance del pluriculturalismo [De la Pefia 2002].

A pesar de esta corriente pluricultural, los estereotipos y las actitudes
racistas permanecen a través de diferentes gamas politicas de la sociedad
mexicana. Para entender el desprecio racial que muchos siguen albergan-
do contra sus conciudadanos indigenas basta con leer los comentarios que
acompafian los videos de grupos de misica regional wixarika en YouTube.
Una noticia sobre un asalto en una brecha rural, la cual fue publicada en
2010 y en la que no se menciond la etnicidad de los asaltantes, fue segui-
da por el siguiente comentario: “No sé como acabd, si eran koras (sic) o
huicholes, pero sé que muchos de estos cabrones son unos huevones, sélo
quieren andar echados en la sombra esperando que otros los mantengan”.?

Para el segmento de la poblacién que no tiene acceso a internet, los pro-
gramas televisivos también ayudan a circular imagenes particulares sobre “el
indigena”. La telenovela Maria Isabel (1997) fue protagonizada por la actriz
de tez clara, Adela Noriega, que interpretaba a una sirvienta “huichol” en un
hogar de clase alta de Guadalajara. Los simbolos utilizados para darle auten-
ticidad a este personaje incluyeron su fuerte acento “indio”, trenzas y una
combinacién de inocencia e incompatibilidad con el México urbano de los
ricos. Su “ser huichol” fue sugerido a través de su vestuario supuestamente

% Véase Nayarit en linea, 10 de marzo de 2010.
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auténtico y algunas escenas de la casa de sus padres —un escenario también
genérico e incongruente que de alguna forma debe ser visto como indige-
na—. Irénicamente, aunque la telenovela pretende mandar un mensaje mo-
ralizador sobre la discriminaciéon en el México moderno, la actriz que se
escogid para representar el papel de Maria Isabel no es ni wixarika ni indige-
na, y los simbolos utilizados para hacerla “india” reproducen viejos estereo-
tipos. No obstante, es amada y aceptada por el ptiblico por su belleza (blanca),
su simplicidad, y por la compasién y el amor que le muestra su patrén.

El desafio inminente aqui presentado es el equilibrio no tan delicado en-
tre los estereotipos positivos y negativos del indigena; los primeros repre-
sentados como folclor colorido y victimizacién dignificada; y los segundos,
como ignorancia y pasividad, e incluso como actitudes secesionistas que al-
gunos atribuyen al activismo indigena. En términos burdos, la autenticidad
que espera el imaginario popular queda relegada a imagenes de un chamén
o artesano, o un mendigo ignorante que se aprovecha de la sociedad. Por
otro lado, el investigador todavia suele basar sus criterios de autenticidad
en el archivo, juzgando si las personas son o no indigenas segtin el grado
de interaccién que tienen con la modernidad occidental. En este sentido,
falta mucho para que la sociedad efectivamente trascienda los estereoti-
pos raciales que modelan nuestros imaginarios populares y académicos a
través de medios de consumo, sean éstos programas televisivos, carteles
comerciales o estudios cientificos. Tomando en cuenta estas circunstancias
es injusto acusar a un joven lider indigena de utilizar su etnicidad para
ascender en la escala educativa y profesional, particularmente porque su
actitud responde a los limites que la sociedad mexicana le ha impuesto y a
que la corriente pluricultural ha abierto las puertas para hacerlo.

ESTRATEGIAS DE RECONOCIMIENTO EN UN MUNDO PLURICULTURAL

Cada vez que me pongo mi traje o mis pulseras lo primero que me dicen en la calle es
“scudnto vale?” Ven mi cultura y la quieren adquirir, “ ;cudnto vale?, ;cudnto vale?”.
(Miguel Angel,* Congreso Internacional de Estudios Interamericanos,
Universidad de Guadalajara, 23 de septiembre de 2012.)

Los cambios discursivos que han emanado del Estado mexicano, los
circulos académicos y la sociedad popular han hecho poco para alterar
las expectativas culturales y espaciales que, a pesar de los avances legales

* Todos los nombres han sido cambiados para proteger la identidad de los participantes.
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y culturales que trajo la corriente pluricultural, siguen existiendo con res-
pecto a los pueblos indigenas. Muchos universitarios wixaritari hablan de
cémo sus compafieros no indigenas relacionan de inmediato la “cultura
huichol” con el cactus alucinégeno conocido como peyote, o con las artesa-
nias de chaquira que venden muchos miembros de esa comunidad.

Aunque estas referencias culturales no necesariamente son ofensivas
y pueden ser abordadas de forma sincera, es facil que se conviertan en de-
gradantes y cosificantes, en particular cuando se espera que el estudiante
wixarika actte de acuerdo con estos marcadores culturales. Como el peyo-
te y la artesania se han convertido en los marcadores mas visibles de lo hui-
chol, los compafieros de un estudiante huichol suponen que éste también es
artesano o tiene experiencias con el peyote que puede compartir con ellos, o
que incluso puede invitarlos a una “ceremonia tradicional”.

El epigrafe de esta seccién ilustra como la cosificacion del “otro” ét-
nico estd intimamente ligada a la cosificaciéon de la cultura indigena, con-
vocando lo que Diane Nelson llama el “efecto fetiche” de la indigeneidad
[Nelson 1999: 163]. Para los wixaritari es comun que algtin desconocido en
la calle les pregunte si los trajes y las artesanias que llevan puestos estan
en venta. En el caso de Miguel Angel, los desconocidos que se le aproxi-
man no consideran el valor simbdlico que posee una pulsera hecha por un
pariente. Como comentaré més adelante, aunque la lucha del pueblo wixa-
rika para defender los sitios sagrados esta siendo divulgada en la prensa y
promovida a nivel internacional, los wixaritari estan siendo cada vez mds
requeridos para posar en fotografias o vender artesanias tipicas. No obs-
tante, estos momentos son interpelados de formas distintas y no necesaria-
mente conducen a la contestacién formal por parte del ser estereotipado.
De hecho, con tantas personas interesadas en encontrar el camino hacia un
estado de nirvana, algunos wixaritari han aprovechado los beneficios eco-
némicos que conlleva la imagen popular de la cultura espiritual wixarika.

Castillo Cocom arguye, en lo referente a la esfera politica, que el legado
del indigenismo y sus reformulaciones pluriculturales bajo el neoindige-
nismo han permitido que algunos individuos se inserten en el sistema par-
tidista (el PrI y el PAN) utilizando su identidad indigena [Castillo 2005].
Esto se transforma en un juego politico que opera en dos direcciones: el
partido politico gana puntos culturales al tener la membresia y el apoyo de
individuos o comunidades indigenas, mientras que el candidato o traba-
jador partidario indigena obtiene privilegios culturales, econémicos y po-
liticos. Algunos profesionistas wixaritari del estado de Nayarit también
han debatido la manera en que los partidos politicos acuden a la Univer-
sidad Auténoma de Nayarit (UAN) para “pescar” estudiantes wixaritari y
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ofrecerles puestos con el fin de que acttien como intermediarios entre éstos
y sus comunidades. Ocasionalmente esto puede incluir el reclutamiento de
otros estudiantes indigenas para que acudan a un mitin politico o respal-
den a un candidato. Es posible que los wixaritari que representan a un par-
tido no vean ningiin problema en utilizar su herencia étnica como
instrumento para alcanzar mayor movilidad econémica y politica, y sin
duda tienen derecho a sentirse orgullosos de su trabajo.

Algunos estudiantes wixaritari rechazan la nocién de que deben de-
mostrar su “autenticidad” ante un publico mestizo. Xaureme lleva varios
afos participando en organizaciones wixaritari, y como profesor universi-
tario, o como un joven profesionista wixarika, estd consciente de la delicada
linea por la que tiene que caminar en Tepic. Por ejemplo, se sintié6 molesto
cuando colegas de la universidad le pidieron que se pusiera su traje wixa-
rika para la fotografia de docentes a pesar de que en su vida cotidiana se
viste con ropa “mestiza”. La razén de su molestia fue que consideré que la
demanda de sus colegas se debi6 a que lo tenian clasificado como un em-
pleado “diferente”. En otra instancia, un profesor de la universidad ofen-
di6 a Xaureme al cuestionarle repetidamente su presencia en las oficinas de
la facultad y al mostrar sorpresa cuando éste le explicé de manera reiterada
su legitimo derecho a estar en dicho espacio. Pero aunque Xaureme parece
no sentirse tan orgulloso como para vestir su indumentaria huichol ante las
camaras, esta profundamente comprometido con sus comunidades wixari-
tari en Tepic y en la sierra. Para él lo importante es tener claro cuando y en
dénde se quiere distinguir como wixarika.

De forma intencional o no, el clima pluricultural presente ha producido
expresiones contradictorias que atraviesan el espectro social y politico.
La corriente pluricultural ha expuesto lo que Philip Deloria [2004] llama “la
paradoja del pensamiento racial”, la cual se manifiesta en las respuestas a
los deseos de algunos de proteger al indigena de la modernidad impuestas
por quienes consideran que su destino es el de la asimilacién total. Aunque
estas expectativas paradéjicas no son novedad, el crecimiento de migracio-
nes y redes entre el campo y la ciudad, ademas del aumento en las tecnolo-
gias ligadas a internet, han hecho que el viejo estereotipo del indigena sea
cada vez maés inconsistente con la realidad. Estas expectativas raciales ex-
ponen las fronteras sociales y politicas profundamente estaticas que se con-
tintian erigiendo sin tomar en cuenta las transformaciones individuales y
colectivas, en este caso una creciente poblacion heterogénea indigena en los
centros urbanos de México.

Charles Hale, en su libro Mds que un indio [2006], explora la ambiva-
lencia que sienten los ladinos ante la ascendencia de la imagen maya en la
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Guatemala de la posguerra. Su investigacién encontré que aunque los la-
dinos dicen no ser racistas y ser multiculturalistas, mantienen perspectivas
racistas sobre los pueblos indigenas y desean proteger sus privilegios racia-
les con el argumento de que las instituciones académicas, gubernamentales
y no gubernamentales, dan preferencia a todo lo concerniente a la pobla-
cién indigena y le otorgan innumerables recursos que los ladinos no tienen
oportunidad de obtener. Segiin Hale, la ambivalencia racial se refiere a:

[...] las sensibilidades politicas que abarcan el apoyo hacia el principio de la
igualdad cultural a la vez que mantienen compromisos profundos con las condi-
ciones sociales que preservan las ventajas materiales e ideoldgicas de los ladinos.
Por extensién, el término se puede aplicar a aquellos que expresan solidaridad
con los indios, pero siempre y cuando éstos sean victimas inocentes en vez de
protagonistas, como actos benévolos propagados desde un alto rango de la jerar-
quia social [Hale 2006: 108].

El concepto de ambivalencia racial nos puede ayudar a comprender
por qué tantos mestizos que dicen respetar a los pueblos indigenas no con-
ciben la idea de que un indigena pueda obtener los mismos puestos profe-
sionales que ellos. Finalmente, el estudiante indigena a menudo se enfrenta
a las expectativas imposibles que le presenta una sociedad pluricultural
que le cierra las puertas si no parece “auténtico”, pero sospecha de €l si se
muestra demasiado orgulloso de su herencia étnica.

DESPERTARES URBANOS

Hay que comprar libros, hay que comprar cartulina, los dtiles escolares y lo
organizativo. Hay que ir a estar vinculados con las comunidades [wixaritari],
ir a las asambleas... Si queriamos computadoras, era solicitarle al 1TESO y ha-
cer gestiones como podiamos. Asi, le tenias que buscar por el lado que fuera,
pero la verdad se necesitaba tiempo para dedicarle a la organizacién. Eran tres
paquetes para mi. (Ignacio hablando de su experiencia como estudiante de
derecho en el ITESO y la carga organizativa para mantener la Unién de J6venes
Estudiantes Wixarika.)

La Unién de J6évenes Estudiantes Wixaritari (UTEw) fue una organizacién
apoyada por la rectoria del 1TEsO, la universidad jesuita de Guadalajara,
que ayudaba a los estudiantes wixaritari a matricularse en esa institucion
y les daba apoyo econémico a cambio de que prestaran servicios a sus
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comunidades. El lema de la uyew, “Para el desarrollo del pueblo wixarika”,
impulsaba la idea de que cada estudiante modela un camino laboral utilita-
rio distinto en beneficio de su comunidad: derecho, contabilidad, arquitec-
tura, ingenieria, etc. Desde su fundacién en el afio 2000, hasta su disolucién
en 2005, los miembros de la ujew dividian su tiempo entre el colegio, el
trabajo y las funciones que era necesario desempefiar para mantener a la
organizacion activa. Esto incluia la venta de artesania wixarika para pagar
los titiles escolares.

Equilibrar todas estas responsabilidades no era nada facil, pues como
sefiala Ignacio en el epigrafe de esta seccién, los estudiantes wixaritari no
tenian el privilegio de enfocarse en un solo aspecto de sus nuevas vidas
universitarias. Mientras algunos habian vivido un tiempo significativo en
Guadalajara antes de entrar a la I1TESO, otros recién habian llegado a la ciu-
dad, por lo que su red de apoyo econémico y social atin era muy débil. Equi-
librar estas variadas responsabilidades tenia fuertes repercusiones, pues
tener alguna dificultad en la universidad, en el trabajo o en la organiza-
cién implicaba no poder terminar la licenciatura. En otras palabras, para
los estudiantes wixaritari estas responsabilidades eran mutuamente con-
tingentes: pues no cumplir un requisito académico significaba perder sus
becas y privilegios universitarios, mientras que perder sus trabajos respec-
tivos en el campus implicaba que no pudieran pagar su alojamiento, ali-
mentos y transportacion.

Uno de los miembros de la ujew sefiala que “la organizacién se disol-
vié cuando se combinaron diversos factores, entre los cuales resaltaba lo
dificil que era para los miembros equilibrar sus deberes como estudiantes,
trabajadores y organizadores” (5 de febrero de 2010). Aunque los estudian-
tes intentaban trabajar como un grupo unido, algunos tenian maés éxito
que otros y, eventualmente, Ignacio advirtié que “la ITEso dejé de apoyar
al grupo entero para dar su apoyo sélo a los estudiantes cuyo éxito aca-
démico era continuo” (24 de junio de 2010). Ademas, los miembros de la
UJEW no tenian experiencia en administrar una organizacién y no siempre
contaban con personal universitario que los orientara y monitoreara sus
actividades. La breve trayectoria de la ujew ilustra las intensas responsa-
bilidades que enfrentan los estudiantes wixaritari, en particular los que
llevan poco tiempo en la ciudad y que sienten una fuerte obligacién ha-
cia sus familias y comunidades. Aunque sélo tres de los cinco miembros
iniciales consiguieron sus licenciaturas, la UJEW unié a un pequeiio pero
importante grupo de estudiantes wixaritari, los cuales se han dedicado a
coordinar iniciativas educativas, legales y administrativas en sus respecti-
vas comunidades.
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Rocio de Aguinaga, una profesora del ITEso, recuerda que la UJEW sur-
gi6 por la necesidad que tenia la universidad de apoyar la inscripcién y
retencién de estudiantes indigenas (31 de mayo de 2010). Ademads de las ne-
cesidades econdmicas bésicas, los aspirantes universitarios wixaritari, es-
pecialmente los provenientes de escuelas rurales, enfrentaban el reto claro
de aprobar el examen de inscripcién. Ante esta realidad algunos profesores
comprometidos ayudaron a preparar a un grupo de estudiantes wixaritari
para que aprobaran el examen. De Aguinaga recuerda que estos jovenes
trabajaban dia y noche para alcanzar el nivel académico de sus competido-
res mestizos, la mayoria de los cuales habian pasado sus vidas estudiando
en colegios privados en Guadalajara. No obstante, los que aprobaron el
examen de inscripcién continuaron enfrentando las inequidades educati-
vas del México en el que fueron criados:

Era pesado, y era pesado porque de todas maneras trafan un nivel bajo de for-
macién. O sea, una cosa es que el querido Juan fuera brillante y otra cosa es
que, como Carlitos mismo, reprobé materias. Muy brillantes, pero tenian que
trabajar y les costaba, y les costaba psicolégicamente, socialmente, eran esfuer-
zos importantes. (31 de mayo de 2010.)

Como sefiala De Aguinaga, los estudiantes de la UJEW no sélo en-
frentaban la dificultad para el ascenso académico, sino también las dife-
rencias sociales, culturales y econémicas que coloreaban sus experiencias
en el campus.

Entre las historias que he escuchado repetidas veces de universitarios
wixaritari estd la de las dificultades econémicas que experimentan en la
ciudad, en especial la de Guadalajara, con su desenfrenada expansién ur-
bana, en donde los estudiantes a menudo tienen que escoger entre comprar
un almuerzo o tomar el transporte publico para dirigirse a sus hogares,
lugares de empleo y la escuela. En una institucién privada como el 1TESO
existen entre los estudiantes agudas diferencias de capital econémico y so-
cial. Al estar el 1TEso ubicado a un lado del anillo periférico de Guadalaja-
ra, muchos de los estudiantes llegan en carro particular y tienen el apoyo
financiero de sus padres, por lo que no necesitan tener un empleo. Ignacio
recuerda que sus compafieros mestizos seguido tenian pausas entre sus
clases para socializar e ir a sus hogares a almorzar o a dormir la siesta. El,
en cambio, tenia que tomar clases continuas, entre el horario de su trabajo,
o utilizar las pausas en su horario para ir a la biblioteca y leer los libros
que no podia comprar. Las experiencias de Ignacio en el ITEso subrayan
las diferencias:
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Los estudiantes mestizos nunca me invitaron los fines de semana, era de lunes
a viernes. Porque los fines de semana se iban a Vallarta, a Mazatlan, a Acapul-
co y regresaban bien quemados, y te preguntaban, “;ti qué hiciste?”. Y en el
verano pues se iban a Estados Unidos, que a Europa, Alemania, Venecia, puras
de esas. “;Y ta?” “Yo en la sierra, trabajando”. Pues a veces era de platicar qué
hicieron. Te digo, es otro mundo, pero aun asi entablé un buen didlogo. Nunca
fui duro con ellos. (24 de junio de 2010.)

Sin duda, las experiencias de Ignacio en el ITESO le dieron una pers-
pectiva invaluable para comprender las dindmicas de raza y clase que per-
mean las relaciones sociales de Guadalajara.

Con las llamadas secundarias y preparatorias interculturales, que se
han establecido en las comunidades wixaritari desde mediados de la dé-
cada de 1990, ha llegado a la ciudad una nueva generacién de estudiantes
wixaritari que jaméas habia estudiado al lado de mestizos. Anita, una estu-
diante de administraciéon de empresas recuerda su primer mes en el ITESO:

En las primeras semanas de clases todo fue muy dificil, jamas habia tenido
clases con mestizos, estaba muy nerviosa, pensaba que iba a reprobar materias,
no entendia nada en las clases, extraflaba a mi comunidad... Poco a poco me fui
adaptando y perdiendo los nervios, conoci a mas gente con quien convivir.
Aparte, mis compafieros de carrera tienen otra vision, ellos ya tienen empresas
y s6lo quieren dedicarse a eso y a ganar dinero, fui conociendo todo esto en
las primeras semanas. (22 de junio de 2010.)

Uno de los contrastes mas fuertes que enfrenté Anita con sus compafie-
ros mestizos fue su motivo para estudiar administracién de empresas, pues
ella queria obtener conocimientos practicos para regresar a su comunidad
rural y trabajar en la administracién de fondos de desarrollo comunitario,
los cuales histéricamente han sido mal administrados por gente ajena a la
comunidad o por wixaritari con poca capacitacién para ello, en tanto que
sus compafieros ya tenian acceso a las empresas familiares y su principal
objetivo al estudiar esta carrera era “ganar dinero”. Anita sabia que ir a estu-
diar a Guadalajara seria mas dificil que ir a una ciudad més pequefia, como
Tepic, que tiene una fuerte red de estudiantes wixaritari. Sin embargo, este
desafio era precisamente lo que la motivaba a salirse de su comunidad,
mudarse a una casa ajena y estudiar entre la élite de Guadalajara.

Pero no todos los estudiantes wixaritari que estudian en Guadalajara
son recién llegados a la ciudad, algunos llevan mas tiempo viviendo en
ella, de manera que ya estan urbanizados y, por lo tanto, su capacidad para
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sobresalir en el aula o en un empleo es diferente a la de los universitarios
wixdrika. Esta diferencia también se manifiesta en la relacién que mantie-
ne el estudiante con la cultura wixarika y en su habilidad para conseguir
que se le vea como “huichol”. Esto es particularmente visible en Tepic, don-
de hay varios estudiantes wixaritari que han pasado la mayor parte de sus
vidas viviendo fuera de las comunidades serranas.

Beatriz proviene de una familia educada y con ascendiente movilidad
social. Sus padres fueron maestros y en el afio 2010 su padre fue el primer
wixarika elegido para el congreso estatal de Nayarit. El hermano mayor de
Beatriz estudi6 derecho en la Universidad Auténoma de Nayarit (UAN) y
fue el primer defensor publico bilingtie wixarika-espafiol, a lo que se de-
dicé durante dos afos en el estado de Jalisco. Esta familia no sélo ha roto
varias barreras educativas, también ha desafiado estereotipos a través de
su vida de clase media, la cual les ha permitido tomar vacaciones dentro
del pais y adquirir productos que muchos wixaritari anhelan. Beatriz ha
cursado dos licenciaturas, la de Comunicacién en la vaN y la de Ciencias
de la Educacién en la Universidad Pedagoégica de Nayarit. Hace poco ter-
miné una especialidad en Tecnologias Pedagégicas en la Universidad de
Guadalajara, a través de la cual espera alcanzar su suefio de disefiar un
software de alfabetizacién que se pueda utilizar en salones rurales indige-
nas (entrevista, 4 de julio de 2010).

A pesar de su formacién excepcional esta joven profesionista sigue en-
frentando discriminacién por ser indigena, e indica que ser indigena ha
sido un mayor obstaculo que ser mujer. Para ella fue una sorpresa el he-
cho de que, cuando pidi6 a la UAN autorizacion para usar su traje wixarika
el dia de su graduacién, varios estudiantes protestaron de forma explicita
aun cuando los profesores apoyaron su solicitud. A pesar de estos ejemplos
de discriminacién, Beatriz es optimista en cuanto al futuro de los jovenes
wixaritari que estdn avanzando hacia la educacién superior, incluso afirma
que las mujeres wixaritari que han emigrado a la ciudad en fechas recientes
han encontrado més “oportunidades y seguridad” que las de la generacién
pasada, que con frecuencia eran jaladas hacia los “centros de vicio”.

A pesar de las pequenas diferencias de clase, cultura y geografia regio-
nal que diferencian a estos jovenes, ellos tienden a unificarse bajo un marco
compartido de identidad étnica y las experiencias positivas y negativas que
esto les trae como individuos y como grupo colectivo. Los esfuerzos para
forjar un futuro mejor y la experiencia compartida de la discriminacién los
han impulsado a establecer organizaciones wixaritari en Tepic y Guada-
lajara. En la siguiente seccion se relata como estos estudiantes se involucra-
ron en reclamar sus derechos a participar activamente en sus universidades
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y en la ciudad, y cémo la practica del activismo puede reenfocar nocio-
nes de pertenencia racial y espacial en el México pospluricultural.

RECLAMANDO ESPACIO E IDENTIDAD A TRAVES DEL ACTIVISMO

Los pueblos indigenas han interactuado dindmicamente con el arraigado
imaginario racial que se ha visto reconstituido bajo nuevos modelos po-
litico-econémicos, ya sean indigenistas, neoindigenistas, asimiladores o
pluriculturales. Como ya he comentado, estas interacciones son diversas,
incluyen a aquellos que encuentran una oportunidad dentro de estos mo-
delos, aquellos que se mantienen neutros, y aquellos que son impulsados
a alzar la voz y movilizarse contra lo que perciben como una continuacién
de politicas desposeedoras. A través de la creacion de distintas organiza-
ciones, muchos universitarios y profesionistas wixaritari estdn encontran-
do, gradualmente, maneras de intervenir en sus comunidades rurales y
urbanas, forjando nexos entre espacios que son vistos como antagénicos.

Es imperativo resaltar que la interaccién de las comunidades wixaritari
con los espacios y las costumbres mestizas no es nueva. La idea de que es-
tas comunidades han resistido las imposiciones ajenas, desde las de los
toltecas hasta las del actual sistema de mercado, frecuentemente lleva a
que oficiales del gobierno y la sociedad en general vean al pueblo wixarika
como estético, cuando en realidad tiene una larga trayectoria de interac-
cién y negociacion con pueblos y sistemas fuera de su territorio comunal.
Basta con observar que sus territorios sagrados abarcan sitios al occidente,
norte, oriente y sur de sus tierras comunales para comprender que la mo-
vilidad e interaccién con el llamado “mundo exterior” forma parte de la
historia wixarika.

Estos patrones histéricos de movilidad se estan uniendo cada vez mas
a las migraciones recientes y mas permanentes que resultan de los cam-
bios estructurales en el sistema econémico mexicano, en particular desde
la década de 1970. Durante esta década se implemento en la sierra wixa-
rika una combinacién de proyectos estatales de desarrollo, como el Plan
Huicot, lo cual condujo a que el mercado privado interviniera y fomentara
que muchos indigenas salieran de sus comunidades para buscar empleo
en los pueblos y ciudades circundantes, y en las plantaciones de tabaco a
lo largo de la costa de Nayarit. Algunos de los actuales universitarios y
profesionistas son producto de estas migraciones; entre ellos hay hijos de
familias que trabajaron en las plantaciones de Nayarit e hijos de personas
que trabajaron para los programas estatales de educacién rural. Esto dio
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como resultado que la actual generacién de jovenes wixaritari que estudia
y trabaja en Tepic y Guadalajara aprendiera a cohabitar en espacios e iden-
tidades madltiples.

Aunque la légica del pensamiento racial que enmarca la indigeneidad
contintia fijando a los pueblos indigenas en lugares particulares y, por lo
tanto, interpretando su existencia fuera de esos espacios como una forma
de desterritorializacién, un ndmero creciente de académicos esta empu-
jando una concepcién mas contemporanea y compleja de la relacién en-
tre identidad y lugar, enfatizando que estos movimientos estdn creando
una reterritorializacién de la cultura y la pertenencia. Segin Akhil Gupta
y James Ferguson, es “el espacio reterritorializado el que nos fuerza a re-
conceptualizar de manera fundamental las politicas de comunidad, soli-
daridad, identidad y diferencia cultural” [Gupta y Ferguson 1997: 37]. En
este sentido, mientras que la desterritorializacién connota desplazamiento
e implica un punto final de pérdida y liminalidad eterna, la reterritoriali-
zacion considera las formas en que los pueblos construyen nuevos lugares
y nuevas redes que, entre otras cosas, tienen el potencial de invocar la he-
rencia y afirmar su pertenencia a un cuerpo nacional mas amplio. Ademas,
el concepto de reterritorializacion permite un entendimiento mas dindmico
de la migracién, de las pugnas urbanas por el reconocimiento y de los en-
cuentros de los pueblos indigenas con la “modernidad”.

Las reterritorializaciones culturales y la cuestion de la pertenencia nos
dirige a pensar en la identidad como algo igualmente fluido y cambiante.
En su articulo “Maya Scenarios: Indian Stories In and Out of Contexts”,
Juan Castillo Cocom teje una serie de meditaciones sobre las mdltiples
identidades que las personas tienen que asumir en el México de hoy, en este
caso, desde la perspectiva de un académico indigena consciente de cémo lo
juzgan los blancos y mestizos, y sus amigos y parientes de su pueblo natal,
Xocenpich, Yucatan [Castillo 2007]. Castillo Cocom expone la “inconsisten-
cia en la construccion de culturas e identidades mayas”, subrayando que la
identidad es contingente a situaciones y contextos sociales particulares que
definen la manera en que las personas se autoidentifican y las maneras en
las que otros las identifican. Como sefiala Stuart Hall, la identidad esta
“alojada en la contingencia”, es el resultado de suturar algo, “vinculando y
marcando limites simbélicos” que producen los “efectos de frontera” de la
diferencia [Hall y Du Gay 1996: 3]. De esta manera, la identidad no es esen-
cial, pero si es estratégica y posicional, y se fragmenta y multiplica a través
de la diferencia entre discursos, practicas y posiciones. Hall nos incita a
comprender el proceso de formacién de identidad como uno que radica
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en las politicas de poder y representacion que conducen a la actuacion, la
negociacion, la resistencia y la acomodacién [Hall y Du Gay 1996: 4].

Francisco ha sido miembro y coordinador del grupo Universidad Soli-
daria, una organizacién establecida por la oficina del rector del 1TESO para
apoyar a estudiantes indigenas y de barrios populares. La primera activi-
dad que esta oficina organiz6 en el campus fue en febrero del afio 2010,
y consistié en celebrar el Dia Internacional de las Lenguas Maternas, en
donde se represento la riqueza de las lenguas indigenas a través de breves
lecciones en wixarika, mixteco, ch’ol y tzeltal, y se realiz6 un foro sobre la
importancia de preservarlas, especialmente para aquellos individuos indi-
genas que viven en las ciudades y no tienen acceso a la educacién bilingtie
y bicultural. Finalmente, se invit6 a los mestizos a participar en el evento
estudiando una lengua indigena como una manera de captar la riqueza y
complejidad de las culturas indigenas de México.

Figura 1
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Universitarios mixtecos, wixaritari y tzeltales en el “Dia Internacional de la Lengua
Materna” celebrado en el 1eso, Guadalajara, en febrero del afio 2010. (Foto de la
autora.)

Fuera de la universidad, Francisco ha forjado lazos con artesanos y
miembros de la organizaciéon Wixaritari, Artistas y Artesanos Unidos de la
Zona Metropolitana de Guadalajara (waau). Aunque estaba activamente
involucrado en el grupo Universidad Solidaria, la oportunidad de trabajar
con un grupo diverso y multigeneracional de residentes wixaritari de la



MAKUYEIKA: LA QUE ANDA EN MUCHAS PARTES 55

ciudad le ha ofrecido una nueva perspectiva sobre los retos que enfrentan
los habitantes indigenas de Guadalajara, en este caso, un grupo de artesa-
nos que han visto la eliminacién de los espacios publicos visibles en donde
podian vender su trabajo. La waau le ha dado a Francisco la oportunidad
de pensar criticamente sobre las maneras en que él, como universitario y
profesionista wixdrika, puede estimular los nexos més cercanos entre el de-
recho a la ciudad de los pueblos indigenas y las pugnas que enfrenta el
pueblo wixarika en sus territorios comunales y sagrados.

(Pero qué significa apoyar a las comunidades indigenas y hasta qué
punto las intervenciones propuestas por estos jovenes profesionistas difie-
ren de las planteadas por los mestizos? A lo largo de los afios, la UAN ha aco-
gido a varios activistas wixaritari, quienes de forma individual y colectiva
han sofiado formas de utilizar sus habilidades para el avance econémico,
politico y social de las comunidades indigenas. Entre estos esfuerzos estan
los que realizan organizaciones lideradas por estudiantes a través de va-
rios medios, incluyendo el internet, la radio, los congresos académicos y los
festivales culturales con el fin de ganar y reutilizar espacios publicos. En el
5° Encuentro de Estudiantes Indigenas, llevado a cabo el 25 de octubre del
ano 2009 en Tepic, Nayarit, Tzicuritemai, quien fungié como presidente de
la Unién de Profesionistas Indigenas de Nayarit (UPIN), resumio esta cues-
tién como sigue:

Pero, ;por qué nace esa idea de decir: “Somos jovenes, somos estudiantes y
queremos hacer algo”? O por ejemplo el hecho de que nosotros emigremos de
nuestras comunidades y tengamos que estar en la ciudad, o que tengamos al-
guna carrera, alguna licenciatura, para poder decir que queremos hacer algo en
la vida. Pero méas que eso, ;qué hacer cuando yo pertenezco a un pueblo indi-
gena? Cuando yo digo, “bueno, es que yo soy de un pueblo indigena, y qué es
lo que le tengo que regresar, o cual va a ser mi rol ahora como formado, como
estudiante, como profesionista, ;qué es lo que voy a hacer?” Y por eso la idea
de nosotros, del qué hay que hacer.

En los ultimos afios estudiantes y graduados de la uax han cumplido
estas metas iniciando proyectos que intentan restaurar el sistema tradicio-
nal de justicia wixarika en Nayarit, como talleres sobre la violencia contra
las mujeres y el alcoholismo, y como el desarrollo de un sistema curricular
que es cultural, lingtiistica y geograficamente relevante para las comunida-
des rurales indigenas. Estas actividades han llevado a varios estudiantes
wixaritari de Tepic a diferentes estados de la reptublica y a paises extran-
jeros para que participen en intercambios culturales, congresos y torneos
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deportivos. A través de estos esfuerzos se ha conseguido que espacios que
antes se veian como solitarios se transformen cada vez mas en espacios de
oportunidad y expresion.

Las actividades de estas organizaciones también buscan abrir lugares
de didlogo en torno a las jerarquias raciales que son reproducidas en las for-
mas cotidianas de hablar y en las tomas de decisiones politico-econémicas
que equiparan el ser indigena con la pobreza, la ignorancia y el subdesa-
rrollo. Por esta razén, Miguel Angel cree que los pueblos indigenas no pue-
den esperar a que la sociedad mexicana transforme su imaginario racial:
estos estereotipos s6lo se podran romper a través de la autorrepresentacion
indigena y el intercambio cultural (entrevista, 19 de diciembre de 2009).
Muestras de cocina, baile, cuentos y artesania son algunas de las activida-
des que buscan educar al ptblico sobre la diversidad de los pueblos indi-
genas del pais. Y aunque estas organizaciones presentan una programacion
amistosa de intercambio cultural, permanecen atentas ante las injusticias
que viven los pueblos originarios a través de la organizaciéon de manifesta-
ciones, campanas de cartas y foros. Estas manifestaciones politicas ayudan
a avanzar en el conocimiento ptiblico sobre usurpaciones territoriales, pro-
yectos de desarrollo disputados y representaciones racistas en los medios
de comunicacién que afectan a los pueblos indigenas.

Este esbozo de organizaciones juveniles wixaritari, existentes en Tepic
y Guadalajara, ilustra los esfuerzos que se estan llevando a cabo en multi-
ples escalas para abordar los retos y las oportunidades que las nuevas gene-
raciones de wixaritari estan enfrentando en las ciudades y en sus territorios
tradicionales.

Como la UJEW, varias organizaciones urbanas wixaritari se han disuelto
a unos cuantos anos de su formacién. La incapacidad para consolidar pro-
yectos organizativos se atribuye principalmente a las divisiones discursi-
vas y précticas que brotan entre la membresia. Por ejemplo, en el afio 2012
la waAU enfrent6 una division significativa entre aquellos que buscaban un
enfoque estricto hacia los derechos de venta de los artesanos y aquellos que
buscaban crear una plataforma sociopolitica mas amplia sobre los derechos
indigenas. Sin embargo, lo que ha hecho surgir mayores divisiones entre
los activistas wixaritari ha sido la defensa de las tierras sagradas en Nayarit
y San Luis Potosi.

A pesar de estas trabas, los universitarios y profesionistas wixaritari
mantienen cierto idealismo sobre lo que les traera el futuro en vista del
crecimiento y la diversificacién de intereses de este grupo. En cualquier
caso, estos movimientos ofrecen un didlogo social que puede esculpir nue-
vas formas de reconocimiento étnico, el cual no sélo afirma la igualdad de
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todos los ciudadanos, sino que también permite las autonomias culturales,
econdmicas y politicas que son esenciales para los pueblos indigenas en
Meéxico y en el resto del mundo.

CONCLUSION

A finales del verano del afo 2010, las autoridades wixaritari fueron pues-
tas en alerta ante la entrega de 22 concesiones mineras en su sitio sagrado
de peregrinacién de Wirikuta, ubicado en San Luis Potosi. La respuesta
fue la formacién, en pocas semanas, de una coalicién de organizaciones
no gubernamentales bajo el lema de “Salvemos Wirikuta”, la cual prome-
tia seguir el liderazgo de las autoridades comunales wixaritari. Organiza-
ciones de universitarios y profesionistas wixaritari rdpidamente sumaron
sus voces a la batalla, organizando foros en sus universidades y emitiendo
cartas de oposicién. Un pufiado de estos jovenes ha sido particularmen-
te eficaz en llamar la atencion hacia esta causa al articular el conocimiento
cultural que aprendieron en sus hogares y comunidades con el adquirido
en su formacién universitaria. Una y otra vez estos activistas han citado el
reconocimiento constitucional del pluriculturalismo, asi como las garantias
asociadas con los derechos de los pueblos indigenas, las cuales se basan en
la coexistencia de la ciudadania igualitaria y el reconocimiento de la auto-
nomia y diferencia cultural. Al mismo tiempo, varias organizaciones nacio-
nales e internacionales y medios de comunicacién han respondido ante esta
alerta reflejando algunos de los beneficios que se han obtenido a partir de la
hipervisibilidad de la cultura “huichol”. En este caso, irénicamente, lo que
algunos llaman oportunismo étnico estd dando el beneficio de facilitar una
coalicién extensa en favor de la defensa territorial y cultural del patrimonio
indigena en contra de una empresa trasnacional.

Concluyo este articulo mencionando esta batalla porque ella refleja al-
gunos de los dilemas comentados, en especial los retos y las oportunidades
que enfrentan los wixaritari, ademas de las tensas negociaciones a las que
son sometidos para responder y trascender las expectativas arraigadas que
mantiene el segmento de la sociedad no indigena. Aunque los wixaritari
entran y salen de estos espacios de activismo, siguen enfrentando las va-
riadas expectativas que estructuran las relaciones interraciales al colocar al
indigena como un noble salvaje que esta intrinsecamente aliado a la tierra
y la naturaleza, o bien, como un obstdculo, ante la modernidad, que frena
el progreso econémico, en este caso la extraccién de recursos minerales.
Asimismo, el reconocimiento de los reclamos legitimos en torno a Wirikuta
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como un lugar sagrado se lograra mediante la creacién de un ser auténtico
ante la nacion [Povinelli 2002], asi como utilizando marcadores particulares
que puedan convencer a los legisladores y a los accionistas de la empresa
de que el proyecto minero es una ofensa a la cultura y el territorio aborigen.

Finalmente, esta batalla sefiala la creciente importancia estratégica de
los enlaces espaciales que han forjado los wixaritari y que han aprovecha-
do los universitarios y profesionistas de manera caracteristica. Regresando
a Gupta y Ferguson, estos esfuerzos demuestran cémo la reterritorializa-
cién del espacio y la pertenencia étnica “nos fuerza a reconceptualizar de
manera fundamental las politicas de comunidad, solidaridad, identidad y
diferencia cultural” [Gupta y Ferguson 1997]. Los diferentes papeles que
asumen los ciudadanos urbanos wixaritari refutan nociones estéticas de la
pertenencia indigena al demostrar que las identidades son, como nos dice
Stuart Hall, estratégicas y posicionales, y que se fragmentan y multiplican
a través de la diferencia de discursos, practicas y posiciones [Hall 1996].
Las anécdotas perfiladas en este articulo aclaran la coexistencia entre miil-
tiples formas espaciales y culturales de pertenencia, las cuales tienen la ca-
pacidad de convertirse en fuerzas productivas para desplazar el duradero
imaginario racial y espacial mexicano, y de reconocer a los indigenas como
ciudadanos complejos y heterogéneos de la nacion.
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Resumo: O povo Kamaiurd tem contatos regulares com a cidade de Canarana, Mato Grosso,
Brasil. Neste trabalho, pretendemos investigar a frequéncia das visitas dos Kamaiurd a Canarana.
De modo geral, siio os jovens que mais frequentam a cidade e, diante disso, decidimos estudd-los
com o intuito de verificar que tipo de mudanga os afeta ao ficarem expostos a estimulos inerentes
a vida na cidade; e como reagem aos estimulos, organizam e acomodam, na aldeia, informagaes,
valores e bens que adquirem nessas viagens.

PALAVRAS CHAVES: povos indigenas, Kamaiurd, juventude indigena, Parque Indigena do Xingu,
contexto urbano.

RESUMEN: Los kamaiurd tienen contactos regulares con la ciudad de Canarana, Mato Grosso,
Brasil. En este trabajo, tenemos la intencion de investigar la frecuencia de las visitas de los
kamaiurd a Canarana. En general, son los jovenes que mds frecuentan la ciudad y, antes de eso,
se decidio estudiarlos con el fin de comprobar qué tipo de cambio les afecta al estar expuestos a los
estimulos inherentes a la vida en la ciudad; y como reaccionan a los estimulos, y cémo organizan
y acomodan en el pueblo, informacion, valores y bienes que obtienen en estos viajes.

PALABRAS CLAVE: pueblos indigenas, Kamaiurd, juventud indigena, Parque Indigena del Xingu,
contexto urbano.

Os Kamaiurd, junto com outros treze povos dos troncos linguisticos Tupi,
Aruak, Karibe e Trumai, vivem no Parque Indigena do Xingu, estado do
Mato Grosso, Brasil. A populacao total é de 4 840% pessoas, que vivem em

! Uma parte desse trabalho foi apresentada como dissertacéo de mestrado “Jovens Ka-
maiura no século xx1”, defendida no Programa de Pés Graduacao em Ciéncias Sociais,
PUC-SP.

2 Fonte: Censo Demogréfico Brasileiro 2010.
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69 aldeias, distribuidas pela por¢do norte (Baixo Xingu) e sul (Alto Xingu),
area de significativa homogeneidade cultural.

O Parque Indigena do Xingu, criado em 14 de abril de 1961, pelo De-
creto-Lei N° 50 555, foi assinado pelo presidente Janio Quadros. Possui drea
de 32 000 km, ao norte do Estado de Mato Grosso, ao longo do curso inicial
do rio Xingu, desde a regido de seus formadores, ao sul, até a cachoeira
Von Marthius, ao norte, nos limites com o Estado do Para. Atualmente,
denomina-se de Parque Indigena do Xingu a extensao de terra de 2 825 470
ha, formada pelas dreas contiguas das terras indigenas: Parque Indigena
do Xingu (2 642 003 ha), Batovi (5 159 ha), Wawi (150 328 ha) e Pequizal do
Naruvétu (27 980 ha).

Localizacao do Parque Indigena do Xigu

0 345 690 1.380 2.070

2.760
km

Elaboragao: Vitti, 2014.

O povo Kamaiurd, falante da lingua tupi-guarani, vive em trés aldeias:
Ipavu (localizada as margens da lagoa de mesmo nome e composta por
351 pessoas);> Morena (localizada na confluéncia dos rios Batovi, Kuluene

% Fonte: pesquisa de campo, julho de 2013.
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e Ronuro, cuja populagao é de 67 habitantes),* e Jacaré (localizada na antiga
base da For¢a Aérea Brasileira (FaB), com 21 moradores).?

Esse estudo foi desenvolvido na aldeia de Ipavu, que segue o mode-
lo de construgao alto xinguano, com suas casas ovaladas ao redor de um
patio circular. No centro do patio, localiza-se a Casa dos homens (Tapyyj),
ou Casa das flautas, local de reuniao das liderancas, recinto exclusivo dos
homens, onde sdo guardadas as flautas jakui. Do lado de fora, junto a Casa,
ha um banco no qual os homens se retinem ao final da tarde para fumar
seus longos cigarros e conversar sobre o cotidiano da aldeia. O ntimero de
moradores das casas varia bastante. Algumas abrigam apenas uma familia
nuclear; outras, familias ampliadas que retinem consanguineos e afins. Em
seu interior, o espago central é reservado a cozinha (coletiva) e a estoca-
gem do polvilho de mandioca. As redes de dormir dos moradores se distri-
buem nos demais espagos.

O objetivo desse trabalho é investigar a frequéncia das visitas dos
jovens Kamaiura as cidades do entorno do Parque, especialmente no mu-
nicipio de Canarana.® De modo geral, sdo os jovens que mais frequentam
a cidade, diante disso, optamos por estuda-los, com o intuito de verificar
que tipo de mudanga os afeta ao ficarem expostos aos estimulos inerentes
a vida na cidade; e o modo pelo qual reagem a esses estimulos, organi-
zam e acomodam, na aldeia, informagdes, valores e bens que adquirem
nessas viagens.

Os Kamaiuré dizem que alguns dentre eles viajam pelo menos uma vez
por més para Canarana. Hoje, ha trés opcdes para alcangar a cidade: taxi
aéreo, rapido (50 min.), porém muito caro (R $2 000.00 por voo); ida e volta
de barco (sete horas de barco e trés horas em estrada secundaria em veiculo
fretado pelo valor de R $2 000.00); ida e volta por estrada (oito horas e mais
uma hora em estrada secundaria que atravessa os limites do Parque, cujo
valor é de R $1 800.00).

Como o custo da viagem € alto, sua regularidade normalmente depen-
de de condigdes financeiras. Por isso, os Kamaiurda acumulam as demandas
a serem resolvidas —reparos de motores, compras em geral, recebimento

* Fonte: pesquisa de campo, julho de 2013.

° Fonte: pesquisa de campo, julho de 2013.

® Canarana estd localizada no nordeste do estado de Mato Grosso com uma popula-
¢do de 18 754 habitantes. A maioria da populagdo é de origem do estado do Rio Gran-
de do Sul, cidade de Tenente Portela, atraida para regido em meados de 1970 por
meio de projetos de colonizacdo. Atualmente, dentre os moradores do municipio 80%
sdo gatichos ou descentes diretos dos colonos que chegaram a regido na década de
1970.
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de saldrios—, até conseguirem o dinheiro para as viagens. Os indigenas
também costumam pegar carona em meios de locomogao que transportam
pacientes, pesquisadores e visitantes.

A cidade de Canarana é o primeiro contato com o “mundo dos bran-
cos”. A proximidade facilita visitas, compras e passeios. Num primeiro mo-
mento, foi possivel perceber jovens, que futuramente serdo os responsaveis
pela conducao das aldeias, bem familiarizados com a vida urbana, inclusive
fazendo amplo uso, na aldeia, das novidades encontradas em Canarana,
como televisdo, DVDs, tablets, notebooks, ténis e roupas de marca. Os re-
cursos para a aquisigao desses bens de consumo provém dos assalariados
que desempenham diversas fungdes na aldeia (professor, merendeira,
agentes indigenas de satide), da doagao de amigos e pesquisadores, de pro-
jetos como o de Ecoturismo e de direitos autorais de imagem.

Quando estao na cidade, os jovens parecem acostumados ao estilo de
vida citadino, alguns se comportam como os adolescentes locais, bebendo,
arrumando briga e, eventualmente, sendo fichados na delegacia do mu-
nicipio. E assim que os jovens do sexo masculino sentem especial atracao
por um contato mais intimo e curioso com as coisas de um mundo que esta
a algumas horas da aldeia. As visitas a Canarana parecem ser algo plena-
mente integrado as perspectivas quotidianas e a expectativa de vida dos
jovens xinguanos.

Os rapazes acham que Canarana é boa para passear, fazer compras,
jogar futebol e tomar cerveja, mas sdo unanimes em dizer que o melhor
lugar para se morar € a aldeia, porque la tém familia, casa, amigos e comi-
da. A cidade, com todos os atrativos, s6 desperta interesse nos rapazes se
eles tiverem dinheiro, caso contrario, torna-se monétona e insipida. Alguns
levam artesanato para vender e acabam gastando o dinheiro com bebidas
e garotas de programa.

Dentre as mocas entrevistadas, apenas trés nunca foram a Canarana,
mas imaginam como € a cidade pelo que veem na televisdo e pelos comen-
tarios das amigas que ja estiveram la. As trés tém vontade de conhecer a
cidade para passear e comprar vestido. As mogas foram em situagdes
diversas a cidade: as mais novas acompanhando os pais, algumas o marido;
outras, os filhos doentes que necessitam de tratamento médico na Casa de
Satde Tuiuit.

Canarana, sendo o portal de entrada para o mundo branco, representa
o primeiro contato com o capitalismo e tudo que ele traz consigo; sem falar
nas questoes subjetivas, como a geragdo de sentidos e a assimilagao de sig-
nos estranhos ao imagindrio indigena.
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Mesmo procurando manter a tradi¢do, novas atitudes sdo percebidas
na crescente necessidade de consumir produtos que ndo fazem parte da
cultura tradicional, mas estdo paulatinamente sendo incorporados a rotina
da aldeia. Os Kamaiura como um todo vao, ainda que de forma timida, em
diregdo a modernidade; os jovens assumem comportamentos da cidade e
aspiram ao desenvolvimento proporcionado por ela.

Diante desse contexto cultural mais complexo, algumas atitudes indi-
cam que uns poucos jovens passam por um processo de transigdo, indefi-
nigdo, por um momento de mudanca. E uma passagem delicada na qual se
mostram entediados, permanecendo muitas horas na rede, ouvindo mdsi-
ca, levantando-se apenas no fim da tarde para o tradicional jogo de futebol
no centro da aldeia.”

Para apreendermos o processo, que chamamos de transigao, identifica-
mos o montante de jovens residentes na aldeia de Ipavu; das 351 pessoas,
71 (36 mulheres e 35 homens) sdo jovens com idade entre 15 e 25 anos, o que
corresponde a 20.22% da populacao total. Selecionamos aleatoriamente 26
pessoas (13 mogas e 13 rapazes), distribuidas pelas 22 casas existentes, para
investigar de forma mais sistematica a interferéncia que as idas a cidade
tém sobre eles. Entrevistamos jovens e seus respectivos pais com o propo-
sito de averiguar o comprometimento da nova geragdo com as institui¢des
tradicionais, além de registrar o didlogo estabelecido entre costumes anti-
gos e atuais.

Para muitos jovens (mogas e rapazes), Canarana ndo é a tnica cidade
que conhecem: Sdo Paulo, Brasilia, Goiania, Rio de Janeiro, e também ou-
tros paises, fazem parte do rol de localidades visitadas. Varias vezes, inda-
gados sobre qual o melhor local para morar, se na aldeia ou na cidade, as
respostas foram muito semelhantes: lugar bom para morar € a aldeia, por-
que temos nossa casa, familia, e comida; ja na cidade a vida é muito dificil,
pois precisa-se de dinheiro para tudo, tomar dgua, refrigerante. Mesmo se
tivessem dinheiro para morar na cidade, a aldeia ainda seria vista como o
melhor lugar para morar.

O foco desse artigo sdo os jovens, por isso, achamos importante veri-
ficar se a pratica da reclusao pubertaria (instituicao tradicional de grande
relevancia para marcar a passagem da infancia para a vida adulta) vi-
gorava nos mesmos moldes de tempos passados. Fizemos levantamen-
to de quantos jovens haviam passado pela reclusdo e qual o tempo de

7 Para um relato atual de como o novo e o tradicional se misturam no cotidiano da
aldeia, ver Carmen Junqueira. Dinamica cultural. Revista de Estudos e Pesquisas, VI, 1,
2004: 215.
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sua duracdo. Entrevistamos pais e filhos, buscando verificar se atribuiam
a reclusdo destaque no desenvolvimento fisico e social da pessoa, além de
cumprir a funcao relativa a transmissao de conhecimentos. A reclusao, tan-
to masculina quanto feminina, marca um periodo no qual o jovem é subme-
tido a regras e tabus, e faz parte de complexos procedimentos importantes
para a integragdo das pessoas na sociedade.

Haé uma fase que poderia ser denominada de pré-reclusao, na qual o
jovem é preparado e constantemente lembrado pelo pai sobre o sentido
da reclusdo e do comportamento que se espera dele. A partir dessa etapa da
vida a personalidade é construida e o jovem se prepara para ser um bom
lutador de huka huka e ganhar prestigio e reconhecimento social.

A reclusdo masculina tem inicio com a chegada dos sinais da puber-
dade, ficando a critério dos pais a determinac¢do do tempo da reclusdo. Os
sinais que definem o inicio desse periodo sdo a mudanga na voz e o cres-
cimento dos 6rgaos genitais. O periodo de reclusdo pode durar até quatro
anos, com interrupg¢oes de trés a sete meses.

Os principais propésitos da reclusao envolvem o desenvolvimento dos
jovens, a capacitacdo para que se tornem grandes lutadores de huka-huka e
o aprendizado do artesanato. Oberg [1953: 65], relata que, durante a reclu-
s30, aos meninos eram ensinados mitos e historia dos feitos de homens
importantes no passado; além de como tocar flautas, fazer arcos e flechas
de melhor qualidade e, eventualmente para alguns, sobre crengas religio-
sas e praticas espirituais.

Durante esse periodo, os jovens sdo submetidos a escarificagao e a in-
gestdo de raizes para engordar e fortalecer o fisico. Em Tavares [1994: 88-
90], encontramos alguns exemplos de raizes ingeridas: Kumanaum (s6 os
homens a utilizam para ficar forte, bonito e bom lutador), Lepotisin (boa para
ficar forte, € indicada também para destroncamentos e tor¢des), Porwoin
(serve para a falta de apetite do recluso), Wyarupu (serve para mulheres e
homens magros que ndo conseguem engordar na época da reclusao), Yepo-
an (engorda a pessoa que esta muito fraca e também € passada na pele apds
a escarificagao), Amuniyw e Tiranu (usadas como cicatrizantes), Moitesen
(pode ser passada na pele como cicatrizante, para ficar forte e quando se
quer engordar), Timon (utilizada quando o recluso estd muito cansado de-
pois de ter lutado huka-huka), Morototoup (utilizada para curar a tontura do
preso) e Morototouvi (usada junto com a Morototoup para tontura).

A alimentacao é controlada e em algumas etapas ocorre a proibicao de
certos alimentos, como peixe assado, permitindo-se apenas a ingestdo
de cauim. Nesse periodo, as regras devem ser seguidas a risca, ndo sendo
permitido a uma mulher menstruada se aproximar ou tocar na comida
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do recluso; é vedado a ele a ingestdao de doce e de pimenta, e o peixe deve
ser apenas cozido.

Em nosso levantamento, verificamos que a reclusdo continua ocorren-
do, embora com variagdes em sua duragdo. Antigamente o tempo era su-
perior a dois anos. Hoje, nao ultrapassa um ano. Os rapazes com idade
superior a vinte e cinco anos relatam que ficaram reclusos por trés anos ou
mais, enquanto os jovens da faixa etdria entrevistada (de quinze a vinte e
cinco anos) ficaram em média um ano.

A ingestdo das raizes pode provocar intoxicagdo, causando graves pro-
blemas de satide e até mesmo levando a ¢bito. Em 2002 e 2013 dois rapazes
faleceram durante a reclusao e, por se tratar de um caso recente, a comu-
nidade ainda revela sinais de apreensao em relagdo a ingestao do remédio
de raizes.

Ha informagdes de que essa nao foi a primeira vez que ocorreu desastre
semelhante. Dos pais entrevistados, nenhum soube dizer ao certo o porqué
das mortes, embora muitas histdrias sejam construidas com base na crenga
da feiticaria. Outras explicagdes apontam o descuido dos familiares com
pequenos detalhes da vida doméstica, como tomar por engano a raiz, a mu-
lher menstruada se aproximar dos reclusos, o jovem ir ao mato para satisfa-
zer as necessidades fisioldgicas sem estar acompanhado de algum familiar.

Alguns pais se dizem receosos de colocar os filhos na reclusdao com
medo de paralisia e atrofia dos membros superiores e inferiores ou da
morte provocada pela ingestdo de raizes. Dentre os rapazes entrevista-
dos, quatro ndo ficaram reclusos; dois sdo irmaos do rapaz que faleceu em
2002, cujo pai, temendo que o fato pudesse ocorrer novamente, achou mais
seguro nao os aprisionar; razdo pela qual o pai dos dois outros rapazes
também nao quis coloca-los na reclusao.

Nao hé forma de se ter seguranca sobre esses eventos. Segundo Oberg,
ja em 1948 era dificil manter os meninos em reclusdo e alguns pais eram
negligentes em impor as regras pubertarias.

Diante dessa resposta, indagamos: ndo é na reclusdo que o jovem re-
cebe ensinamento sobre a cultura Kamaiura e aprende a fazer artesanato?
E, se ele ndo ficar preso, como vai aprender tocar flautas? Como resposta,
afirmaram que os pais podem ensinar seus filhos sobre a cultura Kamaiura
sem que o jovem precise ficar recluso ou o jovem pode pedir ao pai ou a um
parente proximo que o ensine.

Mesmo receosos, os pais acham que é um momento importante na vida

do rapaz, no qual ele se preparara para se tornar adulto e ser um bom lu-
tador de huka-huka.
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Dos rapazes entrevistados, um deles esta recluso ha um ano, devendo
sair em meados de setembro, quando acaba a época das festas. Durante
esse periodo, teve dorméncia e atrofia nos bracos, maos e pernas, precisan-
do ser alimentado na boca pelos familiares; tomou muito remédio (Koan)
para retomar os movimentos. Apds o susto, quis continuar recluso, mas
parou de tomar raizes. Disse ter gostado de ficar preso, pois aprendeu a
fazer muitas coisas. Nos dias em que antecedem o Kwaryp,® costuma sair
por algumas horas para treinar huka-huka no centro da aldeia.

Num estudo realizado por Pinto e Baruzzi [1991], com dados do peri-
odo 1978-1985, a populacdo do Alto Xingu tinha 470 jovens entre onze e
vinte anos, dos quais 242 eram do sexo masculino. Desse total, 133 ficaram
em reclusdo pelo menos uma vez, e suas idades variavam entre 13 e 20
anos —a maioria tinha entre 13 e 17 anos—; 24 desenvolveram sintomas
de intoxicagao; sete morreram e 17 apresentaram neuropatia periférica. O
estudo mostrou que a morte associada a reclusdo masculina resultou do
uso de plantas em forma de infusdes e unguentos durante o processo
de purificacao.

As meninas entram em reclusdo apds a primeira menstruacgdo, perma-
necendo deitadas na rede até que cesse o fluxo menstrual, quando se inicia
a fase de ingestao de remédios. A reclusdo dura em média um ano ininter-
rupto. Até o sexto més as meninas ingerem remédios, diferentes dos mas-
culinos, que deverdo deixa-las fortes e gordas. O restante do tempo é
dividido entre aprendizado e escarificagdes. Ao contrdrio dos meninos,
elas ficam sedentérias, ndo desenvolvendo nenhum tipo de atividade fisica
—atividades como o banho sao feitas dentro de casa, no local em que ela se
encontra reclusa—. As saidas sdo restritas e ela s6 pode sair para fazer as
necessidades fisiologicas acompanhada de sua mae, avd, tia ou irma mais
velha e com a cabega coberta com um pano.

Eventualmente, quando se aproxima o Kwaryp, elas podem sair para
dangar a flauta Urud por algumas horas, a tarde. O fim da reclusdo é um
momento de grande alegria para os familiares e, a partir de entao, a jovem
pode se casar.

Com excecdo de duas irmas, que permaneceram apenas quatro meses,
pois achavam tedioso ficar presa sem sair de casa, as mogas entrevistadas
ficaram reclusas por pelo menos um ano. Os pais das duas mocas informa-
ram que ndo poderiam obrigéa-las a permanecer mais tempo presas. Quan-
do indagamos sobre como aprenderiam a fazer artesanato, responderam

8 Kwaryp é o ritual em homenagem aos mortos.
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que elas poderiam pedir para que algum parente as ensinasse; de fato isso
ocorreu, uma delas é boa tecelad de esteiras e foi ensinada pela tia.

Verificamos que a maioria dos jovens ainda entra em reclusdo puber-
taria, mesmo que por periodo menor ao de antigamente, persistindo sua
importancia na formagao de homens e mulheres.

Outro indicador relevante da integracdo na vida comunitaria dos jo-
vens que se tornaram adultos é a abertura de rogas, condicao preliminar
para que possam se casar. Cabe ao homem, a abertura e o preparo da roga
de onde provém a mandioca, matéria-prima do beiju, alimento bésico da
dieta Kamaiurd. Dos 13 rapazes entrevistados, quatro ja sdo casados, tém
roga aberta, trabalham e pescam para o sustento da familia; quatro sdo sol-
teiros, mas possuem roga; dois, de 17 e 18 anos, ainda nao ficaram reclusos;
ha apenas um recluso e outro que ndo tem planos de abrir roga.

Existe inquietacdo entre os mais velhos no sentido de encontrar um
meio de manter as tradigdes, j& que percebem a atragdo dos jovens pela
cidade e o relativo descuido com os costumes tradicionais. Para tentar mi-
nimizar esse hiato de geracoes e fazer com que os jovens aprendam e pra-
tiquem os costumes dos antigos, foi criada na aldeia, em 2001, a Escola de
Cultura Mawaiaka, cujo objetivo é estimular os mais jovens a acatarem os
valores e as institui¢des da cultura Kamaiura.

Atualmente, a Escola Indigena Estadual Mavutsinin possui um profes-
sor de cultura Kamaiurd e quatro professores indigenas, atendendo oito
turmas (quatro no periodo matutino —com alfabetizados e criancas em
alfabetizagdo—; quatro no periodo vespertino —também com alfabetiza-
dos, criancas em alfabetizacdao e Educacdo de Jovens e Adultos (Eja)—, com
cerca de 70 alunos, duas merendeiras e uma diretora nao indigena.

A maioria dos rapazes entrevistados frequentou a escola por algum
tempo (parando apenas na época da seca para abrir e preparar a roga. Pelo
fato de a seca coincidir com a temporada das festas, a interrup¢ao tem-
pordria dos estudos visa garantir os treinos de huka-huka e a participagao
em festas de outras aldeias); deixando de frequentar as aulas durante a
reclusdo e ao se casarem, quando passarao a cuidar do sustento da familia.
O mesmo acontece com as mogas: frequentam esporadicamente as aulas
quando criangas; interrompem os estudos durante a reclusao, parando de-
finitivamente ao se casarem, para cuidar do marido e dos filhos.

De modo geral, os jovens acreditam que mesmo num futuro distante, a
aldeia sempre existird na forma como eles a conhecem hoje: limpa, bonita,
com muitas rogas. E eles desejam transmitir para seus filhos e netos os mi-
tos, as historias e a arte de tocar flautas.
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Apesar das andancas e dos passeios a Canarana, observamos como as
amarras que ligam o jovem a vida da aldeia sdo fortes e repousadas sobre
pilares culturais préprios. Em julho, acompanhamos a Festa da Takwara na
qual, mesmo os rapazes que sentem maior fascinio pela cidade participa-
ram lindamente ornados, tocando as longas flautas por horas a fio. Detalhe
sugestivo é que as flautas foram confeccionadas com tubos de PVC —mais
leves que os de taquara, segundo os tocadores—. Do instrumento original
restava o bocal feito de taquara. “Essas flautas cansam menos e o som é
semelhante as antigas,” afirmavam.

Embora os deslocamentos para Canarana sejam frequentes, mogas e
rapazes sdo undnimes ao afirmar que a cidade é boa apenas para compras
e passeios. Verificamos que por parte dos jovens ndo ha o desejo de trocar
a seguranga da vida na aldeia, onde possuem casa, amigos e comida, pela
cidade, porque em Canarana necessitam de dinheiro para sobreviver e se
divertir.

Na cidade, aparentam estar acostumados ao estilo de vida urbana e
alguns acabam se comportando como os jovens locais, frequentando bares,
prostibulos, boates e até se envolvendo em brigas. Ha os que adquirem
haébitos urbanos, predilegao por uso de roupas da moda, televisao, motos e
computadores. Mas eles também sentem o preconceito, nem sempre vela-
do, dos nao indios.

Suas relacdes deixam de ser frias apenas quando se envolvem em tran-
sagdes comerciais nas lojas de artigos baratos, supermercados e hotéis po-
pulares. Tudo indica que a discriminacao que sofrem impede a criagao de
vinculos sociais mais estreitos com os moradores de Canarana, empurran-
do-os de volta a comunidade, onde encontram acolhida na extensa rede
de parentesco que ordena as relagdes e o espago de que necessitam para se
projetarem como pessoas. Por isso, costumam repetir que a cidade é boa
apenas quando se tem dinheiro para gastar.

Apesar da atragdo que esses rapazes sentem pelo movimento da cidade,
nao se afastam do estilo de vida Kamaiur, respeitando suas institui¢des
tradicionais. E o caso da reclusio pubertéria, fase que marca a passagem
da infancia para a vida adulta, na qual sdo transmitidos os conhecimentos
tradicionais. A reclusdo continua ocorrendo regularmente entre os jovens,
mogas e rapazes, embora haja variacdo em sua duragdo: antigamente era
superior a trés anos, atualmente ndo ultrapassa de um ano.

Em relagdo aos jovens do sexo masculino, o plantio de roga constitui
aspecto importante para a inser¢ao na vida social. Ao verificarmos quantos
possuiam roca aberta, intencionamos analisar sua integracdo na vida co-
munitaria e cumprimento de um requisito basico para que possam se casar.
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Verificamos que a maioria possui roga, e os que ainda ndo ficaram reclusos
possuem intencdo de abri-las.

O cuidado com o corpo —adornos, pinturas e a pratica regular das es-
carificagdes— também constituem indicadores importantes dos elos cul-
turais entre o jovem e a vida da aldeia. Rapazes e mogas se submetem as
escarificagdes seguros de que assim podem garantir um corpo forte e sau-
davel; adornos e pinturas corporais sao valorizados pela beleza e perfeicao
dos tragos e usados regularmente nas festas.

Alguns rapazes fazem o corte do cabelo que conjuga o estilo tradicio-
nal, com a presenca da franja, ao estilo do “branco”, cortando a parte de
tras. Gostam do estilo da cidade ao mesmo tempo que, de algum modo,
preservam a aparéncia alto-xinguana. As mocas usam cabelo longo com
franja, repetindo o padrao préprio das mulheres embora, por vezes, incor-
porem eldsticos, fivelas etc.

As mocgas seguem com mais atencdo os comportamentos ditados pela
comunidade: trabalho na roga, processamento da mandioca colhida (des-
cascar, ralar e tirar o sumo venenoso), preparo do beiju e cuidado com fi-
lhos sado repetidos rotineiramente ao lado das mulheres mais velhas.

A televisdo, que exibe o mundo da cidade do mesmo modo que Cana-
rana, constitui-se em forte apelo ao consumo das novidades: roupas, carros,
motos, formas de divertimento e sonhos de uma vida alegre e cheia de
conforto que atraem os jovens. Acreditamos que a pouca experiéncia que
possuem com a leitura e a escrita, e igualmente a falta de acesso a boas lei-
tura, ndo permite que avaliem criticamente a relativizacdo das mensagens
vindas do idedrio urbano e destinada as massas.

Mas, é importante registrar que mesmo com as viagens a Canarana,
persiste em todos eles, rapazes e mogas, a crenca no papel importante
que os espiritos (mama’e) e outras entidades da natureza possuem sobre o
destino e a conduta Kamaiurd. Recentemente, houve alerta para que eles
parassem de fumar, pois, diziam os mais velhos, “0s mama’e® estavam des-
contentes com a quantidade de cigarros que estavam fumando”. Houve
redugdo significativa do consumo de cigarros industrializados, embora por
pouco tempo.

A autoridade dos mais velhos é evidente em todos os setores da vida
na aldeia, embora em diferentes ocasides revele-se a rebeldia dos jovens,
principalmente em Canarana, quando, contrariando conselhos dos idosos,
bebem, brigam e eventualmente fumam maconha.

9 Mama’e sdo os espiritos, seres invisiveis, dotado de forga espiritual.
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E possivel afirmar que a vida na aldeia segue um ritmo semelhante ao
de algumas décadas passadas, apesar da introducao de alguns hébitos pré-
prios da cidade. A maior facilidade para as viagens a Canarana responde
por essa alteragao gradual no comportamento dos jovens. Entretanto, o fato
de os indios terem assegurado o controle sobre seu vasto territério e goza-
rem de autonomia relativa na gestdo dos negécios da aldeia, talvez garanta
uma transicao suave em dire¢ao a modernidade.

Nesse sentido, o papel desempenhado pelos mais velhos e também
pelas mulheres representa uma forca conservadora destacada bem mais
presente que os anseios inovadores dos jovens. Pode se prever que, nao
ocorrendo alteragao significativa na correlacao dessas forcas, os Kamaiura
poderao continuar a acomodar as mudangas sem correrem o risco de sofrer
uma desorganizacao irreversivel em seu modo de vida.

Contudo, para que essa previsao se concretize, é preciso que a Escola
amplie seus objetivos e se constitua num nticleo dindmico de irradiacdo da
ciéncia e das artes, fazendo do conhecimento um aliado eficaz na decifra-
¢ao dos novos tempos e na escolha de caminhos futuros, que ndo neguem
a generosidade e a igualdade social, até hoje a base da vida comunitaria.

Nota de la editora: Agradecimientos a Vivian Catarina Dias por su apoyo,
generosidad y disposicion en la revisién de este articulo.
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Entre permisos y ejemplos.
Reconfiguraciones familiares
entre los jévenes universitarios wichi
en el noroeste argentino

Maria Macarena Ossola
Universidad Nacional de Salta, Conicet

RESUMEN: Desde ciertas perspectivas tedricas se considera que el seguimiento de trayectorias
escolares prolongadas entre los jovenes y adultos indigenas provoca disrupciones y resquebraja-
mientos en los vinculos entre éstos y las comunidades a las que pertenecen. Este articulo presenta
resultados de una investigacion etnogrifica sobre las experiencias socio-educativas de jovenes
indigenas que cursan estudios de grado en universidades argentinas convencionales. Su objetivo
es analizar el impacto de las nuevas trayectorias formativas desarrolladas por un grupo de jovenes
wichi en la organizacion indigena familiar y comunitaria. Los datos se refieren a la reconfigura-
cién de los vinculos entre los jovenes, las madres, los padres, las hermanas y los hermanos en torno
a las expectativas que cada sector elabora sobre la adquisicién de saberes escolares. El corpus se
compone de entrevistas, conversaciones informales y registros de observaciones participantes en
una comunidad wichi ubicada en la provincia de Salta, Argentina. En las conclusiones se sefiala
que la continuidad de carreras universitarias entre los jévenes wichi produce tensiones y reorde-
namientos familiares en el marco de una marcada vigencia de la organizacién indigena familiar
y comunitaria.

PALABRAS CLAVE: indigenas, wichi, j6venes, universidades, familia, Argentina.

ABSTRACT: Based on certain theoretical perspectives, it is considered that for indigenous youth
and adults, long school trajectories cause disruptions and cracks in the bonds between them
and the communities to which they belong. This paper presents the results of ethnographic
research regarding the socio-educational experiences of indigenous undergraduate students in
Argentinian universities. The main purpose of this document is to analyze the impact of the latest
formal education developed by a young Wichi group regarding the organization of the families
and indigenous communities. The data makes reference to the reconfigurations of the bonds
between young people, parents and siblings, regarding the expectations that each group has about
the acquisition of knowledge at school. The corpus consists of interviews, informal conversations
and participant observation records amongst a Wichi community located in the province of Salta,
Argentina. The findings show that among young Wichi the extended length of university careers
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produces tensions and family rearrangements, in a context in which both the family and the
indigenous communities undergo a marked enforcement of organization.

Keyworps: indigenous, wichi, youth, universities, family, Argentina.

INTRODUCCION

Los wichi son un pueblo indigena que se ubica en la regién del Gran Chaco.!
En Argentina los asentamientos wichi se sittian en la franja de territorio que
se extiende desde el rio Pilcomayo hasta el rio Bermejo (Chaco Central), en
las provincias de Salta, Formosa y Chaco. La Encuesta Complementaria de
Pueblos Indigenas identificé a 40 036 personas miembros de esta etnia en el
pais [INDEC 2004-2005]. Antiguamente cazadores-recolectores, en la actuali-
dad los wichi combinan practicas de autosubsistencia (sobre todo la pesca,
pero también la caza y la recoleccién de frutos) con trabajos remunerados
(destacan los cargos en relacion con las dependencias del gobierno muni-
cipal o provincial) y la recepcion de ingresos econdmicos provenientes del
Estado (programas sociales a los que acceden por su posicién socioecono-
mica desfavorable, no por su condicién étnica).

En términos generales, los wichi sobresalen entre los pueblos indigenas
argentinos por dos razones: la prevalencia en el uso de la lengua indigena
(para 90% de la poblacién wichi su primera lengua sigue siendo la lengua
indigena, segtin Censabella [2009], y la marcada desigualdad en el acceso
a bienes y servicios relacionados con la salud, educacién y vivienda, entre
otros. Al respecto, cabe destacar que, junto a los mbya guarani, los wichi
representan los indices méas acuciantes de exclusién del sistema educativo
formal [INDEC 2004-2005 y Unicef 2009]. De este modo, mientras la vitali-
dad de la lengua wichi puede entenderse como una manifestaciéon de re-
sistencia étnica [Hecht 2006], la restriccion al acceso de servicios escolares
y sanitarios contintia marcando la brecha que separa a los pueblos indige-
nas argentinos de la poblacién total, sefialando también las diferencias que
existen al interior del colectivo indigena.

! El Chaco es una extensa planicie ubicada en el centro de Sudamérica. Es atravesada
por el Trépico de Capricornio y comprende la parte sudeste de Bolivia, nordeste de
Argentina y oeste de Paraguay. El Chaco se divide en tres subregiones: boreal, central
y austral. El clima chaquefio es tropical, calido y semidesértico.
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Este articulo se sustenta en una investigacioén etnografica realizada en-
tre los afnos 2009 y 2013 en Los Troncos,” una comunidad asentada en el
Departamento Rivadavia (provincia de Salta, Argentina) que cuenta con
una poblaciéon de aproximadamente 1000 habitantes (98% de los cuales
pertenecen a la etnia wichi). La comunidad se encuentra a 600 km de la
ciudad de Salta (cabecera de la provincia del mismo nombre) y se empla-
za sobre los margenes del rio Pilcomayo, en un espacio de frontera con
Bolivia (véase la figura 1).

Figural

Comunidad
I 9 Wichi
| . O—‘—' Los Troncos
Provincia
| de Salta Y

Salta Capital.
Sede central
UNSa

-—

Mapa de la Provincia de Salta con detalle de la comunidad Los Troncos y Salta
Capital.
Fuente: elaboracién del ingeniero Pablo Campos (2010).

2 El nombre de la comunidad indigena es ficticio, como también lo son los nombres de
pila asignados a los participantes de la investigacion.
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La comunidad cuenta con una escuela primaria desde la década de
1950 y una secundaria en funciones desde mediados de la década del 2000.
Nuestro objeto de andlisis fueron las interacciones producidas entre un
grupo de cuatro jovenes wichi (Pedro, Luis, Esteban y Julio) —que ingre-
s6 a cursar carreras de grado convencionales en la Universidad Nacional
de Salta (Salta Capital) entre los afios 2008 y 2010— y sus interlocutores
adultos (en la universidad y la comunidad indigena). Las trayectorias for-
mativas de este grupo de Jévenes Universitarios Wichi (Jjuw) destacan por
su singularidad: ingresaron a la educacion bésica a la edad preestableci-
da, realizaron la totalidad de su escolaridad primaria y secundaria en los
tiempos y edades normados (a pesar de que ambas fueron impartidas en
espafol y por maestros no indigenas) y entraron a la universidad al afio si-
guiente de haber concluido el nivel medio (lo cual gener6 un hecho inédito
en la comunidad). Actualmente cursan estudios de grado en la Facultad
de Humanidades (profesorado en filosofia, profesorado en ciencias de la
educacién y licenciatura en antropologia).

El objetivo de este estudio sobre la profesionalizacién de indigenas en
universidades convencionales, que se realiza tomando como marco teérico
los lineamientos de la etnografia de la educacién latinoamericana, es iden-
tificar las repercusiones de estas nuevas trayectorias escolares en el seno de
la organizacién familiar wichi.? Los antecedentes de estudio muestran que
existen expectativas dicotomicas respecto de la titulaciéon de los joévenes:
para unas personas el ingreso a niveles superiores de escolaridad implica
la pérdida de vigencia de los valores y practicas indigenas, en tanto que
otras consideran que la profesionalizacién de las y los jévenes en univer-
sidades convencionales redundara en el empoderamiento y revitalizacién
étnica [Czarny 2011; Paladino 2011]. Frente a esta situacién se asume a la et-
nograffa como la estrategia que nos permite situarnos en la cotidianidad de
los procesos sociales (y escolares) entre los wichi de Los Troncos. Respecto
de la recoleccién de informacion, ésta se obtuvo mediante entrevistas a Juw,
docentes de secundaria y directivos de la escuela primaria, asi como me-
diante la participacion en diferentes actividades comunitarias en las que se
interactud con los miembros de la comunidad: lideres politicos, ancianos,
padres, madres, nifios y jovenes.

% Los estudios de la etnograffa de la educacién latinoamericana permiten reconstruir
analiticamente los procesos y las relaciones reales del entramado social-educativo,
reconociendo las relaciones de desigualdad social que caracterizan a las sociedades
del subcontinente y tomando a las instituciones de educacién formal como arenas
politicas en donde se negocia y recrea la diferencia [Levinson et al. 2007].
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ORGANIZACION SOCIAL, SOCIALIZACION Y ESCOLARIDAD ENTRE LOS WICH(

Para comprender las ubicaciones sociales que ocupan/disputan los juw es
necesario tener en cuenta la complejidad de la organizacién social de los
wichi, la cual involucra aspectos individuales, familiares y comunitarios;
asi como los vinculos con el movimiento indigena mas amplio (supraes-
tatal o internacional). Sucintamente, las etnografias sefialan dos esferas de
organizacion social diferentes entre los wichi: la familia cercana y el grupo
de pertenencia mas amplio:

En la conciencia wichi de todas las aldeas o lugares (le-wet) pesan dos reali-
dades [...] significativas para su organizacién social: la familia y el grupo. Ex-
presan ambas dimensiones con una misma palabra, inydj, pero con diferentes
aditamentos segtin la amplitud que quieran dar al concepto: para el grupo de
pertenencia agregan la calificaciéon de ‘lugar’, es decir, 0-ijnydj-ta-wet (mi familia
del lugar), en cambio dicen o-ijnydj-ta-slém'ya (mi familia propia) para referirse
al ntcleo parental reducido [Rossi 2003: 131].

Entre tales esferas existe complementariedad, pero también disputas
en relacion con las demandas de pertenencia y lealtades de los individuos.
En este sentido, los procesos de escolarizacién de las generaciones jovenes
permiten entrever los espacios compartidos y aquellos disputados entre el
ambito familiar ampliado (la comunidad) y el &mbito familiar reducido (la
familia). Estas tensiones cobran un sentido relevante cuando se analizan
las relaciones entre los saberes tradicionales y los conocimientos que se ad-
quieren en la escuela. Los estudios en esta drea muestran que los vinculos
entre los medios de socializacién indigena y la escolaridad formal consti-
tuyen procesos complejos, en los que se ponen en juego las construcciones
sociales respecto de lo que implica ser una persona educada [Levinson et
al. 1996], asi como la elaboracion de proyectos sociales e individuales de
futuro [Hecht 2006]. En relacién con este debate, Hecht [2010] indica que
la escuela se presenta ambigua y simultdneamente como un agente habili-
tante y limitante para las sociedades indigenas. En esa tensién cobran vital
importancia tanto la preservacién de las pautas culturales propias como la
adquisicion de destrezas y habilidades relacionadas con el mundo blanco.
Para conocer a fondo este aspecto es necesario explicitar como ha sido ca-
racterizada la socializacién entre los wichi y de qué manera se ha abordado
el proceso de escolaridad formal de los nifios, nifias y jévenes indigenas.

La socializacién en el seno de las familias wichi ha sido caracterizada
como un proceso continuo para buscar una convivencia social arménica
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que se oponga a la delincuencia (amukweyd). Las habilidades y destrezas
transmitidas de manera intergeneracional se caracterizan por cultivar una
“buena voluntad”, lo que para los wichi hace la diferencia entre un ser na-
tural y una persona, o sea, entre el individuo no socializado y el socializado
[Palmer 2005]. Asimismo, se sefala que:

Entre las caracteristicas sobresalientes de la sociedad wichi se destaca su com-
portamiento hacia los nifios y sus estrategias de educacién. Para ellos ‘educar’
o ‘educarse’ es vivir la vida dia a dia en la comunidad [...] respetar a los demas
en todo; es aprender a plantar, recolectar, cazar, escuchar de boca de los an-
cianos la tradicién, sus mitos y secretos milenarios; es participar en los juegos
y ceremonias colectivas. La practica educativa consiste en la adquisicién de
habilidades en funcién de la fabricacién de utensilios, el logro de recursos y la
interiorizacion de valores éticos y morales [Rossi 2003: 140].

Asi, la educacion entre los wichi se produce en contextos cotidianos,
en vez de en lugares exclusivos para ello e impartida por personas que se
desempefien de manera particular como ensefiantes [Pérez et al. 2012]. El
método que aplican, mas bien, es la separacion por generaciones, siendo
las mayores las que se encargan de educar a las nuevas. Al respecto es im-
portante indicar que la formacién de la persona wichi reviste tres tipos de
aprendizajes simultaneos:

Al no separar entre los contenidos y el contexto social en el que se aprende, el
aprendizaje es siempre el aprendizaje de una actividad (por ejemplo la pesca),
de contenidos especificos (como armar la red, cémo funcionan los ciclos de los
rios), pero también y fundamentalmente, es aprender sobre los vinculos que
hacen al tejido de las relaciones sociales [Wallis 2010: 163].

De esta manera, entre los wichi el sentido de aprender y de formarse
como persona es indisociable de las relaciones sociales que se construyen, y
que sirven de soporte para el proceso educativo. Cabe destacar que este fe-
némeno no se produce de manera exclusiva entre los wichi, o entre los pue-
blos indigenas, pero el anélisis de la construcciéon y reformulacién de los
vinculos sociales en comunidades indigenas es importante para compren-
der los modos de apropiacién e interpenetracion de saberes en el marco de
la realizacién de trayectorias escolares prolongadas, como las desarrolladas
por los juw.

Al contrario de la socializacién comunitaria, los procesos de escolari-
zacién han sido caracterizados como procesos exégenos, los cuales muchas
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veces producen efectos disruptivos para los pueblos indigenas [Wright
y Mendoza 1986; Messineo 1999; Borzone y Rosemberg 2000]. Asi, en un
primer momento la escuela fue considerada una marca de otredad e im-
posicion cultural para estos pueblos, debido principalmente a su caracter
nacionalizante, castellanizador y negador del valor de la diferencia cultu-
ral [Hirsch y Serrudo 2010]. Sin embargo, los cambios en el contexto inter-
nacional, las politicas adoptadas a nivel nacional y provincial, y los afios
de convivencia entre la escuela y las comunidades indigenas implicaron
procesos de negociacion, resistencia y apropiacién de la escuela por parte
de las comunidades wichi [Hecht 2006]. En nuestra investigacién se sos-
tiene que la escuela forma parte de la vida cotidiana de los wichi y que la
situacién actual de Los Troncos no puede ser entendida al margen de esta
institucién, ya que, mas alla de que la escuela establezca prioridades forma-
tivas (expresadas en el curriculo), la misma se constituye como un ambito
de participacién (ciudadana y comunal) privilegiado.* La importancia de
la escuela en las sociedades wichi del Pilcomayo saltefio ha sido definida
por Wallis [2010] a través del analisis de dos vocablos que en lengua wichi
expresan la dimension opuesta, pero simultdneamente complementaria de
la educacién escolar y la educacién indigena:

La lengua wichi, en la variedad dialectal del Pilcomayo, contiene dos expresio-
nes verbales que reflejan una clara conciencia de dos formas de conocimiento:
una integradora y otra parcializada. Cuando los wichi quieren referirse a una
persona que ha logrado esa formacién integrada dicen ta yahan honhatej, que se
podria traducir como “él o ella que conoce el mundo’ y conlleva el sentido de
ser sabio y conocer como relacionarse con la gente y todos los seres del mundo
[...] En cambio, una segunda expresién, de uso muy frecuente en la actualidad
y muy ligada a la educacién escolar se refiere a la persona que ha adquirido
conocimientos especiales, habilidades o competencias, ta yahanche makej. Hoy
en dia se aplica esta expresion especialmente a los que son habiles en manejar la
lectoescritura, los tramites y las gestiones con los aparatos ptblicos y politicos
[Wallis 2010: 155-156].

* La escuela representa para los wichi un lugar importante en el que se emplaza el pozo
de agua que abastece a toda la comunidad (recurso estratégico para la supervivencia
en el Chaco, un drea semidesértica), se canaliza la entrega diaria de alimentos para
los nifios y las nifias que asisten a clases, se conforma una compleja red de relaciones
y vinculos para el acceso a cargos rentados (para indigenas y no indigenas), y se
efectian demandas y reclamos a los gobiernos (municipal, provincial y nacional), las
cuales sobrepasan las esferas propiamente educativas.
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La formacién integradora y la formacién parcializada conllevan dife-
rencias en los modos de establecer las relaciones de ensefianza y aprendi-
zaje, en el uso de las lenguas (espafiol en la escuela y wichi en las familias)
y en los tiempos y modos para establecer la comunicaciéon —privilegidndo-
se en la escuela la educacion mediante la escritura y en la familia la educa-
cién por via oral— [Ossola y Hecht 2011]. Cada uno de estos conocimientos
se asocia también a grupos etarios distintos: los saberes que forman parte
de la cultura propia se ligan a la generacion de los ancianos, mientras los
saberes vinculados a la lectoescritura se relacionan con los jévenes que rea-
lizan trayectorias escolares mas prolongadas.

Sin embargo, los vinculos entre los tipos de conocimientos y los grupos
etarios que los poseen (y/o transmiten) no son univocos. En este sentido,
el acceso de los Juw a la universidad constituye un fenémeno singular —y
de escala atin reducida— en el que pueden entreverse los roles que desem-
pefian el acceso a saberes, posiciones y vinculos sociales legitimos entre los
miembros de Los Troncos. Se trata de un proceso fluctuante y dinamico, en
el que las esferas individuales, familiares, comunitarias y transnacionales
se interpenetran y redefinen en vistas a contribuir al sostenimiento de un
“modo de vida wichi” en el marco de una sociedad capitalista y globaliza-
da [Ossola 2010].

ENTRE “PERMISOS” Y “EJEMPLOS".
RECONFIGURACIONES DE LOS VINCULOS FAMILIARES

En este apartado se analiza de qué modo la decisién de que los juw estu-
dien en la Universidad Nacional de Salta (UNSa) modifica los lazos fami-
liares en tres sentidos: en primer lugar, posiciona a los padres y las madres
como responsables de conceder el “permiso” y de actuar como garantes de
la ausencia de los hijos; en segundo lugar, otorga a los jévenes un espacio
de accién en el que deben demostrar que se diferenciardn de las generacio-
nes de primos y hermanos mayores (quienes han regresado sin titularse de
la educacién media y/o superior no-universitaria) y, en tercer lugar, se au-
to-posicionan como “ejemplo” para los hermanos y primos menores.

Es importante indicar que analizamos las filiaciones de los jévenes wi-
chi con sus familias y grupo étnico apelando a las categorias de grado y
grupo de edad [Radcliffe-Brown 1929 apud Kropff 2010]. Las mismas son
ttiles para vincular a los individuos en redes de deberes, obligaciones y
contraprestaciones con comunidades mayores y con base en vinculos eta-
rios. Los grados de edad se conforman a partir de la coleccién finita de
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reglas que los individuos deben cumplir de acuerdo con las distintas etapas
por las que su vida transcurre al interior de una sociedad. Asf, los grados
de edad suelen establecer divisiones tales como: nifiez, juventud, adultez,
vejez, etc. La pertenencia a un grado de edad implica la asuncién de una
identidad social particular [Kropff 2010]. Por otra parte, un grupo de edad
se constituye a partir de la creacién de un colectivo por parte de sujetos
que han transitado por una misma experiencia durante el mismo periodo
temporal. Esta experiencia debe ser socialmente significativa, a la vez que
originaria —en el sentido de que origina una situacién nueva, que no exis-
tia con anterioridad en el grupo [Kropff 2010]. Los juw forman parte del
sector joven de Los Troncos (grado de edad) a la vez que generan un grupo
social nuevo, con mayor acceso a la escolaridad formal (grupo de edad).

En primer lugar es necesario sefhalar que los vinculos entre los juw y
sus ijnydj-ta-slom’ya (familias propias) no han sido homogéneos ni lineales.
Al contrario, pueden destacarse diferentes etapas en los vinculos entre los
JUW y sus padres, hermanos y otros parientes cercanos. Estas etapas se rela-
cionan con los diferentes momentos que involucran el hecho de asistir a la
universidad: tomar la de decisién de ingresar a la UNSa,® el apoyo emocio-
nal durante el primer afo, el sostén afectivo durante la permanencia, etc.
Mas alla de las particularidades temporales, la “familia propia” pareciera
constituir el soporte imprescindible de los jévenes, convirtiéndose en un
ambito de apoyo significativo. Sin embargo, este apoyo no esta exento de
tensiones y redefiniciones. Estas se manifiestan en diferentes momentos,
por ejemplo, respecto de la decisién de ir a la UNSa, Luis comenta:

Luis: Y todo se eligi6 en el colegio. Los profes de la UNSa decian que tenian lu-
gar en Salta para dos [j6venes], pero nosotros hicimos la notita y pedimos para
cuatro... y finalmente vinimos los cuatro.

Macarena: ;Y tus padres sabian de esto?

Luis: Nada, absolutamente. Llegué [al hogar] el mismo dia que me venia para
Salta y le dije: Mama, me voy para Salta.

Macarena: j;En serio no le dijiste nada?!

Luis: Nada de nada, dije que me iba nomas. (20 de noviembre de 2009.)

° El ingreso de los jévenes a la universidad se produce en el marco de un “acuerdo”
entre un grupo de docentes universitarios que realizaban trabajo de campo en Los
Troncos y los jovenes que estaban terminando su formacién de nivel medio. El ingreso
no estuvo exento de conflictos y tensiones respecto de la seleccion de los beneficiarios
y la eleccién de las carreras.
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Este relato contrasta con otros registros obtenidos durante conversacio-
nes informales mantenidas con los padres y las madres de los jovenes. Los
padres de Luis sefialan:

Yolanda, madre de Luis: Porque aqui ellos no hacen nada asi, sin [nuestra]
autorizacion, sin permiso. Nosotros queriamos [que fueran a estudiar a] Tarta-
gal. Salta no, Salta es muy lejos. Pero bueno, al final les dijimos que si. (Conver-
sacién informal, 19 de mayo de 2010.)

Evaristo, padre de Luis: Ellos nos pidieron nuestro permiso. Porque sin el per-
miso no van a ninguna parte. (Conversacién informal, 17 de noviembre de
2010.)

Relatos obtenidos en otros grupos (principalmente segmentos no-indi-
genas) conducen a deducir que la decision de realizar estudios en la capital
saltefia se produjo en el marco de complejas negociaciones entre diferentes
grupos involucrados: docentes de la secundaria, profesores universitarios,
jovenes aspirantes a la universidad, padres, madres, ancianos y lideres co-
munitarios. De este modo, los registros que reproduzco de manera textual
expresan configuraciones de sentido en las que los sujetos reelaboran cons-
trucciones personales —desde un lugar-momento especifico (la entrevista
o conversacién informal)— respecto del rol central que cada sujeto afirma
haber tenido en la decisiéon de que los jovenes fueran a estudiar a Salta.
Desde esta posicién considero que seria un error juzgar las narrativas en
términos de veracidad o falsedad, creo que, mas bien, hay que considerar-
las vélidas en tanto dan cuenta de la multidimensionalidad del fenémeno
abordado. Asi, las intervenciones de los participantes en la investigacion
explicitan las construcciones de sentido que ellos realizan respecto del in-
greso de los Juw a la universidad, las cuales se encuentran atravesadas por
procesos sociales, mandatos e institucionalidades de diferentes 6rdenes.

Retomando la decisién de realizar estudios superiores en la ciudad de
Salta, hay que hacer notar que, en el marco de la obtencién del visto bue-
no de los padres, surge como un aspecto relevante el otorgamiento de un
“permiso”. Contar con la autorizacién de los padres se torna un aspecto
importante para dejar por un tiempo la comunidad y para lograr que la
familia acttie como intermediaria entre los Juw que “salen” (expresién local
con la que se refieren a quienes se alejan temporalmente del asentamien-
to comunitario) y los intereses de la comunidad —que exige estar siempre
enterada de las acciones y movimientos de sus miembros—. De esta mane-
ra, el grupo familiar primario (la familia del hogar o o-ijnydj-ta-wet) asume
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la responsabilidad de la ausencia de los jovenes en el ambito de la familia
ampliada, el grupo (o-ijnydj-ta-slém’ya). Aqui tiene una gran importancia
el apoyo y acompafiamiento asumido por los padres y las madres, quienes
aconsejan a los Juw durante el periodo en que cursan sus carreras de grado,
y en el cual he registrado palabras de apoyo a los jévenes, las que en ciertas
ocasiones se traducen en incentivos para continuar con los estudios y en
otras en su apoyo para regresar a la comunidad:

Luis: Va, de no haber sido por mi mama, yo nunca estaria aqui estudiando en
la universidad. Ella me da fuerzas, siempre me apoya. (Juw, 20 de noviembre
de 2009.)

Pedro: Qué se yo, si mi mama, si no me hubiera incentivado, no estuviera aca
yo. (Juw, 22 de septiembre de 2009.)

Julio: Y por ahi, viendo todo lo que a nosotros nos cuesta [el estudio], por ahi
tus padres te dicen: Esta bien, [ya sabemos que] es muy dificil ir para alla [la
ciudad de Salta]. Aferrate mas a nuestras cosas y segui lo nuestro, quedate aqui
[en Los Troncos], sali a pescar. (Juw, 24 de noviembre de 2009.)

Vemos entonces que el vinculo parental se funda en un tipo de arre-
glo entre los padres, las madres, los estudiantes, y entre todos éstos y la
comunidad. Es a partir de esto que los padres y las madres forman una
generacion intermediaria que opera administrando permisividades y
obligaciones entre los Juw y las interpelaciones de la comunidad mayor
—principalmente los caciques y ancianos—. Estos tltimos observan como
necesaria la presencia de los miembros jévenes en tanto los mismos se en-
cuentran habilitados para contribuir al sostenimiento econémico de sus
familias (reproduccién doméstica), hallindose también en edad de formar
nuevas familias —y de esa forma contribuir a la reproduccién social—. Por
ello el apoyo de los padres se vuelve un elemento imprescindible para el
sostenimiento afectivo y social de los jévenes durante el periodo en que
cursan sus estudios universitarios.

Por otra parte, la experiencia de ingreso a un nivel educativo que no
ha sido alcanzado con anterioridad por ningtin miembro de Los Troncos
permite la creacion, al interior de la comunidad, de un grupo de edad que
incluye exclusivamente a los juw. En estos términos los jévenes asumen
que deben romper con el “mal ejemplo” que sus primos y hermanos ma-
yores dejaron en la memoria de la comunidad cuando partieron a estudiar
(generalmente la secundaria o escuela media superior).
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Pedro: Y la comunidad ya vio que otros [hermanos y primos mayores]® salieron
a [estudiar a] Tartagal. Y volvieron sin nada. Bueno... con familia quizas, pero
del cartén [titulo] nada. (Juw, 22 de septiembre de 2009.)

De esta forma, los Juw asumen que deben realizar trayectorias escolares
exitosas y ejemplares —en los términos sociales de su familia y comuni-
dad—. Esto no es importante sélo 