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Comentario editorial

Cerramos el afio con un ntimero que aborda, en parte, los temas de infancia
y crianza. Estos topicos no son tratados de forma suficiente desde la an-
tropologia, pero son de gran importancia. Los articulos van en torno a los
ninos indigenas en México, Argentina y Brasil; este tltimo en portugués.
Hemos decidido publicarlo en el idioma original porque nuestro proyecto
editorial busca mirar mas hacia la academia latinoamericana.

En la secciéon Diversas tematicas desde la disciplinas antropoldgicas, se
incluyen varios articulos, tales como un trabajo histérico sobre Lombardo
Toledano, la mirada antropolégica sobre la vestimenta de La Santa Muerte,
la migracién en Yucatan, una aproximacién biosemiética a la etologia y, otro
mas, acerca de la evolucion desde el estudio de los Iémures.

En nuestra seccién libre incluimos un ensayo acerca de la Segunda
intempestiva de Nietzsche en torno a la memoria y la historia. También un
trabajo de convergencia entre antropologia y museologia, el cual funge
como recuento y andlisis de la experiencia del como fue el proceso de una
exposicién museogréfica en conjunto con la poblacién involucrada. El re-
sultado es un ensayo que muestra la realidad viva de la comunidad con su
mirada propia, un quehacer de intervencién que conlleva a fijar la atencién
con interés en direccién a la accién colectiva.

Se incluye el dossier con las fotos ganadoras del tercer lugar del XXXIII
Concurso de Fotografia Antropolégica y un cD con la serie Protagonistas de
la antropologia en México: entrevista con Carlo Antonio Castro, antropdlogo,
narrador, poeta y traductor de lenguas indigenas.

Por ultimo publicamos en esta ocasion las tres resefias que obtuvieron
los tres primeros lugares en el concurso de 2014.

En este punto, al cierre del afio 2015, hemos logrado ya el transito de
nuestra revista a la plataforma oys. S6lo recibiremos propuestas de co-
laboracién por esta via, pues desde alli se realiza la solicitud de dictimenes
y se ejecuta casi todo el proceso editorial. Ha sido un cambio importante
que nos sigue costando trabajo. A nuestros colaboradores les ha costado
también, nadie deseaba registrarse en una plataforma mds y aumentar la
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coleccién de nombres de usuario y contrasefias que todos tenemos; sin em-
bargo lo han ido haciendo y se los agradecemos mucho, ya que sin todos
ellos y todos ustedes, nuestros lectores, la revista no podria existir.

Los invitamos a registrarse en la pagina de la revista <www.revistas
inah.gob>, sea como lectores, autores o revisores, para continuar un contac-
to 4gil y recibir tanto sus comentarios como sus contribuciones.

Maria de la Paloma Escalante Gonzalbo
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Revueltas, Lombardo
y la clase obrera

Gerardo Necoechea G.
Direccidn de Estudios Histéricos, INAH

RESUMEN: Este ensayo examina las ideas de José Revueltas y Vicente Lombardo Toledano, los dos
mds importantes marxistas mexicanos del siglo XX, acerca de la clase obrera. Ambos coinciden
en adscribir a este sector el papel de sujeto revolucionario y considerar que los obreros mexicanos
estdn lejos de tener una conciencia de clase madura. En tanto la conciencia de clase proviene de
un agente externo a la clase, ninguno de los dos estimé importante la experiencia: para Revueltas
el Partido Comunista es el que inyecta la conciencia de clase; para Lombardo, la legislacion del
Estado mexicano posrevolucionario cred la posicion de sujeto social que los trabajadores deben
ocupar. Revueltas, sin embargo, deja abierta una puerta hacia el examen de la experiencia historica
que forma a la clase.

PALABRAS CLAVE: clase obrera, historiografia, marxismo, Revueltas, Lombardo Toledano.

ABSTRACT: This essay discusses the ideas of José Revueltas and Vicente Lombardo Toledano, two
of the most important Mexican Marxists, regarding the working class. As Marxists, both men
agreed in ascribing the leading role in the revolution to the working class, and both considered
Mexican workers to have exhibited a weak class consciousness. A mature class consciousness
would not result from experience but would have to be injected from outside the subject: Re-
vueltas thought workers needed the Communist Party to attain it, whereas Lombardo considered
the State created, through legislation, the position workers were meant to occupy. For Lombardo
Toledano, the weakness of the working class would be overcome by the leadership of the right-wing
post-Revolutionary government, thus bringing about the independence of the labor movement.
Revueltas, for his part, thought the dependent nature of the whole class could not be easily over-
come, but his chronicles of workers’ struggles opened up the possibility of examining experience
in the process of class formation.

KEYWORDS: working class, historiography, Marxism, Revueltas, Lombardo Toledano.
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INTRODUCCION

José Revueltas y Vicente Lombardo Toledano fueron probablemente los dos
mas importantes marxistas mexicanos del siglo xx. Lombardo nacié en
1894, y para cuando inici6 la revolucién de 1910 era ya un joven preparato-
riano. Revueltas naci6 20 afios después, cuando recrudecia la guerra civil.
El impulso revolucionario los lanzé a la accién politica, con el optimismo
de quien ve acercarse el horizonte utépico. Los dos dejaron también una
obra intelectual importante para configurar la cultura de la izquierda mexi-
cana. De hecho, muchos han sefialado que ambos pensadores constituyen
los polos simbdlicos que orientaron a la izquierda organizada incluso hasta
el final del siglo xx. Por esa razén, aunque falta mucho por hacer, sus ideas
y sus actos han sido el foco de numerosos estudios [Millon 1976; Illades
2008 y 2012; Carson 2012; Chassen 1977; Olea Franco 2010; Morta 2001;
Escobar 2012; Bartra 1982].

Los estudiosos han examinado su activismo y la naturaleza de su
marxismo, particularmente en relacién con sus ideas sobre el Estado, el
partido politico de vanguardia y la estrategia para lograr la transformacion
socialista en México. Ademas, claro, los criticos literarios han abordado la
obra de ficcién de Revueltas. La clase obrera ocup6 un lugar central en las
ideas que ambos tenian acerca de la politica. Sin embargo, poco se ha ana-
lizado la visiéon que uno y otro tenian de este sujeto colectivo que debia ser
responsable del cambio socialista. La omisiéon puede deberse a que, de
manera impresionista, pareciera que no fueron mas alla de aseverar que la
oprimida clase obrera serfa también la clase revolucionaria. Es por esa
razén que examinamos algunos de sus escritos, inquiriendo si sus ideas
sobre la clase obrera tenfan mayor complejidad.

Es importante considerar que Revueltas y Lombardo fueron intelectua-
les inmersos en la practica politica. Lo que escribieron pretendia resolver
problemas de esa préctica, y no tuvieron la intencién de realizar investiga-
cién primaria para trazar el origen y desarrollo de determinados procesos
histéricos. Lombardo Toledano se definié a si mismo como un agitador, de
manera que parte importante de su obra consistié en polémicas y aren-
gas dirigidas a convencer y orientar la accién politica. La escritura de
Revueltas estuvo menos comprometida con situaciones dadas pero
igualmente se acopl6 a la polémica que conduce a la agitacion politica.! Para

! Perry Anderson senala que durante el siglo xx, especialmente después de la década
de 1930, hubo una ruptura entre la teoria y la préctica en el marxismo europeo. Algo
similar sucede en México, en tanto los otros dos importantes pensadores marxistas,
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sus argumentos, ambos recurrieron a los escritos de Marx y Lenin; para su
entramado conceptual y teérico y para la evidencia que respaldara sus
planteamientos, al conocimiento generado por otros.

La nocién tedrica de la clase obrera que toma conciencia y realiza su
misién histérica estuvo presente en sus preocupaciones. En cambio, su dis-
cusion sobre la experiencia de trabajadores de carne y hueso fue relativa-
mente pobre, sin duda, reflejo del conocimiento que en general se tenia
de la historia de los trabajadores en México. Aun asi, dieron un giro a ese
conocimiento asequible para trazar senderos por los que posteriormente
camino la investigacion historica acerca de los trabajadores.

Ambos autores plasman en parte la experiencia de los trabajadores pero
descartan que fuera determinante en la constitucién del sujeto social colec-
tivo. Por lo mismo, la pregunta es qué conforma a los trabajadores como
clase social. Trasluce en los textos de Lombardo la idea de que la ley consti-
tuye al sujeto y, en ese sentido, es el Estado que la emite e implementa el que
crea la posicién que el sujeto consciente ocupa. Revueltas postulé de mane-
ra clara que el partido del proletariado, porque es la conciencia organizada,
genera la realizacion de la clase obrera en la historia. Ambos coincidieron en
sefnalar que debido a las peculiaridades del desarrollo mexicano, la clase era
débil y atrasada, y por esa razén estaba lejos de ser independiente. Revuel-
tas y Lombardo creyeron, durante la década de los treinta, que la clase
pronto alcanzaria conciencia e independencia; 30 afios después, Lombardo
pensaba que el movimiento obrero habia perdido la independencia logra-
da pero la recuperaria en cuanto fuera conducido por buenos lideres.
Revueltas, en cambio, pensaba que la clase obrera era dependiente. Esta
dltima idea, que dirigia la atencién a la clase, abrigaba la posibilidad de
plantear nuevos cuestionamientos acerca de la experiencia y el desarrollo
de la clase obrera en México.

LOS OPTIMISTAS ANOS TREINTA

Revueltas analiz6 el proceso histérico de México en su ensayo de 1939 “La
revolucién mexicana y el proletariado” [Revueltas 1985: 83-108]. Su prop6-
sito fue localizar el origen de las clases sociales y trazar su devenir a lo largo
del tiempo. Proceder de esta forma facilitaria comprender la revolucién

que surgen después de 1960, eran académicos: Adolfo Sanchez Vazquez y Bolivar
Echeverria [Anderson 1979: 24-49; Gandler 2007].
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mexicana de 1910, pues, siguiendo a Lenin, Revueltas consideraba que
cualquier revolucién consistia en el paso del poder de las manos de una
clase, o coalicién de clases, a las de otra clase o clases. Abordé primero las
relaciones agrarias que surgieron en el periodo de dominacién espafiola,
siguiendo su desarrollo hasta fines del siglo x1x. Luego describi6 el surgi-
miento de la industria en el México independiente. Por tltimo, examino las
acciones politicas de los grupos nacidos del desarrollo agrario e industrial
en las primeras décadas del siglo xx.

Para entender el campo mexicano, Revueltas consideré necesario re-
montarse a la Conquista y subsecuente imposicién del orden colonial. El
repartimiento y la encomienda, las dos herramientas principales para esta-
blecer el dominio después de la Conquista, crearon la estructura basica en
el campo que situ6 en un extremo a los conquistadores y sefiores de la tierra,
y en el otro a los indigenas derrotados y desposeidos. Revueltas apunt6
una distincién para los primeros, entre quienes simplemente usaron su
dominio como rentistas ausentes y quienes lo ocuparon como agricultores,
es decir, entre latifundistas sefioriales y terratenientes productivos. Los
segundos fueron criollos, y debido a su convivencia con la poblacién indi-
gena, la descendencia mestiza aumenté con el paso de las generaciones.
Durante la Colonia, explic6 Revueltas, la connotacién racial se confundia
con la connotacién socioecondémica. En consecuencia, la lucha de clases en-
frent6 a los latifundistas sefioriales y al alto clero contra los propietarios
agricultores, el bajo clero, los mestizos y la masa indigena.

Ese antagonismo marcé el proceso histérico del siglo xix. Fueron los
propietarios agricultores, junto con obrajeros y mineros, los que conduje-
ron la insurgencia independentista con el apoyo de las masas. Esa misma
clase de propietarios, compuesta por criollos liberales, encabez6 la lucha
contra la gran propiedad de la Iglesia durante el periodo de la Reforma. El
despojo indigena que acompafié a la desamortizacién benefici6 sobre todo
a los mestizos, quienes ocuparon el lugar de pequefios y medianos pro-
pietarios —rancheros— en la estructura agraria; criollos y mestizos impul-
saron el desarrollo del capitalismo agrario. Al mismo tiempo, los obrajes y
las minas de la Colonia fueron el embrién de las relaciones capitalistas,
y los esfuerzos por fomentarlos durante el primer medio siglo de vida inde-
pendiente constituyeron “los deseos y aspiraciones de la incipiente bur-
guesia mexicana” [Revueltas 1985: 96], representada por Lucas Alamén.

Revueltas calific6 de semifeudal a la sociedad que transité del periodo
de reformas hacia los 30 afios de dictadura de Porfirio Diaz. En el dltimo
cuarto del siglo x1x y la primera década del xx tuvieron lugar tres evolucio-
nes paralelas: la hacienda se orienté hacia el desarrollo capitalista de la
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agricultura; el imperialismo, en particular el estadounidense, penetr6 en
la produccién para el mercado externo y la acumulacién de tierras; y el
mercado interno permitié el desarrollo de una industria de bienes de con-
sumo Yy el crecimiento de una burguesia industrial. Las contradicciones y
conflictos sociales que acompafaron estos procesos prepararon el terreno
para el estallido revolucionario de 1910. La revolucién fue el enfrenta-
miento “entre dos grandes grupos de clases sociales”: en un bando figura-
ron “la burguesia industrial, los terratenientes liberales, los rancheros, los
campesinos medios y pobres, y el proletariado”, mientras que en el otro
estaban “los grandes terratenientes feudales, la burguesia compradora y el
imperialismo” [Revueltas 1985: 106]. Revueltas consider6 que la conflagra-
cién culminé un ciclo de lucha emprendido por la burguesia para liberarse
de las limitaciones semifeudales heredadas del régimen colonial.

Pero se trataba de una burguesia con caracteristicas particulares.
Nacida tardiamente, estuvo subordinada a las burguesias nacionales de
los paises desarrollados, de manera que tuvo un limitado espacio de accién
en la produccién de bienes para el mercado doméstico. Débil y atrasada,
requeria de alianzas y aun asi vacilaba ante sus enemigos. Por eso, durante
la revolucién, unida a los terratenientes liberales, promovi6 la reforma
agraria y la pequefia propiedad, medidas entonces de “cardcter burgués
revolucionario” [Revueltas 1985: 101].

Es una sorpresa que no obstante el titulo, el ensayo dedica poca aten-
cién a la clase obrera. Es evidente que Revueltas pensaba que para entender
a la clase obrera era necesario comprender el proceso global de desarrollo
del pais, y en particular el de la industria y de la burguesia. La clase obrera
aparece como la contraparte de la burguesia: una clase igualmente atrasada
y, en su caso, todavia estrechamente ligada al artesanado.

Revueltas examiné el papel conservador del artesanado cuando se
opuso a los esfuerzos por promover la industrializacién en la primera
mitad del siglo xix. El autor consideré que por su postura, los artesanos
estaban sumados al campo de “las fuerzas tradicionalmente enemigas [del
progreso]: las de la feudalidad” [Revueltas 1985: 99]. Aunque no lo expli-
cit6, asumio la continuidad entre estos artesanos del x1x y aquellos a los que
se encontraba ligada la clase obrera de principios del siglo xx. Por esa razén
encontramos a la clase obrera, durante la revolucién, sin un partido que
pugnara por sus intereses y con una conciencia centrada en la necesidad
econdmica y el sindicalismo. No obstante, afirmé Revueltas, su presencia
impulso el cardcter avanzado y progresista que adquirié la revolucion.

Revueltas quedé en deuda con el lector que esperaba entender como la
presencia de una clase obrera atrasada confiri6 a la revolucion un caracter
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avanzado. Probablemente su juicio estuvo influido por los sucesos vividos
en los afios anteriores a escribir el ensayo. El movimiento obrero, particu-
larmente después de 1935, entré en ebullicién no sélo en cuanto a la orga-
nizacién de sindicatos sino también a las luchas sociales, especialmente el
enfrentamiento entre los trabajadores petroleros y las compafiias estado-
unidenses e inglesas que dominaban la extraccién y exportacion de petro-
leo. Revueltas consider6 que gracias a que en el momento que recrudecio la
guerra civil en México estalld la guerra mundial de 1914, la revolucién
pudo proseguir su camino “anti feudal y de liberacién nacional” [Revueltas
1985: 106]. Fue precisamente este camino el que la clase obrera ayudé a
trazar y avanzar durante la década de los treinta. Revueltas se sentia confi-
dente de que la revolucion seguiria una radicalizacién progresiva gracias a
la participacion politica de la clase obrera, con mayor organizacién y una
“conciencia de clase cada vez mas acusada” [Revueltas 1985: 107]. La revo-
lucién democrético-burguesa seria llevada a una fase superior:

Observamos en la historia contemporanea de México un desarrollo desigual y
dindmico de la revolucién, por caminos muy propios, mexicanos, que condu-
cen a aquélla hacia vias superiores y ameritan por si mismos un estudio espe-
cial. El andlisis de la revolucién se presenta, hoy como nunca, pleno de
perspectivas inmejorables [Revueltas 1985: 107].

Vicente Lombardo Toledano expresé ese mismo espiritu optimista en
los textos que analizo a continuacién. Tres de ellos fueron discursos: “La
situacion del proletariado en México”, pronunciado en febrero de 1936
durante la sesién previa a la inauguracién del Congreso de Unificacién
Proletaria [Toledano 1996: 65-79]; “El pueblo de México y las compaiiias
petroleras” y “La Confederacién de Trabajadores Mexicanos (cT™m) ante la
amenaza fascista”, pronunciados en enero y febrero de 1938, respectiva-
mente, en torno al conflicto petrolero que entonces se desenvolvia, y que
semanas mas adelante terminaria en el decreto de expropiacién emitido
por el presidente Lazaro Cardenas [Toledano 1977: 9-21 y 23-37]. Las ver-
siones publicadas de estos discursos, si bien distantes de una teorizacion
sobre la clase obrera, si dejan ver la concepcién que de ella tenfa Lombardo
Toledano.

Casi una década después, Lombardo escribié un ensayo que no fue
producto de la urgencia politica sino que pretendié sintetizar la historia
de México siguiendo el hilo de la cultura popular. La cualidad reflexiva de
“Contenido y trascendencia del pensamiento popular mexicano” ofrece
un util telén de fondo para los discursos pronunciados 10 afios antes
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[Toledano 1977: 95-140]. Ahi, Lombardo afirmé que la historia del pais
podia escribirse rastreando dos ejes que la atravesaban en el tiempo: el
sufrimiento del pueblo y la lucha contra la miseria y la opresion. El autor
declaraba, sin consideracion del tiempo histérico, que el pensamiento
meXxicano siempre habia tenido los objetivos de progreso e independencia.
Estos, a su parecer, no habfan existido en la época anterior a la conquista
espafola, de manera que “la raza mexicana” entonces, incluyendo a las
castas superiores, llevaba una existencia triste, sufriendo a diario y sin espe-
ranza de una vida mejor [Toledano 1977: 101-102]. Mucho tiempo después,
ya lograda incluso la independencia respecto del imperio espafol, el pueblo
vivia con un sentimiento de mutilacién debido a la guerra de 1847 con Esta-
dos Unidos, en la que el pais perdi6 casi la mitad de su territorio. No obs-
tante esta amargura arrastrada por siglos, el pueblo exhibia también su
caracter indomable; gracias a ello encontré caudillos que lo guiaran para
emprender la guerra de Independencia, después la reforma liberal, y en el
inicio del siglo xx, la revolucién. Incluso, mientras padecia la dictadura de
Porfirio Diaz en las tltimas décadas del siglo x1x, el pueblo cantaba loas a los
bandidos que proliferaban en el territorio, y los consideraba vengadores y
simbolos de una resistencia en marcha. Por ello, cuando la revolucién estall6
en 1910 llevé por delante las “demandas populares no satisfechas atn, las
viejas demandas de Hidalgo, de Morelos, de Judrez; las exigencias substan-
ciales de su historia” [Toledano 1977: 128]. La revolucién, después de triunfar
en la guerra, prosiguié su camino para satisfacer las demandas popula-
res, desde Madero, primer presidente revolucionario, hasta Miguel Aleman,
estrenando el cargo cuando Lombardo Toledano estaba escribiendo.

Lombardo hablé del pueblo en ese ensayo pero en ningtin momento se
refiri6 a la clase obrera. Los discursos de los afios treinta, en cambio, desta-
caron a los trabajadores como sujeto central. Pero si sufrimiento y lucha
marcaron a la masa indiferenciada del pueblo a través de la historia mexi-
cana, entonces los trabajadores llevaban consigo ese germen de amargura.
En el discurso “La cT™ ante la amenaza fascista”, Lombardo asever6 que
los trabajadores compartian con el pueblo las vivencias de “largos afios de
opresion, de ignorancia, de sacrificio constante...”. Esa historia fue respon-
sable de que el proletariado, al igual que el resto del pueblo, caminara
pausadamente hacia satisfacer su misién histérica [Toledano 1977: 25].

El discurso de 1936, notable por su légica y claridad, ocurri6 en la vis-
pera de la inauguracién del congreso que culminaria con la fundacién de la
nueva central obrera, la cTM™, y la eleccién de Lombardo Toledano al cargo
de secretario general. El discurso tuvo, sin duda, el propésito de asentar el
tono y el &nimo adecuado para convertir intenciones en hechos.
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Lombardo dedicé su alocucion a detallar cuéles eran las condiciones de
opresién para la clase obrera. Explicé a sus oyentes la doble importancia
de conocer estas condiciones: asi sabrian cémo es en realidad la nacién
mexicana y, teniendo una visién de conjunto, pondrian la lucha de todos
por encima de “conseguir solamente soluciones a sus problemas inmedia-
tos” [Toledano 1996: 66]. Describi6 la inequitativa distribucion geogréfica
de la poblacién y la preponderancia de la poblacién rural que poseia poca
y mala tierra y, en consecuencia, se hallaba a merced de unos cuantos gran-
des propietarios que poseian las mejores tierras. Dificilmente podia decirse
que la poblacién urbana corria con mejor suerte.

Lombardo refirié que en una ocasién, de visita en la ciudad de Mon-
terrey, observo a los trabajadores en una fundicién de hierro y acero en su
descanso para almorzar: “Se sentaban sobre la tierra, sin tener alientos para
ir fuera de la fdbrica a comer, y apenas satisfacian un poco, o engafiaban su
hambre con unos cuantos tacos, dos o tres, hechos con tortilla y con chile, y
una botella pequena llena de té”. Luego ofreci6 una andanada de datos
duros que demostraban que en México “el gasto en alimentacién, en pro-
porcion al total del salario, estd entre los més altos del mundo”. A continua-
cién, citando cifras referidas a la Ciudad de México, afirmé que una tercera
parte del salario estaba destinada a pagar renta y poder residir en el drea ur-
bana “en donde surgen todas las epidemias, de donde la ambulancia recoge
el mayor ntimero de cadaveres de nifios, de donde se entrega mayor con-
tingente para los hospitales y lugares en donde se hacinan los tuberculo-
sos” [Toledano 1996: 77]. Estas condiciones de vida estaban enmarcadas en
una estructura econdémica dominada por el capital extranjero y “con una
enorme dependencia econémica respecto del imperialismo de los Estados
Unidos” [Toledano 1996: 73]. Expuesto lo anterior, su audiencia no podia
menos que aplaudir y concurrir con su conclusién: “Un mexicano, si es
asalariado, si vive de su esfuerzo material o intelectual, tiene que ser, nece-
sariamente, un individuo nacionalista, antimperialista; de otro modo es
traidor” [Toledano 1996: 78].

Tanto en el discurso de 1936 como en los dos de 1938, si bien apareci6 la
contraposicion entre el sufrimiento y el espiritu indomable, el acento recay6
en lo segundo. Después de todo, los discursos de enero y febrero de 1938
ocurrieron en el transcurso de uno de los grandes logros del sindicalismo
mexicano, aliado al nacionalismo revolucionario de Cardenas: la nacionali-
zacion del petréleo. En ese momento Lombardo estaba a la cabeza de la cT™m,
de manera que sus palabras tenian el respaldo de su experiencia directa.

Apunto, en enero, que los obreros estaban adquiriendo conciencia gra-
cias a sus luchas, y lo ejemplificé con los trabajadores en las compaiias
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petroleras. Ellos iniciaron su organizaciéon en un nivel primario, empresa
por empresa, pero la lucha los llevé después a unificar las organizaciones
aisladas en un gran sindicato industrial. Adema4s, gracias a la experiencia y
la conciencia, habian escogido las tacticas correctas en sus luchas. Refiere la
huelga con que inici6 el conflicto petrolero, y que el Comité Nacional de
la cTm, presidido por Lombardo Toledano, y el sindicato hicieron “la previ-
sién exacta” y, por tanto, “nuestra tactica fue perfecta”. Alude a la existen-
cia de otras posiciones respecto de continuar la huelga y las refuta:
“Después de deliberar largamente los dos Comités, el del Sindicato y el
Comité Nacional, resolvieron: frente a la lucha imperialista, la tinica tactica
de lucha posible es la tactica de un Frente Popular” [Toledano 1977: 14]. En
otras palabras, la conciencia desarrollada —ejemplificada por los lideres
del sindicato y de la ctM— convergia ni mas ni menos que con la linea poli-
tica establecida en el VII Congreso de la Tercera Internacional Comunista.

Sobresalen en importancia dos puntos en las ideas de Lombardo. El pri-
mero tiene relacién con la separacién entre pueblo y proletariado. No queda
claro por qué uno y otro. Pero es posible suponer que el proletario pertenece a
la masa cuya conciencia ha evolucionado, de manera que pertenece ya a los
trabajadores organizados, y mas atn, al tipo de sindicato de vanguardia que
es miembro de la cT™; asi, en el discurso de febrero de 1938 declaré que se
dirigia a “una asamblea del proletariado mexicano” y describi6 a los presentes
como “una asamblea de hombres y de mujeres conscientes de su responsabi-
lidad”, que consiste en “defender la autonomia de la patria”, incluso empu-
fando las armas contra “la reaccién y el imperialismo” [Toledano 1977: 34].

En cambio, pueblo es un término mds bien vago, que podria definirse
por contraste, es decir, se trata de la masa no evolucionada y no consciente.
El pueblo, como se desprende del texto de 1947, es la masa que ha sufrido
a través de la historia, que carece de conciencia pero tiene instinto de
lucha, gracias al cual responde a caudillos que conocen y encausan sus
agravios. El pueblo entonces es instintivo y dependiente de lideres que ten-
gan conciencia de las tareas del momento. La clase obrera tiene conciencia
y capacidad de independencia, razén para que asuma la responsabilidad
de ser “eje de la vida del pais” [Toledano 1977: 28].

El segundo punto concierne al proceso que da nacimiento a la clase.
Lombardo alude a un periodo en el que la necesidad y la experiencia empu-
jan la evolucién de la masa hacia un estadio superior de conciencia y de
préctica politica. Refiriéndose a la campafa de sindicalizacion entre los tra-
bajadores petroleros, afirma que ante la resistencia de las empresas, los
trabajadores lograron “consolidar los intereses de los trabajadores depen-
dientes de una compafiia en un solo grupo sindical”. En seguida, debido a
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la necesidad y a la “conciencia de la masa ya evolucionada”, persiguie-
ron la formacién de un solo sindicato para todos los trabajadores de la
industria [Toledano 1977: 12]. Hasta aqui, la descripcién otorga un lugar a
la experiencia que crea al sujeto social.

Pero la exposicién de Lombardo contiene también una idea distinta y
en tensién con la anterior. El arguye que ante la campaia incluso ilicita de
las compafias, los trabajadores ejercieron con éxito su derecho a la organi-
zacion. Mas adelante, “en los tltimos meses anteriores a la constitucion de
la crm” y debido a que hubo también funcionarios gubernamentales opues-
tos al sindicato industrial, “fue menester que las Centrales obreras de aque-
lla época, sintiendo la urgencia de que el derecho de los trabajadores de la
industria petrolera fuera respetado y culminara el propésito final que per-
seguia, hicieran presion ante el Departamento del Trabajo para que el Sin-
dicato fuera registrado” [Toledano 1977: 11-12]. En esta parte de la
descripcion aparece un derecho que los trabajadores ejercitan o presionan
para que se respete pero no lo ganan o establecen ellos mismos. Se trata de
un derecho que antecede a la experiencia y, por tanto, constituye a los tra-
bajadores desde la letra de la ley. Tan no existe el sujeto social, que si el
sindicato no logra el registro en el Departamento de Trabajo, muy a pesar
de la experiencia, el sujeto no cobra vida.

Revueltas y Lombardo tienen en comtin recurrir a la historia para enten-
der a México como una totalidad. Ambos regresan a la época colonial, y des-
de ahi describen y analizan la formacién de la sociedad. Sus recorridos
divergen porque cada uno sigue un eje diferente: la propiedad de la tierra y
las relaciones sociales, en Revueltas; los rasgos distintivos de la cultura po-
pular, en Lombardo. Pero coinciden en sefialar que México es un pais atra-
sado, y en consecuencia, sus clases sociales estan aletargadas. Lombardo
calific6 de “raquitica en lo econémico” y sin peso politico a lo que llamé
burguesia mestiza o criolla; consideraba, ademads, que era una burguesia
medrosa frente al imperialismo y sin organizacién nacional [Toledano 1977:
14 y 31]. Revueltas coincidia. Ambos presentaron a la clase obrera como
imagen en espejo debido a que emerge del mismo proceso de desarrollo
econdémico. Era una clase atrasada cuya conciencia avanzaba lentamente,
debido a que fue victima de la opresion e ignorancia a través de los afos.

Ambos autores reconocen que las luchas obreras contempordneas
muestran cambios de conciencia y permiten esperar avances en el futuro
inmediato. Consideraron, de hecho, que a pesar de su atraso y debilidad, la
clase obrera fue responsable del caracter avanzado de la revolucién y de
proponer la estrategia de vanguardia en la lucha contra el imperialismo.
Aunque contradictoria de su visiéon del pasado obrero, esta afirmacién y
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optimismo nacié sin duda de los sucesos que marcaron las dos décadas
posteriores a la guerra civil, en particular lo ocurrido durante los afios de la
presidencia de Cardenas, 1934-1940.

La recuperacién econémica que comienza a gestarse en los afios veinte
y las expectativas engendradas por la revolucién y los discursos de pro-
greso social condujeron a la organizacién de sindicatos y de centrales obre-
ras. La Confederacion Regional Obrera Mexicana dominé durante la
década de los veinte, y comenzé su pronunciado declive en la primera
mitad de la siguiente década. Luis Morones, lider de la croMm, fue miembro
del gabinete de Plutarco Elias Calles, y ya para entonces la central se ocu-
paba mas de su bienestar politico que de los trabajadores en la linea de
produccién. La efervescencia obrera de esos afos tuvo sus altas y bajas,
en parte dependiendo de la buena o mala disposicién de quienes ocuparon
la presidencia. Pero si bien las organizaciones dependian del favor guber-
namental, los trabajadores con frecuencia empujaron los limites mas alla de
lo que sus organizaciones y los gobernantes deseaban [Carr 1981; Guada-
rrama 1981; Wood 2001; Chassen 1977].

El dltimo periodo de organizacién y militancia ocurrié en los prime-
ros aios de la presidencia de Cardenas. Baste mencionar el aumento con-
siderable en el nimero de huelgas entre 1935 y 1938 y la fundacién de la
cT™ en 1936, central obrera militante que sustituy¢ a la alicaida crom. Mu-
chas de las luchas obreras de esos afios adquirieron el caracter de mitos
fundacionales del México moderno, en particular el enfrentamiento de
los trabajadores petroleros con las compaiiias extranjeras que dominaban
la extraccién y culminé en la expropiacién y nacionalizacién de la indus-
tria [Salazar 1972: 169-369; Olvera Rivera 1998: 117-138].

También en esos afos ocuparon un lugar prominente en la arena ptblica
el Partido Comunista Mexicano (pcM) y Vicente Lombardo Toledano. Fue-
ron los mejores anos para ese instituto politico y para el lider obrero. Lom-
bardo Toledano paso de ser un lider secundario de la crom a secretario
general de la nueva cTM, y de ahi a ser reputado el més importante lider
obrero y jefe del marxismo en México [Chassen 1977: 191-264; Villasefior
1976: 464-465]. El pcm aument6 su membresia a niveles que no vio ni antes
ni después. Tuvo influencia en importantes sindicatos industriales, como el
de ferrocarrileros y el de mineros, tuvo cierto peso en los gobiernos loca-
les, estatales y federal, su periédico se publicé diario por poco tiempo e
incluso tuvo su propia emision de radio. Aunque Lombardo Toledano
siempre fue anticomunista y rivalizé con el pcym, al menos por un breve
tiempo en los afios treinta colaboraron en el movimiento obrero, gracias a
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que los comunistas optaron por subordinarse a Lombardo con la consigna
de unidad a toda costa [Carr 1996: 117-192].

La bonanza comunista resultd, al menos en parte, de la politica de
frente popular. En el VII Congreso de la Tercera Internacional, en 1935,
Dimitrov llamé a aliarse con todas las fuerzas antifascistas. En México
hicieron frente comtin las izquierdas comunista y no comunista y un
numeroso grupo de politicos nacionalistas del partido del gobierno,
entonces el Partido Nacional Revolucionario (PNR), en apoyo a Cérdenas,
que se prolong6 durante la Segunda Guerra Mundial con el conservador
presidente Manuel Avila Camacho. La izquierda continué apoyando, ya
sin el pretexto de la guerra, a los siguientes y cada vez mds conservadores
presidentes [Carr 1996: 117-192].

Los ensayos de Revueltas y Lombardo fueron escritos en el contexto de
la movilizacién popular durante los afios de Cardenas. Cabe recordar que
sus textos no se escribieron con la pretensiéon de reflexiones académicas
sino al calor de situaciones politicas que demandaban ideas que orientaran
la accion. Ante ellos surgia el problema de una clase que era numérica-
mente pequefia, parte de ella concentrada en unas cuantas industrias pro-
piedad de compaiiias extranjeras y el resto disperso en industrias que
ocupaban talleres y fébricas modernas; debilidad aumentada por la politica
de subordinacién al gobierno implementada por Morones, y la posterior
fragmentacién del movimiento obrero ocasionada por el desmoronamiento
de la croM. ;Qué hacer para que la militancia lograra la unidad y tuviera
una fuerza muy por encima de los niimeros? Las pugnas obreras ocurrian,
ademas, en una situacién en que se enfrentaban dos importantes cabezas
del movimiento revolucionario: Calles y Cardenas, el segundo apoyaba las
pretensiones de organizar sindicatos y lograr mejoras laborales. ;Cémo,
entonces, entablar alianzas y conservar la independencia de la organiza-
cién obrera? Ambos pensadores estaban motivados por esbozar una linea
de accion que atrajera a los obreros a la organizacién y la unidad y conjun-
tara a la izquierda socialista con el nacionalismo revolucionario en un pro-
grama politico popular y antiimperialista.

La convergencia en algunas de sus ideas y su optimismo compartido
los llevé a coincidir en la préctica. Revueltas fue expulsado del Par-
tido Comunista en 1943, y gravit hacia la 6rbita de Lombardo. Particip6
con él en la mesa marxista de 1947 y posteriormente en la fundacion del
Partido Popular (pp), la intencién fue construir un frente amplio popular y
antiimperialista. Colaboraron durante los siguientes ocho afios, periodo en
el cual Revueltas consider6 a Lombardo Toledano el més importante diri-
gente marxista en México, y capaz de implementar la estrategia necesaria
para culminar la revolucién popular.
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LOS TEXTOS DE LOS SESENTA

Entre los afios treinta y el inicio de los sesenta, los caminos de Revueltas y
Lombardo convergieron para después separarse y alejarse. Revueltas cues-
tiono el apoyo, aunque fuera critico, a las cada vez mas conservadoras pos-
turas gubernamentales y abandono el Partido Popular en 1955. Durante la
campafa presidencial de Lépez Mateos (1958-1964), Revueltas escribi6 el
ensayo “México: una democracia barbara”, en el que no sélo diseccioné la
farsa democratica puesta en escena por el Partido Revolucionario Institu-
cional, sino que con particular tino y tono caustico criticé la postura de
comparsa de Lombardo Toledano [Revueltas 1983: 11-72]. Fue nuevamente
miembro del Partido Comunista por pocos afios, después se uni6 al Partido
Obrero Campesino de México, del que sali¢ para fundar la Liga Espartaco
en 1961 [Revueltas, Martinez y Cheron 1980: 18-23]. Mientras que Revuel-
tas siguié buscando respuestas, Lombardo persiguio las ideas que habian
sido fructiferas a mediados de los afios treinta.

El contexto social habia cambiado enormemente. En el ambito interna-
cional, los postulados de la guerra fria organizaron las relaciones entre pai-
ses como una batalla entre el capitalismo y el comunismo, oscureciendo
cualquier otro motivo de discordancia. Los gobiernos de posguerra en
México alinearon su politica con la de Estados Unidos en lo que Lorenzo
Meyer llama un “anticomunismo discreto”, e implementaron politicas
internas para favorecer la industrializacién, atemperar el nacionalismo,
erradicar el cardenismo y cultivar el autoritarismo [Hobsbawm 1996: 252-
254; Meyer 2004: 95-117].

Entre 1947 y 1948, Lombardo fue expulsado de la ctM y los comunistas
forzados a distanciarse. La democracia interna de los sindicatos militan-
tes y disidentes fue violentada para implantar dirigencias aquiescentes a
las directrices gubernamentales; la represion de disidentes fue comtn en
los afios cincuenta, siendo quizas la mas brutal los asesinatos y encarcela-
miento de lideres y trabajadores ferrocarrileros que puso fin a una oleada
de huelgas entre 1958 y 1959 [Carr 1996: 171-182 y 208-212]. Los textos de
José Revueltas y Lombardo Toledano muestran las divergencias de cémo
entendieron el momento vivido y, por tanto, las tareas politicas a empren-
der: en el caso de Lombardo, proseguir en el esfuerzo por forjar nueva-
mente la unidad antiimperialista y popular, y en el de Revueltas, la creacion
del verdadero partido obrero revolucionario.

La preocupacién por definir el cardcter de la Revoluciéon mexicana
ocup6 un lugar central en la reflexion politica de Revueltas. En el ensayo de
1939 su finalidad fue caracterizar la lucha armada para entonces mejor
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comprender el papel que jugo el proletariado en esos afios. En 1961 el pro-
posito de Ensayo sobre un proletariado sin cabeza fue criticar al Partido Comu-
nista Mexicano, por su incapacidad para convertirse en la conciencia de la
clase obrera y llevar a cabo un programa de transformacién socialista en
México [Revueltas 1980]. Parte de esa critica pasé por disputar la linea del
partido respecto de la revolucién ocurrida en 1910, y en esa empresa surgie-
ron otros dos puntos que en retrospectiva parecen mas importantes
[Revueltas, Martinez y Cheron 1980: 7].

El primero fue destacar y trazar la manera como la burguesia encabez6
la revolucion, en particular después de la fase militar, gracias a equiparar su
interés con el de la nacién. El segundo fue argumentar que la clase obrera
carecia de independencia, pues estaba supeditada en lo politico a la direc-
cién de la burguesia. El Partido Comunista Mexicano fracasé en su esfuerzo
por transformarse en el partido revolucionario de la clase obrera, debido a
que fue incapaz de comprender estos dos puntos, pues la tarea fue imposi-
ble mientras postulara la existencia de una burguesia nacionalista y progre-
sista cuyos esfuerzos populares y antimperialistas habia que apoyar.

Todavia en los afios sesenta la revolucién de 1910 fue motivo de
reflexién por parte de la izquierda y de intelectuales y politicos. Stanley
Ross edit6 varios de estos andlisis, que abarcan de finales de los cuarenta a
mediados de los sesenta, en un volumen cuyo titulo preguntaba ;Ha muerto
la revolucién mexicana? [Ross 1975]. La preocupacion por su supervivencia o
deceso hizo de la revolucion tema de polémica en esos afos, a su vez reflejo
controversias respecto de la direccién politica a seguir para el pais. Los tex-
tos de Revueltas no fueron ajenos a ese debate, en tanto la definicion de la
revolucién determinaba cuales eran las tareas a realizar y el sujeto revolu-
cionario que debia emprenderlas. En el ensayo de 1961, como en el de 1939,
Revueltas recurri6 a la historia para trazar el desarrollo de la sociedad de
clases y mostrar que la naturaleza de la clase obrera estuvo determinada
por la naturaleza de la burguesia.

El examen de la revolucién y la burguesia, si bien un problema en
ambos escritos, en Ensayo sobre un proletariado sin cabeza tiene un giro impor-
tante. Revueltas argumenta que la burguesia mexicana adquiere su sentido
de clase en la medida en que se apropia de la conduccién de la lucha revo-
lucionaria, y en los afios posteriores desarrolla su conciencia de clase como
conciencia de la nacién. Asi, los capitalistas pueden identificar sus intere-
ses con los del pais en desarrollo, y convertir la prédica burguesa en la
conciencia de nacionalidad. Estas ideas las desarrollé Revueltas en dos
ensayos anteriores, dirigidos a polémicas en curso: sobre el caracter del
mexicano y la crisis de la revolucién mexicana. Estos dos textos, el primero



REVUELTAS, LOMBARDO Y LA CLASE OBRERA 25

de 1947 y el segundo de 1951, ayudaron a madurar las ideas que expres¢ al
respecto de la burguesia en dicho ensayo.

Un ensayo escrito por Daniel Cosio Villegas, aparecido en 1947, suscitd
un debate entre varios politicos y estudiosos respecto del significado con-
temporaneo de la Revolucién mexicana [Cosio Villegas 1947]. El decret6 la
muerte de la revolucién, ahogada por el alud de corrupcién que siguié a su
gradual institucionalizacién; consideré que el mal de raiz estaba en la falta
de ideologia entre los revolucionarios. Revueltas escribié “Crisis y destino
de México” precisamente para responder a este punto, oponiendo la argu-
mentacion histérica, como fue su costumbre, a la vacuidad de aseveracio-
nes generalmente aceptadas [Revueltas 1985: 115-125].

El desarrollo de la burguesia mexicana en el siglo x1x, marcado por las
guerras de Independencia y de Reforma, perseguia la creacién del Estado
nacion y de la nacionalidad. La “gran revolucién de 1910-1920” tuvo el pro-
posito de culminar esa tarea y “barrer del escenario histérico a las clases no
aptas e incapaces de formar la verdadera y homogénea nacionalidad mexi-
cana”, para luego impulsar un programa de oposicién al imperialismo y de
reformas para lograr el crecimiento econdémico y la “incorporacién de las
masas indigenas al gran todo nacional del cual se habian mantenido sepa-
radas” [Revueltas 1985: 123]. La ideologia de la revolucién fue la conciencia
de esa mision histérica, no comprendida cabalmente debido al rezago ante-
rior, pero que en 1947 podia ser cumplida gracias a que “las clases sociales
ya tienen una demarcacién y una claridad de concepcién acerca de sus
objetivos histéricos” [Revueltas 1985: 125].

En 1951 Revueltas regres6 al tema de la nacionalidad. “Posibilidades y
limitaciones del mexicano” fue un argumento contra las abstracciones
especulativas escritas por Samuel Ramos y Octavio Paz acerca del cardcter
nacional [Revueltas 1985: 41-58]. El recurrié nuevamente a la historia para
trazar el proceso mediante el cual el mexicano se convirti6 en el ser nacio-
nal, cuidando de apuntar que hubo momentos en que otros, los mayas o los
yaquis, pudieron convertirse en el ser nacional, o que los intentos de domi-
nacion extranjera pudieron dar al traste con cualquier proceso de naciona-
lidad. Llegada la revolucion de 1910, dos clases nuevas, la burguesia y el
proletariado, estaban “interesadas en la realizacién del mexicano como ser
nacional del pais” [Revueltas 1985: 56].

Después de la revolucion, la creacién de una nacionalidad tnica y
homogénea enfrentaba dos caminos: el del imperialismo y el del socia-
lismo. La posibilidad de realizar el segundo camino, que parecia proxima
en 1951, en 1961 seguia siendo un destino cierto pero llevarla a cabo se veia
distante. Revueltas dedicé un apartado de Ensayo sobre un proletariado sin
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cabeza a elucidar el proceso mediante el cual la burguesia desarrollé su con-
ciencia de clase precisamente al encabezar la revolucién de 1910, y fue
capaz en los afios subsecuentes de imponer su conciencia e intereses como
idea de nacién y de nacionalidad.

La burguesia impuso su conciencia de nacionalidad sobre el proleta-
riado. Revueltas dirigi¢ su atencion al segundo, y en el Ensayo sobre un pro-
letariado sin cabeza afirm6 que habia dos maneras de conocerlo: en su
préctica, es decir, la historia, y en la cabeza de Marx, es decir, la teoria.
Revueltas recurrié al texto de La sagrada familia para argumentar que la
clase obrera estaba destinada a enfrentar a la burguesia, y en la brega,
negarse a si misma. El proletariado, acorde a Marx, era la clase social que
derrocaria al capitalismo y la sintesis que emergeria como consecuencia
dialéctica seria la humanizacién de la especie. El conocimiento del ser de la
clase sélo podia alcanzarse mediante la conciencia tedrica. La clase por si
misma era incapaz de esta conciencia, razén por la cual requeria del Partido
Comunista, es decir, la conciencia organizada del proletariado. La concien-
cia en el proletariado, gracias al partido:

[...] deja de ser ese simple instinto de clase para convertirse en su pensamiento
tedrico, en la autoconciencia que lo establece como una clase social determi-
nada, con fines determinados y que, de la “préctica disolucion” que es el orden
de cosas existente, lo hace practicar esa disolucién como un acto cientificamente
dirigido y coordinado, dentro de un sistema de ideas que no se limita sélo a
concebir la realidad sino que la transforma [Revueltas 1980: 191].

En suma, Revueltas consideraba que el Partido Comunista debia ser
la cabeza dirigente del proletariado en su misién histérica de destruir al
capitalismo. Este conocimiento tedrico habia que emparejarlo con el cono-
cimiento practico, el de la experiencia de la clase obrera en México. En el
ensayo de 1939 Revueltas bosquejé a grandes brochazos el proceso que va
de los artesanos conservadores de la década de 1830 a los trabajadores
atrasados de las primeras décadas del siglo xx. En 1961 regres¢ a la histo-
ria de los trabajadores y se enfocé particularmente en la segunda mitad
del siglo x1x.

Revueltas ubico el nacimiento de la clase obrera en la década de 1870; se
referi6 a los trabajadores de una fabrica textil en el estado de Querétaro, e
ilustré con su ejemplo la opresién y la pobreza de la clase, y lo que calificé
como actividad social primitiva. Labor6 sobre esta tltima idea, refiriendo
las resoluciones a las que lleg6 el Congreso Obrero de 1874 (en realidad,
1876), para sefialar que reflejaban la falta de confianza en su fuerza y su
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significacién social, al mismo tiempo que “su tendencia a compensar este
desvalimiento mediante la proteccién y ayuda del Estado” [Revueltas 1980:
125]. Explicé que no podria ser de otra manera, pues los trabajadores labora-
ban en industrias incipientes que no revelaban la fuerza posible de la clase;
no eran aun los grandes creadores de riqueza social, debido a que producian
s6lo una pequena porcién de lo que la sociedad consumia, mientras el resto
eran “los productos de la agricultura y de las importaciones extranjeras”
[Revueltas 1980: 126]. En esa situacion, la ausencia de conciencia de su pro-
pia fuerza impedia acceder al nivel superior de la conciencia de clase.

Revueltas concluy6 esta primera aproximaciéon enumerando las carac-
teristicas peculiares de la clase obrera mexicana. La primera fue su necesi-
dad de obtener la protecciéon del Estado, y su buena disposicion a
intercambiar su apoyo, es decir, a hacer politica en los términos dominan-
tes, pues no concebia que pudiera existir “una politica propia de la clase
obrera” [Revueltas 1980: 126-127, énfasis en original]. La segunda fue que,
en tanto débil, consideraba las huelgas como un tdltimo recurso heroico que
inexorablemente resultaria en ser victima de la represion. Por lo mismo, y
tercera particularidad, exhibia un “concepto burgués” de la solucién a la
desigualdad, que se superaria “mediante la desproletarizacion de los traba-
jadores, haciéndolos propietarios por medio del establecimiento de talleres
(punto segundo del Manifiesto de 1874) o volviendo a la produccién arte-
sana” [Revueltas 1980: 126-127]. Por ultimo, Revueltas concedia que esos
trabajadores comprendian adecuadamente la realidad inmediata a que los
sometia el salario, pues argumentaban que el trabajo obrero fue una mer-
cancia como cualquier otra y correspondia al trabajador fijar su precio. Por
esa razon, a pesar de lo rudimentario de su conciencia, adquirieron impor-
tancia las huelgas que demandaban mejores salarios. Revueltas enlist6
varias de fecha anterior a las de Cananea y Rio Blanco entre 1906 y 1907.

Fue con esta conciencia primitiva y estas caracteristicas que lleg6 la
revolucién. En consecuencia, apunt6 Revueltas, convergieron los ide6logos
“prepoletarios” (es decir, “artesanos por cuanto a las ideas sociales que
representaban”) con la ideologia democratico-burguesa. La burguesia en
ciernes avanzé un programa revolucionario para eliminar el “latifundio
feudal” mediante la reforma agraria, oponerse a las presiones del imperia-
lismo enarbolando el nacionalismo y ofrecer a los trabajadores “la protec-
cién del Estado” que buscaban [Revueltas 1980: 129-130]. En suma, la
revolucién democratico-burguesa en México adquiri6 asi su caracter agra-
rista, nacionalista y obrerista.

Revueltas fue particularmente agudo en su andlisis critico de la legisla-
cién en favor del trabajo, considerada por muchos como prueba de que la
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revolucion fue popular y progresista. Argumenté que el derecho laboral
plasmado en el articulo 123 de la Constitucién reconocia al obrero como
factor de la produccién, y lo situaba en posicion de equidad con el capita-
lista en la produccién. Revueltas critico la idea de factores de la produccién,
porque colocaba al patrén en la posiciéon de factor de la produccién, como
si €l fuera la maquinaria y los otros medios de produccién, y no como el
propietario de esos medios; esa idea eliminaba la propiedad privada de la
ecuacion. Pero si el patrén y la propiedad privada desaparecian, argu-
mentd, no cesaria la produccién porque trabajador y medios eran suficien-
tes para llevarla a cabo. El caradcter obrerista asumido por la ideologia
democratico-burguesa concluy6, escondia la naturaleza parcial del Estado
y la posicion desigual y antagénica entre obreros y patrones.

De esta manera arrib6 a lo que consider¢ la caracteristica principal de
la clase obrera mexicana durante el siglo xx: su dependencia. Naci6 débil y
timorata, envuelta por la ideologia atrasada de artesanos y absorbida por la
naciente y revolucionaria burguesia, no maduré hacia una conciencia de
su fuerza y menos de su importancia histérica. Revueltas sefialé6 que por
primera vez los Flores Magén llevaron a los trabajadores por el camino
hacia el socialismo. Ellos hablaron de la participacion independiente y
consciente de la clase obrera en la revolucién y si la clase no lo hizo asi fue
porque la ideologia democrético-burguesa se adueiié de la mente obrera.
Anos después fue creado el partido oficial organizado por sectores, y desde
entonces los obreros crefan participar en la seleccién de candidatos por
parte de sus sindicatos “y no del partido oficial, es decir, del partido de la
burguesia”. Ese instituto politico aparecia ante la sociedad como “exten-
sién social” del Estado, y “de este modo hace penetrar sus filamentos orga-
nizativos hasta las capas mas hondas de la poblacién e impide con ello una
concurrencia politica de clase” [Revueltas 1980: 168].

Comparados, Ensayo sobre un proletariado sin cabeza presenta modifica-
ciones respecto del ensayo de 1939. El foco, la extension y el propoésito son
evidentemente distintos; también es notable el cambio de tono, de estado
de dnimo si se quiere. En 1939 hay un lugar para la accién que impulsa la
maduracién de la conciencia de clase, de ahi surge la expectativa —cierta-
mente incumplida— de que la clase obrera llevara la revolucién a un esta-
dio superior. Por el contrario, en 1961 ese proceso, en ausencia de la
conciencia organizada, fue visto como callején sin salida. El optimismo
cede entonces ante una perspectiva bastante méas sombria. Los sucesos de
los 20 afios previos no son para menos: el viraje a la derecha deja una
secuela de represion, persecucién y asesinatos. El oscurantismo se cierne
sobre la politica mexicana y el ensayo de 1961 asi lo refleja.
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El pesimismo de Revueltas, ademas, estuvo alimentado por la poli-
tica de la izquierda partidista. Revueltas, que habia roto con el Partido
Comunista y con el Partido Popular, criticé a ambos y a sus lideres por su
insistencia en apoyar a una burguesia nacional progresista y nacionalista,
ya que en la practica apoyaban al partido oficial y sus gobiernos. Por esta
razoén, Revueltas realizé un analisis exhaustivo para demostrar cémo la
burguesia mexicana enarbol6 las banderas populares de la revolucién y
bajo el manto del nacionalismo desplegé su propia conciencia e interés
de clase. No habia, iniciada la segunda mitad del siglo xx, rastro alguno de
una fracciéon nacionalista, progresista y revolucionaria de la burguesia
mexicana.

En cuanto a la clase obrera, Revueltas repas6, aunque con mas detalle,
la misma historia descrita en el primer ensayo pero ocurrié un ligero des-
plazamiento interpretativo. En 1961 la clase obrera ya no era atrasada sino
dependiente. La nocién de una clase obrera rezagada la detiene en el
tiempo, y si acaso habia algo que hacer, era esperar. Pero Revueltas argu-
menta que ya Flores Magoén, la primera corriente de pensamiento proleta-
rio en México, hablaba de una participacion consciente de la clase obrera en
la revolucion. No sucedi6 asi porque la ideologia democratico-burguesa se
aduefo de la mente obrera y en consecuencia la clase obrera terminé supe-
ditada a la burguesia nacional.

El problema con Lombardo Toledano y el Partido Comunista es que
“estan a favor de esa subordinacién”, mientras esperan que la burguesia
nacionalista ayude a remontar el atraso. Pero una clase obrera dependiente
debido a su relacion con la burguesia puede cambiar si las acciones alteran
esa relacion. Por ello el gradualismo y pasividad de la izquierda comunista
y lombardista no sélo fueron la estrategia equivocada sino que en realidad
fueron parte del problema.

Sin embargo, como empresa intelectual de comprensiéon de la clase,
Revueltas se quedé corto. Aunque la dependencia se desarroll6 con el
tiempo, cuando la burguesia coopté a la clase, Revueltas concedié poco
valor a la experiencia. Afirmé que la conciencia resultaba de la accién, pero
el proceso topaba con un limite, porque la clase no podia arribar a una con-
ciencia tedrica de si misma. Pareceria, entonces, que la experiencia tendia a
repetirse en un circulo incesante, pero nunca a acumularse. A final de cuen-
tas lo que habia que indagar para entender a la clase no fue su experiencia
sino la capacidad de un partido para ser la conciencia organizada, que seria
el catalizador que convertiria a la clase en sujeto social y revolucionario. Sin
dar la importancia debida a la experiencia, Revueltas terminé en un argu-
mento teleologico respecto del desarrollo en fases.
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Al igual que Revueltas, Lombardo Toledano separé la comprensioén
tedrica de la practica, aunque dirigié su atencién al movimiento obrero y
no a la clase. Desarroll6 sus ideas méds maduras sobre el asunto en tres con-
ferencias que impartié en 1961 en la Universidad Obrera [Toledano 1961].
La primera la dedicé a la teoria del sindicalismo, la segunda a su practica
en México, y la dltima, al que consideraba el problema central, la unidad.
Las ideas que expreso fueron sencillas, en tanto Lombardo consideraba que
el curso a seguir era nitidamente evidente.

En su primera conferencia describi6 el surgimiento del movimiento
obrero europeo y la aparicion del socialismo cientifico, del marxismo y de
la primera internacional de trabajadores. Resumié las ideas de Marx,
Engels y Lenin y de la Federacion Sindical Mundial, acerca de qué son y
qué deben hacer los sindicatos, enfocando la relaciéon entre sindicatos y
partido politico y la solidaridad entre los organismos de diferentes paises
en pro del desarrollo y la paz. Propuso lo que consider¢ las fases evoluti-
vas de la lucha obrera, que inicia aislada y fragmentada, para luego incluir
a todos los obreros de una fabrica, después a los de un oficio, de una loca-
lidad y, finalmente, de toda la nacioén. Advirtié que lo importante no eran
las luchas en si sino la conciencia de fuerza que se adquiere y la unidad
que se construye. Esta unidad y fuerza del movimiento obrero fue impor-
tante en los paises subdesarrollados porque serian los sindicatos los que
impulsasen proyectos de desarrollo “democrético y popular” [Toledano
1961: 38]. La clase obrera organizada tendria la vitalidad para dirigir el
frente nacional contra el imperialismo y por el desarrollo. Lombardo
afirmé asi la importancia dada en la teoria del sindicalismo a la indepen-
dencia del movimiento obrero.

En la siguiente conferencia Lombardo abordé la historia del movi-
miento obrero en México en el siglo xx. Inici6 con la cRoM, argumenté que
al inicio fue correcto aliarse a los gobiernos de Obregén y Calles pero que
muy pronto hubo lideres que se olvidaron de las luchas, intereses e inde-
pendencia de la clase obrera. Se suscité6 una confrontacién entre quienes
eran gobiernistas y quienes pugnaban por la autonomia de los sindicatos.
Los segundos, escindidos de la organizacién, promovieron distintos orga-
nismos hasta llegar a la fundacién de la ctm en la década de los treinta. La
ctM, a diferencia de la crom, naci6 sin ayuda del gobierno, y fundé su
estrategia en el principio del anticapitalismo y en la idea de que México,
como pais semicolonial, requeria que la clase obrera hiciera alianza con los
campesinos y todos los sectores democraticos. Lograda esta unidad se
podian lograr los triunfos necesarios para el desarrollo democrético y
popular, como fue el caso de la nacionalizacién del petrdleo, “ejemplo de la
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eficacia de la linea estratégica y tactica de la alianza de las fuerzas democra-
ticas y patridticas para derrotar al imperialismo” [Toledano 1961: 71-72].

Lombardo argumenté que fueron dos las causas que destruyeron la
vanguardia que llegd a ocupar la cT™ en la lucha por el desarrollo de
la sociedad mexicana. En primer lugar, el divisionismo ocasionado por un
Partido Comunista sectario desde la fundacién misma de la organizacién.
En segundo, el viraje a la derecha de los lideres de la Confederacién durante
el IV Congreso General de 1947, debido a que la mayoria de los delegados
fueron “simples sindicalistas con mentalidad pequefioburguesa, otros de
origen campesino sin conciencia de clase, y otros mds temerosos de las
represalias” [Toledano 1961: 80].

Refirié que el viraje hacia la derecha llev6 a la salida de la Confedera-
cién de Trabajadores de América Latina y de la Federaciéon Mundial de
Sindicatos y al acercamiento con la Federacién Norteamericana del Tra-
bajo; también se redujeron el niimero de huelgas, de 569 en 1943 a nueve en
1949. Senal6 que las huelgas de maestros y ferrocarrileros en 1959 fracasa-
ron debido al sectarismo de los dirigentes comunistas, que se empenaron
en no trabajar en el interior y respetar los estatutos del sindicato. En cam-
bio, propusieron erréneamente respetar la espontaneidad de las masas,
renunciando a su papel de dirigentes: “Se repudia la labor paciente y siste-
matica de orientar, desde dentro de los sindicatos, a sus miembros, y de
contribuir a la formacién de su conciencia de clase” [Toledano 1961: 95].

El gran problema fue la clase obrera dividida. En México, pais semico-
lonial, no fue la clase social que podia definir las luchas sociales y el caracter
de la sociedad. Si bien la clase llegaba a comportarse de manera indepen-
diente, el atraso de la sociedad implicaba que debia actuar en concertacién
con campesinos y el sector progresista de la burguesia. Debido a la divi-
sién existente en su seno, la clase obrera en México “seguira negandose a si
misma como fuerza revolucionaria para el logro de sus intereses de clase y
para contribuir a la marcha ascendente de México” [Toledano 1961: 101].

Lombardo insisti6 en que el derecho funda a la clase; argument6 que
s6lo después de que fue derogada la legislacion represiva y prohibitiva,
inici6 la organizacién del movimiento obrero, y la experiencia que le permi-
ti6 a la clase adquirir conciencia de su fuerza e intereses. Asi, el cambio de
régimen politico permitié la organizacion de los trabajadores. La Consti-
tucion de 1917 dio pauta al “verdadero periodo de organizaciéon de las
agrupaciones sindicales” [Toledano 1961: 51]. Esa constitucién fue resul-
tado de la exitosa alianza entre obreros, campesinos y pequefia burguesia;
todavia en la década de 1960 seguia examinandose cuidadosamente la le-
gislacion para sacar “todo el provecho de esa carta fundamental de la
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estructura juridica y politica de nuestro pais. Cuando la alianza entre la
clase trabajadora urbana y ristica y la burguesia gobernante se rompe, ocu-
rren retrocesos en la unidad y en el desarrollo del movimiento sindical”
[Toledano 1961: 113].

FUENTES

Lombardo Toledano expuso sobre aquello que percibié directamente, fil-
trado a través de sus lecturas de marxismo y de derecho. Sus escritos de los
anos treinta descansaron sobre todo en su participacion y observacién de
sucesos como la fundacién de la cTm y la expropiacion petrolera. Sus con-
ferencias de la teoria y practica de los sindicatos estaban basadas en sus
lecturas pero también en su asistencia a los congresos de la Federacion Sin-
dical Mundial y en su papel de presidente de la Confederacién de Trabaja-
dores de América Latina. Su propédsito no fue tanto reflexionar para
comprender el cardcter de lo visto sino hacer un recuento de los aconteci-
mientos y transmitir las lecciones que dejaban a su paso. En cierto modo
Revueltas tuvo la misma fuente de inspiracién, la participaciéon directa,
pero su reflexiéon se incliné a desentrafiar los resortes activos detras de los
hechos. Pero no sélo escribieron acerca de su observacion directa del pre-
sente. Por eso, y en tanto ninguno de los dos fue un estudioso sistematico
de la historia y la sociologia, es claro que dependian del conocimiento exis-
tente en torno de la clase obrera para sus analisis sobre ella.

Revueltas incluy6 referencias a los historiadores que consultd, entre
ellos a Luis Chéavez Orozco. Lombardo Toledano no lo cita pero seguramente
conocia los trabajos de este historiador autodidacta y politicamente activo
en ese amplio movimiento de izquierda que fue el cardenismo. La razén
para destacar a ese autor es que en 1936 fija los términos de una discusion.

Chéavez Orozco delimit6 de varias maneras el campo de estudios de la
clase obrera [Chavez Orozco 1974]. En primer lugar, recurri6 al término
semifeudal para caracterizar a la sociedad mexicana de finales del siglo x1x
y principios del xx. La Guerra de Reforma fortaleci6é a la nombrada aristo-
cracia semifeudal y a la pequefia burguesia, de modo que el desarrollo
econémico quedé estancado en un régimen semifeudal. El crecimiento
experimentado durante la llamada paz porfiriana fue producto del equili-
brio entre los intereses semifeudales y los de la burguesia, y del empuje del
imperialismo europeo y estadounidense en el pais.

Esta nocién de semifeudal, que define negando, fue muy socorrida
durante buena parte del siglo xx por los estudiosos marxistas del desarrollo
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histérico de América Latina. La critica sistematica del término y lo que pre-
tendia describir inicié apenas en la década de los sesenta. Otro punto
importante fue argumentar que en el tltimo tercio del x1x los artesanos se
aliaron con las “masas asalariadas” [Chavez Orozco 1974: 12]. Las luchas
laborales, debido a la direcciéon de los artesanos, estuvieron marcadas por
su caracter pequeiio burgués y buscaron la armonia y la conservacién de la
propiedad privada a través del mutualismo y las cooperativas. Los conflic-
tos nacidos de la proletarizaciéon engendraron una lucha irremisiblemente
perdida en tanto sus demandas se enfocaban a la restitucién del pasado.

Cabe destacar que Chavez Orozco no estudié a los artesanos por si
mismos sino como antecedente y obstaculo al desarrollo de la lucha de
clases. Por esa razén los abord6 como si fueran un grupo homogéneo y no
advirtio los intereses encontrados entre sus distintos estratos, entre maes-
tros, oficiales y aprendices. Por lo mismo, no presté atencién a la manera
en que el cardcter profundamente anticapitalista de su visién del mundo
impact6 sobre los conflictos laborales. Consideré la influencia artesanal
perjudicial y no consideré la compleja herencia de ideas y actitudes res-
pecto del trabajo, la igualdad y el anticapitalismo. Chavez Orozco supuso
un proletariado ya plenamente constituido en el instante de iniciar el tra-
bajo en las fabricas, y no uno formado a través de un proceso histérico. Por
altimo propuso las siguientes particularidades que marcan a la clase desde
su nacimiento: miseria, injusticia y, sobre todo, debilidad, implicando que
precisamente estos elementos se debian estudiar para hacer la historia
de la clase.

El texto mas histérico de Lombardo Toledano usado para este ensayo
retomo algunos de esos puntos. Ademds de emplear el término semifeu-
dal, describi6 a un pueblo mexicano débil, sufriente e incapaz de generar
sus propios lideres, y por tanto, obligado a seguir la lid de caudillos pro-
venientes de otras clases. Revueltas, por su parte, sigui6 de cerca lo escrito
por Chavez Orozco: recogié los ejemplos ofrecidos por el historiador
acerca del Congreso Obrero de 1876 (que Revueltas erréneamente feché en
1874), los escritos de José Maria Gonzalez y las condiciones en la fabrica
textil Hércules, de Querétaro. Insistié sobre los errores de la ideologia
pequeno-burguesa y la debilidad de la clase obrera, y aunque consider6
que los hermanos Flores Magoén fueron los primeros representantes reales
de la clase obrera, no examiné la compleja mezcla en ellos de la herencia
artesanal, el liberalismo, el socialismo y el anarquismo. Finalmente, que en
1960 Revueltas recurriera al texto publicado en 1936, sugiere la poca
importancia otorgada hasta entonces por los historiadores mexicanos al
estudio de la clase obrera.
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La relacién entre la obra de ficcién y los ensayos politicos ha sido impor-
tante para muchos estudiosos de Revueltas. Las narraciones literarias,
como demuestra Jorge Fuentes Morta, con frecuencia fueron elaboraciones
de situaciones experimentadas directa o indirectamente. De hecho, es un
lugar comtn senalar que sus experiencias como organizador comunista
0 como preso estructuraron contenido y forma en su narrativa [Fuentes
Morta 2001: 287-289]. Esas elaboraciones en su ficciéon configuraron, al
menos en parte, su visién de la clase obrera, por eso examino aqui un texto
situado a medio camino entre ficcién y ensayo, el reportaje sobre los mine-
ros que en 1951 caminaron de los minerales de carbén en Coahuila a la
Ciudad de México, incidente de protesta conocido como la Caravana del
Hambre [Revueltas 1986: 12-30].

El reportaje de los mineros empieza con la llegada de Revueltas y el
fotégrafo Ismael Casasola en la noche profunda al campamento cercano a
Saltillo. Salen a su encuentro dos “sombras gigantescas” que pertenecen
a los dos mineros que vigilan. Esta imagen del trabajador como gigante es
recurrente en Revueltas. Méas adelante describe a un “moceton robusto,
sanote y franco” [Revueltas 1986: 12 y 16]. Imagen similar aparece en el
cuento “En algin valle de lagrimas”: “En lo alto de la escalera aparecié
un hombretén gigantesco, vestido de obrero, el rostro pélido y son-
riente...” [apud Fuentes Morta 2001: 294]. Ademaés del imponente fisico,
los mineros no hablan de mas y utilizan un tono seguro, incluso altivo,
sin dejar de ser sencillos, nunca fanfarrones. Revueltas se encuentra con
miles de mineros que son recios y parcos y tienen confianza en su fuerza.
Basta mirar las fotos de Ismael Casasola que acompafaron el reportaje de
Revueltas para darse cuenta de que la descripcién fisica que hace Revuel-
tas corresponde a un imaginario acerca de quiénes y cémo son los
trabajadores.

El reportaje es un estudio de contrastes. A la imagen poderosa del
obrero gigante y fuerte se opone la del minero terminado. Revueltas refiere
la conversacién con un hombre de 67 afios, a quien describe recortando su
figura contra la difusa luminosidad del creptsculo, cuya barba blanca le
asemeja a un pastor de tiempos biblicos. El hombre se describe a si mismo
como minero terminado, palabra que a los oidos de Revueltas suena brutal
pero que para el hombre parece natural. Debi6 ceder al deseo de la compa-
fifa de jubilarlo, le explica el minero al periodista, a cambio de que su hijo
menor entrara a trabajar. Ademads, cuenta que tiene otro hijo, el mayor, que
dejé de ser minero y ahora esta en casa invalido e incapaz de valerse por si
mismo. La palabra terminado adquiere su sentido pleno en la vida de un
trabajador.
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Un trabajador terminado es aquel que por enfermedad o vejez ya no puede
hacer nada en la mina, de quien ya no se puede sacar nada, que ya esta exhausto,
sin savia, sin jugo, agotado, terminado. La costumbre habra concluido por dar
a la palabra la legitimidad de un hecho comtn y corriente, pero eso no quita
nada a la circunstancia de que, detrds de un minero terminado, esté la tragedia
de la vida entera de trabajo, sufrimiento y explotacién [Revueltas 1986: 29-30].

Revueltas también opone la solidaridad a la desconfianza. La primera
surge sin mas entre los mineros. Después de que el Mucuro los guia al sitio en
que duermen sus companeros, Revueltas constata que todos son soldadores,
y cae en cuenta de que el grupo tiende a congregarse en nticleos menores
compuestos por aquellos de similar oficio, lo cual mejora la convivencia y
disciplina. Més importante, describe la solidaridad que encuentran a su
paso; refiere que el Mucuro contd a sus companeros que a pesar de ser
medianoche, le abrieron las puertas del comercio donde compré una vela-
dora cuando informé que era de la caravana. Después describe las escenas
repetidas de atravesar una rancheria y recibir comida de mujeres “con
lagrimas en los 0jos”, que ofrecian al primero con quien topaban ese “pre-
sente plural y sin nombre, ofrecido a esa caminante multitud anénima”
[Revueltas 1986: 22].

En el otro extremo esta la desconfianza con que son recibidos Revuel-
tas y Casasola una vez que se identifican como periodistas. “jConque
periodistas!”, tal exclamacién es seguida de la aclaracién de que los perio-
distas s6lo han contado mentiras acerca de la caravana. Y aunque Revuel-
tas y Casasola explican que ellos son diferentes y si reportaran la verdad,
el mismo hombre tiene la tdltima palabra: “jVienen desde México! —le
grité al Mucuro, refiriéndose a Casasola y a mi— jA ver si de verda éstos
nos cumplen!” [Revueltas 1986: 12 y 18].

La desconfianza tiene su razén en las falsedades que acompanan las
noticias acerca de la caravana. Cuando Casasola se entera de que el Mtcuro
y sus companeros traen una virgen y le ponen una veladora, pregunta
asombrado: “;Pues qué no dicen que son comunistas?” A lo cual sigue un
silencio molesto y una aclaracién cortante: “Ahora todo el que pide justicia
es comunista” [Revueltas 1986: 20-21]. La crénica en parte esta estructu-
rada para refutar las mentiras aparecidas en notas periodisticas: que no
eran mineros sino campesinos engafiados, que eran seres famélicos indis-
ciplinados y desesperados a punto de la anarquia y la violencia, que eran
borrachos, que eran comunistas. La solidaridad es corolario de las relacio-
nes horizontales entre semejantes que sienten el orgullo y la miseria del
otro, mientras que la desconfianza esta reservada para quienes, instalados
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en el sitio del poder, falsean y desdefian la verdad del orgullo y miseria
que mueven al minero.

La tensién que construye a través de los contrastes empieza a resolverse
en el retrato que hace de la sabiduria de la experiencia. Mientras comparte el
primer café del dia, un hombre pregunta al aire pero evidentemente alerta a
la escucha del periodista: “—;Pues de donde nos viene esta desgracia, sefior,
de que no nos quieran hacer justicia?” Captada la atencién de Revueltas,
hace una pausa, repite la pregunta y la pausa. Se trata de “un hombre de
edad, de esos que piensan mucho, que acumulan sabiduria extrayéndola
de todo lo que los rodea”. Cuando el hombre reinicia su mondlogo, ase-
vera que la respuesta estd en las malas companias. Para que se le entienda,
aclara que no son las compaiiias mineras las que tiene en mente, a las cua-
les tarde o temprano van a derrotar. Nueva pausa y en la manera en que
alarga el tiempo, Revueltas adivina “la reticencia del narrador de cuentos
que retrasa la solucién de su historia para mantener en suspenso a sus
oyentes”. El viejo explica que a sus hijos los cuidé para que no anduvieran
con muchachos mas grandes y asi evité que “me los fueran a volver mal
averiguados y viciosos”; compara entonces a los pueblos con los hijos, y en
el simil México resulta ser un muchacho de 15 afios al que “nos lo andan
encandilando con malas compafiias”. Silencio por unos segundos, sufi-
cientes para que el narrador observe la perplejidad del oyente, y entonces
con una sonrisa burlona y triunfal” afiade: “—Y no quera mirar ontén esas
malas compaiias de México, sefior, porque ahi nomas los tenemos pegadi-
tos como tdbanos, y no son sino los mentados gringos americanos, que ya
nos quisieran hacer suyos dialtiro...” [Revueltas 1986: 26-28].

Revueltas, que habia prometido reportar la verdad, la encontré en la
parabola de las malas compaiiias. Las palabras del viejo expresaban la con-
ciencia de quién era el enemigo y la confianza en la fuerza propia y la even-
tual victoria. En las referencias del viejo a sus hijos y los cuidados que tuvo
en su educacion, Revueltas halla una muestra mas de la ternura obrera,
similar a la que expresa el viejo minero terminado, que viaja entre Nueva
Rosita y la Caravana, para cuidar al hijo invalido y acompafar a los otros
hijos en la lucha. Usa el término por primera vez en el reportaje para descri-
bir la actitud que adopté el vigilante cuando regané al joven minero que se
fue a Torredn sin avisar a los coordinadores de la caravana, en la noche en
que Revueltas y Casaola arribaron al campamento: “Porque Alfaro me
parecio eso, desde que quiso reprender al Mtcuro: la representacién de una
ternura obrera, de clase, sin adornos ni sentimentalismos, directa y sencilla,
la ternura del ser humano que tiene conciencia de si mismo y que por ello
sabe reconocerse en sus semejantes” [Revueltas 1986: 18].
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Es posible establecer aqui una linea de pensamiento que liga esta idea
con la afirmacién, en el Ensayo sobre un proletariado sin cabeza, de que la clase
obrera destruyéndose a simisma logra la humanizacién del género humano.
Esta es una idea que apoya en La sagrada familia y que seguramente derivé
también de los escritos filosoficos de 1848. Revueltas expresa la importan-
cia de la experiencia, pues el viejo habla desde las experiencias acumuladas
y las transmite como sabiduria, similar a lo que Benjamin expresa como la
verdad de la experiencia [Benjamin 2007: 86-87]. Asf, la marcha de los mine-
ros encierra en su significado no sélo la experiencia de la lucha de clases
sino el germen del futuro humanizado. Por eso Revueltas concede que,
efectivamente, hay fuerzas ocultas que mueven a los mineros y estan escon-
didas en el corazén de los caminantes y son “fuerzas invisibles, que cuando
se hacen conscientes en el alma del pueblo, son capaces de destruir y cons-
truir un mundo” [Revueltas 1986: 30].

CONCLUSION

Revueltas y Lombardo recurrieron a la historia para anclar las certezas de
sus planteamientos. Supusieron que las sociedades marchaban hacia
delante, y de manera irreversible se acercaban a un destino ya conocido. En
ocasiones sugirieron y en otras afirmaron una evoluciéon en fases, la
siguiente siempre y necesariamente superando a la anterior. Coincidieron
en pensar que en esa supervia de la historia no todos avanzaban al mismo
paso, y que México estaba rezagado respecto de los paises con un vigoroso
capitalismo industrial y un agresivo imperialismo; por supuesto tenian a
algunos paises europeos en mente pero sobre todo a Estados Unidos.
Revueltas considerd, en algunos de sus escritos de los afios cincuenta, que
México ya habia sido transformado, si bien no plenamente desarrollado,
por el capitalismo industrial. La estimacién era ambigua; como también lo
fue la de Lombardo Toledano en sentido contrario, que México estaba atin
en el atraso semifeudal. Estas finas diferencias en las dreas grises de su
argumentacion los llevaron finalmente a ideas distintas sobre la clase obrera
y, claro, sobre muchas otras cosas.

Su idea de la historia tenia correspondencia con leyes objetivas y, por
supuesto, descartaron la experiencia como factor histérico relevante. Argu-
mentaron que efectivamente las luchas de los trabajadores generaban un
conocimiento que a su vez cambiaba la practica. Pero no consideraron que
esa experiencia pudiera dar nacimiento a la clase obrera consciente, es
decir, a un sujeto social colectivo que deliberadamente persiguiera sus
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fines histéricos, que no eran otros que los de la historia misma. Asi, la clase
obrera cuyos actos estaban prefiados de futuro en 1930, la encontramos
estancada en los sesenta. ;Qué sucedi6 entre el optimismo de los treinta y
el pesimismo de los sesenta?

Cada uno respondié diferente, congruente con su idea acerca de la
constituciéon del sujeto social. En el caso de Revueltas, el Partido Comunista
seria el que convertiria la experiencia en conciencia de clase, de manera que
su ausencia resulté en un sujeto incompleto: una clase obrera sin cabeza, a
la que la burguesia impuso su conciencia del mundo. El sujeto social, para
Lombardo, estaba estructurado por su estatus juridico, es decir, era el
Estado a través de la ley quien otorgaba una posicién social que debia ser
ocupada para constituirse como sujeto. En consecuencia, los trabajadores
se convertirian en clase en la medida que ocuparan de manera compacta
ese espacio abierto por la legislacion. El éxito de la transformacién reque-
ria de expertos en saber como llenar ese espacio juridico, de manera que
entonces Lombardo podia encarnar el papel de guia y maestro, como argu-
menta Roger Bartra (1982). Finalmente, y a pesar de sus diferencias, coinci-
dieron en su concepcién teleolégica dela historia y en atribuir la constitucion
de los sujetos histdricos a una abstraccion ideal.

Por supuesto hay una visién cambiante a través del tiempo de los tra-
bajadores. Al parecer su evolucién los lleva de débiles a independientes, a
los ojos de Lombardo Toledano, y asi la cT™ se distinguié precisamente
por nacer auténoma de cualquier institucion politica. Pero es claro que
Lombardo se refiere al movimiento obrero y a los lideres de ese movi-
miento, y no a la clase, que atin carece de fuerza para actuar por si sola.
Fueron, entonces, malos lideres los que desviaron el camino de la cTt™, y
las organizaciones obreras deberian alinearse tras la bandera de unidad
que €l levantaba para retomar la postura independiente que ya habian
logrado. A los ojos de Lombardo, en un pais atrasado, los lideres tenian la
responsabilidad de guiar hacia delante, mostrar a las masas populares lo
que debian hacer y esperar a que el desarrollo colocara a la clase y sus lide-
res donde debian estar. En cambio, Revueltas consideraba que muy poca
independencia se habia logrado a pesar de gestas formidables; que seguir
la politica aconsejada por Lombardo o por el Partido Comunista sencilla-
mente ahondaria la dependencia, y que en realidad la clase, y no sélo el
movimiento obrero, era dependiente. Para ambos pensadores, la preocu-
pacioén por la dependencia o independencia de la clase estaba volcada
hacia su activismo politico. El escenario que proyectaba Revueltas no
diferia mucho del de Lombardo, pero si cuestioné los medios de cémo
guiar y esperar.
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La cuestién de la dependencia motivé una oleada de estudios en las
décadas de los setenta y ochenta. En general su foco de atencion fue el
movimiento obrero, ya sea en estudios acerca de sindicatos o de las centra-
les obreras. Plantearon como problema la relacién entre el Estado y la
clase obrera, privilegiando la descripcién de cémo las ctipulas gobernantes
cooptaron a los dirigentes obreros para apuntalar un proyecto corporativo
en lo politico y desarrollista en lo econémico. En ese sentido, siguieron el
itinerario trazado por Lombardo Toledano, argumentando a contracorriente
de lo que esbozo el viejo lider marxista. Pocos fueron los que dirigieron la
mirada a la clase propiamente. El mas amplio y complejo problema que
podria desprenderse del argumento de Revueltas, centrado en la depen-
dencia de la clase respecto de la burguesia, quedé al margen de las preocu-
paciones de los estudiosos.

La exclusién de la experiencia previno el didlogo que se antoja debi6 co-
menzar con Revueltas, entre sus reflexiones tedricas y politicas y la crénica
de sus observaciones directas. Intriga al lector de su obra por qué la expe-
riencia que retrata con aguda percepcién en su reportaje no figura en la re-
flexion que hace sobre la naturaleza del desarrollo de la clase, y por qué esa
sabiduria no podia ser la piedra angular de la cabeza faltante al proletariado.
Aceptando la necesidad de un partido, en aras de proseguir con su argu-
mento, jpor qué éste no podia surgir de la misma experiencia acumulada por
la clase? Si la razén fue la dependencia, entonces habria que dirigir la inves-
tigacién a conocer y comprender qué y como es la experiencia dependiente.

Las ideas de la clase constituyen una veta de investigacién en esa
direccién. El viejo y sabio minero expresa un antimperialismo nacionalista
que bien podia ser una apropiacion clasista de los valores nacionales o ser
el ntcleo de la dependencia ideolégica respecto de la burguesia. La expe-
riencia de la clase estaria marcada por este campo de tensién entre dos
polos de atraccion ideolégica. Los valores de clase constituyen otra veta: la
ternura obrera a que alude Revueltas nos invita a investigar las condicio-
nes de vida no meramente materiales sino también como relaciones socia-
les que incluyen la manera de criar a los hijos, de desarrollar el amor
familiar, de concebir la solidaridad; practicas de indole moral y no sélo
politica. Tendriamos que entender los valores, al igual que las ideas, ten-
sada entre la oposicion y la dependencia referente a los valores de la cul-
tura nacional dominante.

Finalmente, podemos pensar en una tercera veta de investigaciéon que
indague acerca de las relaciones horizontales y verticales, para entender las
condiciones que posibilitaron la dependencia y la solidaridad, no sélo
entre clases o en el interior del proletariado, sino con ese polimorfo
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componente conocido como pueblo mexicano. Ello implicaria, entre otras
cosas, repensar el imaginario de una clase obrera urbana, industrial, viril, y
ensanchar sus limites para incluir a quienes son rurales, como los jornale-
ros, o quienes entran y salen del trabajo industrial urbano, como los
migrantes, o quienes laboran en pequefias empresas que envuelven la rela-
cién salarial en relaciones de amistad y parentesco y, por supuesto, teniendo
en cuenta que en todos estos dmbitos laborales un porcentaje importante
de trabajadores son mujeres. Curiosamente, en el didlogo que pudo existir
entre los reportajes y la ficcion con el pensamiento politico y teérico, y sin
que fuera su intencién, Revueltas dej6é preguntas que pudieron ser punto
de partida para una historia social de la clase obrera en México.
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La indumentaria
para La Santa Muerte

J. Katia Perdigén Castaneda
Coordinacion Nacional de Conservacién del Patrimonio Cultural, INAH

RESUMEN: En la mayoria de las culturas del mundo se ha humanizado a los dioses; como ésta
es su referencia se les viste para dotarlos de seguridad ante los cambios climdticos, ademds de
que se les caracteriza, se les mantiene feliz, incluso son sinénimo de jerarquia ante otros. En la
creencia popular sino se le obsequia un atuendo nuevo a la entidad, ésta puede enojarse, maldecir
al penitente o a la comunidad entera. La Santa Muerte, alegoria esquelética de devocién popular
en Meéxico, no es la excepcion; los fieles la revisten de diversos colores y disefios como pago a los
favores otorgados o para hacer un pedimento. EI cambio de la imagen se ve supeditada en el vestido
segtin el gusto del propietario, por moda o con el fin de atraer la salud, la prosperidad y el amor.
Es en el indumento donde se resalta el estado animico de la Santa y su belleza.

PALABRA CLAVE: Santa Muerte, Santa, Nifia Blanca, indumentaria, vestido.

ABSTRACT: In the majority of the world’s cultures the Gods have been humanized; as this is
their reference, they dress them so as to ensure security in the face of climate change; in addition
to characterizing them, she keeps them happy, and is even a synonym of hierarchy before others.
In popular belief, if she is not provided with new clothing, she may become angry and curse the
penitent or even the whole community. The Santa Muerte, a skeletal allegory popular throughout
Mexico, is no exception; the faithful dress her in a variety of colors and designs as payment for the
favors bestowed upon them or to request a motion. The change of the image is subject to the prefer-
ences of the owner, through the latest fashion or with the objective of providing health, prosperity
or love. It is the clothing itself that emphasizes the mood of the Saint and her beauty.

KEYWORDS: Santa Muerte-Holy Death, Saint, Nifia Blanca, clothing, dress.

Cuicuilco nimero 64, septiembre-diciembre, 2015



Glicuilco numero 64, septiembre-diciembre, 2015

44 J. KATIA PERDIGON CASTANEDA

INTRODUCCION

Alo largo de la historia del hombre la indumentaria se ha usado para pro-
tegerse de las inclemencias del tiempo, como identificador de rango y posicion
social, incluso ha sido determinante de sexo y edad. No es extrano que las
representaciones de los dioses, desde el periodo més primitivo, tuvieran
cuerpo y pasiones humanas [Frazer 2006: 123]: “Los dioses son ante todo
forma y materia, conjunto de sustancias tomadas de la naturaleza; son ima-
genes a menudo alusivas al cuerpo humano o metonimica del cuerpo humano.
Son a la vez cuerpo, objeto, vida y materia: son imagen y por eso se concibe
la relacién con los dioses y con los seres humanos” [Augé 1996: 53].

Se cree que los dioses personifican a sus adoradores, por ello las anti-
guas culturas representaron a sus deidades con los vestidos de los hombres
(genéricamente hablando), como una parabola de identidad, al mismo
tiempo que de alteridad.

Como un elemento cultural, los dioses se ven ataviados desde la
antigliedad tanto en las civilizaciones latinas, orientales, africanas y
americanas. La indumentaria los identifica, en tanto que los dioses son
individualidades que se distinguen los unos de los otros [Durkheim 2001:
402], ostentan esplendor, inclusive se les cambiaban las vestimentas para
celebraciones especiales. Ejemplos tangibles se hallan en las esculturas
griegas, figurillas hindties y pinturas murales egipcias, donde los dioses
se representaban con indumentaria, incluso entre los aztecas habia escul-
turas a las que se vestia.

Actualmente hay culturas que rinden culto a efigies que son la repre-
sentacion de su dios, al que suelen vestirlo: largas ttinicas rojas o naranjas
cubren el cuerpo dorado de Buda, trajes completos son colocados sobre la
diosa Parvati; trozos de cuero, tela y tocados de plumas envuelven los
cuerpos de los idolos africanos.

El cristianismo contintia con esta “tradiciéon” de vestir a la divinidad
(como los pueblos paganos), tanto a la representacién humanizada de Dios
y su hijo Jesucristo, como a santos, virgenes, angeles, martires, como ico-
nos de figuras divinas, materias inertes destinadas a evocar [Vitta 2003:
125]. La muerte no ha sido la excepcién; como alegoria se compara con el
cuerpo natural y organico del hombre; al ser la imagen esquelética de la
mortandad vista desde la corrupcién del cuerpo orgénico y la exposiciéon
de la materia inorganica, remite al propio ser:

La muerte en si misma tiene un caracter intemporal y metafisico, pero deja
siempre un cadéver actual y real. Es este aspecto orgénico de la muerte el que
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parece hacer olvidar en parte a todos los otros, quizas porque toca mas inten-
samente nuestra sensibilidad (todos nos sentimos aludidos) y también debido
a la existencia del cadaver, que es una expresién concreta por excelencia [Vin-
cent 1983: 33].

De esta manera la muerte —y, por ende, el esqueleto— remite a la
identidad, pues la osamenta es parte del cuerpo humano:

[...] como realidad inmediata, es un cuerpo significado. Es una estructura
dindamica en la que se tejen de forma compleja los procesos fisiolégicos con
los simbélicos y que de hecho no son distinguibles més que con fines analiticos.
Desde esta perspectiva la imagen corporal es la configuracion especifica de
un sujeto que da las evidencias sobre el si-mismo. [Aguado 2004: 46].

No es dificil encontrar al esqueleto portando indumentaria o atribu-
tos de la época de una cultura determinada; en las sociedades prehispa-
nicas de Mesoamérica se encuentran representaciones de la muerte en
edificios, objetos pétreos, cerdmicas y pinturas, que portan indumentos y
adornos propios del periodo [Matos 1996]. La imagen de la muerte perso-
nificada mas popular es la de un esqueleto con guadana y una tinica que
le cubre desde la cabeza hasta los tobillos, la cual es una de las encarna-
ciones de Caronte que dispers6 por Europa y lleg6 hasta la era moderna.

Sibien la muerte en la religion cristiana no es una deidad propiamente,
sino que la vinculan con el pecado “como la realidad ya evocada del
pecado del mundo” [Delumeau 2007: 66], se hizo evidente como alegoria
en algunos ambitos religiosos, sobre todo cuando el mundo occidental
de la Edad Media fue azotado por grandes pandemias, por esa razoén a
los esqueletos se les vestia con atributos de reyes, sacerdotes, damas e
incluso portaban la indumentaria completa de las diversas capas sociales.
A esta expresion se le conocié como “danzas macabras” o los memento
mori para recordar la brevedad de la vida del hombre, sin importar edad,
sexo o clase social [Westheim 1985]. El arte moderno ha tomado esas
imagenes y las ha actualizado, mostrando al esqueleto con vestimenta
contemporénea o antigua (como los descritos anteriormente), a los cuales
se contextualiza en el presente, y suele estar presente sobre todo en espa-
cios ludicos, profanos.

A La Santa Muerte —deidad relacionada con el cuerpo del hombre,
pues segun los creyentes “es como uno, al esqueleto lo llevamos por
dentro” [Perdigén 2008: 58]— se le representa como una osamenta ves-
tida con tdnica al estilo grecolatino (elemento que iconograficamente le
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otorga pureza), cuya personalidad divina esta dada por la aureola; a estos
elementos se le suman accesorios como la balanza (simbolo de justicia), la
guadafa (representa el cese de la vida), el hacha (atributo justiciero), el
globo terraqueo (es la fragilidad del mundo), el bitho (emblema del apetito
carnal). Si bien esta esquelética figura porta la indumentaria de su disefio
primigenio, los feligreses la han revestido de multiples elementos simbo-
licos, seguin sus propias creencias.

iA PAGAR LA MANDA!

Martes 9:30 de la manana, Esbeidi y Fredy, un matrimonio joven vestido a
lamoda, procedente de Tula de Allende, Hidalgo, llega al mercado de Sonora,
en el Distrito Federal, donde se puede encontrar desde fayuca, imitaciones
de plastico de juguetes de linea, animales, adornos, hasta elementos de
esoteria que la caracterizan y por lo que es reconocido nacional e interna-
cionalmente. Es un espacio singular de la ciudad donde se manifiesta el
pensamiento magico, sobre todo en el “Pasillo 8”, donde se percibe una
mezcla de olores exéticos que evocan al campo y en el que las especias dulces
casi podrian saborearse. La pareja recorre el lugar hasta situarse frente al
local 204 que, como otros puestos, vende materiales para cambiar el destino
de los hombres con ayuda de amuletos, inciensos y jabones, apoyados por
santos, dioses y otros protectores, entre los que La Santa Muerte estd presente.
Alli lajoven pareja recibira el tan esperado vestido de novia con que ataviaran
a la imagen, que por 2 000 pesos adquieren ademas del velo y una canasta
con 13 monedas para atraer la buena suerte. Aunque son devotos de la Santa
desde hace tres afos, hoy tienen una de las “grandes” y, como ya tienen 12
meses con ella: “jLa vestimos por agradecimiento, por los favores que nos
ha hecho! Y pues aunque ya tenemos tiempo siendo creyentes, nos ilusiona
vestir a La Santa”.

Este es uno de los casos de tantos devotos que agradecen los favores
ala Santa del altar casero con un vestido ya sea mandado a hacer ex profeso
o fabricado por ellos mismos, debido a que en la mayoria de los casos, Ella
les otorga su proteccion.

Para Manuel Valadéz, si bien ya se vende La Santa Muerte con ttinica
de un color determinado, el nuevo vestido se otorga porque:

[...] hay gentes que por necesidad, por el gusto de ponerla mejor, a manera de
regalo, por un pedimento, por algtin milagro que la Santisima Muerte les hizo,
es que los devotos y devotas le ofrecen un vestido, vamos a decirlo como un
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Foto 1
Agradecimiento por un milagro

Foto: Jorge Salgado Ponce.

compromiso espiritual, si yo sé que en su altar tiene todo, y a mi me nacié
obsequiarle, darle un vestido hasta donde mis posibilidades tenga.

Si bien La Santa demuestra bondad hacia los fieles que la veneran y
dan culto, para el creyente el sentimiento religioso suele “prenderse” de
tal manera que se da un acto espontaneo de adoracién, expresado en una
actitud de regalo hacia la imagen. A esta divinidad no sélo se le agradece
sino que se comparte la alegria de tener una pareja, como se hace con la
familia, sobre todo si La Santa fue la intermediaria de llenar con amor
la vida de una pareja.

El milagro —entendido como hecho no explicable por las leyes natu-
rales, el cual se atribuye a la intervencién sobrenatural de origen divino—
no pasa inadvertido a los devotos. Se trata de un:

[...] compromiso casi contractual que el creyente contrae y que pocos se atreven
aincumplir y la devocién practicamente incondicional caracterizan esta devo-
cién a figuras sobrenaturales. Pero lo es también el que en sus leyendas esta
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presente de diferente modo el sufrimiento, la relaciéon preferente con los humil-
des y la pobreza [Ramirez 2004: 36].

La solucién divina a las necesidades y sufrimientos humanos tienen
un premio (milagro). Es ya de dominio publico que La Santisima Muerte:

[...] es constantemente tributada por los devotos con oblaciones como pago a
los favores otorgados (mandas) o con el objeto de solicitar su gracia (rogativas).
Si bien la mayoria de estas ofrendas son perceptibles en capillas y altares en
forma de licor, las velas y flores, hay ocasiones en que el pago consiste sim-
plemente en plegarias, peregrinaciones y cambios de actitud (dejar las drogas,
por ejemplo).

Pero existe otra manera de pagar los favores recibidos: vestirla, aunque
también suele ataviarse para pedir el favor.

Para Martin George el vestir a La Santa es: “Una manera de agradecer
por todo lo que ya se ha recibido. Es una manera de festejarla [...] esta-
mos acostumbrados que cuando alguien cumple afios, se le cambia de
vestimenta para poder premiarle por algo. Aqui es algo parecido, premiar,
agradecer; es un obsequio vestirla”. En este fragmento de entrevista obser-
vamos que como a cualquier persona, a La Santa se le estimula por sus
actos sobrehumanos y qué mejor que con un traje nuevo, como un simil
de quien cumple afos.

Vestir santos no es un asunto novedoso, es una herencia de la cultura
espafola que se relaciona con la religiosidad popular, pues en el catolicismo
se suele agradecer por las dadivas otorgadas o por los milagros futuros:
“Muestra de ello es el caso del cendal del Divino Sefior de Ayuxi, en Yan-
huitlan, Oaxaca, el cual suele ser regalado por las mujeres que no pueden
tener hijos. O los multiples vestidos que se le colocan cada mes al Santo
Nifo Milagroso de Tlaxcala, en agradecimiento de un milagro” [Perdigén
2009: 135]. En el siglo xx1 es comtin este tipo de pagos a los santos, cos-
tumbre que se transfiere a La Santa Muerte desde el afio 2000 aproxima-
damente, pues antes s6lo se la veia con la ttinica con la que suele fabricarse.

Para algunos fabricantes la manufactura de los indumentos para La
Santa Muerte es como un recurso econémico alternativo. Los disefios
para la Patrona dependen de la peticion del devoto y como estd hecha cada
escultura (postura, tamafio, si la mano estd pegada al cuerpo o tiene un
mundo en el pecho, etc.), o como dijeran los devotos: “Es de acuerdo al
cuerpecito que tenga”. Se ajustan a las necesidades tanto de la escultura
como de la obligacién “moral” y de los alcances econémicos de cada fiel.
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Por ello los precios varian segtn el tamano del vestido (vinculado a la
dimensién de la escultura), la calidad y cantidad de la tela, asi como de
los accesorios; el costo va de 50 a 2 000 pesos o més. Si los propios devotos
visten a su Santa, el tiempo tomado y la manufactura cambia, pues depende
de su pericia; el precio va relacionado con la calidad de los materiales.

Para los devotos invertir tiempo, dinero y esfuerzo en la compra o con-
feccion de los indumentos va relacionado con tener “una paz interna por
haber cumplido con la promesa”, aunque para ello se requiere también de
un sacrificio, es decir, por lo regular el creyente se priva de algo material o
de alimentacién para cumplir con la promesa. Se trata de abnegacion, sobre
todo cuando se convierte en una carga econémica debido a que la pobreza
dificulta la tarea de vestirla. Pero, tras el sufrimiento, viene la satisfaccion.

Cuando Blanca hace un vestido para La Santa siente “emociones de
verla, porque le quito y le pongo, porque si yo no quedo a gusto en el
vestido para mi es como si no confeccionara el vestido con lo que siempre
lo he hecho, con amor. La amo, la quiero, la respeto”. Si la costurera es
devota de La Santa, en cada modelo que realiza queda la impronta de sus
sentimientos, ademés de recibir los beneficios monetarios por su trabajo.
Estas emociones también son expresadas por aquellos que visten a sus
propias imédgenes, pues “es un orgullo muy grande ver que me quedé
bonito”. El agradecimiento por el milagro estd relacionado con sentir feli-
cidad por confeccionar una prenda bien hecha, bonita, de calidad.

Vestir a las esculturas de los altares caseros como agradecimiento también
se practica en los altares ptblicos dedicados a La Santa Muerte; en ocasiones
los devotos que acuden cada mes a los rosarios de algunas colonias suelen
regalar el vestido a La Santa, pues se cree que tiene mayor jerarquia que la
imagen doméstica. Las personas dicen: “Yo con el esfuerzo de mi dinero, le
pido permiso a los duefios de estos altares para vestirla, es un obsequio, un
compromiso espiritual que se tiene con Ella”. Un creyente coment6 en entre-
vista que vestir a Las Santas de los altares ptiblicos “es una de las creencias
que se le tienen a Ella, si ya le he dado mariachis, tequila, aguardiente, bueno,
ahora yo le quiero dar algo mas. Entonces le doy un vestido”.

Es importante comentar que un accesorio con mucha carga simbélica
que se afiade a la imagen de La Santa Muerte (como simbolo dominante)
es el cabello, que se corta la gente para darlo como regalo, pues se trata
de “un pedazo del devoto”, una extensién de su propio cuerpo que deja
en pago por el favor recibido. Algunos creyentes expresan que esta mues-
tra de agradecimiento tiene relacién con la falta monetaria para ofrecer
algo, otros mas porque “ya le han dado tantas cosas que no saben que
dar”. Sin embargo, ocasionalmente las personas hacen el “voto” de no
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cortarselo hasta que se realice el milagro: “El mechén no se corta mientras
no se haya cumplido la promesa” [Frazer 2006: 277].

Retomando el tema del indumento, existe un variado repertorio de
trajes para La Santisima Muerte que se relaciona, como ya lo hemos men-
cionado, con el pedimento o con el favor otorgado y que eventualmente
tiene correspondencia con una época del afo (véase tabla 1).

Los atuendos més conocidos son los de “Catrina” (figura creada por
José Guadalupe Posada), que se asocia con la festividad de Todos los

Tabla 1
Tipologia de indumentos

Tipologia Epoca del afio Tipo de pedimento

Catrina Noviembre. Recuerdo de difuntos, no
hay pedimento especifico.
Novia Se otorga al afio de Casamiento, salud, jurarse

estar con el devoto, en
mayo, relacionado con un
matrimonio u otra fecha.

amory lealtad, arreglar
un matrimonio que tiene
problemas.

Princesa o quinceafiera No hay tiempo especifico. Cualquier pedimento, la
especificidad depende del

color que se vista o al gusto.

Danzante No hay tiempo especifico. Cualquier pedimento, la
especificidad depende del
color que se vista o al gusto.

Angel No hay tiempo especifico. Cualquier pedimento, la

especificidad depende del
color que se vista o al gusto.

Regional (china poblana,
istmena, jarocha, etc.)

Septiembre. Cualquier pedimento, la
especificidad depende del

color que se vista o al gusto.

Tres metales No hay tiempo especifico. Prosperidad.

Exito No hay tiempo especifico. Triunfo en cualquier asunto

que se pretenda realizar.

Actividad laboral o profesion
(policia, cabaretera, etc.).

No hay tiempo especifico. De proteccién en las
actividades laborales, apoyo

para encontrar trabajo.

Otros (abeja, mariposa, No hay tiempo especifico. No hay pedimento

deportista,
etc.).

especifico, se refiere mas al
gusto.
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Santos y el Dia de Muertos; consta de un vestido amplio con mangas
anchas, cuyos colores varian de acuerdo al gusto, que se acompafa como
distintivo de un sombrero tipo “panela” y una boa de plumas. Otros acce-
sorios que puede tener son los guantes, paraguas, abanico, etcétera.

El vestido de “Novia” (prenda utilizada por las mujeres durante la
ceremonia de casamiento) suele colocarse por la celebracién de una boda,
para pedir salud o jurarse amor y lealtad. Esta prenda es blanca, lleva
un velo de tul con flores o una corona; como complemento se le coloca un
ramo o una canasta con monedas.

El vestido de “Princesa” o “Quinceafiera” es un traje considerado por
los devotos como tradicional por gusto, porque se ve grande (abultado) y
bonito (representa aristocracia gobernante o nobleza); puede ser de cual-
quier color, llevar encajes o aplicaciones de perlas, lentejuelas, chaquiras
u otros, y cuyo complemento primordial es la corona. En la mano se le
coloca un accesorio que se relaciona con el pedimento.

El traje de “Danzante” (se relaciona con el pasado prehispanico) suele
ser completo o constar de falda y blusa del color que prefiera el devoto,
hecho de cuero o tela, su principal accesorio es el penacho de plumas;
puede llevar un cuchillo, escudo, lanza o hacha.

En el caso de ser considerada “Angel” (por actuar como mensajera,
ejecutando los juicios de Dios y sirviendo a los creyentes) puede ataviarse
con el vestido tipo princesa, ampoén o uno mas sencillo, al que se agregan
alas de plumas. En las manos puede llevar la guadafia u otro emblema.

El traje “Regional” (identifica a una etnia o regién de México) es empleado
en septiembre, periodo que se conoce como “el mes de la patria”, debido a
que en esa fecha se conmemora la independencia. El disefio dependerd de
la zona que se desea representar: china poblana, istmefia, veracruzana, etc.
El color y accesorios complementarios dependerdn de las necesidades y
gustos del devoto.

Con el atuendo llamado de los “Tres metales” se busca prosperidad.
Este disefio consiste en el basico traje tipo princesa, cuya peculiaridad es
que entre el vestido y accesorios estén el color oro, cobre y plata.

Con el indumento del “Exito” se persigue el triunfo. Consisten en un
atuendo bésico de princesa en color dorado, lo mismo que los accesorios.

De toda esta tipologia sobresalen los atuendos relacionados con la
profesion o la actividad laboral que desempefian los devotos, los cuales
se le colocan a La Santa como agradecimiento porque les ha ido bien en el
trabajo, han tenido buena suerte para encontrar un espacio laboral o por-
que les subieron el sueldo. Entre ellos pueden identificarse el de poli-
cia, doctor, enfermera, cabaretera o soldado, por citar algunos. Otras
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Foto 2

La Santa Muerte vestida de dngel es uno de los modelos de atuendo
mas empleados por los devotos. Foto: Jorge Salgado Ponce.

vestimentas que se suman a la lista son los disfraces de abeja, mariposa,
0s0, etc., los cuales se relacionan con el cuidado de los nifios; hay quien
viste de deportista a su Santa (principalmente con el uniforme de algin
equipo de futbol), para compartir con Ella sus gustos de aficionado. Aun-
que existe consenso en el respeto a la imagen, hay quien ignora el regla-
mento e incurre en lo absurdo, en lo que no esta “bien visto” por la propia
feligresia. En las entrevistas expresaron que la indumentaria depende
mucho de la fe de cada quien y de la temporada; es comun que por gusto
se copien los disefios unos a otros.

EL VESTIDO Y SU RELACION CON LO ESOTERICO

El indumento varia segtin las necesidades del devoto, cada color se relacio-
nan con la peticién; los mantos y ttnicas que portan por factura las esculturas
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Foto 3

En ocasiones los atuendos suelen ser candidos, hasta cierto punto infantiles,
a manera de mariposa o conejo. Foto: Jorge Salgado Ponce.

significan lo mismo (véase la tabla 2). El color es importante para los cre-
yentes, pues reconocen en aquél el poder que ejerce sobre sus destinos. El
simbolismo del color es uno de los mas conocidos y conscientemente utili-
zados en la liturgia, la herédldica, la alquimia, el arte y la literatura [Cirlot
1995: 135].

Aunque el devoto tenga una escultura con un color predeterminado,
al colocarle otra vestimenta refuerza la peticion, o bien, la modifica, de
acuerdo con la necesidad del momento. Por ejemplo, si tiene una escul-
tura con tunica roja relacionada con el amor y quiere tener prosperidad,
o bien si agradece que su economia haya sido exitosa, reviste a La Santa
de color amarillo. La imagen de La Santa Muerte es el simbolo principal,
en tanto que la indumentaria y accesorios son distintivos de segundo
orden, es decir, son simbolos instrumentales que acentiian y complemen-
tan al simbolo dominante [Turner 1980: 30-52]. La vestimenta otorga un
reconocimiento especifico, confiere diferencia a una advocacién (titulo
que tienen las imagenes para distinguirse de otras; se refiere también al
misterio que representan).
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Tabla 2
Significado de los colores
Color Peticién o agradecimiento
Blanco Purificacién del cuerpo, unién, matrimonio, transmutacion.
Amarillo Prosperidad econémica.
Rojo Amor, vida, pasién (puede sustituirse por el rosa).
Morado Representa pasidn, transmutacion de lo negativo a lo positivo, otorga salud,

facilita los conocimientos sobrenaturales, poder.

Azul Bondad, justicia, pureza, se relaciona con los estudiantes.

Negro Elimina lo negativo, trae fuerza, amplia el poder de los curanderos, incrementa
el vigor sexual.

Verde Prosperidad econdmica, otorga esperanza, éxito en negocios, armonia familiar,
apoya en asuntos legales.

Plata Integridad, pureza, riqueza.

Oro Fecundidad, atrae éxito, prosperidad econdmica, amor, fidelidad, sabiduria,
riqueza.

Cobre Equilibrio monetario.

Arcoiris Amistad con Dios, perddn, emblema de las siete potencias, es para todas las

necesidades.

Es interesante resaltar que desde la antigiiedad en diversas culturas
los colores han sido importantes al atribuirseles la capacidad de:

[...] arrastrar al hombre para superar sus poderes de resistencia normales.
Aunque inmanente a su cuerpo parece trascender su conciencia. Al representar
estas “fuerzas” o “hilos” de vida mediante los simbolos del color en contextos
rituales, los hombres han debido sentir que podian controlar o domesticar esas
fuerzas con fines sociales [Turner 2006: 1980].

Otros elementos relevantes en el “poder” del indumento para atraer
lo deseado son los accesorios, que no sélo son de caracter decorativo (que
hacen juego con el indumento) sino que se refuerza la eficacia simbdlica
de las imégenes, por ejemplo, el cuerno de la abundancia (expresién de la
prosperidad); monedas o billetes (atraen el dinero); el hacha (emblema del
poder); el caldero (receptaculo de fuerzas trasformadoras y germinadoras);
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el trigo (se relaciona con la abundancia); los peces (se refieren a la salud);
las flores (asociadas con el cielo y la primavera); la mariposa (sinénimo
del alma, inocencia, resurreccién y cambio metamoérfico). Todos son sim-
bolos de segundo orden que acenttian al principal; son instrumentales en
tanto que en el espacio ritual se interrelacionan entre ellos y con el simbolo
vital, su acepciéon depende del tipo de ritual ejecutado para obtener un fin
especifico [Turner 1980: 35].

Cabe destacar que en ocasiones los vestidos de La Santa Muerte de los
altares de las calles se regalan a otras Santas, generalmente de altares
caseros, cuyos devotos no tienen dinero para comprar uno propio, o bien
desean transferir el poder simbélico de esa Santa de mayor jerarquia a
una doméstica. También las imagenes de las casas se visten con la misma tela
de las Santas ptblicas; para Valadéz esto se debe a que “es una reliquia espi-
ritual, se comparte esa energia”. En el caso de Esperanza, la Santa Muerte
del altar de Ferrocarril de Cintura, algunos devotos adquieren idéntica
tela y disefo para elaborar los trajes de sus Santas caseras “porque ellas
quieren ver a sus muertes igual que como Ella ésta”. La tela “representa
a la imagen”, es decir, traslada una connotacién simbélica de una Santa
de mayor jerarquia a otra de menor rango. Algunas veces los vestidos més
“cotizados” se recortan para regalarlos como reliquia pues “en ese pedazo
de tela estd plasmada la energia”. Fue colocado “bajo la sombra”, como diria-
mos nosotros, por tantas oraciones y rosarios. Se cree que el pedazo de
tela tiene la misma fuerza “magica” que la propia Santa Muerte que visti6
el atuendo.

Los devotos creen en la movilidad sobrenatural de La Santa Muerte,
que se manifiesta en el indumento, pues en ocasiones observan en él man-
chas de lodo, jcomo si hubiera salido a caminar! O bien afirman: “Yo me
he fijado como, después de colocarle el vestido, hasta se le marcan re bien
sus piernas”. Algunos aseguran que después de ser vestida han visto que
cambia su postura. Es como si la prenda fuera testigo de otro “milagro”
de La Santa; para otros se trata de la expresion de alegria de La Santa
Muerte porque le gust6 la indumentaria, como les sucede a muchas muje-
res cuando se ponen un traje nuevo.

EL VESTIDO DE LA SANTA, ASUMIDO CORPORAL
Elindumento de La Santa Muerte es una referencia a lo humano pero también

a lo femenino, que resalta la gracia de una mujer (rara vez se observa en lo
masculino). Se busca poner tan “coqueta” a la imagen que si fuera factible
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El indumento exuberante en proporciones en relacién con la escultura suele ser
visto como bonito, elegante, ademas de que “asi le gusta a La Santa”,
segtin comentarios de feligreses. Foto: Jorge Salgado Ponce.

de otorgarle sensualidad y delicadeza hasta le colocarian bragas y sujetador.
Como no es asf, la vestimenta comienza con el fondo, generalmente de color
blanco, se usa como ropa interior, ya sea liso o con aplicacién de encaje o de
listén. Sobre él se pone una crinolina (especie de falda amplia con varias
capas de tela de tul), utilizada por las mujeres en el siglo x1x; actualmente
se usa bajo los vestidos de gala como trajes de novia, quinceanera, princesa
y denoche, para dar volumen a la falda. A estos elementos se suma el vestido,
que ademas de ser la capa subsecuente de la ropa interior, acttia como ele-
mento identificador y abrigo ante los cambios climéticos. Los objetos como
bolsos, guantes y paraguas se consideran complementos mas que prendas
de vestir, mientras que los accesorios dan un toque de diferencia, éstos son:
corona, sombrero y joyeria, entre otros. De estos tltimos, uno importante
que se procura no falte es la bolsa.

Blanca, devota de La Santa menciona: “Si tu te fijas todos los vestidos
que aqui hacemos siempre llevan bolsa, es basico, porque la gente pone
alli sus pedimentos, lo cargan en su bolsita de La Santa Muerte. Tti como
yo de mujer siempre cargamos lo importante...”. El bolso, ademds de
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contener las oraciones y pedimentos de los devotos, como dijera la sefiora
Blanca, “que son asunto de gran importancia”, es la referencia a lo feme-
nino, reflejo de la coqueteria, la practicidad, buen gusto e instrumento
cuya funcién principal es transportar un reducido niimero de objetos de
uso frecuente, como billeteras, monederos, llaves, documentos, articulos
de belleza femenina, etcétera.

Con respecto al disefio del vestido y el color, relacionado con el gusto
del usuario, en entrevista Susana Sdnchez expresé: “La he vestido de dan-
zante porque me gusta la danza, con vestidos como si fueran de quince afos.
Como me gusta la época medieval entonces los hago muy ampones, trato
de adaptarlos con la idea moderna, para que se vea diferente [...] la visto de
colores pastel porque me gusta y tengo la creencia que ella también”. Lo
anterior muestra la sensibilidad que diferencia a unos humanos de otros, en
lo relacionado con lo estético, lo cual otorga “buen gusto” como un elemento
individual desde un punto de vista valorativo, de juicio estético.

Entendemos por gusto a la capacidad de distinguir las cosas, de apre-
ciar lo bello; entonces si bello es igual a “gracioso”, “bonito”, “sublime”,
“maravilloso”, “soberbio” y expresiones similares, es un adjetivo que
utilizamos a menudo para calificar algo que nos gusta. Asi ser bello equi-
vale a ser bueno [Eco 2006: 8]. El sentido de belleza para los devotos se da
en la “espiritualidad” de La Santa, para Martin: “Espiritualmente es bella
porque me da firmeza, paz, equilibrio, me evoca a hacer las cosas mejor
cada dia. Y fisicamente también porque la belleza es natural, porque fue
creada por Dios [...] Se le viste para que se vea bonita, el que es devoto la
va a ver bella como es, no hay necesidad de caracterizarla, hacerle modi-
ficaciones...”. Otra devota coment6: “Ella es bella porque asi la formé
Dios, es un dngel de bondad. Ella es bonita porque es asi como la miro yo,
con amor, respeto y con devocioén...”. En cambio, Susana dijo que es bella
también en otro nivel, cuando estd encarnada, pues “ella es una mujer
bella de pelo largo”.

Los vestidos de La Santa tienen conexién con el gusto, con la belleza
que emana del simbolo dominante con la ayuda de los simbolos instru-
mentales. La idea estética que se tiene del esqueleto estd estrechamente
relacionada con el vestido, el cual s6lo deja al descubierto una parte del
cuerpo, el rostro y manos, de tal manera que solamente se vislumbra lo
que el usuario destaca como la zona de mayor atencién social; se ensefian
y ocultan algunas zonas corporales [Toro 1996: 55-88], y no es de extranar
que sea el rostro (vista frontal del craneo) el que resalte ante los devotos,
pues para ellos hay cambios animicos observables en “su cara”: “jHay
cambios en su semblante, se nota cuando le gusta algo o no, hasta se le ve
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La Santa del altar de la calle de Alfareria vestida elegantemente con un atuendo
rosa, en un estilo ecléctico de Catrina-pachuco. Foto: Jorge Salgado Ponce.

una sonrisa!” O bien hay quien dice: “Yo me he fijado que algunas Santas
se ven como mds viejas de su cara”. Para los seres humanos el rostro es la
superficie mas importante y misteriosa a la que podamos enfrentarnos,
es el centro del cuerpo, el escaparate del “yo”, revela la edad, el estado de
salud y dnimo. El rostro es sagrado y constituye la identidad frente a los
demas [McNeill 1999: 15-16].

Como en el caso de otras deidades, a La Santa Muerte, ademas de
cubrir sus necesidades asociadas a la protecciéon climética, se le otorga una
identidad humana con la ropa, pues entre los devotos se cree que “cada
imagen tiene su personalidad, cada una tiene su propia vibra”. En otras
palabras, cada escultura es distinta a otra, aunque parecieran hechas con
el mismo molde, pues cada una tiene su propio temperamento y gusto, si
no le gusta el vestido no se deja vestir, o simplemente no le queda.

Pareciera que la escultura de madera, yeso o escayola, estd provista
de vida; se le considera como un cuerpo estructurado a la imagen del
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hombre, organizado por un esquema corporal similar en el que el rostro
muestra alegria, enojo, tristeza, cansancio. Constituye una identidad frente
a los demas [Perdigén 2009: 156]. Su composicién simbdélica no agota su
complejidad. Al igual que el cuerpo humano, la figura de La Santa tiene
sus humores, sus impulsos y sus caprichos [Augé 1996: 28].

En ocasiones el cuerpo esquelético de La Santa también se viste para
ser aceptada visualmente, para evitar el miedo. Susana cuenta: “Empecé
a vestir a La Santa porque no me gusta verla en sus huesos, vestirla para
que la gente no le tenga tanto miedo”. Blanca Gonzalez comenz¢ a vestir
a La Santa llamada “Yesenia” porque:

[...]la idea me sali6 cuando yo vi a un nifio que le aterrorizaba ver cémo era
ella esqueletuda, sus manos, sus pies, su pecho, entonces el nifio lleno de terror
le dijo a su mama que no se queria acercar; entonces yo al dia siguiente compré
tela y le puse una especie de capa para cubrirla toda. Entonces como a los ocho
dias el mismo nifio entré y me percaté de que ya no le dio miedo, se acercé y
la tocé.

Si bien para los devotos La Santa es buena y bella en tanto que cuida
de sus feligreses, en el imaginario colectivo el esqueleto remite a la muerte
misma (al acto de morir), por lo cual produce miedo. Es posible que ello
se desprenda de la idea del propio cuerpo descompuesto y al futuro que
le aguarda [Eco 2007: 679], es decir, a la repulsion de aquello que no quie-
ren ver en si mismos. Ese temor o repudio al esqueleto posiblemente se
deba en gran medida al panico a lo espectral, esa contradiccién de que un
muerto esté vivo atdn, lo que conlleva al horror, ampliamente mostrado
en la literatura y el cine, que se vierte en el imaginario colectivo [Eco 2007:
312-322]. Si estas dos hipodtesis pueden ser la causa del miedo ante la ima-
gen de La Santa Muerte, pareciera que la férmula del indumento da resul-
tado a la vista de los fieles.

Otra hipoétesis del porqué vestir al esqueleto es el concepto del pudor,
la necesidad de recato, a la honestidad. Aunque pareciera que es una
simple escultura, al ser una representacién divina, al poseer cuerpo humano,
se presupone que siente los cambios climaticos y la necesidad o el rubor
de cubrir su desnudez. Es posible que el recato quede implicito de una
manera metaférica, porque mirar a La Santa Muerte “desnuda” no esta
bien visto, pues el cuerpo es sede del bienestar y transmite seduccién, en
éste se materializa la desnudez y con ello la excitacién [Anzieu 1987: 29].

El cambio de vestido depende de la economia del devoto, del gusto y
de la manda hecha por un milagro; se efecttia cada mes, cada tres meses
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0 maés, pero la fecha mas importante es la de su onomastico. No existe una
regla. Los que fabrican los indumentos pueden ser los mismos devotos
que tienen facilidad manual y conocimiento de costura, mientras que
otros mandan a hacer su vestido con costureras especializadas; hay quien
procura darle lo mejor a su Santa, aunque les cueste mas dinero.

La presuncién no esta exenta en el vestido de La Santa, lo cual queda
claro en el siguiente fragmento de entrevista: “Por eso a nuestra Catrina
le tenemos muchos vestidos y pelucas. Tiene un guardarropa mejor que
cualquier actriz de cine. Ella es reina y yo su guardiana” [Gil 2010: 78]. En
la indumentaria, la vanidad esta presente, pues si se cuenta con dinero
suficiente se puede presumir la posesion de una prenda de disefiador de
renombre: “Hay un altar donde una sefiora vestia a su imagen con el
disenador Mitzi, el sefior le cobraba cada mes por los vestidos 10000 pesos”.
El indumento de La Santa Muerte entré al mundo de la moda, al que se
conoce como “alta costura”. Con ello se le otorga el reconocimiento a la
elegancia, a la gracia y al “buen gusto”; permite demostrar que se esta en
una clase distinta a los demaés, como un vector de individualizacién nar-
cisista, un instrumento de liberacion del culto estético del yo [Lipovetsky
y Verdu 2006: 6].

Sea cual fuere el motivo del cambio de ropa en La Santa Muerte (gusto
estético, tener un modelo igual a otro, poseer un vestido mejor, generar
envidias o sentirse mas que el otro), la indumentaria responde al gusto
por la diferencia, la belleza y lo femenino, ademas de que es una forma de
proponer una modificacién en la vida de los devotos.

CONSIDERACIONES FINALES

Para opinar sobre el culto a La Santa Muerte se debe entender que existen
multiples maneras de estudiarla, desde la perspectiva de los devotos o de
los “otros”, los que la miran con desaire y desaprobacién; pero también
se puede apreciar desde el ejercicio de la religiosidad, de las formas de vida
de los feligreses, la mercadotecnia y la moda, entre otras.

Una de mis posturas es tomarlo como resultado de una religiosidad
popular, entendiendo por ello el conjunto de practicas, creencias, devo-
ciones y comportamiento del pueblo sencillo, que es movido por su fe 'y
sus necesidades fisicas, mentales o espirituales. De ninguna manera es un
término burdo que sélo lleva a “lo irracional, ignorancia, supersticién,
marginalidad a las pobres gentes o parasitismo ritual”. Entiendo que La
Santa es un elemento cohesionador, de resistencia, identidad y de super-



LA INDUMENTARIA PARA LA SANTA MUERTE 61

vivencia ante los embates de la modernidad, cuya formulacién religiosa
se desprende del catolicismo.

La Santa Muerte, como muchos santos catélicos, es la personificacion
de una divinidad; a ella se le brinda culto, con ella se pacta, se negocia
entre algo que se da y algo que se espera. Como cualquier santo, Ella es
parte del pueblo, se le reconoce y se respeta como tal, se asume como
intermediaria entre Dios y los hombres. En el contexto en que yace tiene
voluntad propia, decide dénde quiere morar y cémo quiere que la vistan,
pues la indumentaria corresponde a la ofrenda o “don” perceptible por
los sentidos, una manifestacion externa de veneracion, en la cual se ven
implicadas connotaciones espirituales y abstractas.

En el presente estudio se observan tres propuestas de anélisis del
porqué y como se re-viste a La Santa Muerte. Primero estd la vision de sus
devotos, la necesidad de “pagar” la deuda contraida por el otorgamiento de
un milagro, practica de lealtad relacionada con la moral de los usuarios.
Después esta el conocimiento esotérico de los colores, que refuerza la
peticién para que se realicen los favores que piden los devotos y, por tltimo,
estd la propuesta de concebir al vestido no sélo como objeto para cubrir
el cuerpo de los cambios climaticos sino como un medio por el cual la
imagen escultérica expresa su feminidad, sus sentimientos, sus gustos, a
la manera del ser humano, en el que hay un espejeo con el “yo”, llevado
por el gusto de la estética. La indumentaria va més alld de ser una simple
prenda, es un simbolo importante para los devotos, pues con éste La Santa
Muerte estd complacida de vivir y convivir diariamente en el culto.
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Migrantes yucatecos, itinerarios
transnacionales y aprendizajes:
la experiencia desde un
escenario turistico
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RESUMEN: Este articulo aborda la presencia de los migrantes yucatecos en uno de los polos de
atraccion turistica mds sobresaliente del Caribe mexicano: la isla de Cozumel, e incorpora una
discusion sobre el vinculo entra la migracion interna e internacional. En ese sentido, se busca
caracterizar la cotidianidad de los migrantes de Telchac Pueblo a partir de la conexion y retroa-
limentacion entre ambos espacios transnacionales. Con la finalidad de analizar la I6gica que los
impulsa a emigrar y la manera como transforman, reinventan y dan particularidad a su existencia
en el lugar de destino, se tomé el caso de una familia extensa de migrantes telchaquerios.

PALABRAS CLAVE: migracion interna e internacional, experiencia migrante, Telchac Pueblo,
Cozumel.

ABSTRACT: This article explores the lives of Yucatecan migrants working in tourist service in-
dustry jobs on the Mexican Caribbean island of Cozumel; an important beautiful and successful
vacation spot. The paper discusses the connections between domestic and international migration
and, in this sense, seeks to characterize the daily life of the migrants in Telchac Pueblo, whilst em-
phasizing the connections and the retro alimentation within and across this transitional terrain.
The analysis is centered on their personal motives and the different ways that migrant service
workers restructure and transform both their home and their host communities, in essence rein-
venting their existence whilst enriching their community of choice.

KEYWORDS: Domestic and international migration, migrant experience, Telchac Pueblo, Yu-
catan, Cozumel, Quintana Roo.
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INTRODUCCION

A finales de 2008 viajé a la isla de Cozumel por invitacién de unos amigos
en calidad de “turista”.! En aquella ocasién y dado el poco tiempo que estaria
alli, constantemente preguntaba a mis anfitriones sobre la vida cotidiana de
la insula, el turismo y los aspectos socioculturales del sitio. En una de esas
noches y poco después de recorrer buena parte del malecén con uno de mis
camaradas, retornamos a la plaza principal donde hallamos una banca para
reponernos del paseo. Mientras charldbamos de las fiestas tradicionales del
lugar, una joven se acercé a nosotros, saludé afectuosamente a mi amigo e
inici6 un didlogo ameno entre sonrisas y preguntas mutuas. De inmediato
me presentaron con ella, quien result6 ser yucateca, paisana, pero mas que
nada “telchaquefa de corazén”. Por este descubrimiento comenté acerca del
estudio que se desarrollaba sobre el proceso migratorio en un municipio
enclavado en la zona ex henequenera de Yucatan: Telchac Pueblo.

Situado al noreste de la capital yucateca, Telchac Pueblo, cabecera
municipal del mismo nombre, tiene una superficie de 81.75 km? y se encuen-
tra en la llamada zona ex henequenera [Macossay y Castillo 1986]: “’Lugar
de muchas raices largas y pronunciadas’, que en algunos arboles suelen
tener y que a veces perjudican el paso” [Tec Chi 1981: 3], corresponde a
su toponimia actual y cuyo patronimico en lengua maya significa “agua
o lluvia necesaria” o “es indispensable la lluvia”, por derivarse de las voces
tel, contraccion de teel, que se traduce como indispensable o necesario, y chac,
contraccién de chaac, que quiere decir lluvia, aguacero. De acuerdo con datos
del Censo de Poblacién y Vivienda de 2010, la poblacién total del muni-
cipio es de 3557 y representa 0.2% en relacién con el total de la entidad
[1nEGT 2012Db].

El caso de Telchac Pueblo revela una salida a ciudades o zonas para-
disiacas como Mérida o Cozumel en busca de mejores oportunidades de
vida, lo cual favorecié —aunado a las redes familiares y laborales asi como
de otros elementos importantes— “cruzar” hacia Estados Unidos, a la
ciudad de Oxnard y Ventura, California.? Incorporada a California desde

! He retornado a la isla en cuatro ocasiones para complementar este trabajo, asi como el
de otro estudio orientado hacia el turismo entre 2010 y 2012.

La migracién internacional de Telchac Pueblo hacia Estados Unidos inicia en la déca-
da de 1950 con el Programa Bracero (1942-1964) hasta conformar un flujo migratorio
donde es posible encontrar telchaquenos en Texas, Arizona, Nevada, Utah y Nueva
York, ademaés de California. Se estima en 150 telchaquefios radicados s6lo en Oxnard,
sin contar a otros paisanos establecidos en lugares cercanos a esta ciudad costera [Be

2
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el 30 de junio de 1903, Oxnard —nombrada asi en honor al personaje
principal en la historia de la ciudad, Henry Oxnard [Barajas 2001]— se
ubica a 60 millas 0 96.56 km al noroeste de Los Angeles. A orillas de la
costa del pacifico, este lugar tiene una poblacién de 170358 habitantes, de
los cuales 66% son latinos, y 32% de ellos son jévenes de 18 aflos o menos,
de acuerdo con el censo de 2000 [Barajas 2007].

Con esta mirada, si bien la migracién internacional hacia Estados Uni-
dos ha tomado un papel preponderante en la realidad social de practica-
mente todos los municipios yucatecos, los trabajos hasta ahora realizados
dan muestra de la conexion existente entre la migracion interna y a escala
mundial. De acuerdo con Durand [1988], anteriormente los estudiosos del
tema migratorio consideraban a ambas modalidades ajenas y discontinuas,
como si fueran dos hechos diferentes, aunque su singularidad es de vin-
culacién. Esta conexién es resultado de diversos factores producidos por
encuentros e intercambios sociales entre esas movilidades, las cuales se
desplazan en multiples direcciones e intensidades, reducen los costos,
evitan penurias y fracasos entre los migrantes y funcionan como sitios de
atraccién, permanencia, transito y retorno del proceso migratorio.

En este articulo se examina la presencia de los migrantes yucatecos en
la costa caribefia de la Peninsula de Yucatan e incorpora la discusién sobre
el nexo entra la migracion interna e internacional. Asimismo, el propésito
de este trabajo es discutir la presencia de los migrantes yucatecos en un
nuevo contexto sociocultural matizado por la modernidad y la globaliza-
cién, asi como la manera en que ellos transforman, reinventan y singula-
rizan su existencia en el lugar de destino. [lustro el estudio con material
empirico de una familia extensa de migrantes de Telchac Pueblo, que
aprovecharon la coyuntura de estar y obtener lo mejor de este escenario
turistico mundial: la “Isla de las Golondrinas”, Cozumel. La informacion
que aqui se ofrece proviene de una investigaciéon propia orientada hacia
los aspectos socioculturales que conforman las identidades de los migran-
tes telchaquenos establecidos en la ciudad costera de Oxnard, en Estados
Unidos [Be Ramirez 2010].

Ramirez 2010]. Este dato no se refleja en el Censo de Poblacién y Vivienda realizado
por el INEGI en 2010, en el cual senala que la poblacién telchaquefia de cinco afos y
mas residente en Estados Unidos se contabilizaba en 20 personas en 2005. Asimismo,
los telchaquefios radicados en Quintana Roo fueron 94 personas, segtin lo reportado
para ese afio censal [INEGI 2010]. Las cifras de ese organismo disimulan la presencia
real de migrantes telchaquefios internos e internacionales.
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Para iniciar este recorrido de los migrantes yucatecos hacia el Caribe
mexicano, en el primer apartado planteo una discusién introductoria de
la migracion yucateca, en el &mbito interno (interregional) e internacional.
Enfatizo la importancia de las migraciones intermedias como especie de
trampolin y aprendizaje para la migracién internacional de los yucatecos,
ademads de presentar un recuento de las implicaciones econémicas, socia-
les y culturales de dichos éxodos. En el segundo resefio la conformaciéon
social, historica y cultural del segundo polo de atraccion mas relevante de
la franja turistica caribefia: Cozumel. La siguiente seccién aborda la genea-
logia de una familia telchaquefia, cuyos cruces explican la conexién y
retroalimentacion entre ambos espacios transnacionales. Finalmente expongo
algunas reflexiones sobre estos encuentros y los aprendizajes adquiridos
que le otorgan un nuevo sentido a la vida de estos yucatecos.

LA MIGRACION INTERREGIONAL YUCATECA3

La migracion yucateca hacia la costa oriental caribefia esté ligada a un cir-
cuito regional en el cual participan los estados de Campeche, Yucatan y
Quintana Roo, ubicados en la Peninsula de Yucatan. Con la puesta en marcha
del desarrollo econémico y la modernidad en Quintana Roo, la industria
turistica ha otorgado un sello distintivo al lugar desde hace casi cuatro
décadas, donde Canctin o Playa del Carmen son polos de atraccién de pobla-
cién migrante, principalmente de Yucatan [Lewin Fischer 2007]. Esta pujante
economia se traduce en un crecimiento para los habitantes de practicamente
todas las regiones socioeconémicas de la entidad yucateca. Uno de los fac-
tores que explican las migraciones intermedias o interregionales hacia el
litoral costero peninsular es el auge del turismo en Quintana Roo con la
construcciéon de Canctin y proyectos como la Riviera Maya o Mundo Maya
a finales del siglo xx.

Con el surgimiento de la migracién urbana hacia la capital del estado
por el ocaso del periodo henequenero, los migrantes yucatecos constru-
yeron el desarrollo turistico de Canctn en la década de los setenta y pos-

® Si bien en esta seccién abordo la migracion interregional yucateca, existen otras ex-
periencias enfocadas en la comprensién del proceso migratorio en el pais desde una
diversidad de perspectivas analiticas. Para ello, véanse los trabajos de D’Aubeterre
Buznego y Rivermar Pérez [2008]; Durin [2008]; Lozano Ascencio [2002]; Martinez Ca-
sas [2007]; Partida Bush [2006]; Pérez-Campuzano y Santos-Cerquera [2013]; Pimienta
Lastra y Vera Bolafios [2005]; Velazquez-Herndndez [2013].
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teriormente el de la Riviera Maya, 20 afios después. La migracién interna
de los yucatecos hacia esos centros turisticos fue el paso decisivo hacia
una migracion internacional al proporcionar las bases necesarias que posi-
bilitaron el cruce hacia Estados Unidos [Lewin Fischer 2007]. Asi, el numero
de migrantes yucatecos hacia “el Norte” creci6 a partir de los afios ochenta,
pero es hasta la siguiente década que su presencia se hace visible en aquel
pais [Fortuny 2004]. Los municipios de Yucatan tienen una destacada
participacién en esta dindmica migratoria, ademas de conectar las migra-
ciones intermedias (o interregionales) donde se entrenan para lanzarse a
una migracion internacional [Be Ramirez 2010].

Tanto Canctin como otros sitios turisticos del Caribe mexicano se con-
virtieron en el escenario de ensefianza-aprendizaje para la migracion inter-
nacional yucateca al contribuir con nuevas experiencias y conocimientos
sobre el cruce e incorporacién al nuevo contexto, ademas de adquirir y
desarrollar otras habilidades. Asi lo indica Sanchez Crispin y Propin Fre-
jomil [2003] con respecto al hecho de hablar el idioma inglés entre la pobla-
cién maya, lengua que en muchos casos aprendieron sin conocimiento
previo del espafiol, esto es, pasaron directo del maya al inglés. Por ello el
capital social y humano acumulado® pudo aplicarse ante la nueva capaci-
dad de migrar internacionalmente [Lewin 2007]. Desde entonces, la pobla-
cién comienza a desplazarse a ritmos més acelerados y a través de redes
solidamente establecidas de tal suerte que el impacto migratorio en la
realidad yucateca ha generado profundas huellas en su cotidianidad, ya
sea en origen o en destino.

La migracién interregional complementa, facilita y promueve la migra-
cién internacional con la adquisicién previa de conocimientos y practicas
cotidianas acordes con la migracién, pero al mismo tiempo esta produccién

* El capital social, desde los planteamiento de Pierre Bourdieu, constituye “la suma de
recursos, reales o virtuales, en virtud de poseer una red duradera de relaciones de co-
nocimiento y reconocimiento mutuo mas o menos institucionalizadas” [Bourdieu
1986: 248]. El capital humano consiste en la adquisiciéon de conocimiento, capaci-
tacién, educacion, experiencia laboral y salud, entre otros aspectos. Tanto el capital
social como el humano estdn intimamente conectados. El primero lo conforma el teji-
do de relaciones donde los migrantes se vinculan con otros miembros e instituciones
sociales que facilitan y mejorar su posicién en la comunidad de acogida. Por tanto las
redes tienen un caracter confiable, de disponibilidad, accesibilidad y reciprocidad.
Mientras mas compleja y densa sea la red, los migrantes requerirdn de menos re-
cursos de capital humano a razén de la madurez del capital social junto con las redes
sociales, laborales y de paisanaje existentes [Massey 1999; Massey et al. 1991; Por-
tes 1998 y 2007].
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de aprendizajes influye en la organizaciéon comunitaria de los migrantes
al trastocar valores, normas, costumbres y tradiciones de sus lugares de
origen. Ante este panorama, diversos estudiosos se han interesado por el
impacto del turismo tanto en los lugares de origen como de destino donde
se sitdan los migrantes yucatecos en propuestas que van desde las moti-
vaciones y expectativas para dejar el terrufio, las representaciones sociales
sobre el trabajo, la milpa y el género, el cambio social de algunos compo-
nentes de la cultura maya e identitarios, hasta las repercusiones de la
globalizacién, entre otros topicos.

Una de las primeras investigaciones sobre el desplazamiento pobla-
cional hacia zonas turisticas es presentado por Julia E. Fraga [1992], quien
inquiere sobre los objetivos que impulsan a los migrantes yucatecos hacia
la costa oriental de Quintana Roo y si esto es para subsistir o por supera-
cién. Con la construcciéon y auge de estos polos turisticos, “se requerird
[de] fuerza de trabajo [atraida] por el trabajo estable y un ingreso minimo
para subsistir, pero permeado de una ideologia moderna: ‘migrar para
subsistir y de camino progresar y superarse’” [Fraga 1992: 59], de ahi que
se presenten ambas formas. Los movilizados para subsistir corresponden
a los milperos que se van de manera temporal, ganan un poco de dinero
y retornan para el ciclo de la siembra; en tanto los otros, motivados por la
idea de superacion, lo hacen permanentemente con la esperanza de en
algin momento alcanzarla.

La obra de Alicia Re Cruz [1996] centra su argumento en el entramado
social y cultural que envuelve a los mayas de Chan Kom y cémo lo emplean
para advertir sus impresiones, percepciones, experiencias y practicas ante
el cambio y el presente, con el fin de conceptualizarse a si mismos en un
espacio-lugar de profundas transformaciones como lo es Canctn. La visién
de la comunidad maya en un mundo posmoderno instituye una especie de
hibridacion entre los dos universos con base en sus relaciones nacionales,
internacionales, y sobre todo de clase, respecto de la ciudad. Asimismo,
los mayas reproducen “nuevas versiones de su forma de concebir el mundo”
[Re Cruz 1994: 47] y en si mismos. Ante su presencia en el nuevo contexto,
la autora propone a Canctin como “la nueva milpa” entre los emigrantes
mayas, al conferirle a sus centros de trabajo (hoteles, restaurantes y salarios)
la conexién para reinterpretar, consolidar y legitimar su identidad como
milperos [Re Cruz 2006].

Referente a la importante conexién entre la migracién interna e inter-
nacional, Andrea Rodriguez, Jennifer Wittlinger y Luis Manzanero Rodri-
guez [2007] tratan el caso de los tunkasefios para demostrar cémo la
migracién previa al estado vecino de Quintana Roo sirve como escuela
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para posteriormente lanzarse a una migracién internacional. Desde la
década de los afios setenta, los migrantes yucatecos de la regién maicera
se dirigen a Canctin para insertarse en la industria de la construccién hasta
ubicarse actualmente en sitios de la Riviera Maya y Playa del Carmen
principalmente. Para estos autores, la experiencia preliminar en Quintana
Roo otorga un mayor conocimiento y comprensién del estilo de vida que
se experimenta en el marco de la migracién, al minimizar los costos y los
riesgos al efectuar el éxodo al vecino pais del norte. Dicha complementa-
riedad se acompana por la formacion de redes sociales que son decisiva-
mente influyentes para el éxito migratorio.

En cuanto a las redes sociales, Dalia Ceh Chan [2009] analiza la dina-
mica que ocurre entre Yucatdn y Quintana Roo tomando en cuenta los
procesos histdricos, sociales, estructurales e inclusive ecolégicos involu-
crados en los movimientos de poblacion yucateca hacia la Riviera Maya,
especificamente a Playa del Carmen. Con el crecimiento de ciudades turis-
ticas ubicadas en la costa del Caribe mexicano y la salida de campesinos
henequeneros en busca de mejores oportunidades, los migrantes se inser-
taron en la actividad turistica que florecia hace mds de cuatro décadas. Un
elemento crucial para entender la migracién interna reside en las redes
sociales que, con el capital social, son los aspectos que dan sentido, cohe-
rencia y explican los ajustes e incorporacién de los migrantes. Estas alian-
zas amortiguan, disponen y permiten la continuacién del circuito
migratorio y, al mismo tiempo, se actualizan facilitando la llegada de
nuevos paisanos.

M. Bianet Castellanos [2010] presenta un estudio sugerente de la incur-
sién de la poblacién maya en la llamada modernidad, donde se inscribe
la economia global, al mostrar el éxodo de dos familias de Kuchmil, un
seudénimo para referirse a una de las comunidades cercanas a la entidad
yucateca de Valladolid, y su establecimiento en la ciudad turistica de
Canctn. Con el desplazamiento de los hijos de las familias Can Tun y May
Pat se evidencian las practicas de consumo y el movimiento de las nocio-
nes de género, personalidad y clase de estos hogares mayas a través de
los espacios rural-urbano. Si bien estos mayas estan inmersos en las dina-
micas del capitalismo, donde se requieren de cuerpos ddciles y trabajado-
res al servicio del turismo, la autora sostiene que ello les permite contar
con la actitud necesaria para vivir en un mundo con una economia pola-
rizada a la vez que desarrollan estrategias para criticar la modernidad y
reforzar los lazos de parentesco, asi como con su comunidad de origen.

Un texto relativo a la migracién interna e internacional de los mayas
peninsulares es presentado por Ella Fanny Quintal Avilés et al. [2011] para
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referirse a la movilidad laboral asi como a la redefinicién que experimen-
tan los pueblos mayas durante el proceso migratorio. Inicia el tratamiento
con el desplazamiento de la poblacién peninsular hacia ciudades como
Mérida y Cancin, ademas de la Riviera Maya. La comprension de estas
migraciones apunta principalmente al factor econémico en la bisqueda
de empleo y para estudiar. Asimismo, en esta dindmica se producen
cambios en la vida familiar, comunitaria y cultural del grupo. En cuanto
a la migracién internacional, el panorama no es distinto. Los roles de
género, la transmisién del conocimiento agricola y la sujecién de la vida
comunitaria hacia una economia de consumo, entre otros aspectos, son
muestra de las transformaciones y reajustes que experimentan los mayas
migrantes.

Los estudios citados nos revelan la importancia de la migracién yuca-
teca hacia otras regiones y su incidencia en aspectos econémicos, sociales
y culturales sobre sus comunidades de origen y destino, al mismo tiempo
que nos plantean nuevas propuestas de investigacién como la sexualidad,
las relaciones interétnicas en un paisaje global y el impacto sobre la bio-
diversidad en los centros turisticos de primer nivel. Un escenario donde
es posible analizar esta dindmica y sus implicaciones corresponde a Cozu-
mel. Con una infraestructura hotelera de 45 establecimientos para hospe-
daje con 4098 habitaciones, en la isla se reportaron para 2010 tan sélo
526151 turistas de los cuales 137 661 fueron nacionales y 388490 extranje-
ros, seglin informacion censal oficial [INEGI 2012a], colocandola como uno
de los escenarios sobresalientes desde su descubrimiento a principios del
siglo xvI hasta ser hoy modelo tinico y pionero de la industria turistica,
como se observa a continuacion.

HISTORIA MINIMA DE LA ISLA DE COZUMEL

Cozumel se sitta en la region oriental de la Peninsula de Yucatén, a 18 km
(11.18 millas) frente a Playa del Carmen, en el estado de Quintana Roo. Con
una extension de 392 km?, sus dimensiones abarcan 45 km de largo por 17 km
de ancho, con direccién norte-sur [Batun Alpuche 2009; Palafox y Zizumbo
2009; Sanchez y Propin 2003]. Considerada la isla mds grande y habitada del
territorio nacional con una poblacién de 79535 habitantes en 2010 (INEGI,
2012a), su historia social y cultural vinculada a un pasado maya milenario
hacen de esta porcién insular una region rica en recursos naturales y arqui-
tectonicos de uso turistico (véase el mapa 1).
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Cozumel, sus recursos naturales, culturales, de infraestructura y turisticos.

La Isla de las Golondrinas, conocida asi desde la época de los mayas
[César y Arnaiz 1998], cuenta con fauna y vegetacién endémica con recur-
sos costeros y maritimos, cuyo clima tropical cdlido hacen de este sitio
el pionero en cuanto al desarrollo turistico en el Caribe mexicano. Rodeada
por arrecifes de coral como uno de sus principales atractivos turisticos,
Cozumel fue descubierta por la mirada ibérica en 1518 con la empresa
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de Juan de Grijalva el dia 3 de mayo,° razén por la cual fue llamada Santa
Cruz [Antowich y César 1991]. No obstante, los espafioles al preguntar
a los nativos sobre el patronimico del lugar, éstos respondian: “Acuzamil”,
y de ahi que se asumiera como “Cozumel”. Pero es hasta la llegada de
Francisco de Montejo y su tripulacién cuando el 29 de septiembre de 1527,
dia de San Miguel, se supone fue bautizada como San Miguel de Cozu-
mel, donde se conserva y localiza la principal drea urbana, hoy cabecera
municipal.

Desde la época prehispdnica, la isla fue un centro comercial y ceremo-
nial importante donde Ixchel, la diosa maya de la fertilidad, era adorada
por mujeres y hombres que venian en peregrinacién desde “tierra adentro”
[Antowich y César 1991]. Ademas de este santuario (los otros dos fueron
Chichen Itza e Izamal), probablemente ubicado en la zona arqueoldgica
conocida como San Gervasio, cuenta con otros sitios como El Cedral, El
Caracol, Buena Vista, Hanan, Ixlapak y El Castillo.® En el transcurso de los
anos, los primeros espafioles habitaron la isla por periodos laxos en tanto
la poblacién nativa fue minima, por esa razén se not6 la presencia de pira-
tas refugiados que incursionaron por el mar de las Antillas. Pero no fue
hasta mediados del siglo xix cuando comienza a reescribirse su historia.

La Peninsula de Yucatan vivié un evento que modificé la vida econé-
mica, politica, social y cultural de los mayas. La Guerra de Castas, rebelién
indigena iniciada a mediados del siglo x1x y concluida a principios del xx
(1847-1902), fue el hecho que dividi6 radicalmente a la poblacién nativa
entre macehuales o “sublevados bravos” y mayas “controlados” o “pacifi-
cos” [Gabbert 2004]. Los primeros ocuparon las zonas aisladas del actual
estado de Quintana Roo y mas alla de lo que hoy conforma el territorio
nacional. Actualmente los descendientes de los mayas rebeldes perduran
en el interior de la selva en la llamada “Zona Maya”. Los mayas “pacificos”
y mestizos habitaron Isla Mujeres, Holbox y Cozumel, asi como la costa
del oriente de la peninsula yucateca [Marin 2008]. Los refugiados en las
islas Cozumel y Mujeres se vieron obligados a buscar estrategias de sobre-
vivencia; se abocaron a satisfacer y cubrir sus propias necesidades.

Para Antowich y César Dachary [1991] existen dos posibles fechas para el descubri-
miento de la isla. Una la refiere Bernal Diaz en un 28 de abril de ese mismo ano, mien-
tras las fuentes de Fray Bartolomé de las Casas y el capellan Juan Diaz sefialan que fue
el 1 de mayo.

Se han documentado més de 30 sitios arqueoldgicos en Cozumel, desde estructuras
individuales hasta zonas de asentamiento de mayor tamafio, distribuidos en el litoral
como en el interior de la isla [Batun 2009].

6
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En ese tiempo, los islefios desarrollaron actividades econémicas como
la agricultura, la pesca, el comercio y la explotacién de los recursos fores-
tales [Antowich y César 1991], ademads se llev6 a cabo un incesante repo-
blamiento. Desde 1848 se establecieron en Cozumel dos grupos de
inmigrantes procedentes de Valladolid al caer este sitio en manos de los
agresivos rebeldes. Un afio después del arribo de este flujo migratorio a
la isla fundaron el pueblo de San Miguel por decreto del gobernador yuca-
teco Miguel Barbachano.” La poblacién dominante, los mestizos, segtin
indican César Dachary y Arnaiz Burne [1998: 77], poseian “una cultura de
contacto maya-europea, bilingiies para hacer frente a su cotidianidad,
aunque su lengua y vestimenta correspondia a la cultura de los blancos
mayas”. La poblacién mayoritaria en esa época fue yucateca debido al
episodio bélico en la region.

Con la separacion territorial de Yucatan y el establecimiento del actual
estado de Quintana Roo en 1902, Cozumel ya estaba en proceso de con-
formarse como un punto importante en la franja caribefa peninsular. Las
actividades agricolas en la insula comienzan a posicionarse. La fruticultura
y el cultivo de granos, el auge henequenero, la copra desde comienzos del
siglo xx y el chicle (resina obtenida del arbol conocido como chicozapote)
en la segunda década de los afios veinte hacen sustentable el abastecimiento
local, pero no permiten el desarrollo econémico de la zona [Antowich y
César 1991; Martinez 2007]. Pero ante el declive de las actividades econo-
micas en diferentes momentos histéricos surgen otras como la pesca y el
turismo, a pesar de la crisis de los afios treinta de la centuria pasada, donde
una de sus consecuencias fue la desaparicién del territorio y su restitucion
en 1935.%

7 Junto a esta disposicion se estableci6 que el pueblo perteneceria al Partido de Tizimin
pero el 19 de marzo de 1875 se separaron del mismo las poblaciones de Cozumel,
Isla Mujeres, Puntachén, Holbox y Bacalar con sus respectivas municipalidades para
afadirse al Partido de Mérida. Ya para 1880 se instituye el Partido de Progreso el 18
de agosto y se anexan a su jurisdiccion Puntachén y las islas de Cozumel, Mujeres y
Holbox. Una década después, el Partido de las Islas se erige el 28 de enero de 1891
con cabecera en Isla Mujeres e incluia Cozumel y Holbox con sus dependencias e
islas subyacentes. Esta conformacién politica se mantuvo hasta la constitucién legal
de Quintana Roo, porcién territorial que escindié de Yucatan el presidente Porfirio
Diaz el 24 de noviembre de 1902 [Antowich y César 1991; César y Arnaiz 1998; Marin
2008].

La desaparicién del territorio federal de Quintana Roo por decreto presidencial orde-
no la anexion de la zona norte al estado de Yucatan y la del sur a Campeche. Esta inte-
rrupcién ocurrié en dos ocasiones. La primera, cuando Venustiano Carranza lo ordené
de 1913 a 1915 a causa de la opresioén ejercida por la burguesia yucateca para controlar
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El crecimiento poblacional de la regién,’ producto de la reactivaciéon
econémica por la pesca y el turismo, posibilitaron el resurgimiento de
Cozumel como isla paradisiaca, pristina y con un pasado maya evocado
del imaginario social construido por aquellos que la visitaban [Marin 2008].
Esto se atribuye al turismo moderno, aunque si bien corresponde a las tres
dltimas décadas del siglo xx, los primeros referentes ocurren a mediados
de la década de los afios veinte. Asi la isla se fue posicionando como un
sitio de aventura para contados visitantes, atraidos por sus atractivos
naturales que —junto con la presencia de inversionistas locales y extran-
jeros, la infraestructura portuaria y aérea, la creciente promocion del lugar,
asi como la apuesta del Estado mexicano por la modernidad— dieron el
impulso a este municipio quintanarroense [Martinez 2007].

El viejo esquema de explotacién intensiva de la selva comienza a men-
guar al igual que la actividad agricola y se precisan de otras estrategias
econdmicas. Es cuando la visiéon de pioneros como William Chamberlain
armoniza con la de ciertos empresarios locales enfocados en la actividad
turistica, ademas de contar con la infraestructura necesaria, como el aero-
puerto internacional desde 1943. El apogeo comercial del chicle originé
las rutas maritimas que favorecieron los primeros arribos de turistas. Por
si fuera poco, la revolucién cubana de 1959 propicié en los estadouniden-
ses la busqueda de nuevos espacios turisticos y de recreo en México, pro-
ducto de la cercania con Estados Unidos [Antowich y César 1991; Martinez
2007; Palafox y Zizumbo 2009].

El incremento del turismo gener6 fuentes de empleo que la poblacién
local no podia cubrir y, ante la demanda, migrantes yucatecos principal-
mente, al igual que de otras regiones (Veracruz, Campeche o el Distrito
Federal), se establecieron en la insula para atender las necesidades y con-
tribuir a la economia local. Tan s6lo en 1960 se contabilizé a més de 7500
cozumelefos, de los cuales 3600 aproximadamente eran de origen yucateco,
mientras que para 2010 habia mas de 79500 habitantes, donde los yucate-
cos ocupaban el primer lugar de poblacién inmigrante con més de 24 300

la exportacién de los recursos agricolas del territorio. La segunda, por mandato de
Pascual Ortiz Rubio de 1931 a 1935, ante la imposibilidad de autosostenerse ademés
de representar un gasto fuerte para el pais. No obstante, la situacion cambié durante
el periodo cardenista cuando se ordené su restitucién a mediados de los afios treinta
[Antowich y César 1991; Martinez 2007].

¢ Tan s6lo en 1930 la poblacién de San Miguel de Cozumel fue de 1599 habitantes y re-

presentaba 73% del total de esa delegacion. Para 1950 la poblacién ascendia a 4 282 en
50 localidades; 20 afos después habia 12 622 habitantes distribuidos en 97 localidades
[César y Arnaiz 1998].
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[INEGI 1963 y 2012a]. La poblacién de Cozumel es resultado del encuentro
entre mestizos y mayas yucatecos de antafio que han convivido con otros
habitantes de la peninsula y demas estados del pais.

La mayoria de los islefios habitan en San Miguel de Cozumel, cabecera
municipal, que concentra la mayor infraestructura portuaria y de servicios
para el turismo, como son los muelles para el arribo de cruceros y ferrys,
un aeropuerto internacional, ademéds de contar con hoteles, restaurantes,
tiendas y un museo, entre otros. El desarrollo efectivo de la actividad
turistica en la costa occidental y en buena medida del litoral oriente,
hacen de la isla el lugar ideal para el descanso y la recreacién con un ver-
dadero “toque mexicano”, donde las manifestaciones culturales estdn a la
orden [Sanchez y Propin 2003]. Las 4reas naturales como Chankanaab,
la Reserva Ecolégica Punta Sur y el Parque Marino Nacional Arrecifes de
Cozumel, aunadas a los atractivos histéricos y arquitecténicos prehispa-
nicos o coloniales, hacen de Cozumel el enclave por excelencia del Caribe
mexicano poco después de Cancin y la Riviera Maya [Gonzdlez y Palafox
2007; Martinez 2007].

APRENDIZAJES EN ITINERARIOS MIGRANTES

Sin bien el arribo de yucatecos al litoral costero del Caribe mexicano surge
de una relacién reciproca entre los migrantes y la poblacién local quintana-
rroense, ésta se basa en una interdependencia parecida al éxodo de migrantes
hacia Estados Unidos por la necesidad de mano de obra barata y mal remu-
nerada para la industria de la construccién y la atencién de servicios
como guias turisticos, camareros, jardineros, mantenimiento, servicio domés-
tico o de limpieza, entre otros. Para el caso de la migracion telchaqueiia, el
flujo de paisanos hacia zonas del sureste mexicano como Cozumel, Canctin
o Playa del Carmen resultan evidentes desde su constitucién como sitios
turisticos paradisiacos del pais. El turismo y los servicios ocupan una parte
importante de la economia en Telchac Pueblo, y explican las “migraciones
intermedias” hacia Mérida, Canctin o Cozumel [Be Ramirez 2010].

1 Los elementos naturales, sociales y culturales que caracterizan a Cozumel estan dis-
tribuidos en cuatro zonas particulares de “apropiacién turistica”: norte, centro, sur y
oriental. Para una mayor comprensioén sobre esta tipologia de aprovechamiento turis-
tico, consultese Gonzélez y Palafox [2007] y Palafox y Zizumbo [2009].
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El caso que a continuacion se aborda refiere a una familia extensa de
telchaquenos, cuyos miembros articularon sus vidas a la dindmica migra-
toria. A través de ellos se conoceran los motivos y expectativas para dejar
el terrufio, los diversos cruces tanto al interior de la peninsula yucateca como
fuera de ésta rumbo hacia Estados Unidos, y la cotidianidad de los contex-
tos a los que llegaron. Con cada uno de esos itinerarios se busca comprender
la conexién entre las migraciones internas e internacionales, el capital social
y humano que va conforméandose entre los migrantes yucatecos junto con
el papel de las redes sociales que entretejen y afianzan los lazos familiares
y de paisanaje. Para iniciar este recorrido tomaré la experiencia de vida de
la sefiora Alicia Hernandez!" quien en torno a su ntcleo familiar se ha vin-
culado a la de otros telchaquefios (véase la figura 1).

A sus casi 50 anos, la sefiora Alicia tomo la decision de irse a Cozumel,
pues el dinero que le enviaba desde Estados Unidos en aquel entonces
Juan Lizama, su esposo, y su trabajo de modista junto con el urdido de
hamacas en el pueblo no redituaban mucho. El sefior Juan habia emigra-
do hacia mas de 30 afios a la Unién Americana; Manuel, José y Rubén, los
hijos mayores, siguieron sus pasos. Los tres llegaron a Los Angeles, Cali-
fornia, donde se encontraba su padre, pero segin cuentan, no les gusté
mucho el lugar y decidieron trasladarse a Oxnard porque “es mds bonito”.
En 1989, una economia inestable llevo a la sefiora Alicia a irse con sus tres
hijos, Mary, Ratl y Teresa, a trabajar a la isla, donde llegaron a vacacio-
nar en primera instancia por invitacién de Sara, su hija mayor, quien ya
vivia en Cozumel. El éxodo de la sefiora Alicia y sus tres hijos, desde los
planteamientos de Fraga [1992], fue motivado, primero, por mejorar el
ingreso familiar, después por un anhelo de superacion.

El desacuerdo de su esposo por abandonar el pueblo y la amenaza de
la pérdida de “sus derechos como esposa” no le impidi6 trasladarse a la
isla. Ahi permanecié un afio trabajando, primero en un restaurante por
unos cuantos dias, después como costurera y finalmente en un hotel como
encargada de la loteria, auxiliar de las camaristas si requerian de algiin
articulo que hiciera falta en las habitaciones, como toallas o jabon, ademas
de checar las entradas y salidas de los huéspedes para dejar en orden los
cuartos. Quienes se escandalizaron por la nueva vida laboral de la mama
fueron Sara, su hija, y su esposo argumentando el “qué dirdn” ante la
mirada de amigos y conocidos de su poblado que estaban en Cozumel.
Para la sefiora Alicia eso fue lo de menos, la situacién econémica apremiaba:

I Los nombres de los participantes fueron modificados conforme al principio de confi-
dencialidad.
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Cruces migratorios de los telchaquefios, tanto internos como internacionales.

[...] en la radio of que solicitaban una ayudante de cocina en el restaurante
Gambrinos y al otro dia me fui. Me dice mi hija: —; A dénde vas? Voy a pasear
con tu suegra—, le dije, pero nomas fue la mentira que le eché. Fui a la calle,
pedi el trabajo y me lo dieron. Al otro dia ahi voy. Cuando se lo dije a mi hija
puso el grito en el cielo, también su marido. Ellos alegaban que qué van a decir
sus amigos cuando sepan que trabajo en un restaurante. Yo dije: pos que digan
misa, ellos no me mantienen. Yo vine aqui y nos animaron a que nos quedemos,
(qué vamos a buscar alla en el pueblo? (Ciudadana, entrevista realizada el 30
de julio de 2008.)

La ruptura de paradigmas en la sefiora Alicia sobre su papel como
esposa, madre y mujer resulta contingente al espacio sociohistérico donde
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se situa. Tal como lo ha demostrado Castellanos [2010], la movilidad de
las nociones sobre las expectativas de género, el papel “apropiado” a
hombres y mujeres entendido como una construccién social de lo mascu-
lino y lo femenino, se vuelve notoria en este caso al incursionar en el &mbito
laboral. Durante esa época lleg6 a ganar entre 300000 y 350000 pesos
quincenales' que complementaba con las propinas que le daban, aunque
no era camarista. Por ello nunca descuidé sus empleos. A Telchac iba una
vez al mes para resguardar su vivienda y sus pertenecias.

Después de un afo sus hijos José y Rubén, al enterarse de su estancia
en Cozumel, los “mandaron traer” hasta Oxnard para conocer la ciudad,
pero principalmente para trabajar y ganar mejor “del otro lado”; su cruce
fue sin documentos, con ayuda de un pollero y acompafiados de Manuel,
el mayor de la familia. La red de relaciones, sobre todo familiares, son
cruciales para cruzar a Estados Unidos, pero también para amortiguar la
experiencia migrante [Rodriguez et al. 2007].

En febrero de 1990, la sefiora Alicia atraveso la frontera entre Tijuana
y San Diego, pagdé 50 délares al pollero por sus cuatro hijos y ella. Desde
su llegada como indocumentada tuvo diversos empleos, como repartir el
periddico de la localidad, el trabajo en el field o plantios de brocoli y repo-
llo, ademés en el deshierbe y en el empaque de la naranja en Santa Paula
y Oxnard. Con su estatus de ciudadana, adquirida desde 2002, la vida de
la sefiora Alicia se entreteje en ambos espacios transnacionales. Sabe que
Estados Unidos es un pais de oportunidades, basta con tomarlas y hacer-
les frente. Actualmente con su pension es posible invertir ese ingreso entre
sus hijos y nietos para darles todo lo que no pudo anteriormente.

Quien sigui6 los pasos de la familia Lizama Herndndez fue Miguel
Argaes. Desde muy jovenes tanto él como Mary, la hija de la sefiora Alicia,
se enamoraron y la relacién se formalizé con el tiempo. Al concluir una
carrera corta de contaduria y desempefarse como aduanero de insumos
en una fabrica de galletas en la ciudad de Mérida a finales de los ochenta,
cada fin de semana su ruta era ir al pueblo para “ver a la novia”. Cuando
la familia de Mary decidié migrar a Cozumel y ante la imposibilidad de
visitarla con frecuencia, opt6 por trasladarse a la isla, pues la lejania de la
capital yucateca con aquel sitio turistico representaba un fuerte desgaste
fisico y monetario al punto que renuncié a su empleo. En Cozumel trabaj6
en el mismo hotel donde se encontraba la sefiora Alicia, ocupacién que

12 Alrededor de 140 délares estadounidenses de aquel entonces.
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mantuvo gracias al apoyo brindado por quien se convertiria con el paso
de los afios en su suegra:

[...] me fui [a Cozumel] porque a mi esposa la estaba enamorando en ese
entonces y mi suegra, pos se fueron a trabajar alla y pues yo también me fui
a trabajar a la isla. En ese entonces, mi suegra trabajaba en el hotel Presidente
donde yo trabajé. Gracias a ella creo hasta tuvimos la oportunidad de trabajar,
de entrar ahi pues usted sabe, palancas o como sea, uno va recomendado [...]
ya con los trabajos vas aprendiendo el inglés poco a poco. Como estas con [los
turistas] se te pegan algunas palabras, al menos escuchar como ellos lo dicen
[...]. Indocumentado, entrevista realizada el 29 de junio de 2008.)

La importancia de las redes de paisanaje, como el testimonio de Miguel,
asi como de hacerse de un capital social y humano, explica la continuidad
del circuito migratorio entre los telchaquefios [Ceh Chan 2009; Massey
1999; Massey et al. 1991; Portes 2007]. Sin embargo, la pareja se separo,
pues la familia de Mary emigré a Estados Unidos, Miguel permaneci6 en
la isla por dos afios trabajando en el mismo hotel, donde se inici6 en el
sector de servicios. También se ocup6 de la renta de motos para los turis-
tas hablando un inglés basico para comunicarse con los extranjeros en el
cobro de algtin desperfecto que presentara el vehiculo o en los accesorios.
Vivir en el Caribe mexicano fue una época de bonanza, llegé a ganar hasta
150 délares en un dia sélo con la renta de motos y cubrir gastos de renta
y comida, entre otras necesidades.

La movilidad econémica experimentada forma una buena parte de la
comprension sobre emigrar a un nuevo destino [Fraga 1992; Quintal ef al.
2011]. Al final, Miguel decidi6 regresar a Telchac Pueblo y atender una
fondita que puso en el parque en compaiia de su madre. Durante afo y
medio se dedicé a la venta de hamburguesas, perros calientes (hot dogs)
y panuchos, entre otros antojitos, cuando surgio la oportunidad de cruzar
la frontera, sin papeles y motivado por la aventura de migrar a la Unién
Americana. A principios de la década de los noventa, a los 23 afios de edad
y con esa oportunidad, reunié el dinero para el pago del boleto de avién
hasta Tijuana, por donde el coyote lo cruzé hasta llegar a Oxnard, donde
ya se encontraban otros familiares.

En la ciudad localiz6 a Mary, pero su prioridad era el estudio, por lo
tanto, el noviazgo quedo fuera de sus planes. Mas tarde se reencontraron
al laborar juntos en un restaurante de comida rapida (Carls Jr.). Luego de
reanudar su relacién de pareja decidieron casarse. A inicios del afio 2000,
por situaciones familiares la pareja retorno al pueblo; regresaron a Cozumel
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donde Miguel trabaj6 en una joyeria “enganchando” a los turistas, en una
cocina econémica que establecié y después en un local de venta de délares,
un negocio de los cuflados que viven alli y en el que el inglés le fue de
mucha utilidad para desempefiarse en la actividad turistica. Contar con
un conocimiento mayor sobre el proceso migratorio permite a los que “se
fueron” una incorporacién efectiva a los &mbitos transnacionales [Rodri-
guez et al. 2007]. Actualmente, todos los integrantes de la familia de Miguel
y Mary radican en Oxnard.

En el caso de Pablo, sobrino de Miguel, las causas econémicas y el
deseo de superacién, como alude Fraga [1992], lo llevaron a dejar el pue-
blo para sostener su hogar, pues desde muy joven se consideraba como la
“cabeza de la familia”. Su vida ha girado entre el trabajo, para ayudar a
la economia familiar, y costearse los estudios. Su primera emigracién fue
a Cozumel, donde estuvo a finales de la década de los noventa, pues los
sueldos en su comunidad no cubrian los pagos de la casa, los estudios y
manutencién de la familia. Las jornadas en las hortalizas con la cosecha
del tomate, rdbano y sandia, en la limpia de los surcos donde se siembra
el henequén, y como pescador, entre otras labores, no fueron suficientes
para cubrir las necesidades personales ni familiares. Trabajar y retornar a
la escuela hasta donde se podia con el dinero ahorrado, le permitié estudiar
unos semestres de la carrera de turismo, al mismo tiempo que se desem-
pefiaba como encargado de cuentas por cobrar en un hotel ubicado en el
centro histérico de Mérida.

Sus conocimientos de contabilidad, adquiridos durante la carrera, le
permitieron desempenarse en dicho puesto durante el tiempo que estuvo
en la escuela, aunque el ingreso no era suficiente para mantener los estu-
dios y vivir en la capital yucateca. Su necesidad de superarse y ser mejor
persona llevo a Pablo a tomar la decisién de emigrar al extranjero. Por una
invitaciéon que le hizo una amiga nacida en Oxnard e hija de padres tel-
chaquefios, resolvi¢ irse en esa biisqueda de mejores oportunidades de
vida. Su cruce indocumentado fue muy distinto a la de la sefiora Alicia y
su tio Miguel. Con ayuda de su amiga, lleg6 a Tijuana e intent6 pasar con
un coyote, pero la patrulla fronteriza los deport6é hasta Mexicali, lugar
desconocido para él y sin contacto alguno para “cruzar” nuevamente.
Pablo reflexiona y cuenta al respecto:

Puedo decir que mi llegada a Estados Unidos fue por motivos econémicos [...]
no puedo decir que es la mejor aventura que he tenido. Hay mucho sufrimiento
al cruzar la frontera, no se lo deseo a nadie. Si yo pudiera dar un consejo, creo
que es mejor que busque una forma de vida en México. Si no vienes de forma
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legal y no vienes para prosperar, es mejor que busques una mejor forma de
vida alla. Es muy peligroso el paso en la frontera porque no sabes en manos
de quién caes y luego que puedes perder la vida. Para mi todavia es dificil
asimilar por lo que pude haber pasado [...] estar en medio del desierto, con
gente que no le importa mas que tu dinero [...]. (Indocumentado, entrevista
realizada el 2 de julio de 2008.)

Si bien migrar “al Norte” implica una decisién personal y familiar,
para Pablo también se deben considerar los costos en los que se involucra
la vida misma. En esa situacion, las redes sociales no fueron eficaces para
minimizar los riesgos y las consecuencias por emigrar [Ceh Chan 2009;
Quintal et al. 2011]. Con mucha dificultad lleg6 a la ciudad de Oxnard, se
hosped6 en casa de unos familiares por unos dias y obtuvo su primer
empleo en los plantios después de una larga espera a consecuencia de las
lluvias. El trabajo realizado en Cozumel orientado al turismo en la atencién
a estadounidenses y europeos, le permitié adquirir nociones del idioma
inglés [Rodriguez et al. 2007]. No obstante, a su arribo a Estados Unidos,
también asisti6 a la escuela para mejorar su conocimiento sobre esa lengua
en los cursos que alli se impartian.

Desde su estancia en octubre de 2000 ha buscado progresar para ayu-
dar a su familia. La precariedad de los ingresos econémicos en Telchac
Pueblo no permiten una permanencia estable en el lugar. Por ello la urgen-
cia de buscar un trabajo que complemente el gasto del hogar. Su incursién
al ambito laboral en Estados Unidos va desde el reciclaje de papel, alumi-
nio y pléstico, y el trabajo en la construccion, hasta desempenarse en la
restauracién de madera natural en pisos, gabinetes de cocina y muebles,
entre otros. Ellos le han valido para demostrar que las ganas de superarse
y el esfuerzo por prosperar son el impulso para alcanzar cualquier meta.
Hoy dia cuenta con el apoyo de su pareja, una joven nacida en Estados
Unidos cuyos padres de origen mexicano provienen del occidente (madre)
y centro del pais (padre).

Evidentemente, los motivos econémicos constituyen una de las razo-
nes primordiales de los yucatecos para la migracién local o al extranjero,
pues los trabajos en el pueblo son poco remunerados, aunque algunos se
dedicaran a las labores del campo, ya sea en el henequén o desyerbando
los sembrados, establecieran un negocio propio (como la instalacién de
una fondita), realizaran trabajos de costura o urdieran hamacas e incluso
buscaran opciones fuera de Telchac, como Mérida o Cozumel. La multi-
plicidad de causas y justificaciones entre los telchaquefios son el punto
clave para migrar “al otro lado”: para subsistir, superarse, o lanzarse a la
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aventura, a un escenario de profundas transformaciones donde pueden
percibirse y reinterpretarse [Re Cruz 1996]. Algunos de estos cruces fueron
directos a Estados Unidos, especificamente a Oxnard, mientras que otros
fueron interregionales, es decir, a la capital yucateca o a otras entidades
como se ha documentado en diversos estudios [Castellanos 2010; Fortuny
2004; Lewin 2007].

ALGUNAS IDEAS FINALES

El circuito regional migratorio en la Peninsula de Yucatdn sirve de bisagra
para enlazar el éxodo de los yucatecos hacia escenarios locales y extranjeros.
Ambos desplazamientos se sittian con un mismo esquema, el cual permite
comprender los procesos, dindmicas y fenémenos en el marco de las migra-
ciones interregionales e internacionales. La migracién de yucatecos hacia la
costa oriental de la peninsula para participar en la construccién de su infraes-
tructura y en la atencién inicial de los servicios turisticos, en un entorno
fundamental donde los eventos sociales, econOmicos e histdricos acontecidos
en el sureste mexicano y el impacto del turismo entre los yucatecos —que
migran a estas zonas paradisiacas, pristinas y de descanso— han contribuido
a consolidar una regién de marca mundial: el Caribe mexicano.

Esto ilustra como la socializacién, aunado con la constante recreaciéon
cultural, admite la continuidad de practicas, costumbres y tradiciones
yucatecas, pero también nuevos conocimientos, experiencias y aprendi-
zajes al confrontarse con otras maneras de “existir en el mundo”. Estar
conectados transnacionalmente permite acortar las distancias en todo el
hemisferio, pues es factible conocer lo que acontece en cada uno de los
pueblos, ciudades y territorios nacionales. Eso proporciona en cada
uno de los miembros y sus culturas la facultad creativa para reproducir,
transformar, reinventar y singularizar su vida social ante el embate de la
modernidad y los flujos globales de intercambio comercial, tecnolégico,
mediético y de consumo, entre otros.

En los encuentros de los migrantes yucatecos se manifiestan las nuevas
formas de apropiarse y reinterpretar su mundo individual y comunitario.
El caso de la familia extensa originaria de un municipio ex henequenero
permite advertir el impacto del turismo en su cotidianidad. Uno de esos
escenarios turisticos es la isla de Cozumel, en cuyo sitio se ha instalado un
grupo importante de yucatecos que de manera 6ptima han vinculado su
migracién interna con la internacional. De ello se aprecian ciertos elemen-
tos que operan y contindan tanto dentro como fuera del pais: el capital
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social y humano aunado a la red de relaciones sociales. Se trata de la
acumulacién de saberes, practicas, maneras de cruzar la frontera y contar
con el apoyo familiar o del paisanaje para acoplarse al nuevo contexto.

La preparacion y entrenamiento de estos migrantes telchaqueios
reafirma la trascendencia de contar con redes sociales, familiares y de
paisanaje para amortiguar la migracién. La familia y los paisanos propor-
cionan el sostén para cruzar como indocumentados y contar con un lugar
al cual llegar hasta capacitarse laboralmente, entre otros aspectos. Estos
componentes provienen del capital que fue constituyéndose con el tiempo
por las generaciones precedentes que refuerzan los lazos tejidos entre el
lugar de origen y el destino. El &mbito laboral provee los conocimientos
necesarios para desempenarse en cualquier medio, ademas de fortalecer
las nociones del idioma inglés, producto de residir en la isla y su utiliza-
cién en Estados Unidos, aprovechando ambos espacios donde “se ganan
los ddlares”.

La discusién sobre el papel de las migraciones interregionales e inter-
nacionales y la acumulacién de aprendizajes, habilidades y aptitudes que
facilitan dejar el terrufio e incorporarse en una nueva realidad social,
constituyen el tratamiento dado a la experiencia de esta familia yucateca.
La actividad turistica en la costa caribefia quintanarroense es el punto de
atraccion para trabajadores provenientes principalmente del sureste
mexicano, que construyeron, levantaron y que actualmente dan sustento
a esa economia, una de las mas importantes del pais. La isla de Cozumel,
Canctin o la Riviera Maya son un nicho de analisis y reflexion en el cual
la presencia innegable de la cultura maya —ademads de las relaciones
interétnicas, resultado de la diversidad en esos entornos— forma parte de
la comprensién de las dindmicas en las que participan los individuos y
sus culturas.

Si bien la puesta en marcha del turismo en México requiere de mano
de obra para satisfacer las necesidades del visitante, lo agresivo del entorno
en nada se diferencia de las presiones ejercidas del otro lado de la frontera.
La inestabilidad de los empleos, las jornadas laborales extenuantes y los
sueldos mal pagados son reflejo de la polarizacién social y econémica
experimentada por los migrantes, dentro o fuera de su pais. Empero, la
desigualdad generada por la exclusién y la marginacién es confrontada
con el capital social y humano acumulado por las migraciones sucesivas.
La capacidad inventiva resurge entre los migrantes, en ese entendido, es
posible convertir las condiciones de vida en oportunidades tanto de cre-
cimiento y desarrollo personal, como familiar y social. Es la plasticidad
con que los migrantes oscilan entre dos mundos: en origen y destino.
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RESUMEN: EI presente articulo es una revision de los estudios de comunicacion vocal llevados
a cabo en prosimios; primates mondgamos con sistemas sociales de tipo “solitario” considerados
los mds primitivos, es decir, sus capacidades sociales se aproximan a las condiciones ancestrales
del grupo en cuestion. Trabajos ya publicados y recientes, con datos aqui presentados, sobre una
de las especies, el lémur deportivo, servirdn como introduccion al tema de la evolucién de la co-
municacion vocal de los primates y su papel como reguladora de las interacciones sociales que se
presentan en diferentes espacios territoriales y nos permitirdin establecer puentes entre disciplinas
como la lingiiistica, la semidtica, el comportamiento social y la teoria evolutiva.

Presentaremos una breve revisién de las hipétesis sobre la evolucién de la comunicacion
y la funcién de las vocalizaciones en un sistema social mondgamo caracterizado por una alta
territorialidad. Analizaremos si la estructura aciistica se asocia con algiin entorno o conducta,
es decir, si es una sefial referencial, qué tipo de informacion conlleva y cémo se relaciona esto con
una funcion y significado contextual “representacional” utilizando dos modelos: el cooperativo y
el competitivo, tanto para datos observacionales como experimentales.

Con base en estudios de paternidad, discutiremos si la teoria de seleccion de parentesco —la
cual ha sido utilizada por Tecumseh Fitch para explicar cémo emergié un sistema de comunicacion
confiable— generd el desarrollo de una atencion coordinada y una comunicacion “honesta” (crei-
ble o convincente) en prosimios, el cual pone de manifiesto la presion selectiva sobre las sefiales
acisticas coordinadas. La forma como esto ocurrio es un tema central de las teorias del lenguaje y
de su origen. Si las vocalizaciones sirven como reguladoras de la estructuracion del espacio social
y ecoldgico, éstas se asociarian a contextos especificos y territorios definidos por su uso.
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Mostraremos como se efectiian los andlisis sobre la estructura vocal de llamados durante la emi-
sién y percepcion, desde un enfoque biosemidtico. Examinaremos si las unidades minimas de
informacion o unidades vocdlicas estdn concatenadas en un sistema protosintdctico como el repor-
tado en otros primates. Finalmente analizaremos hasta qué punto la comunicacion animal cumple
con las funciones del modelo estructuralista del lenguaje de Jakobson y con las caracteristicas
lingiisticas propuestas por Hockett.

PALABRAS CLAVE: comunicacion vocal, primates, sintaxis, semiotica, evolucion.

ABSTRACT: This article provides a review of the studies carried out regarding the vocal com-
munication conducted in prosimians; the monogamous primates with “solitary” social systems
are considered the most primitive kind, that is to say, their social skills are closer to the ancestral
conditions of the group in question. Data presented here, from previously published and recent
works on one of the species: the sportive lemur, serves as an introduction to the topic of the evolu-
tion of vocal communication in primates, along with its role as a regulator of social interactions
that occur in different territorial areas and allow us to build bridges between disciplines such as
linguistics, semiotics, social behavior and evolutionary theory.

The paper presents a brief review of the hypotheses of the evolution of communication and the
role of vocalizations in a monogamous social system characterized by high territoriality. We also
consider whether the acoustic structure is associated with a specific environment with behavior,
that is to say, it means, if it is a reference signal, what type of information is involved and how
does this relate to a function and how it is “representational” regarding the contextual meaning
through the use of two models: the cooperative and the competitive, regarding both observational
and experimental data.

Based on studies of paternity, we discuss whether the theory of kin selection —which was
used by Tecumseh Fitch to explain how a trustworthy communication system emerged— gener-
ated the development of a coordinated care and “honest” (credible or convincing) communication
in prosimians, thus highlighting the selective pressure on the coordinated acoustic signals. How
this happened is a central theme regarding the theories of language and origin. If vocalizations
serve as regulators of social and ecological structuring of space, then they would also be associated
with specific contexts and the territories defined by their use.

We show how the analysis of the vocal structure of calls is carried out —during the broad-
cast and perception— using a biosemiotic approach. We examine whether the smallest units of
information, or vowel units, are concatenated into a proto-syntactic system as reported in other
primates. Finally, we discuss how animal communication fulfills the functions of Jacobson’s
structuralist model of language, along with the linguistic characteristics proposed by Hockett.

KEYWORDS: voice communication, primates, syntax, semiotics, evolution.
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That which distinguishes man from the lower animals is not the understanding of ar-
ticulate sounds, for, as every one knows, dogs understand many words and sentences. ..
It is not the mere articulation which is our distinguishing character, for parrots and
other birds possess this power. Nor is it the mere capacity of connecting definite sounds
with definite ideas [...] The lower animals differ from man solely in his almost infi-
nitely larger power of associating together the most diversified sounds and ideas; and
this obviously depends on the high development of his mental powers.

CHARLEs DARWIN, 1871, The Descent of Man'

INTRODUCCION

Comprender las reglas que vinculan la comunicacién y el comportamiento
social que, a su vez, estd influido por los patrones espaciales de distribucién
de los recursos alimenticios y por la amenaza de los depredadores [Crook
y Gartlan 1966; Crook 1970; Scheumann et al. 2007], es un prerrequisito
esencial para discernir cémo pudo evolucionar un sistema de comunica-
cién entre los primates [McComb y Semple 2005]. Dentro de los factores
sociales, ecolégicos y de curso vital que contribuyen de manera importante
en la variacién de los sistemas sociales [Kappeler 1997; Fuentes 2002], la
comunicacién vocal juega un papel primordial como reguladora de las inte-
racciones sociales y sus mensajes contienen informacién sobre el medio
externo e interno del individuo. Especialmente en primates, el interés en los
sistemas de parejas ha sido un aspecto central en estudios de la evolucién
de la organizacién social [Schaik y Dunbar 1990; Jolly 1998; Palombit 1999;
Schaik y Kappeler 2003]. Un atractivo de los estudios sobre parejas como
unidad social se debe al alto indice de especies de primates que viven en
pares, asi como a su semejanza con la tipica organizacién social en humanos
de paises industrializados del occidente [Lovejoy 1981].

Ellazo de pareja es considerado la unidad basal en modelos evolutivos
de muchas sociedades de primates [Fuentes 2002] que evolucioné en varias
ocasiones de forma independiente. Su anélisis contribuy6 a la bisqueda
de origenes evolutivos y de presiones selectivas similares que llevaron a
los machos a copular con una sola hembra y cémo esta unién influy6 en
la adecuacion individual [Rasmussen 1981]. En la literatura primatolégica,
los vinculos entre adultos son descritos como relaciones predecibles esti-
madas por la tasa de interaccién afiliativa, los grados de proximidad y de
reciprocidad entre dos individuos [Hinde 1983; Krebs y Davies 1997]. Uno
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de los despliegues vocales mas interesantes son los duetos que se dan
sobre todo en aves y primates, en su mayoria con sistemas monogamicos.
En este articulo se analizaran las diferentes funciones de dichos duetos.

El repertorio vocal especifico para cada sexo (véase la figura 1) y la
individualidad vocal reportada en Lepilemur edwardsi [Rasoloharijaona
et al. 2006] permitié comprobar la estructura y probar experimentalmente
la funcién de los duetos. Con los experimentos de playback' aqui presen-
tados y el estudio descriptivo sobre la conducta y las interacciones vocales
[Méndez y Zimmermann 2009] por primera vez en un prosimio nocturno
se pusieron a prueba dos de las hip6tesis mas controversiales del funcio-
namiento del dueto: la defensa conjunta de territorio y la atraccion y defensa
de pareja. Ambas hipétesis se propusieron para explicar el origen y la
evolucién de los duetos en aves territoriales y primates con vida en pareja.

El paradigma del playback se utiliza para determinar si los individuos
discriminan variantes de llamados en una forma significativa funcional
[Snowdon 1997] respondiendo conductualmente al estimulo. Estudios
sobre la percepcion de los llamados indican cémo la variacion acustica es
clasificada dentro de categorias funcionales con significado para el recep-
tor. Esto nos provee algunas pistas sobre el contenido informativo de las
sefales [Hauser 1998]. Existen pocos experimentos sobre comunicacién
vocal en primates en condiciones naturales que hayan examinado cémo
la informacién tipica de la especie esta codificada en la estructura de dichos
signos vocales de los primates [Robinson 1979; Ghazanfar et al. 2001]. Es
necesaria informacién sobre coémo los primates perciben estos llamados y
los clasifican, nuestro estudio contribuy¢ a llenar este vacio.

Alos duetos los podemos considerar como sistemas cohesivos de comu-
nicacion (consorcio), resultado de la conducta adaptacional plastica para
resolver y evitar conflictos conespecificos y heterospecificos. Consorcio
define a un grupo de organismos conectados via relacion de signos [Kull
2010]. A la estructura de relacién espacio-temporal de un consorcio se
le llama cronotopo [Bakhatin 1986]. Asi, un grupo de individuos es un
consorcio si se mantienen juntos mediante lazos comunicativos, es decir,
a través de signos: semiosis [Malavasi et al. 2013]. La semiosis es cualquier
forma de actividad, conducta o proceso que involucre signos, incluyendo
la creacién de un significado y una propiedad emergente de nuestro uni-
verso. La biosemiética es un intento por integrar los descubrimientos de
la biologia y la semiética, que estudia la produccién, accién e interpretacion

! Reproduccién de la grabacién de una sefial actistica de los monos realizada por los
investigadores con el fin de analizar sus respuestas.
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de los signos en el reino fisico y biolégico [Emmeche 2003], es decir, las
bases biolégicas de todos los signos y su interpretacion.

Figura 1
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Repertorio vocal de Lepilemur edwardsi reportado por Rasohalarihaona et al.
[2006] modificado.

ANTECEDENTES
Sistema de comunicacion en despliegues coordinados

Muchas aves y primates monégamos realizan despliegues vocales conjuntos
denominados duetos [Thorpe 1972; Farabaugh 1982; Haimoff 1986; Malacarne
et al. 1991; Hall 2004]. Los duetos representan una forma de comunicacién
actstica interactiva en los cuales un companero sexual coordina sus vocali-
zaciones en el tiempo con las de su pareja [Wickler 1980; Wickler y Seibt 1982].
Este llamado interactivo de parejas sexuales ocurre de forma repetida y
predecible en el tiempo [Langmore 2002]. Se han identificado duetos en mas
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de 200 especies de aves [Thorpe 1972; Kunkel 1974; Farabaugh 1982]. Ade-
mas, la mayoria de los primates monégamos, como indris, tarsidos, gibones,
siamangs, monos titi y langures Mentawi despliegan duetos [Marshall y
Marshall 1976; Tilson y Tenaza 1976; Haimoff 1986; Pollock 1986; Robinson,
et al. 1987; Geissmann 1999; Nietsch 1999; Miiller y Anzenberger 2002].

La evolucion de los duetos en grupos filogenéticamente independien-
tes sugiere que la seleccion para formar duetos es intensa [Helversen 1980].
Tanto en aves como en primates se sugiere que los duetos fortalecen los
lazos de pareja. Sin embargo, se conoce muy poco sobre la presencia y
funcién de los duetos en mamiferos. En tarsidos se comprob6 que los due-
tos juegan un papel importante para la comunicacion intraespecifica [Niet-
sch 1999] y probablemente para la atraccién de la pareja y su defensa
[Nietsch 2003]. Diversas hipétesis funcionales se han puesto a prueba para
explicar la evolucién de los duetos. El modelo de reunién de pareja repro-
ductiva, para coordinar y sincronizar actividades reproductivas, se predice
ocurriria s6lo durante el periodo de apareamiento en ranas [Tobias et al.
1998], en sapos [Bush y Bell 1997] y en aves [Stokes y Williams 1968].

El modelo de defensa de la pareja en aves predice que los machos que
protegen y retienen a las hembras son actisticamente més responsivos
hacia los llamados de ella y hacen duetos cuando un macho intruso esta
presente [Sonnenschein y Reyer 1983]. El modelo de reunién de pareja se
explica en los primates con sistemas cohesivos de pareja quienes invierten
mas tiempo dueteando por las mananas, cuando las familias se juntan para
dormir, y menos por las tardes, cuando comienzan el forrajeo [MacKinnon
y MacKinnon 1980; Nietsch 2003].

Estudios del modelo de defensa coordinada del territorio en aves [Topp
y Mennil 2007] muestran que después de la reproduccion, las parejas man-
tienen la reciprocidad comunicativa, lo cual apoya la hipétesis de que los
duetos son un despliegue cooperativo que permite defender los recursos
ante otros rivales, coordinando la defensa entre parejas [Seibt y Wickler
1977; Hall 2000; Mulder et al. 2003; Rogers et al. 2006]. En primates con sis-
temas cohesivos y de pareja se estima que los duetos sirven para expulsar
a vecinos o desconocidos de un territorio ocupado [Haimoff y Gittins 1985],
o cuando un grupo se aproxima o cruza la frontera de otro grupo [Pollock
1975], lo cual indica que puede funcionar como una declaracién territorial,
vinculada a sitios prominentes del medio ambiente [Wickler 1976].

¢ Qué es un sistema social en primates?

Un sistema social incluye tres factores interconectados: la organizacién social
relacionada con el tamafo del grupo, la composicion sexual o proporcion
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entre hembras y machos, y la cohesién social (qué tan cercanos espacialmente
se encuentran los miembros de la unidad social) [Miiller y Thalmann 2000;
Kappeler y van Schaik 2002]. La estructura social se relaciona con las alianzas
y el patrén de las interacciones sociales, mientras que el sistema reproductivo
o de apareamiento tiene correspondencia con el comportamiento sexual y
reproductivo [Emlen y Oring 1977] y un componente genético, que describe
el éxito reproductivo [Clutton-Brock 1989; Kappeler y Van Schaik 2002].
Como sistemas sociales, existen los monogamicos (pareja), polidndrico (uni-
hembra), poliginico (unimacho), poligamos (multiples machos y hembras)
y pueden ser de tipo cohesivo, fisién-fusion, alianzas macho-hembra, aso-
ciaciones patrilineales o matrilineales y sin uniones, es decir, dispersos y
solitarios [Clutton-Brock y Harvey 1977; Miiller y Thalmann 2000].

La diversidad de los sistemas sociales en primates es enorme y ésta
también se presenta dentro de una misma especie, lo cual demuestra no
s6lo una inercia filogenética (homologias) o “causas tltimas”, sino también
un componente ecolégico adaptativo (analogias) o “causas proximas”.
Estudios cientificos apoyan la idea de que el tipo y la intensidad de la
competencia por alimentos tiene implicaciones importantes para delimitar
el tamano del grupo, asi como el comportamiento social, las relaciones de
dominacién y los patrones de dispersiéon en primates [Koenig 2000; Ste-
venson y Castellanos 2000]. Segtin Lehman [2006] las restricciones cogni-
tivas pueden limitar el tamafio del grupo.

En cuanto al sistema de apareamiento debemos aclarar que la teoria
de la seleccién sexual asume que ésta actiia de manera diferente para
cada sexo. Es decir, sila “mayor” inversion energética para la reproduccién
la hace la hembra, es ella quien escoge al macho e intenta que éste invierta
en el cuidado parental pero, a su vez, el macho tratard de escaparse y seguir
copulando [Trivers 1972] sentando asi las bases para el conflicto de inte-
reses entre machos y hembras. Darwin [1871] consideraba que la selec-
cién sexual tenia dos componentes: la competencia por cépulas y la
seleccion de pareja; centrd sus explicaciones en la competencia intrasexual.

Los modelos sociobiolégicos sugieren que la monogamia ocurre sélo
si los beneficios en la adecuacién (supervivencia de los adultos y éxito
reproductivo: supervivencia de las crias) pueden compensar a los machos
por los costos de perder cépulas adicionales [Trivers 1985; Maynard 1991].
Sin embargo, estudios genéticos de paternidad en sistemas monogédmicos
de aves y algunos mamiferos sefialan un alto porcentaje de cépulas extra-
pareja en el caso de las hembras, y una baja certeza en la paternidad de
los machos, lo cual pone en evidencia cierta promiscuidad de las hembras.
Lo anterior sugiere explicaciones alternas como mecanismos conductuales
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que funcionen como contra estrategias al infanticidio, en el que los machos
no puedan discernir entre sus crias y las ajenas. Estas acotaciones darian
mayor énfasis al conflicto intersexual, que sigue jugando un papel poco
relevante en la teoria de seleccién sexual [Stumpf et al. 2011].

¢ Como han evolucionado los sistemas de comunicacion?

La variacién en la comunicacién vocal puede explicarse por diversos facto-
res como el medio ambiente actistico [Wiley y Richards 1978], las propiedades
fisicas de la transmisién del sonido y sus implicaciones en la evolucién del
disefio del signo [Wiley 1991; Tubaro ef al. 1993], los mecanismos perceptuales
y las estrategias de respuesta [Naguib y Wiley 2001]. Entre los primates, los
llamados pueden contener informacién sobre especies y poblaciones, pero
también del estatus del individuo y los referentes externos [Cheney y Seyfarth
1980; Zimmermann et al. 1995; Hauser 1996]. Ademas, la variacién morfo-
l6gica del 6rgano fonatorio, por ejemplo, el hueso hioideo [Schén 1971], la
traquea [Fitch 1999], los sacos aéreos y laringeos [Hewitt et al. 2002], deter-
mina las caracteristicas del sonido, asi como la capacidad de aprender nuevos
repertorios vocales [Catchpole y Slater 1995; Janik y Slater 2000]. Sin embargo,
numerosos estudios en mamiferos sugieren que los rasgos genéticos juegan
un papel predominante para determinar la estructura actstica de los llama-
dos [Jiirgens 1979; Gautier y Gautier 1977].

A pesar de la importancia que pueden tener los factores genéticos en
la comunicacién vocal, otro aspecto fundamental son los estudios que
exploran las reglas que vinculan la comunicacién vocal con el comporta-
miento social [McComb y Semple, 2005], que han propuesto que las voca-
lizaciones o llamados tienen distintas funciones como agrupar a los
compafieros, aumentar la cooperaciéon, mantener alejados a los rivales y
reducir los conflictos [Marler 1968]. Dunbar [2003] propuso que el lenguaje
surgi6é como una forma de mantener los lazos sociales en grupos cada vez
mayores. Aunado a ello, el nivel de sociabilidad puede determinar el tipo
de intercambios vocales y su complejidad [Freeberg 2006].

En contraste Libermann y Corballis [Christiansen y Kirby 2003] sos-
tienen que el advenimiento del bipedalismo fue el primer paso hacia la
evolucién del lenguaje, debido a las adaptaciones cerebrales que se ori-
ginaron y dieron lugar a la capacidad de aprender secuencias de movi-
mientos mds complejos y de mayor procesamiento. Hauser y Fitch [2003]
proponen que los mecanismos que subyacen a la produccién y percepciéon
del habla en humanos también las compartimos con otros mamiferos y
que no evolucionaron para las funciones actuales del lenguaje sino para
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otras aplicaciones cognitivas y sociales, como la orientacién espacial y el
forrajeo [Hauser et al. 2002] en un antepasado comun entre el humano y
el chimpancé. Esto sugiere que quizas la recursividad pudo surgir de otros
dominios como el de la orientacién espacial, llevando asi esta caracteristica
de un dominio especifico del lenguaje a uno mds general de tipo cognitivo,
y plantea que la recursividad que dio origen al lenguaje debi6 ser la tinica
del pasado humano o bien un producto secundario de otros tipos de reor-
ganizacién neuronal. Los autores hacen énfasis en la necesidad de realizar
estudios comparativos para probar ambas hipétesis.

La biosemidtica en el estudio de la comunicacion

La biosemidtica pretende usar conceptos semibticos para contestar preguntas
sobre la emergencia del significado bioldgica y evolutivamente, sobre la
intencionalidad y el mundo psiquico; concibe la evolucién de la vida y de
los sistemas semidticos como dos aspectos de un mismo proceso [Vidales
2009]. Su relevancia para la comunicacién es investigar los origenes del
fendmeno semidtico y establecer un puente entre las humanidades y las
ciencias naturales para superar el falso dualismo entre cultura y naturaleza
a través del entendimiento de la relacién entre la “naturaleza interna y
externa” [Hoffmeyer apud Kull 1999].

En el estudio de la comunicacién, la semiética se encarga de compren-
der el intercambio simbdlico, y como el simbolo es equivoco, el estudio de
la semidtica debe ser de cardcter interdisciplinario. Carles Riba [1990] se
da a la tarea de integrar teoria y método de la etologia en el estudio de la
psicologia animal, utilizando como herramienta la semiética de Charles
Sanders Peirce como una légica de la accién. Segiin la teoria de Peirce
[1998] el signo es una pragmatica formada por conceptos de indole formal
y, en cierta medida, vacios de contenido, aun cuando es una de sus ven-
tajas. El mismo Peirce afirmé que sus términos no podian permanecer
vacios y que era necesario proporcionar a los conceptos un contenido
conductual: “psicologizar la pragmatica” [1998].

Morris, en su libro Fundamentos de la teoria de los signos [1938], planteaba
que si la conducta es un simbolo, entonces su significado seran las accio-
nes que el animal haga en funcion del ambiente donde se desarrolle (con-
texto). Cuando el hecho pertenece al pasado, el significado de la conducta
es referencial, si es futuro, el significado es funcional. Con ambas dimen-
siones se obtiene un repertorio de significados o repertorio vocal y el
etograma para la especie no sélo en cuanto a su forma y estructura, sino
en lo que respecta a la funciéon de los signos. En el caso de los coros o
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vocalizaciones sincronizadas, éstas tienen una estructura similar a las de
las biofonias descritas por Krause [1987], en las cuales las especies voca-
lizan al mismo tiempo pero cada vocalizacién es claramente distinguible,
porque los individuos utilizan diferentes intervalos de frecuencias o tiem-
pos. La estructura biofénica aprovecha un importante cédigo en las comu-
nidades actsticas: el sobrelapamiento de vocalizaciones pudiera tener un
significado agonistico en el cual se reduce la emisién del sonido [Dabels-
teen et al. 1997]. Los individuos quebrantan el cédigo cuando senalizan
con un patrén tipo antagonista o cuando forman un nuevo cédigo com-
plementario. En contraste, los individuos forman el c6digo mientras alter-
nan el tiempo de sus vocalizaciones de tal forma que no se crean cacofonias.

Caracteristicas lingiiisticas que comparten
primates humanos y no humanos

A diferencia del lenguaje en primates no humanos, el lenguaje humano tiene
una doble articulaciéon [André Martinet 1960], es decir, un enunciado se
puede descomponer en unidades significativas que a su vez pueden frag-
mentarse en otras menores no significativas. Hockett [1958] denomina a esta
caracteristica “dualidad de patrén”, y considera que es uno de los universales
lingiiisticos. Un mensaje de una lengua natural se construye por medio de
segmentos minimos en dos niveles: la primera articulacion del lenguaje sirve
para formar enunciados constituidos por “unidades significativas” mini-
mas o monemas. La segunda esté constituida a partir de “unidades distin-
tivas sin significaciéon” o fonemas.

El signo por excelencia es el signo lingtiistico y sus caracteristicas son
las siguientes: esta dotado de contenido semantico (significado) y de expre-
sién fénica (significante). Une un concepto y una imagen actstica [Saussure
1986]. Los dos aspectos son concomitantes, lo cual se pone de manifiesto
en que no hay uno sin el otro. La relacién entre significante y significado
es arbitraria y necesaria al mismo tiempo. El signo y el enunciado lingiiis-
tico se desarrollan en el tiempo, es decir, dos unidades no pueden encon-
trarse en el mismo punto de la cadena oral, la posicién de las unidades es
distintiva. Esta caracteristica permite distinguir sistemas como la len-
gua, cuyo dominio es el tiempo, de sistemas visuales, donde los signos se
organizan en el espacio. Hockett [1960] aisla 13 particularidades que sin-
gularizan al lenguaje y lo distinguen de otros sistemas de comunicacién,
e identifica nueve, incluida la semanticidad como compartida con otros
organismos y cuatro como tnicas del ser humano: 1) la doble articulacién
o dualidad de patrén antes descrita; 2) el desplazamiento: significados
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sobre el pasado y futuro o referentes distantes que pueden ser compren-
didos; 3) la productividad: nuevas manifestaciones pueden ser rdpidamente
acuiadas y comprendidas y, 4) la transmision tradicional: los lenguajes se
aprenden y no estan genéticamente codificados.

En 1963, Hockett incluy6 tres mas: la prevaricacion, la reflexividad y
la habilidad para aprender otras lenguas. Jakobson [1960] determiné las
funciones del lenguaje como: 1) denotativa, cognitiva o referencial: orien-
tada al referente, evita confusién entre signo y objeto; 2) expresiva o emo-
tiva: centrada en el hablante, es la manifestacion espontdnea de emociones de
caracter o sociales; 3) conativa o apelativa: centrada en el oyente, se dirige
a la inteligencia que organiza la accién en comun o la afectividad del
receptor, movilizando la participacién; el mensaje es un condicionamiento
a través de estimulos asociados; 4) fatica: asegura el contacto entre el
hablante y el oyente, son las formas ritualizadas para prolongar la con-
versacion, hacer presencia y acentuar la adhesion al grupo; el referente es
la comunicacién; 5) metalingiiistica: se usa el lenguaje para analizarlo y
definir el sentido de los signos remitiéndolo al cédigo del cual extrae su
significacion y, 6) poética: orientada al mensaje, el cual se convierte en
su objeto o referente.

Son varios los trabajos que han tratado de documentar las indudables
dotes simbdlicas de especies no humanas [Herman et al. 1984; Savage-
Rumbaugh et al. 1993; Arnold y Zuberbiihler 2006] y més escasos, en cam-
bio, los que han intentado documentar cualidades de tipo combinatorio
que pudieran ser razonablemente interpretadas como precursoras de las
sintaxis lingiiistica. Un estudio donde se analizan vocalizaciones concate-
nadas en monos Campbell llevada a cabo por Ouattara et al. [2009] demues-
tra que la evoluciéon de una morfologia actstica compleja inicié en los
primates mucho antes de la emergencia en los hominidos, y precede a la
evolucién de la comunicacién intencional. En ese estudio los autores encuen-
tran que las unidades vocales, codificadas en secuencias, estan relaciona-
das con seis contextos especificos, es decir, los individuos siguen un ntimero
de reglas cuando concatenan secuencias, y las probabilidades de transicién
entre tipos vocales no son aleatorias, ni lo es la adicién de llamados espe-
cificos a secuencias preexistentes para formar una secuencia diferente, o
la combinacién de secuencias para formar una tercera.

Los autores concluyen que estos primates superaron las restricciones
de control vocal a través de la organizacién combinatoria de secuencias,
que el orden de los elementos es importante para reconocer el mensaje,
ya que secuencias puestas en sentido inverso o unidades embrocadas
disminuyen la reaccién, no s6lo conductual sino la respuesta neuronal. La
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respuesta débil a estimulos con orden invertido demuestra que la sensi-
bilidad neuronal a caracteristicas temporales se extiende més alla de los
limites de las silabas.

METODOS
Registro conductual, vocal y experimentos de playback de un prosimio

Alo largo de un afio de trabajo en el noroeste de Madagascar, y con el objetivo
de registrar el uso de territorio (dmbito hogarefio) y sitios para dormir y
comer de 17 individuos de L. edwardsi, a un total de seis parejas adultas se
les colocaron radio-collares TW-3 button-cell tags (Biotrack, Dorset, Reino
Unido), y dos juveniles y tres crias fueron monitoreadas. Utilizamos radio-
telemetria (radio-collares con frecuencias especificas y antenas), un receptor
TR-4 y una antena RA-14K (Telonics, Inc., Impala) y a través del método de
triangulacién obtuvimos un total de 60 puntos de geolocalizacién por indi-
viduo para cada periodo reproductivo (apareamiento) y no reproductivo
(gestacion y lactancia) y los ubicamos en mapas con el programa Arc View
GIS 3.3 (ESRI) [véase Méndez y Zimmermann 2009]. Muestras de tejido
cartilaginoso de la oreja fueron obtenidas durante ocho afios de un total de
126 individuos, 63 hembras y 63 machos, y de los 17 individuos de este
estudio. Las muestras se usaron para extraer el ADN con el método de PCR
y llevar a cabo los anédlisis de paternidad en tres diferentes programas y
utilizando nueve microsatélites detectados en un secuenciador megabase
1000 (Amersham Pharmacia) [Leinweber 2008].

Los datos de conducta y las interacciones vocales fueron registrados
con una grabadora anédloga (Sony Professional WMD6C y un micr6fono
direccional con filtro Sennheiser ME67 /K6). Las grabaciones se registraron
en casetes. Las observaciones se realizaron de forma focal y continua durante
un minimo de siete horas y un maximo de 12. Se observ¢ a cada individuo
en determinado periodo. Las vocalizaciones fueron digitalizadas utilizando
el software Bat Sound Pro Sound analysis 3.31 [Elektronik 2001] y exa-
minadas en Avisoft AviSoft SAS Lab Pro 4.39 [Specht 2003] para medir
distintos parametros como frecuencias, duraciones y arménicos. Con el
propésito de probar las hipétesis de defensa cooperativa de territorio y
defensa competitiva de pareja, aplicamos experimentos de playback donde
emitimos tres categorias de llamados “solos” de hembras, “solos” de machos
y duetos y se analizaron en dos grupos: durante los periodos reproductivo y
no reproductivo. Los estimulos se emitieron a través de un cp player D-E]J250
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Sony situado a dos o cinco metros del sitio donde dormian y conectado a
un altavoz (Easy Port FP1pro/cp) que se colocaba de 10 a 15 metros ocul-
tandolo en la vegetacién para que no fuera visible para el primate y a una
altura de metro y medio a dos metros del suelo. Las respuestas de cada
individuo se grababan cuando salian o regresaban al agujero donde dor-
mian, utilizando una cdmara nocturna (Sony digital CM 16K, 120x digital
zoom). Estas grabaciones se digitalizaron en el programa 8 Pinnacle studio
quick start (Pinnacle Systems Inc., 2003) para analizarlas cuadro por cua-
dro con el programa Interact 8.0 (Mangold Int, 2006).

ANALISIS DE DATOS

El &mbito hogarefio se analiz6 utilizando Trackasc (software A. Ganzhorn,
1996, unpub.) y el programa Ranges 6 v1.8 (Institute of Terrestrial Ecology,
Wareham, Reino Unido) [Kenward et al. 2002] aplicando el método de poli-
gonos minimos convexos [Méndez y Zimmermann 2009]. Para estudiar si
los llamados se asocian a algtin contexto, la actividad conductual vinculada
a un llamado se clasificé en ocho distintas categorias: descanso, locomo-
cidén, alimentacién, atenciéon visual, autoacicalamiento, afiliacién (acicala-
miento a otros), agresién hacia extrafios y cuidado de la cria. Para explorar
cémo los duetos tienen la funcién de cooperacién y coordinacion de las
actividades en las parejas, registramos sus actividades durante un minuto
antes y después de que vocalizaran y establecimos cuatro categorias aso-
ciadas al llamado cuando la pareja muestra: 1) diferentes actividades antes
y después de vocalizar (DaDd); 2) similares actividades antes y después de
vocalizar (MaMd); 3) las mismas actividades antes de vocalizar y distintas
luego de vocalizar (MaDd) y, 4) disimiles actividades antes de vocalizar y
las mismas actividades después de vocalizar (DaMd, coordinacion).

Todos los eventos de vocalizacion estuvieron vinculados a una de las
cuatro categorias. Para saber si existian diferencias entre éstas, se usé
la Anova de Friedman,? y la prueba de Wilcoxon matched pair.* Para
explorar si la actividad de los llamados en dueto es diferente segtin el
espacio ecologico, se hicieron registros vocales en los sitios de dormir y
comer, se calcul6 la frecuencia de los duetos por individuo en cada lugar
y se aplicé la prueba de Mann Whitney U.* Para comprobar si las unidades

2 Analisis no paramétrico de la varianza en medidas repetidas.
% Prueba no paramétrica que compara entre dos muestras o variables dependientes.
* Prueba no paramétrica que compara entre dos muestras o variables independientes.
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vocales estan concatenadas de forma no aleatoria, analizamos la organizacion
de nueve tipos de vocalizacién (figura 1), que combinados se asocian a 10
contextos especificos: llegada al sitio de dormir, forrajeo, encuentro afilia-
tivo macho-hembra (M-H), apareamiento, encuentro agonistico H-H,
encuentro agonistico M-M, encuentro agonistico M-H, movimiento H, movi-
miento M y salto conjunto M-H.

Finalmente para analizar las respuestas de los playbacks, se clasificaron
las respuestas en cuatro categorias: no interrupcion de la actividad, inte-
rrupcion (reaccién), repuesta no orientada y respuesta orientada (hacia el
altavoz). Con el programa Interact se colocaron marcas en los videos para
calcular la latencia de respuesta (intervalo entre el comienzo del playback
hasta que el sujeto interrumpe la actividad que realizaba) y su duracién.
Obtuvimos la duracién promedio de las respuestas orientadas de cada
individuo hacia duetos y solos y lo examinamos para los dos periodos. Para
determinar si las respuestas fueron diferentes entre sexos aplicamos una
prueba de Mann-Whitney-U para los dos pardmetros, se midié duracién y
latencia de respuesta. La Anova de Friedman nos permitié analizar el efecto
de los estimulos del playback sobre la latencia y la duracién de respuesta de
los individuos. Pruebas de Wilcoxon se utilizaron para explorar si los indi-
viduos discriminan entre “solos” y duetos, su respuesta fue distinta a los
estimulos, y si existen divergencias segtin en el periodo reproductivo en el
cual se encuentran y entre sexos con una prueba de MannWithney-U.

Resultados

Los resultados obtenidos nos indican que Lepilemur edwardsi tiene un com-
portamiento social mds cohesivo que disperso, donde las parejas muestran
un alto traslape de sus territorios corroborando su monogamia social [Mén-
dez y Zimmermann 2009]. Referente a los aspectos genéticos de la paternidad
encontramos que, en la poblacién, el mayor porcentaje de madres sociales
fueron las madres biolégicas y entre los padres existe mayor incertidumbre
de paternidad. En las parejas que seguimos durante un afio se corrobor6
que la totalidad de las madres sociales fueron biolégicas y sélo uno de los
padres sociales no fue el padre biolégico [Méndez et al. en proceso].

Datos descriptivos de la conducta vocal y experimentos vocales
En cuanto a las vocalizaciones, la mayoria de las que se presentaron durante

el periodo de cuidado de la cria estaban estructuradas en duetos y se pre-
sentaron de forma intensa, repetida y predecible en el tiempo (figura 2) con
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una mayor ocurrencia durante la etapa de cuidado de la cria (figura 3a) y
con mayor frecuencia en los sitios de forrajeo que en los espacios para dormir
(Mann Whitney U, Nsd = 6, Nsf = 6, p = 0.019) (figura 3b). De 68 duetos,
para los cuales tenemos registrada la ubicacion, en un periodo de observa-
cién y contacto visual de 103 horas, 72% estuvo relacionado con los sitios
de forrajeo.

Durante el periodo de cuidado parental (lactancia), encontramos que
los duetos se relacionaron con una mayor coordinacién de las actividades
entre macho y hembra. Esto se analiz6 considerando el contexto anterior
y posterior del macho y la hembra; segtin la triada de Pierce, examinamos
las categorias posibles con respecto a la emision del dueto. Sélo en una de
éstas la ocurrencia de duetos fue significativamente mayor y se asocié a
la coordinacién de actividades entre macho y hembra (figura 4a).

Figura 2
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Secuencia de llamados interactivos de forma repetida y predecible en tiempo don-
de existe una parte introductoria de llamados especie-especificos seguido de una
interaccion hembra-macho con silabas sexo-especificas. Con base en la definicién
de unidades lingtiisticas se asignaron estas categorias a una secuencia o enunciado
vocal.
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Figura 3a
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a) Tasa de vocalizaciones-hora durante tres diferentes periodos del afio *p = 0.005;

Figura 3b
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b) frecuencia de vocalizaciones en los sitios de forrajeo y de dormir en promedio
de un afo *p = 0.019.
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Figura 4a
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1) Comportamiento antes y después del dueto (DaDd), 2) las mismas actividades an-
tes y después de vocalizar (MaMd); 3) la pareja muestra similares actividades antes
de vocalizar y diferentes luego de vocalizar (MaDd) y, 4) la pareja muestra distin-
tas actividades antes de vocalizar y las mismas actividades después de vocalizar
(DaMd) p = 0.05.
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Los estimulos de playback emitidos tanto en el periodo reproductivo
como no reproductivo, al analizar todos los individuos, no tuvieron efec-
tos significativos sobre la latencia de respuesta (LR) (F-Anova N = 10,
df = 3; p =0.92), tampoco se encontraron diferencias entre machos y hem-
bras (MWU-Test, Nh = 6, Nm = 6; p = 0.81). Sin embargo, si percibimos
efectos considerables en la duracion de las respuestas orientadas (F-Anova
N =10, df = 3; p = 0.0087). Ademas hallamos que los duetos simulados
artificialmente en el periodo no reproductivo estimularon respuestas muy
distintas y de mayor duracién en comparacién con los “solos” (Wilcoxon
matched pairs test N = 12, p = 0.05) (figura 4b), incluida la respuesta vocal
coordinada en pareja. De las seis parejas que mostraron respuestas orien-
tadas hacia los duetos, tres respondieron con duetos.

En todos los casos fueron las hembras las que iniciaron la respuesta
vocal y los machos se unieron para formar un dueto y las siguieron fisi-
camente aproximandose al altavoz. Solamente una de las seis parejas
durante el periodo no reproductivo desplegd un dueto cuando se emitio
un solo de hembra; el macho se aproximé al altavoz, comenzé con un
llamado de alta frecuencia, high pitch, y la hembra se unié después al
dueto. Al analizar las respuestas de machos y hembras por separado para
la etapa no reproductiva, encontramos que la duracién de respuesta orien-
tada se mantiene significativamente diferente entre playbacks de solos y
de duetos (Wilcoxon matched pairs Test en machos (Nm = 6, p = 0.028)
en hembras (Nh = 6, p = 0.028) (figura 5). En contraste, el tiempo de res-
puesta hacia los solos de hembra durante el periodo reproductivo y no
reproductivo muestra que las réplicas entre machos y hembras fueron
distintas. Los machos despliegan respuestas orientadas mads cortas a solos
de hembras durante la etapa no reproductiva y més largas en el periodo
reproductivo (Wilcoxon matched pairs Test in males (Nm = 5, p = 0.04);
mientras que en las hembras no existieron divergencias en las repuestas
orientadas a los solos de otras hembras en ambos periodos (Nf =5, p =0.22)
(véase la figura 5). La duraciéon de respuestas orientadas de machos y
hembras también revelé que en estado reproductivo sélo los machos
muestran réplicas significativamente cortas hacia otros machos que hacia
las hembras (Wilcoxon matched pair Test (Nm = 5, p = 0.043), mientras
que las hembras no difieren en el tiempo de respuestas hacia solos de
machos o de hembras (Nf = 5, p = 0.68) (véase la figura 5).



EVOLUCION DE LA COMUNICACION VOCAL Y SU PAPEL EN LA ESTRUCTURACION DEL ESPACIO SOCIAL 107

Figura 5
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Andlisis tedrico de la funcion de los duetos

Utilizando el modelo propuesto por Jakobson [1960], a continuacién mos-
tramos una comparacién entre las funciones propuestas por este autor y las
analizadas en este estudio (figura 6). Jakobson propone que de la comuni-
cacién afectiva se pasa a la colaboracion préctica, que es una coordina-
cién y sincronizacién del trabajo en comdn, la cual postula una codificacion
y socializacién del mensaje a expensas de su contenido informacional. En el
comportamiento de los primates podemos corroborar la presencia de una
atencion (proceso cognitivo) y una comunicacion (de tipo afectiva), asi como
una colaboraciéon (practica) o defensa territorial. Segtin los analisis que se
han llevado a cabo en este trabajo y en otros estudios de la comunicacién
entre primates, de las seis funciones, sélo de las dos tltimas no se tienen
pruebas ni empiricas ni experimentales para incluirlas en el lenguaje de

Cuicuilco numero 64, septiembre-diciembre, 2015



Glicuilco numero 64, septiembre-diciembre, 2015

108 MARIA G. MENDEZ-CARDENAS ® LUIS ALBERTO VARGAS

los primates. Las pruebas que sustentan dicha propuesta se muestran en la
siguiente figura.

Figura 6

Contexto
(funcién referencial)
Orientada al referente

Identificacion de
Distintos llamados de alarma
Identidad del emisor
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(funcion poética)
Orientada al mensaje
Destinador < » Destinatario
(funcién emotiva Contacto (funcién conativa)
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Grado de excitacion: Cortejos con cantos, coros Llamados para coordinar
Sonidos harmoénicos en grupo, duetos de pareja movimientos y participar
y no harménicos en la defensa de territorio
Codigo
Intencion ~ (funcion metalingiiistica) Interpretacion
Emisién  Se usa el lenguaje para analizarlo percepcion

Creacion de repertorios
especie-especificos

Esquema tomado de Jakobson [1960]. Describe los conceptos lingiiisticos
que se pueden aplicar en la comunicacién animal.

Andlisis semdntico de los duetos

En el Lepilemur deportivo encontramos que los tipos de vocalizaciones se
concatenan en secuencias interactivas que podemos dividir en los siguien-
tes contextos: afiliativos, agonisticos, de locomocién y de alimentacién, aso-
ciados a secuencias especificas de llamados, sexo-especificos para cada
contexto, descritos en el siguiente cuadro.

Lo que observamos es que en encuentros afiliativos, de descanso y
forrajeo no se presentan ni el chillido ni el chillido continuo ni el de alta
frecuencia, pero para los encuentros agonisticos intrasexuales existen cla-
ras diferencias entre machos y hembras, las primeras van a utilizar oaii,
ladridos y la mezcla de ambos al final, mientras que los machos comienzan
con un chillido, el cual se vuelve continuo y termina con una mayor inten-
sidad de alta frecuencia. Los encuentros agonisticos intersexuales inician



109

EVOLUCION DE LA COMUNICACION VOCAL Y SU PAPEL EN LA ESTRUCTURACION DEL ESPACIO SOCIAL

G10Z 'elquisdip-aiquandes 'y9 oiewnu comzuﬁ_o

cl L [4 € ownfuod oyjeg
¥4 l N\ OIUSIWIAON
8l l H OIUSIWINOIN
S | ojusiwesiedy
H-N
oolisiuobe
0s z L IS oJuanoug
N-IN
oodnsiuobe
£z z l ¢ oJyuanoug
H-H
oolysjuobe
€l I z L oJyusnoug
14 14 L osleiiog
onnel|ije
Sl z ¢ L oJuanoug
Jluiiop
0c L Sp onls |e epesjuy
() (H)
Se|ouandas o epuandal uayd
.o._wFSZ P ;Am_\q,d_mu onuuos o_uA__“_,__w._U . ejy ' teo o_uﬁ_._IMm._ __m_m._nvu nyid-ifd -uwh_u._.
: opiIYd - -oplpeT ’ .

1Spavmpa mmudjida aadsa e[ Ip (serquidy = H ‘soydeut = JA[,)
S0}X2)U0d UNSIS (SePeIdWNUD) SEE[IS SB[ AP UIPIO A SEPLUIJLIUO0D SI[LI0A SLIDUINIIG

I oxpen)



Glicuilco numero 64, septiembre-diciembre, 2015

110 MARIA G. MENDEZ-CARDENAS ® LUIS ALBERTO VARGAS

en su mayoria con un llamado de alta frecuencia, seguido por un chillido
continuo y ladridos de baja intensidad.

Cuadro 2
Frecuencia de vocalizaciones en los tres periodos e interacciones
entre machos y hembras

Apareamiento Gestacién Lactancia
Tchet- chen ++ + -
Oaii + ++ +ladrido-oaii
Ladridos 1, 2 + ++ +++
Alta frecuencia AF -AF y ronron -AF +squel h AF
Interacciones +m-m +h-h +m-h
Secuencias m-h - - ++

Otro hallazgo interesante, considerando el tipo de vocalizaciones que
mostraban mayor ocurrencia, fue que al comparar su ocurrencia, a lo largo
de los tres periodos reproductivos, encontramos que durante la etapa de
apareamiento prevalecio la vocalizacion tchet-chen, la cual disminuyé durante
la lactancia. En cambio, los ladridos se incrementaron coincidiendo con ella.
Otra vocalizacién interesante fueron los oaii, éstos se presentaron con mayor
frecuencia sélo durante la gestacién, y los llamados de alta frecuencia aumen-
taron ligeramente en la lactancia pero, sobre todo, combinados con distin-
tos llamados. Durante el apareamiento se registraron mas interacciones
vocales entre machos, en la gestacion entre hembras y en la lactancia entre
machos y hembras.

DISCUSION Y CONCLUSIONES

Los duetos y su evolucion en primates con lazos de pareja: sefiales “honestas”
y seleccion sexual

De acuerdo con el modelo monogamico propuesto para aves, se esperaba
que las hembras y machos juveniles migraran del nicho familiar a distancias
similares para evitar la endogamia, eso no se sustenta en el presente trabajo.
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Las hembras migraron menos que los machos, asemejandose més a un sis-
tema matrilineal pero de vida en pareja (Méndez et al., en preparacion).

Sin embargo, el traslape de los &mbitos hogarefios de las parejas encon-
trado [Méndez y Zimmermann 2009] sugiere una monogamia espacial
[Miiller y Thalaman 2000; Fietz 1999; Schiilke et al. 2004; Harcout y Nash
1986]. Lo mismo se aplica a los datos genéticos de paternidad: una mono-
gamia no sélo social sino bioldgica, donde las hembras llevan a cabo c6pu-
las extra pareja. Estos hallazgos permiten ilustrar los pasos previos hacia
un sistema cohesivo de vida en pareja. Los resultados de paternidad indi-
can que en las hembras la maternidad fue corroborada, pero no para la
paternidad, en las cuatro parejas con crias, solamente tres machos fueron
los padres biolégicos, es decir, las hembras mantienen cépulas extrapareja.
La baja probabilidad de paternidad, pero también de maternidad (las
madres que crian no fueron 100% las madres bioldgicas) en los anali-
sis genéticos de la poblacion general, muestran que los machos son inca-
paces de monopolizar la reproduccién de las hembras y pueden cuidar a
crias de otro machos, o bien que en ausencia de uno de los padres, los
juveniles y otras hembras ayudan en la vigilancia de las crias.

Estudios en primates nocturnos muestran que las sefiales actsticas
controlan la cohesién y coordinacién intragrupal [Braune et al. 2005;
Rasohalarijaona et al. 2006] y nuestros resultados (figura 4) apoyan estos
hallazgos [Méndez y Zimmermann 2009]. El lémur deportivo sincronizé
significativamente mds sus actividades después de que macho y hembra
producen un despliegue vocal coordinado en “dueto”. Los duetos ana-
lizados actiian como un mecanismo para regular actividades sociales
como locomocién, alimentacién y supervision del drea, como una forma
de mantener y fortalecer el lazo de pareja, descrito previamente en pri-
mates con sistemas de tipo cohesivo y vida en pareja como en gibones
[Geismann 1999].

El modelo de comunicacién “honesto” y engafioso en animales [Gou-
zoules y Gouzoules 2002] se ha fundamentado con la idea de costos. Asi, el
emisor y el receptor se beneficiaran a través de una comunicacién creible
y no ambigua sobre sus atributos [Smith 1977], donde las sefales costosas
serdn la base para la comunicacién “honesta”, siempre y cuando la evo-
lucién de las sefales tenga lugar en un contexto de conflicto de intereses.
Zahavi [1975] sugiere que la “honestidad” podrd mantenerse en un sistema
comunicativo sélo si los signos son costosos en alguna forma. Otra condi-
cién es cuando no existe conflicto de intereses, es decir, cuando el emisor
y el receptor se favorecen de interacciones coordinadas en las cuales los
individuos interactiian repetidamente y utilizan interacciones pasadas
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para estimar la legitimidad de los signos, entonces un sistema de sefales
no costoso puede evolucionar [Di Paolo 1997].

El presente estudio propone que la sincronizacién de las actividades
sociales después del despliegue vocal en dueto puede beneficiar a ambos
sexos debido a que comparten recursos territoriales y son capaces de
proteger su descendencia a través de despliegues conjuntos. Estos resul-
tados, junto con la extensa permanencia de los lazos de pareja observa-
dos, pueden explicarse por un origen no costoso de despliegues vocales
coordinados, con los cuales los individuos no estiman la calidad (atribu-
tos) pero si la confianza de sefales verosimiles de larga trayectoria, basa-
dos, quizas, en un “compromiso” expresado en términos humanos como
la dedicacion y esfuerzo para coordinarse vocal y socialmente, donde
parece no haber conflicto.

Este aprendizaje de sefiales “honestas”, es decir, que no tienen una
intencién diferente o adicional a la explicita, surgié a través de las inte-
racciones sociales en las cuales llamados individuamente distintos produ-
cen efectos especificos en el receptor [Janik y Slater 2000], que a su vez
aprende a producir respuestas adaptativas. El aprendizaje podria ser espe-
cifico, segun la historia de las interacciones entre los individuos involu-
crados, como se muestra en los cantos muy sincronizados de aves y
primates [Wickler 1980; Geissmann 1999]. Asi, las vocalizaciones contie-
nen caracteristicas actsticas que permiten identificar individuos y la fun-
cién primaria de los signos vocales influir en los receptores y modular su
comportamiento [Owren y Rendall 1997], es decir, hay una intencionalidad.

En el lémur deportivo, los parametros relacionados con la frecuencia
enfatizada y las propiedades temporales muestran una alta especificidad
individual [Rasoloharijaona et al. 2006] en llamados como el “chillido
aislado” y el “chillido continuo” de los machos y el “ladrido-oaii” de las
hembras (figura 1). Encontramos que estos llamados fueron utilizados por
las parejas para generar los duetos. Esto nos sugiere que pueden jugar un
papel en la identificacion social y espacial de los individuos. Los resulta-
dos de paternidad, junto con los despliegues vocales de tipo cooperativo
y de produccién no costosa, replantean la hipo6tesis sobre el origen del
lenguaje con base en una forma de comunicacién altamente estereotipada
y compleja, que emergié como un sistema de comunicacién confiable
[Fitch y Hauser 2002]. Los duetos se originaron no necesariamente por la
seleccion de parentela [Fitch 2010], sino por medio de la seleccién sexual
de pareja, en circunstancias tales como la defensa conjunta del territorio
y de las crias, lo cual daria lugar al desarrollo de una atencion coordinada
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y una comunicaciéon honesta, en donde la paternidad social adquiere
mayor relevancia.

Modelos para explicar la evolucién de los duetos

De los modelos propuestos para explicar la evolucién de los duetos, el de
defensa conjunta de territorio fue sustentado por nuestros resultados y no
asi el de competencia sexual, que también se puso a prueba con los experi-
mentos de playback. Estos resultados muestran que los solos de hembras
durante el periodo reproductivo, probablemente tengan la funcién de atraer
a los machos; y en la etapa no reproductiva, quiza las hembras represen-
ten competencia para las que estdn lactando, aunque solamente observa-
mos una reaccion coordinada de macho y hembra ante la intrusién actstica
de una hembra. En la fase reproductiva hay una baja frecuencia de duetos,
y durante los experimentos ni los machos ni las hembras emitieron due-
tos, ni como una forma de competencia ni de retencién de la pareja, cuando
otros machos o hembras se introdujeron en su campo acustico. Sin embargo,
se necesitan mds estudios para comprender las preferencias de machos y
hembras hacia ciertas vocalizaciones que podrian indicar las cualidades
o atributos de la pareja.

Los resultados también indican que los duetos se emiten durante con-
flictos territoriales (observacién personal) y con una frecuencia significa-
tivamente mayor en los sitios de forrajeo que en los de dormir (figura 3b).
Asi la pareja puede optimizar su éxito reproductivo con una defensa con-
junta del territorio que provea suficientes hojas frescas ricas en proteinas
para la hembra durante la lactancia. En el periodo reproductivo, una hem-
bra mostr6 una reaccion agresiva y vocal hacia un playback de otra hembra,
pero este conflicto intrasexual [Mitani 1984 y 1987] no fue apoyado por el
macho, es decir, no hubo dueto. En contraste, durante la etapa de lactancia
un macho defendié a su hembra y respondié agnésticamente al playback
de un solo de hembra intrusa, y se produjo el dueto, lo cual apunta a que
las hembras pudieran ser un factor mayor de riesgo para las hembras y
sus crias, que los machos. Mayor sentido de territorialidad y agresividad
se senala en hembras de peces y reptiles, e infanticidio por hembras en
lobos [Stockley y Campbell 2013; Forsgren et al. 2004; While et al. 2009;
McLeod, 1990].

En resumen, nuestros resultados sugieren un sistema social més cohe-
sivo de lo que se pensaba, con mayor inversién de tiempo en pareja, coor-
dindndose vocalmente durante la crianza, y menor cooperacién durante
el periodo reproductivo, y casi inexistente para la etapa de gestacién. Por
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lo cual concluimos que los duetos son un despliegue cooperativo utilizado
para la defensa de recursos durante la etapa de mayor estrés nutricional
de las hembras, que es cuando amamantan a sus crias, con lo que se redu-
ciria el riesgo de infanticidio, que se ha reportado en los primeros meses
de vida [Rasohalarijaona et al. 2000]. Sin embargo, no se descarta que los
duetos se encuentren bajo seleccién sexual, pues segin la hipétesis de
[Thalmann 2001], la defensa de los recursos alimentarios son una inversion
indirecta de los machos para encontrar pareja, reproducirse y alimentar a
las crias. Para examinar si la funcién de los duetos en otras especies coin-
cide con nuestros hallazgos y explorar si su origen es cooperativo mas que
competitivo, como se encontro en este trabajo, seran necesarios mas estu-
dios en primates con distintos sistemas sociales y comparar los periodos
reproductivos.

La biosemiética en el estudio de la comunicacion: caracteristicas lingiiisticas
que comparten primates humanos y no humanos

La transiciéon que existe de una respuesta orientada después de emitir arti-
ficialmente una vocalizacion de un intruso en el territorio de una pareja y
que ésta sea percibida auditivamente, a una reacciéon vocal coordinada y de
defensa, motivada tinicamente por este llamado, corresponde a la transi-
cién de una semiosis indexical (reactiva espacio-temporalmente) a una semio-
sis simbdlica. El objeto de la sefial, en este tiltimo caso, no es un objeto sino
una clase de objetos (los vecinos y los extrafios) y por ello no hay necesidad
de que exista un evento singular. Es decir, si existe un indice umbral, mayor
al simbolo, entonces, seria posible identificar conductualmente la transicién
a partir de un objeto que es eventual a un objeto que es de una clase reco-
nocible, por ejemplo, un objeto que no necesita estar presente como un objeto
o referente externo particular.

En este estudio, el patrén actstico que definimos como un consorcio
0 comunicacién coordinada en duetos, también puede describirse como
un topo-sonido, cuando estd asociado a sitios especificos como los de
forrajeo y ha sido reportado en los limites territoriales de los grupos o
parejas (observacion personal) sociales. En aves, el topo-sonido se ha defi-
nido como un canto coordinado de distribucién no aleatoria que crea un
medio ambiente sénico comtin [Farina 2011]. Esto permite a las aves com-
partir recursos.

En el caso de los primates también revela y comunica las fuentes de
recursos y los sitios de seguridad o guaridas, pero en este caso, aunque la
informacién se ha distribuido con toda la comunidad, los recursos son
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compartidos tinicamente con individuos del mismo grupo social, que
alertan a los individuos fuera de los territorios definidos. Por ello, el topo-
sonido esta dirigido por procesos conductuales [Peake 2005]. La hip6tesis
de la existencia de un eco-campo o socio-campo comun nos provee de un
modelo prometedor, con el objetivo de explicar algunos patrones actisticos
tanto en aves como en primates, donde la distribuciéon heterogénea de
cantos y llamados no puede explicarse simplemente por una via causal o
la vegetacion y la distribucién de los recursos, sino por las interacciones
sociales en el tiempo (estacionalidad) y el espacio (superposicién de terri-
torios hogarenos).

Por otro lado, el esquema de interpretacién basado en el contexto
anterior, sefal (estimulo), contexto posterior, es una representacion de la
triada semidtica de Peirce: objeto, signo e intérprete; del eje del tiempo y
de las secuencias de comportamiento. La seméntica, entonces, tendra dos
dimensiones: una referencial, que parte de la emisién como resultado de
un ambiente previo percibido por las estructuras receptoras del animal
(estudio observacional), y la otra funcional, que busca averiguar como se
recibe el efecto o estimulo, o en qué punto motiva una respuesta (estudio
experimental). Con ambas dimensiones obtuvimos un repertorio de sig-
nificados o repertorio vocal y el etograma especifico para la especie en
cuanto a la estructura y la funcién.

Dado que los significados se infieren del uso secuencial de los signos en
un determinado contexto, el observador puede interpretar de distin-
tos modos una misma sefal, si el analisis se hace con base en ésta y la
relacion de su estado interno o el contexto de emisores y receptores. Para
la biologia la senal también nos informa de los aspectos adaptativos de la
especie, un mismo signo tiene varias funciones (contextos) o bien una
funcién (contexto) puede conllevar distintos signos. Esto puede confundirse
con una especie de zoo-pragmaética que estudia la dimensién de la semio-
sis para la cual el significado depende del contexto; aunque esto representa
una limitacién metodoldgica, porque las descripciones de significado no
pueden hacerse con los propios signos animales, si podemos considerar
como signos la representacion grafica de los sonidos (espectrogramas).

Finalmente, con los avances en el estudio de la comunicacion animal,
proponemos qué caracteristicas del lenguaje consideradas exclusivamente
humanas se extiendan al lenguaje animal, para brindar la oportunidad de
corroborarlas cientificamente. Nos referimos a la dualidad de patroén,
fundamentado en la capacidad combinatoria o protosintaxis de unidades
minimas vocélicas en unidades distintivas con una funcién tanto en el
dueto como en las diferentes combinaciones vocales asociadas a contextos
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especificos. El desplazamiento, referentes distantes que pueden ser compren-
didos y puestos en evidencia por los experimentos de playback donde se
presentan objetos y sujetos lejanos en tiempo y espacio, y que aun sin su
presencia la respuesta conductual es congruente. La productividad, donde
nuevas manifestaciones pueden ser comprendidas y la transmisién tradi-
cional, la cual se refiere a que los lenguajes se aprenden y no estan gené-
ticamente determinados, se evidencia por la capacidad de incrementar y
cambiar los repertorios vocales dependiendo de los periodos reproductivos.

Bidlogos, antrop6logos, etélogos, psicologos y bio lingiiistas necesita-
mos elaborar un catalogo paciente y exhaustivo de comportamientos de
la especie y su repertorio vocal, sobre el cual hacer a posteriori interpreta-
ciones contexto-dependientes y comparaciones onto y filogenéticas, y crear
un cédigo como contexto global de las conductas, es decir, un etograma-
cédigo donde el enfoque biosemidtico tendra un papel fundamental.

Asimismo, se deben incrementar los estudios de la combinacién de
unidades acusticas sin significado, en secuencias con significado, y anali-
zar las reglas de combinacién y sus restricciones. Dado que los mecanismos
que subyacen —la produccién vocal y la percepcién— incluyen la forma-
cién de algun tipo de representacion mental sobre el estimulo que evoca el
llamado, estainformacién determina cémo un llamado se produce y cémo
sera interpretado. Es necesario considerar y utilizar la representaciéon
mental de Peirce en la cual se sustituye mente por “semiosis” o por pro-
duccién de significado y pensamiento por “signo”.

La aproximacién biosemidtica nos ayuda a reflexionar sobre la semio-
sis y la comunicacién como elementos centrales de los procesos de orga-
nizacién y desarrollo de la vida, asi como todo organismo vivo requiere
como condicién minima de su existencia la capacidad de interactuar a
través de signos, necesita de procesos de semiosis interna y externa y
procesos socio-cognitivos donde la informacién sea interpretada y tradu-
cida a los c6digos indispensables para su supervivencia. La interpretacion
de la informacién interna (biolégica) y la informacién compartida entre
organismos (biosociales) genera la evolucién de la vida misma. Es el pro-
ceso evolutivo de los sistemas semiéticos, cercanos a las particularidades
bioldgicas y a las codificaciones sociales.
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Es probable que varios de los cientificos sociales que realizan trabajo de
campo hayan encontrado en su escenario de estudio a nifios y nifas. Sin
embargo, es frecuente que, la mayoria de las veces, pasen inadvertidos a los
ojos de los investigadores durante sus estadias.

No obstante, en los recordatorios y en las reflexiones posteriores vuel-
ven a aparecer y, en ese momento, quizas repensemos que ellos fueron o
pudieron ser excelentes informantes, puesto que conocen los lugares re-
conditos, su familia, los problemas por los que pasan sus padres, sus
propias necesidades, las de su hogar y las de su comunidad. Incluso, en
ocasiones pueden llegar a fungir como informantes para sus padres, en tanto
que pueden comunicarles sobre la labor que realizamos los cientificos
sociales.

Con lo anterior, en el texto de Eder y Corsaro [1999] Ethnographic Stu-
dies of Children and Youth se observa que en la década de los ochenta se
empez6 a constituir una nueva serie de planteamientos sobre los nifios,
en la que se dejé de pensar que sélo eran seres pasivos que absorbian e
internalizaban la cultura, sino que eran parte de ella, contribuian a la
reproduccién y al cambio en la sociedad.

Y es que buena parte del quehacer antropolégico estuvo basado en el
adultocentrismo, perspectiva que ha dominado en los estudios durante
varios afios. En este pensamiento, la nifiez se encuentra distanciada, olvi-
dada y ha sido excluida en distintos circulos de la vida social. En térmi-
nos de un discurso construido, desde los adultos significa ser: “Un
subalterno o hallarse en condicion de subordinacion, entendida en tér-
minos de clase, casta, género, oficio o en este caso, en términos de gene-
racion. Esto es importante pues explica por qué la teoria social dominante
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excluye sistematicamente el pensamiento y la experiencia de los ninos
[Moscoso: 5]”.

En este mismo sentido, en el trabajo de L. Hirschfeld [2002] Why don 't
anthropologists like children?, se expone lo siguiente,

In the briefest terms, mainstream anthropology has marginalized children
because it has marginalized the two things that children do especially well:
children are strikingly adopt at acquiring adult culture and, less obviously,
adept at creating their own cultures. Although it is uncontroversial that children
acquire the wherewithal to participate in the cultures they inhabit, the processes
by which this happens has drawn relatively limited attention —presumably
because most anthropologists consider these processes unremarkable and
uninformative to the field’s principal concerns [Hirschfel 2002: 611-612].!

El hecho de creer que al trabajar con los nifios se perdia tiempo, no era
redituable y resultaba incluso poco relevante, limité durante mucho tiempo
la vision de los antropdlogos hacia este sector de la sociedad. Para tomar-
los en cuenta, esperaron a que crecieran, aprendieran de sus padres, de su
familia, de sus pares y en consecuencia de la sociedad. Dicho en otras
palabras, esperaron a que los nifios se transformaran en adultos para
considerar sostener una conversacién con ellos y acceder a su conocimiento
sobre aspectos relevantes de su cultura.

En el siglo xx, con la llegada de la Convencién sobre los Derechos del
Nifio, se tocé un punto clave en las politicas y el desarrollo del conoci-
miento cientifico en este sector de la poblacién, ya que a partir de ese
momento los nifios son concebidos como seres con valor moral y, por
ende, cobré relevancia considerar sus opiniones y su participacién en la
sociedad.

De acuerdo con lo anterior y con el paso de los tltimos afios, los estu-
dios con nifios han ido en aumento. Sobre todo aquellos que se han acercado
a este grupo poblacional; con la finalidad de generar una aproximaciéon a

! Traduccién del autor: “En términos mas breves, la antropologia convencional ha mar-
ginado a los nifios, porque ha marginado dos cosas que los nifios hacen especialmente
bien: los nifios adoptan sorprendentemente la adquisicion de cultura de los adultos vy,
menos evidente, adaptan y crean sus propias culturas. Aunque es indiscutible que los
nifios adquieren los medios para participar en las culturas donde que viven, los pro-
cesos por los cuales esto sucede han propiciado una escasa atencién, probablemente
porque la mayoria de los antrop6logos consideran estos procesos poco informativos
para las principales preocupaciones del campo” [Hirschfel: 2002: 611-612].
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sus visiones, representaciones y opiniones, que afhos atrds no aparecian
de forma recurrente en la literatura antropolégica. Lo anterior ha permitido
una mayor valorizacion y ha llamado cada vez mas la atencion por parte
de los antropdlogos hacia el trabajo, la crianza y los hechos cotidianos a
los que se enfrentan los nifios dia con dia.

En este ntiimero de la revista Cuicuilco, los autores se han aproximado
a los nifios para conocer sus representaciones y formas de vida, desde su
peculiar punto de vista. Asi tenemos el texto de Jerry ]J. Chacén, donde
menciona que se debe incluir a los nifos, desde sus propias visiones, en
el andlisis de la investigacién antropolégica y, desde luego, la vertiente
en el ambito de lo que la sociedad observa en torno a los nifios.

Citlali Quecha pone en discusion el rol de crianza que las nifias han
adoptado con sus hermanos en la Costa Chica de Oaxaca, debido a la
migracién que sus padres han realizado, sobre todo hacia Estados Unidos
en busca de una mejor forma de vida. Continuando con el tema de crianza,
Mariana Garcia Palacios, Ana Carolina Hecht y Noelia Enriz, a través de
sus experiencias etnogréaficas en comunidades indigenas de Argentina,
plasman las experiencias formativas que los nifios y las nifias experimen-
tan para conformarse desde diferentes rubros, como la lengua —explicando
una serie de categorias que muestran la diferencia en las “edades de paso”—,
la religion y el juego.

Por otro lado, Martha Areli Ramirez Sanchez, en su articulo denomi-
nado “Trabajo y ayuda mutua. Los nifios y nifias de San Pedro Tlalcuapan”,
nos adentra en una comunidad de origen nahua, donde la nifiez no tiene
las mimas concepciones “occidentales” debido a sus costumbres y formas
de entender la vida, con las cuales a través del trabajo se construye al nifio
y se le da un cierto estatus.

Y Mercedes Martinez Gonzalez, quien centra su investigacion en la
comunidad mixteca de Santiago Cacaloxtepec, en el estado de Oaxaca. La
autora trabaj6 con los nifios a partir de la realizacién de dibujos, los cuales
representaron a las personas que trabajan en la labor del tejido de palma,
las posturas, la vestimenta y un punto de identidad que tienen como tra-
dicién, ya que todos lo conocen.

Como consideracién final, la antropologia, no s6lo en México sino en
toda Latinoamérica, tiene una importante beta en los trabajos sobre la
nifiez y la infancia. Ellos pueden acercarnos a nuevas experiencias y datos
y a una forma diferente de entender ciertos contextos que son estudia-
dos habitualmente por los investigadores.
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Antropologia e infancia.
Reflexiones sobre los sujetos
y los objetos
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RESUMEN: En la tradicion antropologica, a la infancia se le ha situado en campos tangenciales al
objeto de estudio de esta disciplina, la escuela de cultura y personalidad ha sido la corriente que
ha abordado mds el tema. Recientemente han surgido investigaciones enfocadas a nifios y nifias,
sin embargo, las nuevas aproximaciones requieren de la reflexion del sentido antropoldgico para
valorar desde el andlisis de la cultura el espacio social de nifios y nifias, es decir, de la infancia. Esto
implica el andlisis de la infancia en dos vertientes: la vision que tiene de si misma y de su entorno,
y la perspectiva de la sociedad en la cual estd inserta.

PALABRAS CLAVE: antropologia, etnografia, infancia, metodologia, relaciones intergeneracionales.

ABSTRACT: According to anthropological tradition, childhood has been positioned in tangential
fields of this discipline; the school of culture and personality has been the main one to cover the
study of this theme. Recently, there have been studies that have focused on children; however,
the new approximation requires reflection on the anthropological meaning of the same, to evalu-
ate the theme from a cultural perspective regarding the social position of boys and girls, i.e.
infancy. This involves the study of childhood from two viewpoints: from the perspective of the
children themselves and their view of their environment; and, from the perspective of the society
in which the children live.

KEYWORDS: Anthropology, ethnography, childhood, methodology, generational relations.

INTRODUCCION
En El cuento de la iguana azul, Ramén Mendoza desarrolla la historia de un
nifio que encuentra un magnifico animal: una iguana del color del cielo, con

alas de colores, con tal novedosa aparicion, el muchacho intenta mostrar a su
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madre y tio el admirable descubrimiento zoolégico. Sin embargo, éstos no
pueden comprender el atrevido planteamiento de un pequefio de siete afios.
Otro nifio, un semejante, si pudo contemplar al espectacular reptil, si pudo
“descifrar el enigma con sus ojos”. Este relato ilustra y sirve de inspiracién
para el tema que abordaremos: los problemas en el analisis de las relaciones
sociales de tipo generacional, en lo interno y externo de la infancia.

Para analizar este problema, nuestra bitacora inicia con reflexiones
sobre la cultura y la infancia, los obstaculos inherentes y limitaciones en
la interaccién entre estas dos. Después abordo las relaciones entre identidad
e infancia y los aspectos metodolégicos en funcién de dicha interaccién.
Aqui recapitulamos sobre elementos observados en una investigacién que
tuvo como objeto el estudio de la infancia en una comunidad agricola de
Venezuela. Culminamos el ejercicio con notas sobre el estudio antropolé-
gico de la infancia. Es preciso advertir que deliberadamente no inclui en
las anotaciones a la familia ni a la escuela, ni sus relaciones con la infancia,
son temas para otro momento.

CULTURA E INFANCIA

Un gran porcentaje de la poblaciéon mundial, especialmente latinoamericana,
son nifias y nifos; igual de obvias son las estadisticas que indican las con-
diciones de sometimiento de la infancia; cifras que en muchos casos terminan
siendo datos morbosos para justificar proyectos y programas multilaterales
que reproducen las causas estructurales de las problematicas que denuncian,
lo cual atenta contra los derechos de los nifios y nifias a por lo menos vivir
dignamente.

Desde las disciplinas sociales se construyen incipientemente herra-
mientas para que social, politica, cultural, econémica e institucionalmente
se reconozcan los aportes de la infancia a las dindmicas de la vida grega-
ria; esto ha requerido de un movimiento caleidoscépico para generar otros
procesos interpretativos. En ese sentido, la antropologia tiene una impor-
tante tarea con respecto a la comprensién de la infancia a partir del fené-
meno humano de la cultura. Como otras ciencias sociales, esta disciplina
ha desarrollado investigaciones donde aparecen nifios y nifias, sin embargo,
nuestra inquietud —a la cual se intenta responder en el presente trabajo—
reside en preguntarse si estas indagaciones han observado a la infancia a
través del analisis de la cultura o del lente de la cultura.

Cabe aqui una reflexién inicial: ;la infancia se ha pensado como un fené-
meno cultural? En el mundo de la antropologia, una referencia obligada



ANTROPOLOGIA E INFANCIA. REFLEXIONES SOBRE LOS SUJETOS Y LOS OBJETOS 135

sobre el tema es la escuela de cultura y personalidad; en la misma, cultura
e infancia se piensan en funcién de la transmisiéon de saberes en el
ambito de las generaciones a partir de la continuidad y del cambio cultural,
reconociendo:

Las distinciones [...] entre tres tipos diferentes de cultura posfigurativa, en la
que los nifios aprenden primordialmente de sus mayores, cofigurativa, en
la que tanto los nifios como los adultos aprenden de sus pares y prefigurativa
en la que los adultos también aprenden de los nifios [Mead 1977: 35].

Esto implica tres formas de interpretar la infancia: una como recepta-
culo de las experiencias; otra, donde comparten las experiencias entre si
y, una tercera, donde nifas y nifos pueden transmitir al resto del grupo
social sus propias experticias sobre la vida. Estas configuraciones de la
cultura no las concebimos como excluyentes, afirmar eso seria un absurdo
reduccionista, no se trata de determinar si una cultura u otra es post, co o
prefigurativa. En cada sistema cultural, eventualmente pueden confluir las
tres, lo importante es examinar como se desarrollan y constituyen en la
dinamica social. Por ejemplo, en nuestras latitudes observamos las tensio-
nes y distensiones entre las tres, sin embargo, éstas son sélo aprehensibles
en un sentido metodolégico, porque como sujetos de la cultura no es posi-
ble concebir estas relaciones de manera directa, ni siquiera en los espacios
maés progresistas, por ejemplo:

Ellema que caracteriza a los movimientos sociales que desde hace mds de un
lustro vienen luchando por una globalizacion de la solidaridad —y por ende
una globalizacion de la esperanza— hasta la fecha se han caracterizado por una
casi inexistente consideracion de los nifios, nifias y adolescentes como actores
de esa tarea histérica de hacer realidad aquello de que otro mundo es posible
[Cussianovich 2005: 1].

En una investigacién sobre la infancia en una comunidad agricola de
Venezuela [Chacén 2008] observamos que estas tres formas de transmisién
de conocimientos estaban presentes en las relaciones sociales; no obstante,
en lo explicito de las mismas sélo se entendia como valida la transmi-
sién en un sentido posfigurativo, con cierta aceptacién marginal de la
cofigurativa, pero con invisibilizacién total de la prefigurativa. Estos pro-
cesos estan fundados en:
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a) Desconocimiento de la interpretacion que nifnos y nifias hacen del
contexto, lo cual proscribe la validez de la misma a partir de com-
paraciones adulto-céntricas.

b) Control, represion y proscripcion de estos sujetos en la construccion
de si mismos como sujetos.

c) Desvalorizacién de los aportes materiales de nifios y nifias a la
vida en términos individuales y sociales.

La importancia de estos elementos no radica en que hayan surgido en
una investigacion etnografica en una comunidad agricola, es decir, no son
relevantes por la singularidad del dato en una comunidad rural, sino que
los mismos tienen su correlato en otros dmbitos sociales, incluso en los
académicos. Hay una gran ausencia de documentos, textos, bibliografia,
que rescaten discursos y précticas de nifios y nifias en la vida social. En
este caso, epistemologia y cultura son mutuamente permeables, pues se
han transmitido bidireccionalmente prejuicios en sus interpretaciones.
Este grupo social y sus condiciones de vida quedan difusas [Diaz de Rada
2003] en las historias, en las reconstrucciones, en lo que los cientificos
sociales dicen de la realidad, pero consustancialmente en la realidad misma.
El pensamiento de nifias y nifios se ha catalogado como subalterno, pre-
l6gico, mientras que el pensamiento adulto se valora como un pensamien-
to Iégico [Martin 1990]. Esta vision, fluctuante entre la ciencia y el
conocimiento comun, ha funcionado para establecer metaforas que ampa-
ran la supuesta condicién de inferioridad de la infancia, pero también ha
servido como fundamento para la imposicién de Occidente sobre otras
culturas (que para Occidente estan en la infancia de la humanidad): la
infancia es lo que es por ser primitiva y los primitivos son lo que son por
ser infantiles [Dorfman 1997; Erikson 1959].

El evolucionismo plantea al hombre adulto como el ejemplar mas
altamente desarrollado de la especie animal, esto condujo a pensar “que
los nifos, en varias etapas de su desarrollo inicial, eran bastante parecidos
a algunas especies antiguas mostradas por la historia de la evolucién...”
[Lipsitt y Reese 1990: 27], pero no es un problema estrictamente de la visién
disciplinar, este pensamiento calé en la sociedad y atn esta fuertemente
arraigado en la cultura occidental.

Desde la antropologia, una manera de entender la infancia es en fun-
cién del analisis de la cultura, concibiendo a la misma a partir de las
dindmicas de transmisién de experiencias inter e intra generacionales
(como ya hemos visto), la forma como se establecen éstas y los significa-
dos que las contienen, es decir, lo que se transmite, la forma y el contenido
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de cdmo se construyen y se ponen en practica valores y sentidos [Geertz
1989; Gomez 1997], teniendo claro que dichos procesos estan mediados
por las relaciones de poder del grupo social (econémicas, politicas, reli-
giosas o familiares). Pensar la infancia desde el examen de la cultura
significa comprender las relaciones que se establecen entre los miembros
de distintas generaciones, pero a la vez, dentro de cada una de ellas; la
experiencia es tomada como uno de los objetos de la cultura [Garcia 1996]
para la construccion de identidades en funcién del recorrido biogrifico de
los sujetos, a partir de los modos de produccién de las generaciones y vice-
versa. En funcién de ello, la mirada antropologica requiere fijar la atencion
en la manera como se integran o desintegran las interpretaciones que los
grupos humanos hacen de su continuidad biogrifica, del recorrido tempo-
ral de los sujetos.

Porque la relacién de intersubjetividad es posible gracias a cierta hori-
zontalidad en los procesos de significacion, es decir, se debe entender que
existe homologacion [Martin 1990] entre las estructuras de significacion
de las generaciones, pues todas ellas corresponden a un sistema mas amplio
que es la cultura. En consecuencia, la antropologia requiere adherirse a
determinadas explicaciones psicolégicas para argumentar de manera mas
solida la validez del pensamiento en la infancia respecto de otros momen-
tos del desarrollo biogrifico. Las habilidades cognoscitivas en la infancia: la
inteligencia, la 16gica, las nociones de espacio, niimero, procesos de inter-
pretacion, del juego y los estadios de aparicién del simbolo [Piaget 1966
y 1974] son esenciales para lo que intentamos explicar. La psicologia, por
ejemplo, ha demostrado la existencia de estructuras cognoscitivas y psi-
coldgicas [Erikson 1959] en diferentes estadios del desarrollo del sujeto.
No obstante, la infancia también tiene sus contenidos sociales, no sélo
psicolégicos. En este sentido, existen dos infancias: la primera se refiere a
la realidad concreta vivida por nifias y nifos, la segunda es “el complejo
de ideas, imagenes y representaciones que cada sociedad hace de ellos”
[Amodio 2005: 25]. Hay dos realidades que se cruzan: a) el proceso que
atraviesan los nifios y nifias en el transcurso de sus vidas y, b) las pautas
que cada sociedad establece para la socializacién, porque:

[...]los fenémenos que atafien al desarrollo psicolégico y social del nifio estan
fuertemente enlazados de manera dindmica con la representacion cultural de
la infancia que cada sociedad produce; mientras que ambos aspectos tienen
como contexto que los definen y determinan las condiciones socio-econémicas
de existencia de cada sociedad y, naturalmente, las determinaciones biolégi-
cas de cada corporalidad [Amodio 2005: 29].
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La infancia como fenémeno de la cultura y como elemento de anéli-
sis cultural no puede entenderse como una realidad preestablecida, no
podemos sugerir sobre la existencia de una determinada infancia sin
conocer el sistema cultural que la produce. El esfuerzo metodolégico con-
siste en poder definir desde adentro de la cultura cémo se construye
la infancia. La respuesta a esta interrogante permite una aproximaciéon
mas integral al objeto de estudio, pero a su vez una relacién mas de-
mocratica con los sujetos. El problema metodolégico es observar y com-
prender tres elementos basicos para la construccién de identidades en
funcién de la interaccién de experiencias: a) el género, porque se es nifio
o nifna; b) generacional, porque se da en relaciones de pertenencia a gru-
pos de edad vy, c) social, porque las condiciones del grupo social al cual se
pertenece configuran de manera particular el tipo de infancia [Colangelo
2003; Pauluzzi 2007].

En la realidad no existen s6lo nifios a secas, sino nifios y nifias; se es mas
0 menos nifio o nifia en funcién de los rituales que establezcan los proce-
sos culturales, y se es el nifio o la nifa (de cada grupo social, cultural, de
cada clase social) a partir de la forma en que se divide y se segrega la
sociedad, por lo tanto, no hay nifios y nifias como generalidades homogé-
neas sociales [Marques 1982; Gianini 1992].

La manera como se configura socialmente la infancia estd determinada
por las relaciones de poder que se establecen dentro de los grupos huma-
nos; obedece a la forma como se distribuye aquél entre los grupos de edad
[Colangelo 2003]. Interpretar los factores y dindmicas politicas, de poder,
influidos por la configuracién social de la infancia significa romper con la
frontera epistemoldgica que piensa a la nifiez en funcién de su transfor-
macién para la vida adulta. En este sentido, debemos entender que las
relaciones entre las edades son arbitrarias, pues son relaciones de poder
[Meétailie 1994] cuyas clasificaciones de edad constituyen el control de unos
grupos sobre otros.

No es nuestro interés emitir juicios de valor sobre esas relaciones de
poder, al contrario, nuestro propésito es llamar la atencién sobre la condi-
cion cultural y no natural en la manera que se relacionan las generaciones.
Pero se debe tener cuidado con lo expuesto para no caer en un relativismo
extremo. No se trata de proponer una visién en la cual existan infancias
inconmensurables de una cultura a otra, pensar eso hoy es un anacronismo,
o que cada cultura es portadora de la auto referencia absoluta para deter-
minar cémo se relacionan sus generaciones. La idea es el reconocimiento
de la diversidad como base para las reflexiones ético-politicas [Diaz-Polanco
2009] sobre las relaciones inter e intrageneracionales.
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La aproximacién transcultural relativa a la infancia nos permite iden-
tificar las multiples formas en las cuales aquélla se ha configurado de acuerdo
con los momentos histéricos [DeMause 1982]; también nos facilita desmon-
tar la pretendida universalidad natural [Marqués 1982] de este grupo de
edad; visibilizar la imposicién del concepto de infancia en y desde Occidente
y particularmente a partir del capitalismo. Por ello es importante compren-
der que la infancia se configura en funcién de la lejania o cercania de las
generaciones dentro de una organizacién social [DeMause 1982], pues la
“infancia se encuentra marcada significativamente en todas las sociedades
por oposicién a otros periodos de vida” [Diaz de Rada 2003: 264]. Sélo el
reconocimiento de estas diversidades nos brindara el proceso reflexivo
necesario para la interpretacién antropolégica [Tax de Freeman 1991].

Puede sonar extrafio porque nuestra concepcién moderna de privaci-
dad y de intimidad no nos deja pensar que la humanidad vivié épocas en
las cuales este sentido de privacidad y de identidad, resultado de la indi-
viduacién moderna, no existia. Pero en muchas culturas nifias y nifios
siguen viviendo revueltos con los adultos en todos los espacios de la vida
[Martin Barbero 2002: 175].

Ejemplo de ello es que antes de siglo xv1I el conocimiento de la infan-
cia se consideraba una cuestiéon doméstica, la sociedad participaba a través
de la familia en el tratamiento de aquélla, la cual no era pensada como la con-
cebimos en la actualidad sino mas bien como adultos pequefios [Hurlock
1982]. De hecho, sabemos muy poco sobre la forma como vivian nifios y
nifas antes de aquella centuria. Amodio [2005], citando la obra de Philip
Ariés, El nifio y la vida familiar en el antiguo régimen, argumenta que éstos
han sido negados histéricamente, quedando en las tinieblas de la historia
oficial. Escasamente se conocen las pautas de crianza en los distintos perio-
dos [DeMause 1982], pues no se puede acceder a lo que pensaba la infan-
cia en la mayoria de las etapas de la humanidad, pero tampoco hay muchos
datos de lo que pensaban y hacian los adultos en relacién con nifios y
nifas. Al respecto, Martin Barbero [2002] propone que el cambio de con-
cepciones sobre la infancia, generado en el siglo xvi11, tuvo como eje central
la articulacién de tres dispositivos en el contexto de las sociedades europeas:
1) la disminucién de la mortalidad infantil; 2) la existencia de la imprenta
y, 3) la aparicién de la escuela basica. Estos elementos permitieron que los
adultos particionaran el mundo, restringiendo una pequefa parte para
niflos y nifas: es cuando surge la concepcion moderna de la infancia.

Por concepcién pedagédgica moderna de la infancia se entiende, siguiendo a
Escolano [1980], aquella que valora esta etapa de la vida humana como un
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periodo reservado al desarrollo y la preparacién para el ingreso en la comu-
nidad de adultos, son una conquista de los tiempos modernos. Puede asegu-
rarse que es a partir del Renacimiento cuando la infancia comienza a adquirir
la significacion psicolégica y cultural que hoy se le atribuye. Esta imagen de la
infancia se va gestando lentamente en el ambito cultural occidental a los siglos
XVI'y xviI [Alzate 2004: 04].

IDENTIDAD E INFANCIA

La cultura es un sistema de significados, de redes de sentido que se contienen
y se liberan a través del ejercicio de la misma, es decir, cada vez que el sujeto
pone en juego distintos elementos a partir de codificaciones paradigmaticas
y sintagmaticas; esto implica para la antropologia un trabajo hermenéutico
sobre dichos procesos de seleccion [Geerzt 1989]. Pero la interpretacién debe
trascender la mera valoracién estética, ésta es importante pero también
debe comprenderse una dimension ética. Por ello, la investigacion debe dar
cuenta del modo de produccién de estos significados y sus implicaciones en
la vida social. Se trata de entender los fenémenos aparentemente similares,
diversos, disimiles, que culturalmente configuran a las infancias; de cierta
manera, aunque no exclusiva, una semiética [Luque 1985] de las construc-
ciones determinadas de la infancia.

El objeto que intentamos construir no esta concebido como un elemento
superficial de la cultura [Luque 1985], sino como un aspecto profundo de
la misma; es un aspecto publico [Geertz 1989]: significados que son com-
partidos porque corresponden a codificaciones alojadas en espectros de
nuestras acciones, no observables empiricamente. Porque continuar aten-
diendo a la infancia como una entidad objetiva es seguir con “la adjudi-
cacién de las mismas etapas de formacién para todos los individuos
independientemente de la sociedad en la cual se producen, asi como la
utilizacién de los procesos de socializacién occidentales como referentes
normativos de las practicas de otras sociedades” [Amodio 2005: 26].

Infancia y sociedad son un todo, como cualquier elemento de la cultura
[Luque 1985] que requiere ser diseccionado metodolégicamente; es un
error interpretar a la infancia como universal de una cultura humana, hay
que entenderla en el sistema cultural que la produce y a partir de esta
singularidad establecer las relaciones con otras infancias, siempre en el
reconocimiento de la diversidad pero no sélo en el &mbito perceptivo, tan
promovido por el neoliberalismo, sino el en dmbito ético-politico, como
ya lo hemos mencionado.
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Es un esfuerzo epistemolégico en cual se debe traducir [Ortiz-Osés
1986] la comprensioén que hace cada sociedad de sus grupos de edades y
de la historia biografica de los sujetos. Es comprender que no existe una
infancia dada en la dindmica social, sino que mas bien la dinamica deter-
mina [Escobar 1999] los procesos de significacion en cada una de las infan-
cias. Esto significa romper con mitos de la modernidad, pues en ésta y con
ésta se han establecido dicotomias para fundar y legitimar relaciones socia-
les, desde la cotidianidad hasta la constitucién de Estados nacionales.
Dichas dicotomias se componen de categorias que se imponen hegemoni-
camente, negando la alteridad de sus contraparte: “Mujer/Varon, diversas
razas, diversas etnias, clases, Humanidad/Tierra, Cultura Occidental/
Culturas del Mundo Periférico excolonial” [Dussel 2000: 71].

Adultez/infancia, constituye otra dicotomia fundamental de la moder-
nidad capitalista, y el estudio de la misma requiere del analisis de este
grupo de edad en nuestras sociedades, pero definitivamente también de la
experticia de otras formas de infancia. Estos dos enfoques son basicos
para desnaturalizar nuestras concepciones sobre el tema [Amodio 2005;
Colangelo 2003], es decir, comprender la construccién de la infancia en
relacién con el conjunto social; el modo como se ha producido dicha cons-
truccioén, y las posiciones y disposiciones de los sujetos con respecto a los
dos puntos anteriores.

Las relaciones sociales son el marco donde se constituyen los procesos
identitarios [Erikson 1980]; la igualdad y la diferencia, la semejanza y el
contraste; son los factores determinantes para la identidad desde el sujeto
pero también las interpretaciones que hacen los otros de aquél. Coinci-
diendo con Garcia [1996], la identidad se construye en funcién de la rela-
cién entre sujetos significativos, en nuestro caso adultos e infantes, que
son femeninos o masculinos, que pertenecen a una determina clase social
y que son lo que son en cuanto son definidos por sus roles y rituales de
paso. Entre unos y otros, la alteridad se produce por la contraposicién
de objetos de la cultura, en funcién de ello cada sujeto adquiere la identidad,
identificAndose consigo mismo, estableciendo contigiiidad de esta identi-
ficacion con otros y diferencidndose de lo ajeno [Heidegger 1988].

En el caso de la infancia, donde la principal relacién de identidad-
alteridad estd expresada en las relaciones nifios-adultos (pero jerarquica-
mente adultos-nifios), uno de los principales objetos culturales que determina
este proceso es la experiencia. En las sociedades donde la experiencia es
relevante en las dindmicas sociales este fenémeno es mas marcado, por
ejemplo, en aquellas donde la historia oral es fundamental.
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Actualmente en las sociedades occidentales observar este proceso es
mas complicado, pues la tecnocracia neoliberal ha desplazado la idea de
la experiencia por la de la imprudencia, con las nefastas consecuencias
que esto trae en las politicas publicas. Por ejemplo, los programas oficia-
les educativos se enfocan (los pocos que lo hacen) en ensefiar la importan-
cia de la historia, de la experiencia. Sin embargo, quienes componen la
esfera politica no representan en lo absoluto la experiencia, sino mas bien
la impericia que va en detrimento de la sociedad y en favor de los factores
econémicos. Por estos motivos vale la pena investigar como los procesos
politicos y sociales que derivan del modelo neoliberal han trastocado las
relaciones generacionales por haber trastocado la experiencia.

En este sentido, la relacién de poder entre dominantes y subalternos
es determinante en la configuraciéon de los fenémenos culturales, lo cual
genera procesos identitarios ambivalentes [Goffman 1995] porque quienes
someten logran imponer la forma en cémo los subalternos van a cons-
truir su identidad, con todos los procesos de resistencia que ello implica;
pero en el caso de la infancia los procesos de alienaciéon son mads fuer-
tes, por la legitimidad que le otorga la cultura a los mismos. Hacer esta
salvedad no significa que estemos tras la bisqueda de una utopia al estilo
de El pais de nunca jamds, lo que proponemos es que la antropologia dé
cuenta de estos procesos, mas atn, cuando dentro del sistema mundial
de derechos humanos se ha desarrollado una doctrina de proteccién a la
infancia, por su mds alto interés; lo que implica una reinterpretacién de patro-
nes de crianza y de politicas asistenciales, entendidas como vélidas —por
lo menos— en los tltimos tres siglos.

La comprension cultural de la infancia significa: a) la cultura es el
centro fundamental de la relacién adulto-infancia, y no sélo las condicio-
nes bioldgicas y psicoldgicas; b) las relaciones entre infancia y adultez no
son universales; ¢) la comprensién de estos fenémenos sélo se pueden
hacer desde la interacciéon con los sujetos y sus contextos y, d) la infancia
no es sélo el tiempo cultural para la formacién del adulto:

Cada condicién es particular y las condiciones de existencia varian segtn el
tipo de sociedad y elaboracién cultural. En este sentido, es dificil y hasta
contradictorio pensar en las condiciones ideales de existencia de los nifios, ya
que éstas pueden ser definidas cabalmente s6lo en relacién con las expectati-
vas de cada sociedad, adaptados a suidea de hombre y de mujer ideal [Amodio
2005: 19].
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ETNOGRAFIA DE LA INFANCIA

Este es el ambito fundamental para nuestro propésito, sin embargo, lograr
referencias documentadas sobre la tematica no es sencillo, pues la infancia
en la teoria y practica antropolégica generalmente es difusa, tangencialmente
dispersa en la descripcién de las dindmicas sociales [Coldngelo 2003]. Sin
lugar a dudas, el principal aporte ha sido el de la escuela de cultura y perso-
nalidad, sin embargo, como lo propuso la propia Margaret Mead, el objeto
de esta antropologia es observar el “proceso mediante el cual el nifio se
transforma en un ser adulto” [1962: 9], pero como lo hemos advertido, esto
tiende a invisibilizar a nifias y nifios como sujetos activos en la cultura porque
se desplaza la nocién de cambio, la cual implica interpretacién, hacia la
accién dentro la cultura. Esto deriva en estudios sobre la nifiez para observar
cémo se convierten en adultos, sin comprender en plenitud la vida de aqué-
llos. La incomprension se traduce socialmente en imposicion.

Aquella antropologia es importante porque estableci6 la relacién entre
las variables psicoldgicas y culturales, es decir, la dualidad entre la cultura y
personalidad. Pero la aproximacién etnografica que proponemos debe
reflexionar acerca de una categoria fundamental en dichos estudios: el
desarrollo, la cual implica razonamientos un tanto maniqueos entre nor-
malidad y anormalidad, porque el principio en esta nocién es el de homo-
geneidad y uniformidad en la continuidad biografica de los sujetos, un
atentado contra la diversidad, un problema de cardcter ético. En este sen-
tido, es necesario tener claro:

El hombre no es, ni ha de realizar ninguna esencia, ninguna vocacién histérica
o espiritual, ningtin destino biolégico. Sélo por esto puede existir algo asi como
una ética: pues esta claro que si el hombre fuese o tuviese que ser esta o aquella
sustancia, este o aquel destino, no existiria experiencia ética posible, y s6lo
habria tareas que realizar [Agamben 1996: 31].

Como el desarrollo se plantea en términos de un destino inexorable,
el mismo conlleva un contrasentido genético con cualquier reflexién ética,
ejemplo de ello lo encontramos en los sistemas educativos y formulaciones
conductistas desplegadas en la sociedad occidental. En el siglo xvi1 nifios
y nifas fueron considerados “adultos pequeios”, lo cual implicé que la
infancia como tal no existia; con el surgimiento del hombre de nuestra
época [Foucault 1988], la infancia broté como un espacio determinado de
la vida humana, pero socialmente relevante por ser la reserva de los adul-
tos. Por ejemplo, Gruson [2004] afirma que la investigacién en pautas de
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crianza 'y procesos de socializacion permiten el conocimiento de los aspectos
profundos que determinaran el comportamiento del adulto. Esto es un
hecho objetivo, no lo negamos, pero la infancia y todo lo asociado con ella
y desde ella no es solamente eso.

La edad y el sexo son las diferencias basicas en los humanos, plantea
Dufrenne [1959], y con respecto a estas dos existen distintas formas de
categorizar culturalmente los roles y “las actitudes [que] las diferentes
sociedades asignan a una misma edad o a un mismo sexo” [Dufrenne 1959:
193]. Cada edad, y cada sexo, produce un tipo de personalidad de acuerdo
con las variables culturales y sociales. El trabajo etnografico debe investi-
gar cudl es el acento que el grupo o la clase social le pone a cada una de
estas “personalidades”; pero a la vez escuchar las voces de quienes las
viven, observar el didlogo entre los roles sociales y quiénes deben ejercer
dichos roles. En este sentido, la interaccion etnogréfica con la infancia debe
tomar en cuenta algunos aspectos metodolégicos que permitan una relacion
mas democratica con nifios y nifias, segiin Papalia [1997] se debe tomar
en cuenta:

a) Intimidad: respetar la informacién mas intima de los sujetos para
evitar consecuencias contradictorias a los mismos en su desenvol-
vimiento biografico.

b) Verdad:la informacién no puede recabarse a través de estrategias
que oculten los fines reales de la investigacion.

c) Dar consentimiento basado en el conocimiento, a nifios y nifias se
les debe participar de los contenidos de la investigacién.

d) Autoestima: no se pueden plantear problemas a resolver, a niflos
y nifias, que estén mads alla de sus competencias (roles).

Berger [1997] propone dos problemas al momento de cumplir con estos
criterios: 1) jcémo informar de manera objetiva a nifias y nifios sobre la
investigacion a realizar?, y 2) ;cémo saber si realmente se ha logrado
transmitir la informacién necesaria para la comprensién plena de la misma?
Estos son obstdculos propios de la investigacion en y de la infancia, pero
también es un problema de toda investigaciéon. No podemos afirmar que
estos principios sean solamente para el trabajo con nifios y nifias, tampoco
que se requieran estrategias hiperespecialisimas para ello, porque seria
caer en esa nocion de infancia que pretendemos trascender. Cada grupo
social requiere de que el investigador construya y adapte estrategias para
poder interactuar, pero teniendo cuidado con la reproduccién de dindmi-
cas sociales que impliquen la naturalizacién de la infancia.
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Hemos observado que diversos trabajos de investigacion antropolégica
usan como estrategia para acercarse a nifos y nifias la realizacién de cur-
sos o talleres, de esta forma reproducen esa vision cultural que nos con-
diciona a relacionarnos con la infancia s6lo en actitud pedagoégica. En
nuestra investigacion sobre la infancia de una comunidad agricola vene-
zolana tratamos de alejarnos lo mas posible de cualquier posicionamiento
pedagogico, lo cual generé que la comunidad y los propios nifios y nifias
nos interpelaran acerca de nuestro rol en esa colectividad, pues no ibamos
como “maestros”. Esta interpelacion y nuestras explicaciones permitieron
un didlogo y una interacciéon més horizontal con nuestros informantes
[Chacén 2008].

¢Coémo es posible hacer del conocimiento de nifios y nifias la comple-
jidad de una investigacién? Para ello el antropélogo requiere conocer los
elementos internos de la cultura que le permitan realizar estas explicacio-
nes, a partir del didlogo de sus pretensiones académicas con los intereses
de quienes eventualmente puedan ser sus informantes [Hammersley et al.
1994]. Al respecto podemos recordar el planteamiento de Platén sobre
mediacién: “para que dos cosas puedan juntarse, se requiere de una tercera”
[Gonzalez 2007], el esfuerzo etnografico es precisamente ése, encontrar
cudl es el tercer elemento mediante el cual sujetos (investigadores-inves-
tigadoras) y sujetos informantes (nifios-nifias) pueden unir sus intereses
en una investigaciéon antropolégica. En funcién de ello, el trabajo con la
infancia tiene una peculiaridad que en otros estudios no se da en la misma
forma: para trabajar con nifios y nifias primero se requiere del permiso de
los adultos, por cuestiones morales y juridicas. Si bien, dentro de la gene-
racion adulta existen jerarquias, las cuales se deben franquear para llegar
al informante, en el trabajo con la infancia primero hay que navegar entre
todas las jerarquias de la adultez para ver si después podemos entablar
una relacién con nifios y nifias, con sus propias jerarquias.

En la etnografia se deben hacer conscientes prejuicios y contradicciones,
buscando la manera de entablar una relacién lo mas horizontal posible con
nifos y nifas; hay que considerar lo que nos comenta Segura [2000]: recien-
temente es que los maestros se han dado cuenta que nifios y nifias piensan,
porque la pedagogia ha mezclado intencionalmente la razén y el prejuicio,
lo cual produce una exclusion sistematica de la infancia en la produccién
del conocimiento, y en este modelo estamos imbuidos. Es necesario darle
otra vuelta al caleidoscopio: pensar a nifios y nifias como sujetos cognos-
centes que realizan interpretaciones, no imitaciones de la cultura, como el
teatrero al interpretar su personaje, no lo imita sino que le imprime sus
propias caracteristicas, vuelve dindmico algo que estaba estatico.
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Un grave error del cual hay que saber deslindarse es investigar la
infancia desde la propia experiencia infantil de quien indaga, las genera-
lizaciones como “todos hemos sido nifios” o “me siento como un nifio o
nifia” o “todos llevamos un nifio por dentro” son muy peligrosas, las
infancias no son iguales, el recorrido histérico y las dinamicas sociales
configuran distintos tipos. No obstante, el investigador tiene una ventaja,
ha sido nifio o nifia, esto le permite establecer ciertos puentes con aquéllos:
lo importante es no ver esa infancia como la suya, sin intentar convertirse
en nifios o nifias es muy perjudicial pretender convertirse en los nativos.

ROLES E INFANCIA

El analisis del juego es en si un tema de estudio porque no es un fenémeno
asociado exclusivamente a la infancia, todas las generaciones tienen sus
expresiones y dindmicas ltidicas. Sin embargo, advertimos que los nifios y
nifas de la comunidad El Cobalongo, en el estado de Aragua, Venezuela,
tenian juegos que reflejaban las dindmicas de su vida social pero también
expresaban un interés recreativo o lidico [Chacén 2008]. La observacion de
los juegos nos permitié interpretar que los mismos giraban en torno a dos
ejes de relaciones: a) roles (segin género y edad) y b) contenidos (Itdicos y
metafdricos). El primero es explicito en las relaciones de estos sujetos, es
decir, hay juegos de nifios y nifias, de adultos y de infantes, mientras que la
comprension del segundo eje se construyé en funcién de lo que advierte
Erikson [1959] sobre los juegos: en éstos, la infancia toma experiencias del
mundo adulto para establecerlas como metaforas de la realidad social. Dentro
de los juegos de contenidos diferenciamos entre ltidicos y metaféricos, en
cuanto que los segundos demuestran interpretaciones de la vida social. Los
ludicos son juegos que, sin dejar de ser metaféricos, sus contenidos y formas
manifiestan un caracter recreativo o de habilidades psiquicas y motoras. La
mayoria de los juegos (del tipo que sean) en esta colectividad agricola incor-
poraban a la infancia en la actividad agro productora.

En El Cobalongo, nifios y nifias asumian el trabajo dentro de las par-
celas desde las seis de la mafiana (los que no iban a la escuela o asistian
en horario vespertino); sin embargo, como nifias y nifios incorporaban
juegos en sus labores, los adultos no valoraban sus trabajos como tales,
porque de acuerdo con estos tiltimos, el juego disminuia la responsabilidad
en la ejecucion del rol. Pero que los adultos afirmaran esto no significa que
dejaran sus propias actividades lidicas de lado. Cuando estuvimos en
dicha comunidad logramos observar que los sujetos pasaban de un grupo
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de edad a otros (en el caso de nino a adulto no percibimos el transito de
nifnas a adulta) cuando “dejan de jugar”, pero no suspenden el juego total-
mente sino que el sujeto deja de lado el juego de nifios y empieza a practicar
los de adultos, éste es el ritual de paso.

El dato bésico para fundamentar esta afirmacion es que en El Cobalongo
no observamos diferencias cualitativas entre el trabajo infantil y el de los
adultos, es decir, no existia una labor exclusiva para nifios y nifias y un
trabajo exclusivo para adultos y adultas, pero sinos percatamos de que hay
(de manera explicita en la dindmica social) juegos de la vida infantil y de
la vida adulta. El trabajo, en términos cualitativos, lo comprendimos como
homologo entre la infancia y la adultez; al contrario, el juego si presentaba
diferencias sustantivas entre las dos generaciones. Al momento del salto
generacional, el varén (y en menor oportunidad la hembra), accede a mejo-
res condiciones de trabajo, pues se reconoce su participacién en la produc-
cién y progresivamente comienza a ser remunerado por sus labores.

Comtinmente pensamos que el espacio de la infancia es el del juego y el
del adulto el del trabajo, pero en El Cobalongo, nifios y nifias laboraban y de
manera activa o reactiva reconocian su participacion en los procesos de pro-
duccién, a pesar de la invisibilizacién de sus aportes productivos por parte
de la vida adulta, debido a la relacién que desde esta generacién se construye
entre el trabajo y el juego-infantil. Esta asociacion entre juego y trabajo es la
estrategia cultural para la insercion de los infantes en el mundo de las herra-
mientas [Erikson 1959], ya que el juego como dispositivo cultural permite
que la infancia realice las tareas encomendadas. Este es uno de los mejores
ejemplos para explicar que en un mismo conglomerado social confluyen y
divergen distintas infancias; en nuestro caso, una positivamente productiva
porque aporta al ciclo agricola; pero otra construida desde la subjetividad
hegemonica adulta, que niega los aportes productivos de la otredad.

En cuanto al género, observamos una diferenciacién importante: la
incorporacion de nifios y nifas al trabajo agricola era similar en términos
de la edad. Sin embargo, los nifios no se sumaban a las labores domésticas.
Esto significa que desde muy temprano la nifia tenia doble labor que rea-
lizar: dentro del hogar y en la parcela, mientras que los nifios se incorpo-
ran principalmente al trabajo de la tierra.

REFLEXIONES FINALES, SOBRE LOS OBJETOS Y LOS SUJETOS

La relacion entre infancia y cultura nos interesa como expresion y contenido,
como ya lo hemos advertido: lo que socialmente se expresa de la infancia y
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lo que socialmente contiene la misma. Por ello, estudiar antropolégicamente
este grupo social no significa hacer una antropologia de la infancia, como
una subdisciplina dedicada al estudio de esta edad biografica, como una
antropologia urbana, antropologia juridica o antropologia histérica, por citar
algunas. Al contrario, el propésito del abordaje antropolégico de la infancia
requiere comprender que en las sociedades hay nifios y nifias y que son
sujetos con visiones, criterios, experiencias, significaciones de la vida por la
cual transitan, como lo hacemos todos, y como transita la propia cultura.
Asi, los antrop6logos deben, en la medida de lo posible, incluir las visiones
de aquéllos en sus analisis.

El esfuerzo disciplinar requiere comprender dindmicas sociales y poli-
ticas marcadas por una aparente atencioén y tension del grupo social sobre
la infancia, lo que complejiza la situacién, por ser un tema muy sensible
en los tltimos tiempos, por el reconocimiento (aunque parece més adju-
dicacién) de derechos a nifios y nifias en el derecho internacional de los
derechos humanos. Sin embargo, esta abrumadora preocupacién no ha
transformado sustancialmente las condiciones de explotacién de la infan-
cia, al contrario, en los paises donde el modelo neoliberal se ha impuesto
de manera mas brutal son cada vez mas los nifios y nifas que se enfrentan
condiciones de trabajo deplorables. Las prohibiciones legales del trabajo
infantil sélo contribuyen a dejar a nifios y nifias necesitados de una fuente
laboral para sobrevivir, en las penumbras, lo cual imposibilita la capacidad
real de conocer el fendmeno, pues el régimen de subcontratacién, al cual
casi siempre estd sometida la infancia, estd invisibilizado en las interpre-
taciones juridicas y en las politicas ptblicas de los Estados.

La antropologia debe abrirse a terrenos pantanosos en ese escenario.
La infancia ha sido un buen negocio para quienes viven realizando “estu-
dios” de sus condiciones, la describen periédicamente sin profundizar en
cémo éstas son producidas. El analisis de la cultura, la comprensién de la
produccién y reproduccién del sistema de relaciones sociales que deter-
minan a la infancia, no sélo pasa por el debate académico sino que debe
orientarse a una discusién de caracter politico que permita desde lo antro-
polégico contribuir a la construccién de politicas publicas, donde la infan-
cia no s6lo sea un receptor sino un participe. Es una estrategia de seguridad
para el sistema que la infancia sea un grupo social receptor, como sucedié
en Chile en contra del gobierno revolucionario, como nos lo demuestra
Dorfman [1997] en Patos, elefantes y héroes, la infancia como subdesarrollo.

Desde el reconocimiento de la diversidad significa contribuir en el
estudio, didlogo, mediacién, denuncia y resistencia por hacer entender en
Occidente que otras culturas ven a sus nifios y niflas de forma distinta.
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Las politicas educativas, sanitarias y culturales deben construirse desde
las perspectivas de las infancias. Comprender la imposicién del adulto-
centrismo occidental en otras sociedades implica luchar contra los sectores
conservadores de esta sociedad, que con preceptos moralistas sin reflexién
ética alguna —como en la época victoriana— buscan “proteger” a nifos
y nifias universales con terribles consecuencias para éstos. Un ejemplo de
ello lo describe DeMause [1982] cuando sefiala que en los inicios de la
Inglaterra industrial, las sefioras de la clase burguesa convocaban reunio-
nes en sus clubes para recaudar fondos para atender a los nifios con pro-
blemas respiratorios. Lo paradédjico del asunto fue que aquéllos adquirian
dichas enfermedades mortales trabajando en las minas de carbén de los
esposos de dichas sefioras.

Se impone la necesidad de abrir el diafragma y entender que los nifios [y las
nifas] no son para después cuando sean grandes. Sus problemas son parte
indisoluble de los problemas del conjunto; pero también el problema del
conjunto no encontrara cabal respuesta si de ellas los nifios, nifias y adoles-
centes no son reconocidos y asumidos como actores, como sujetos de derechos.
Aqui se impone no continuar mirando a la infancia como apenas una sumatoria
de individuos, sino como una categoria estructural, como un fenémeno social
[Cussianovich 2005: 21].

Las reflexiones expuestas nos llevan a manifestar que las antropélogas
y antropdlogos, al realizar sus investigaciones sobre los procesos econé-
micos, de identidad, de migraciones y de procesos comunicativos deben
conocer lo que nifios y nifias viven y piensan en relacién con dichos feno-
menos, pues no estan aislados de los mismos. Por ello es de suma impor-
tancia recoger esas voces que generalmente dejamos de lado, cuando
partimos de la idea (no realidad objetiva) de que la “comunidad” seria,
objetiva, logica es la conformada solamente por los adultos. Preguntarle a
la infancia implica una transformacién conceptual relevante de lo que
pensamos de las relaciones generacionales. A su vez, quienes se interesan
en hacer una antropologia de la infancia deben analizar muy cuidadosa-
mente el objeto de estudio que intentan abarcar para estudiarla por lo que
es y no por los juicios y prejuicios construidos de la vida adulta.

Esta es la direccién hacia donde apuntamos con nuestras reflexiones
sobre sujetos y objetos, insistimos en que nifos y nifias no son objetos de la
adultez sino sujetos que han sido invisibilizados. Pero ello requiere de un
salto epistemoldgico y cultural y pasar de la concepcién de objetos (manipu-
lables como los objetos de las ciencias basicas) a sujetos que eventualmente
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manipulan, porque no son observadores de lo que sucede en su entorno
sino protagonistas del mismo. Como advertimos de manera directa, sin
mayores herramientas metodoldgicas, en el proceso que se da en los infan-
tes que provienen de sociedades donde se hablan idiomas distintos: son
los nifos y nifas quienes en sus dindmicas de interaccién social transfor-
man las lenguas maternas para producir otra interpretacién lingiiistica,
diferente a las de las generaciones que les precedieron. En cierta medida
(sin sonar apologético) debemos las lenguas nacionales (uno de los elemen-
tos caracteristicos de los Estados-nacién modernos, tan alabados en el
pensamiento Occidental) a nifias y nifios.

El objeto de comprender a los nifios y nifias como sujetos consiste en
desarrollar investigaciones que nos permitan demostrar que en cualquier
aspecto de la vida social, en términos generacionales, existen por lo menos
dos puntos de partida, la de infantes y la de adultos, los cuales son dos rea-
lidades con expresiones particulares pero atravesadas por condiciones de
jerarquia e imposiciéon generacional en correspondencia directa con las
relaciones de género y la organizacién social. Pero es en la cultura donde
podemos ubicar estas relaciones y no en aspectos biolégicos, psicolégicos
o pedagbgicos, que han funcionado para la creacién de prejuicios que
imposibilitan la construccién de una dignidad infantil: consiste en trabajar
con nifos y nifias sin que la imposiciéon de un futuro ideolédgico se inter-
ponga en su presente.

Infancia y adultez se definen mutuamente (pero de manera vertical
desde el mundo de los mayores) porque el adulto requiere de su contra-
parte para construir su identidad. En este proceso, nifios y nifias necesitan
convertirse en adultos para asumir ciertas posiciones y disposiciones iden-
titarias. Pero en este periodo el adulto llega a tener identidad sin una
experiencia biografica del nosotros y, por lo tanto, desde el punto de vista
del recorrido biogréfico del sujeto es una identidad artificial, o artificiada,
porque la persona pasa de ser un objeto a, hipotéticamente, un sujeto.
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Crianza y nifez en dos comunidades
indigenas de la Argentina
(gom y mbya)

Mariana Garcia Palacios
Ana Carolina Hecht

Noelia Enriz
Universidad de Buenos Aires
Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas y Técnicas

RESUMEN: La antropologia en Sudamérica se ha dedicado en las iiltimas décadas con creciente
impetu a las investigaciones con nifios y nifias en diversos contextos. En nuestras indagaciones
etnogrificas con nifios y nifias de comunidades indigenas de las tierras bajas y altas sudamerica-
nas, hemos considerado de especial relevancia las categorias que delimitan socialmente los diversos
modos de ser nifio y nifia, para facilitar la ruptura con los modelos monoliticos de abordaje de la
nifiez. En este trabajo nos proponemos dar cuenta de esta primera etapa de vida, delimitindola
desde sus referencias nominales y desde los procesos de crianza y las experiencias formativas en
las cuales los nifios y las nifias participan. Asi, pondremos especial atencion a la red de relaciones
sociales en las cuales se desarrolla este periodo, contemplando cuestiones relativas a la lengua,
la religion y el juego. EI cruce de estos tres intereses temdticos nos permitird tener presente la
complejidad de los conocimientos y saberes que se ponen en juego durante el desarrollo de la nifiez.

PALABRAS CLAVE: nifiez, comunidades indigenas, crianza, experiencias formativas, saberes.

ABSTRACT: In recent decades, anthropology in South America has focused on research related to
children in different contexts. In our ethnographic research with children from indigenous com-
munities, in both the lowlands and highlands of South America, we have paid special attention to
the variety of social categories that define the different ways of being a boy and girl, so as to break
away from the monolithic models traditionally used regarding childhood. The aim of this paper is
to cover the first stage of life, demarcating their nominal references and their upbringing from the
formative experiences in which children participate. In this way, we focus on the network of social
relationships throughout childhood, placing special attention on language development, religion
and play. The intersection of these three thematic interests allows us to consider the complexity of
knowledge, along with the skills that come into play during child development.

KEYWORDS: childhood, indigenous people, child-rearing, formative experiences, knowledge.
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INTRODUCCION

En la antropologia argentina, asi como sucede en la antropologia sudame-
ricana en general, los estudios referidos a nifios y nifias han adquirido mayor
relevancia recientemente. Esto puede observarse en el crecimiento de los
grupos de trabajo sobre el tema en congresos locales y regionales, en la
produccién de tesis y tesinas centradas en la problematica y en la publicaciéon
de libros especificos. Como demuestran Szulc y Cohn [2012] para el caso de
América Latina, el campo de investigaciones antropolégicas con nifios y
nifas se ha revelado como un espacio legitimado de produccién antropolé-
gica en las tltimas dos décadas.

Este interés no es nuevo en la antropologia, pues en diversos campos
de la disciplina pueden rastrearse abordajes referidos a los nifios, por
ejemplo, en los estudios sobre educaciéon y con comunidades indigenas.
Sin embargo, si son novedosos los objetivos que las investigaciones mas
recientes persiguen. De modo general, podriamos arriesgar que la antro-
pologia interesada por la infancia y la nifiez en el d&mbito local, entre
otros propositos, pretende dar cuenta de los diferentes puntos de vista de
los nifios y nifias sobre diversos fendmenos y procesos sociales. Lejos de ser
algo monolitico, reportar sus perspectivas supone el reconocimiento de
que los nifos y nifias no son un colectivo homogéneo, sino que tienen
diversos puntos de vista sobre el mundo. A su vez, recuperar sus voces
también figura, en muchas ocasiones, un desafio metodolégico. Asi,
estos estudios conjeturan un avance para los diversos estudios sociocul-
turales referentes a la nifiez, la educacion y los pueblos indigenas, de mas
larga data, en la medida en que dentro de su caracter multivocal procuran
incluir las perspectivas de los nifios y las nifias.

Las investigaciones més actuales de este campo en Argentina permiten
ver el nuevo lugar que los nifios y nifias ocupan en la escena ptblica en
términos generales [Carli 2002]. También muestran las particularidades
de los nifios y nifias en escenarios formativos dentro y fuera de la escuela
[Novaro 2011; Batalldn y Neufeld 2011, entre otros], asi como en lo referente
a derechos especificos [Villalta 2006] y a las demandas politicas que muchas
veces protagonizan [Batallin y Campanini 2008]. La combinacién de
estos cambios hace pensar que en la sociedad como conjunto se postulan
nuevas formas de ser nifio o nifia, a la vez que las generaciones recientes
van dando cuenta de esos roles, resignificindolos de manera activa. En
ese sentido, vale sostener que las acciones y expectativas de los nifios y
nifas presentan nuevas variaciones histéricas.
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En nuestras investigaciones de licenciatura y doctorado hemos ana-
lizado etnograficamente diversas construcciones sociales acerca de la
ninez, reflexionando en torno de contextos educativos o formativos dife-
rentes: espacios escolares [Hecht 2006 y 2010; Enriz 2011; Garcia Palacios
2012], socializacion lingiiistica [Hecht 2006, 2010 y 2012], practicas lidicas
[Enriz 2006 y 2011] y &mbitos de formacioén religiosa [Garcia Palacios 2006
y 2012; Enriz 2011].

Respecto de la nifiez indigena hemos realizado indagaciones con nifios
y nifias de comunidades indigenas de las tierras bajas y altas sudamerica-
nas —Hecht y Garcia Palacios en un barrio toba (qom) de Buenos Aires, y
Enriz en comunidades mbya guaranies de Misiones (véase mapa)—, ahon-
dado en la bisqueda de relaciones entre las nominaciones particulares de
cada etapa de la vida y las experiencias formativas de los nifios y las nifias
de las colectividades. De esas aproximaciones se nutre el presente texto,
es decir, el material analizado proviene de trabajos de campo prolongados,
en muchos casos de cohabitacion, llevados a cabo por las autoras en diver-
sos periodos a lo largo de una década en distintos lugares de residencia
de las colectividades mencionadas.

Antes de adentrarnos en las lineas principales de nuestros estudios,
introduciremos brevemente algunas de las caracteristicas principales de
los pueblos indigenas con los cuales trabajamos.

La poblaciéon guarani habita en una amplia regién de América del Sur
que abarca zonas de Argentina, Bolivia, Brasil y Paraguay. En total, en toda
la regiéon y considerando todas las parcialidades existentes (aché, ava o
fanadeva, mbya y pai o kaiowa) suman mas de 100000 personas. En Argen-
tina viven en las provincias de Salta y Misiones, en esta tiltima, donde desa-
rrollamos nuestro trabajo de campo, habitan unas 6 500 personas de la
parcialidad mbya, en nticleos' —tekoa— en el area rural [Grumberg 2008].
Las condiciones de vida de los distintos nticleos mbyd en la provincia de
Misiones presentan grandes diferencias, enfocadas especialmente en los
vinculos que éstos tienen con las instituciones del Estado.

Los grupos tobas, cuyo etnénimo es gom, forman parte del grupo étnico
y lingtiistico denominado guaycurt, que comprende también a los moco-
vies, a los pilagas, a los kadiwéos (o caduveos) y a los ya desaparecidos
abipones, mabyds y payaguds [Messineo 2003]. De acuerdo con datos del
Censo Nacional de Poblacién 2010 realizado por el Instituto Nacional de

! Denominamos niicleos a los distintos grupos de familias que se condensan en diversas
regiones de la provincia y forman parte de la comunidad mbya. Esta categoria podria
ser analoga a tekoa.
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Estadistica y Censos (INDEC), las personas autorreconocidas como tobas/
qgom son 126 967, distribuidas entre la regiéon de Buenos Aires y el noreste
del pais y representan 13.3% del total de la poblacién indigena nacional.
El barrio del Gran Buenos Aires, donde efectuamos principalmente nues-
tras investigaciones, fue construido en 1995 por 32 familias que provenian
originariamente de comunidades toba rurales y semiurbanas de las pro-
vincias de Formosa y Chaco. En esta tltima también realizamos distintas
aproximaciones etnograficas.

La particularidad de nuestras propuestas de investigacion reside en
la inclusién de metodologias que den lugar a que los nifios y nifias expre-
sen sus puntos de vista, en el marco de una etnografia que recupera aspec-
tos que los toman en cuenta pero que atafien a todo el grupo. Teméticas
como la lengua, la religion, la educacion y la crianza se han investigado
ampliamente en el campo antropolégico, recuperando el punto de vista
de hombres y mujeres adultas; han sido pocos los intentos por retomar las
visiones de los nifios y nifias sobre si mismos, las practicas sociales y su
entorno.

A continuacién analizaremos, en primer lugar, las referencias nomi-
nales de la nifiez en las comunidades mbyd y qom, y, en segundo término,
los procesos de crianza y las experiencias formativas de los nifios y nifas,
considerando aspectos relativos a la lengua, el juego y la religion.

LA CONSTRUCCION SOCIAL DE LA NINEZ: LAS NOMINACIONES LINGUISTICAS
Y SUS DELIMITACIONES

Al conceptualizar la categoria de nifio, los usos corrientes de las politicas
publicas, las legislaciones y sus impactos sobre técnicos y profesionales
asociados al Estado suponen una delimitacién de corte universalista que
recupera, mayoritariamente, la definicién de la Convencién Internacional
sobre los Derechos del Nifo, en la cual se define como nifio a todo ser
humano desde el momento de su concepcién hasta los 18 afios de edad. Por
el contrario, en nuestras indagaciones hemos tomado las categorias nativas
que definen los diversos modos de ser nifo y nifia, porque considera-
mos que incorporar éstas al andlisis facilita la ruptura con los modelos mono-
liticos y eurocéntricos de abordaje de la nifiez? al desnaturalizar los sentidos

2 Para la reconstruccion de las denominaciones lingliisticas, nos basaremos en los
estudios de Enriz [2010], para el caso mbyd, y en los de Hecht [2005 y 2010], para el
caso qom.

Cuicuilco numero 64, septiembre-diciembre, 2015



Glicuilco numero 64, septiembre-diciembre, 2015

190 MARIANA GARCIA PALACIOS ¢ ANA CAROLINA HECHT ® NOELIA ENRIZ

hegemonicamente asignados a esa categoria. En ese sentido, el presente texto
se propone aportar a la reflexion sobre estas conceptualizaciones y los matices
particulares que puede adquirir en distintas poblaciones la nocién de nifio
y sus conceptos asociados, no s6lo en términos etarios sino también en sus
implicancias socioculturales.

Las categorias mbyé referidas a las distintas etapas de la vida nos per-
miten considerar las dimensiones que ésta adquiere. Se denomina al nifio
por nacer Mitd oikota va’e (“el que estd para ser un nifo”). Una vez que
nace es llamado pytd o pytd’i® (“nuevo o nuevito”). No obstante su gene-
ralizacion, esta categoria no puede usarse para cualquier ser que acaba de
nacer. Pyta puede estar acompafnado de algin término que indique el
género femenino o masculino (kufia pytd, ava pytd) o simplemente mitd pytd
(“nifo”) [Cadogan 1992].

Este primer periodo presenta algunas caracteristicas de comportamiento
para los nifios y nifias: permanecen muy ligados a la madre, padre y grupo
familiar mds préximo, compartiendo con ellos ambitos sociales: el fogén
o la casa de los ancianos. En las comunidades se practican ceremonias de
nominacién infantil, las fiemongarai, en cuyo marco el nifio o nifia adquiere
esa condicion. Una vez que se es poseedor de un nombre, con sus prime-
ras alocuciones y, fundamentalmente, ante al desarrollo de su capacidad
motora (ya cerca de los dos afios), comienza a ser denominado kiringue,
kiringue’i, kiri’i.

La diferenciacién entre los nifios varones se manifiesta en un periodo
de dos o tres afos; entre los 10 y los 13, muchos aspectos de la organizacion
cotidiana de sus vidas se modifican. Es un cambio en las actividades que
refleja una transformacién de categoria social: de 7ie’enguchu ramota va’e
(“el que esta para que se engrose su voz”, entre 11 y 12 afios) a mitan
ruchu (“el que tiene su voz engrosada”, de los 13 afios en adelante).

En el caso femenino, las trasformaciones comienzan de modo paulatino
y tienen su punto maximo en la primera menstruacién (menarca) como
paso necesario hacia la edad adulta. En el periodo previo a la menarca,
cuando empiezan a notarse ciertos cambios en el cuerpo de la nifia, ésta
es denominada Ifie’engue ramo va’e (“la que esta lista para escuchar las
palabras”). Esta designacién, como veremos mas adelante, estd asociada
a la posibilidad de escuchar los consejos femeninos que las mujeres adul-
tas refieren a las jovenes durante la ceremonia fiemondyid. Una vez que la
menarca se manifiesta, la joven es denominada kufia va’era, (“la que esta

® La “i” en posicion final indica el diminutivo del término referido.
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lista para ser mujer”), y luego, una vez que da a luz a su primer hijo o hija,
se la denomina kufia tai (“mujer joven”).

Categoria Periodo

Mita oikota va’e (El/la que esté para ser un Antes de nacer.

nino/a).

Pyta /pyta’i Bebé recién nacido.

(kufia pytd, Ava pytd, mita pyta) (nuevo/a,

nuevito/a).

Kiringue, kiringue’i, kiri'i (nifo/a, nifito/a). Desde que deambula hasta la pre pubertad
(entre 2y 10 afos aproximadamente).

Ne’enguchu ramota va’e (el que esté Masculino, para nifos entre 11y 13 afios.

cambiando la voz).

Ifie’engue ramo va’e (la que estd lista para Femenino, para nifas entre 10y 12 afios.

escuchar las palabras).

Kura va'era (la que esta para ser mujer). Femenino, durante la menarca y el tiempo
posterior. Aproximadamente a partir de los
13 afios.

Respecto del caso toba, es importante sefialar que en la lengua qom
existe un término cuya traduccién equivaldria a “la nifiez y la juventud”:
nogotshaxac (nogot significa “nifo/joven” y shaxac “la manera de ser”;
literalmente “la manera de ser nino/a/joven”) [Hecht 2005 y 2010]. Este
periodo abarca desde el nacimiento hasta la llegada del primer hijo/hija
y comprende, a su vez, distintas etapas, evidenciadas en el uso de las
categorias que las denominan, que implican caracteristicas diferenciales,
actitudes y habilidades esperadas.

La primera de las etapas dentro de nogotshaxac comprende al periodo
de gestacion intrauterina: el nifio/nifia es mencionado como huete’o, en
los primeros meses, y hueta’o en los siguientes [Hecht 2010]. Tola [2007],
interesada en el analisis de la concepcién del cuerpo y de la persona entre
los qom de Formosa, expone elementos acerca de esa etapa. Como sostiene
la autora, las personas existen potencialmente en el cielo como Iqui’i,* antes
de descender al vientre y comenzar su transformacién en un cuerpo humano
[Garcia Palacios 2012].

* Es importante no confundir la idea de Iqui’i con la de alma, pues, siguiendo a Tola
[2007], existen en el cielo las lqui’i de nifios potenciales y, a su vez, no es una propiedad
exclusiva de los seres humanos, sino que muchos otros entes poseen un Iqui’i que les
da vida, les permite el movimiento y les confiere una imagen.
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Con el nacimiento, la persona se convierte en ‘0’0’". Este periodo se
caracteriza por un estrecho contacto con el circulo doméstico y por una
atencion central dedicada a los/as pequefios/as. Cuando el bebé comienza
a hablar se considera que ha ingresado en la siguiente etapa: nogotole y
nogotolec (nifia y nifo). Cabria agregar a la destreza de caminar como
significativa para el cambio de estatus, si bien no es una caracteristica
explicitada por los sujetos como condicién de la transformacién. En esa
fase, crucial para la formacién social, los nifios y nifas participan mas
activamente de la economia y organizacién familiar, encargdndose de
cuidar a sus hermanos y de algunos quehaceres domésticos. La etapa
siguiente estd marcada por la menarca, en el caso de las nifas, y por el
cambio de la voz, en los varones. Las primeras pasan a ser gafiole (jovencita)
y los segundos nsogolec (jovencito), y se considera que ambos ya estan
listos para independizarse. Este lapso y todo el periodo nototshaxac de la
vida culminan con el nacimiento del primer hijo/hija [Hecht 2010].

Categoria Periodo

Huete’o - hueta’o. Antes de nacer (primeros meses de embarazo
y embarazo avanzado). Términos sin marca
de género.

‘O’o’ (bebé). Bebé recién nacido. Término sin marca de
género.

Nogotole (nifa). Desde la adquisicién del habla (y la
deambulacion) hasta la primera menstruacion

Nogotolec (nifo). (ninas) o el cambio/engrosamiento de voz
(nifios).

Qa'ani (joven mujer)/ ga’afiole (jovencita). Desde el cambio y engrosamiento de la voz

Nsogq (joven varén)/ nsogolec (jovencito). (jovencitos), y desde la menarca o primera
menstruacién (jovencitas), hasta el nacimiento
de su primer/a hijo/a.

LA CRIANZA, LAS PAUTAS DE CUIDADO Y LAS EXPERIENCIAS FORMATIVAS
DURANTE LA NINEZ

De acuerdo con Hirschfeld, “los nifios son criaturas valiosas en practicamente
todas las sociedades. Se reconocen précticas de cuidado y sustento peculiares
[...] Entodos lados y en todos los tiempos, las personas tienen ciertas creen-
cias acerca de lo que los nifios son y qué debe "hacerse” con ellos” [2002:
613-614, traduccion nuestra]. No obstante, mientras que aparentemente todas
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las culturas han otorgado significaciones particulares a diferentes “edades
de la vida”, este contenido varia significativamente [Stephens 1995]. Hasta
aqui nos propusimos abordar las primeras etapas de vida para las comuni-
dades mbyd y qom, delimitandolas desde sus denominaciones lingiiisticas.
Ahora lo haremos considerando las pautas de cuidado y crianza, asi como
las experiencias formativas en las que los nifios y las nifias participan. Asf,
partiendo de las referencias nominales descritas, pondremos especial aten-
cion a la red de relaciones sociales en que se desarrolla la nifiez, considerando
la lengua, la religion y el juego para el caso, principalmente, de los dos
primeros periodos que siguen al nacimiento de la persona.

Tanto entre los mbyd como entre los gom, la caracteristica mdas promi-
nente del periodo que comienza con el nacimiento de la persona hasta que
empieza a hablar (pytd o pytd’i, para el caso mbyd y ‘0’o’, para el gom) es la
dedicacién con la que sus cuidadores (adultos, pero también nifios /nifias
mayores) se encargan de satisfacer sus demandas, sus ritmos y sus nece-
sidades materiales y afectivas [Hecht 2005; Colangelo 1994; Enriz 2006].

En muchos grupos sociales, el habla puede ser un instrumento para
marcar etapas en el ciclo de la vida, porque hablar se vincula con muchas
otras referencias e identificaciones, mas alla del uso de uno u otro recurso
léxico, gramatical o fonolégico [Saville 2005]. En el caso toba, como men-
cionamos, la primera etapa del ciclo vital concluye cuando el/la ‘00’
comienza a hablar. Por ese motivo, las madres y padres se preocupan si
notan que el nifo tiene alguna dificultad que le impide desarrollar esa
competencia y emplean recursos especializados para su estimulacién. Por
ejemplo, como analizamos en trabajos previos [Hecht et al. 2008], para
propiciar el habla infantil utilizan el fruto de una planta denominada ‘ele’
I'achaxat —la traduccion literal en qom es “lengua de loro”—, cuya forma
es la de una cdpsula inflada que se revienta dentro de la boca del bebé
produciendo un ruido que estimula a los pequefios. También se les da de
comer a los/las nifios/nifas el grillo o millic asado. En ambos remedios
tradicionales se observa una analogia entre el nombre o las caracteristicas
del animal o planta y su efecto de uso. Por ende, todos los recursos utili-
zados para propiciar el habla involucran animales o plantas que remiten
a un sonido, esperando que dicha propiedad se traslade al nifio/nifia
[Hecht et al. 2008].

Algunos miembros de la poblacién mbya utilizan objetos de la natu-
raleza que propician ciertas habilidades de los nifios, por ejemplo, capara-
zones de caracoles para favorecer la contenciéon de la orina, asi como
instrumentos musicales que protegen su alma de los peligros del monte
[Enriz 2011].
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Retomando la importancia otorgada al habla, es fundamental sefalar
que en el asentamiento toba estudiado son evidentes signos de desplaza-
miento del toba/qom por el espafiol en la mayoria de las interacciones
comunicativas que involucran a los nifios y nifias. También Colangelo
[1994] e Ibanez Caselli [2007], en investigaciones sobre las practicas de
crianza de nifios/nifias de otros barrios tobas de Buenos Aires, encuentran
que en el ambito doméstico se mantiene vigente la lengua toba en las
comunicaciones de los padres y madres con los bebés, aunque después,
paulatinamente, “la castilla” (el castellano) se va imponiendo, tanto por
el contacto con chicos/chicas no indigenas, como por la escuela. No obs-
tante este desplazamiento generalizado, la vinculacién de los ‘0’0" con la
lengua resulta curiosa, pues se desarrollan en un ambiente bilingiie, mien-
tras que con los demas nifios/nifnas priorizan el espanol, los padres para
comunicarse entre siy con los bebés privilegian el toba [Ibanez 2007].

En ese sentido, los bebés son socializados en escenarios lingtiisticos
complejos, ademas basta recordar que, segiin De Leon [2005], es importante
discernir la idea de “hablante” de la de “participante”, pues gracias a esta
participacién, los/las nifios/nifias observan interacciones verbales y no
verbales que contribuyen al impulso de sus competencias lingiiisticas. En
otras palabras, los/las pequefios/pequefias desarrollan su competencia
comunicativa como coparticipantes de las actividades en las cuales forman
parte [De Ledn 2005]. Por ello, es importante considerar los ambientes
lingiiisticos donde los bebés crecen.

Respecto de las experiencias formativas religiosas que involucran a
estos nifos y niflas mas pequenos en las comunidades mby4, se practican
ceremonias de nominacion infantil, las fiemongarai, en cuyo marco el nifio/
nifia adquiere esa condicién. Coincidimos con la antropéloga brasilefia
Pissolato [2007] en que estas ceremonias destacan el interés de la comuni-
dad por la nifiez. Ser denominado implica que el opygua (anciano, lider
espiritual) y los dioses se comunicaron, y que aquél logré saber de qué
regién provino el alma del nifio/nina. Como sostiene Pissolato [2007], la
obtencién del nombre establece las condiciones necesarias para ser consi-
derado persona. Se debe tener en cuenta también que en el periodo en que
los nifios y las nifas son incluidos en la 7iemongarai ya tienen cierto desarro-
llo, unos cuantos meses de vida o hasta un afio. Durante esta etapa, los
ninos y nifias adquieren habilidades: generalmente logran sentarse, emitir
algunos sonidos y deambular. Como en otras ceremonias importantes —por
ejemplo, aquellas que se encargan de la curacién de afecciones profundas—,
la vida de todo el nticleo esta dispuesta en torno a las practicas religiosas.
El valor de la palabra ante la posibilidad de consolidar a la persona es
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innegable, en particular si se considera que palabra y alma forman parte
de un binomio.® Pero para poder tener nombre y ser interpretado a través de
las palabras de los dioses, el nifio/nifia debe haber tomado verdadero
asiento a través de otras practicas que lo acompanan en su establecimiento.

De lo observado en el barrio toba, podemos sostener que los cultos y
otras actividades de las iglesias del Evangelio® son espacios privilegiados
de sociabilidad, de interaccién comunitaria [Miller 1979; Tamango 2001;
Garcia Palacios 2012]. Asistir a la iglesia forma parte de la cotidianidad de
nifos/nifas y adultos que concurren desde que son bebés ('0’0"). Asu vez,
de acuerdo con Coldngelo, cuando se detecta una enfermedad o dolencia
en los bebés, suelen combinarse para la atencion infantil diversos recursos
terapéuticos: las estrategias “de cardcter tradicional popular, las de la
medicina oficial y los aspectos terapéuticos vinculados al culto pentecos-
tal” [2009: 122]. Lo anterior evidencia la importancia del Evangelio durante
toda la vida de las personas y no recién en el momento en que “se entregan”
[Garcia Palacios 2012].”

La siguiente etapa dentro de la nifez (kiringue, kiringue’i y kiri’i, para
el caso mbya, y nogotole y nogotolec, para el qom) comienza cuando los
nifos y nifias adquieren habilidades valoradas diferencialmente como
hablar y caminar. Es importante recordar que, en el caso toba, la transicién
a esta nueva fase se produce cuando el nifio/nifia empieza a hablar. El
hablar se asocia con el “entender” o el “razonar”, es decir, con el desarro-
llo intelectual del individuo; este momento es crucial para la constitucién
y la formacién de la persona como ser social. Respecto del habla, cumplen
un papel relevante en ese periodo las “6rdenes” que los adultos emiten a
los nifios, son instrucciones o consignas simples que los adultos profieren
a los hijos sobre como comportarse en la vida diaria [Hecht 2010]. A pesar

“Ne’e: canto de las aves, chirriar de insectos; excepcionalmente, palabra humana;
utilizada en una invocacion o plegaria, designa la “palabra’ de los dioses; alma de
origen divino” [Cadogan 1992: 125].

Evangelio es el movimiento religioso al que se adscribe la mayoria de las comunidades
gom y que fusiona dialécticamente elementos de la cosmovisién tradicional —vincu-
lada al chamanismo— con otros propios del pentecostalismo [Miller 1979; Wright 2008;
Tamagno 2001; Ceriani y Citro 2005], configurdndose como una “creacion cultural”
[Ceriani y Citro 2005].

“Entregarse” es una expresion nativa que designa el momento cuando una persona
deja de “estar en el mundo” y pasa a estar en el Evangelio. Para los creyentes, “estar en
el mundo” implica la realizacion de practicas que deben ser abandonadas cuando la
persona entra al Evangelio; éstas son tomar alcohol, ir a bailar y estar “de joda”, entre
otros.
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de la importancia asignada al lenguaje para la ensefianza de ciertas pau-
tas de crianza, no deben descuidarse otros procesos de aprendizaje
vinculados con la observacion, la imitacioén y las acciones concretas.

En el caso de las comunidades mbya4, el paso a la nueva etapa se
vincula fuertemente con caminar. La movilidad permite a los/las nifios/
nifias recorrer distancias desde el fogén y la casa. Esos recorridos se
enmarcan en el drea de terrenos limpios, donde la vista llega y algunos
peligros son evitados. En ese espacio, los nifios y nifias suelen contar con
frutales, agua y otros elementos que les permiten gran independencia y
potencian las actividades. También en el barrio toba, los nifios y nifias
que empiezan a caminar consiguen mayor independencia al poder tras-
cender los limites del hogar y desplazarse por el entorno de su comunidad,
por lo que podemos sostener que en ambos grupos, cuando los nifios y
nifias comienzan a caminar, suelen circular con bastante libertad por el
area. La supervision de los/las nifios /nifias que circulan, y el cuidado en
esa etapa, no es ejercida exclusivamente por los padres y madres, pues
se confia también en la mirada atenta de los/las hermanos/hermanas y
primos/primas mayores.

Numerosas investigaciones [Colangelo 1994; Ibafiez 2007; Hecht 2010;
Garcia Palacios 2012] coinciden en sefalar que ese “estilo de cuidado”
gom no constituye un “descuido” o “negligencia”, como el sentido comuin
occidental sugiere, sino que se funda en una fuerte contencién familiar y
grupal de los/las nifios/nifias. Destaca que esta contencién, para nume-
rosos pueblos indigenas, no equivale a encierro, sujeciéon o aislamiento,
sino que se brinda a los nifios y las nifias a través de un sostén o marco de
referencia sélido que les da libertad y seguridad de movimientos.

En ese sentido, pareceria que la nifiez, segtin las concepciones adultas
nativas, es una época en la que las personas, viviendo la mayor cantidad
de experiencias posibles, aprenden los conocimientos que se esperan de
un adulto. Por ello consideramos que su autonomia para circular y su
amplio margen de decisiéon forman parte de una “pedagogia nativa” [Tas-
sinari 2007] que, habilitando a los nifios y nifias a caminar por los diversos
espacios y “verlo todo”, reconoce su agencia en el proceso de aprendizaje
[Garcia Palacios 2012].

El nifio que puede deambular con seguridad logra incorporarse pau-
latinamente al grupo de pares, junto a otros nifios y nifias de diversas
edades que lo acompanan en el conocimiento y el reconocimiento de su
entorno. Los nifios que caminan empiezan a formar parte de grupos de
juego. En este punto queremos detenernos, pues para los grupos mby4, las
précticas ladicas fueron experiencias formativas que privilegiamos en nues-
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tro analisis siendo la etapa de kiringue la mas explorada en esta indagacion
en torno al juego. Ello se debe a varias razones, pero fundamentalmente a
que es un periodo durante el cual se desarrolla la experimentacion entre
pares. Los nifios y nifias recorren el territorio habilitindose, no estan a cargo
de la subsistencia y sus actividades se inscriben en dos grandes grupos: las
actividades ludicas (fieovanga) y los aportes a la comunidad (jajagua).

Referente a la relacién entre juego y etapas de la vida es importante
destacar que las practicas lidicas infantiles parten de la consolidacién de
un grupo de nifos y nifias de edades diversas. El grupo de juego, la comu-
nidad de juego, es una instancia grupal que trasciende los limites del juego
inmiscuyéndose en los demds dmbitos, de edades y géneros diferentes,
dindmicos y sostenedores de las experiencias formativas, tanto las vincu-
ladas a la subsistencia como las escolares y religiosas.

Asi, senalamos la amplia circulacién que los nifios y nifias poseen desde
pequeios por los distintos espacios sociales, y el valor formativo que esa
participacién conlleva. Esto es pertinente también para el caso de los dmbi-
tos religiosos.

Practicamente todos los nifios y nifias del barrio toba (fundamental-
mente en la etapa nogotole y nogotolec) van a la iglesia y salen y entran en
los cultos y en la “escuelita dominical” (destinada a los nifios/nifias).
También se deben considerar otras experiencias formativas de los nifios y
nifias, que por su cotidianidad pueden pasar inadvertidas: los viajes por
encuentros religiosos, algunas ceremonias especiales celebradas en las
iglesias, como aniversarios, casamientos y quince afos para las jovenes, y
otras que se organizan ocasionalmente, como la produccién y venta de
pan en el barrio, ademés de jornadas en las cuales se prepara la misica
del culto.

Esta circulacién por los espacios religiosos y la participacién que
conlleva, posibilita la construccién de muchos de sus conocimientos.
Por mencionar sélo un ejemplo, los nifios y nifias aprenden desde muy
pequeios que se debe orar cuando se tiene miedo, lo cual demuestra un
gran conocimiento del acto de orar y sus potencialidades [Garcia Palacios
e/py 2012].

En sintesis, habiendo revisado las distintas experiencias formativas
(religiosas, lidicas y lingtiisticas) de las dos primeras etapas de la nifez,
consideramos significativo sefialar, como lo hemos hecho previamente
[Hecht 2010], que el periodo en el cual los nifios y nifias son denominados
nogotole/c, en el caso qom y kiringue, en el mbya, es central para el creci-
miento, no s6lo porque ellos y ellas van madurando como seres sociales en
su entorno sociocultural, sino porque ademads, segin las concepciones
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nativas, durante esa fase se adquiere la mayor parte de los conocimientos
necesarios para la vida colectiva.

CONSIDERACIONES FINALES

Estas investigaciones, que contrastan experiencias formativas (religiosas,
lidicas y lingtiisticas) de diversas etapas de la nifiez, nos permiten sostener
que el periodo en el cual los nifos y nifias son denominados nogotole/c, en
el caso qom vy kiringue, en el mby4, es valiosa en tanto éstos van transfor-
mandose como seres sociales que forman parte de su entorno sociocultural,
y porque en ese proceso los sujetos agencian conocimientos necesarios para
la vida en comunidad.

Como se ha evidenciado en los acdpites precedentes, los procesos de
crianza y de ensefianza/aprendizaje entre los qom, entre los mbya, y otros
pueblos indigenas en América del Sur, frecuentemente implican la circu-
lacién de los nifios/nifias en grupos de pares por el territorio, auténoma-
mente o acompanando a los mayores en sus actividades de subsistencia, lo
cual es de vital importancia para el periodo en el cual se tornan competen-
tes en dicho entorno [Szulc 2011; Hecht 2010]. Son etapas de aprendizaje
fuertemente vinculadas a la experiencia y la accién concreta junto con otros
[Hecht 2010; Hecht y Garcia Palacios 2010].

Asimismo, interesa destacar la importancia de investigaciones que
permitan comprender la complejidad de conceptos tan naturalizados como
el de “nifo” o “bebé”, para advertir como distintas sociedades tienen
conceptualizaciones disimiles. De ese modo, no sélo se amplian los cono-
cimientos antropolégicos de ese periodo de la vida, sino que ademas se
pueden pensar estrategias para la intervencién, como, por ejemplo, en el
campo de la educacién intercultural: qué propuestas disefiar que partan
de las definiciones nativas de nifiez, con el fin de pensar en marcos inter-
culturales de trabajo.

Finalmente, creemos que es importante desarrollar una aproximacién
etnografica para acercarse a los puntos de vista de los nifos y nifias, lo
cual implica la observacion participante en las multiples situaciones de
interaccion de los nifios entre si, con los adultos y con el mundo social, asi
como la posibilidad de realizar entrevistas [Garcia Palacios y Hecht 2009].
Es relevante sefialar que esta metodologia permite reconstruir el entramado
social que involucra a los nifos y nifias més pequenos. Especificamente,
la observacion participante es fundamental en el estudio de los bebés, pues
con ellos se ven imposibilitadas las entrevistas. También para las investi-
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gaciones con ninos y nifias, ya que se pueden documentar saberes y prac-
ticas de dificil sistematizacion a través del didlogo, como, por ejemplo, los
referidos a los usos lingiiisticos o la participaciéon en espacios lidicos. Sin
la observacion etnogréfica, perderiamos la viabilidad de conocer sus expe-
riencias y comprender la complejidad que subyace a la desnaturalizaciéon
de las definiciones de nifiez.
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Trabajo y ayuda mutua.
Los nifos y ninas de
San Pedro Tlalcuapan

Martha Areli Ramirez SancheZz'
Universidad de Manchester

RESUMEN: En el campo de las ciencias sociales, el siglo XX se inauguro con el nacimiento de un
subcampo de investigacion del desarrollo humano. El tema central fue la infancia, Freud [1901],
Durkheim [1911], Piaget [1923], entre otros, son reconocidos como sus fundadores. Los estudios
pioneros de la época sentaron las bases para la creacion de la imagen de infante dominante en el XX
y XXI. La dependencia fisica, social, econdmica y emocional son las caracteristicas cardinales de
esta imagen iconica, las cuales situaron al menor en una posicion de subordinacion en el mundo
adulto. En contraste, en este trabajo presentaré algunos datos cualitativos que documentan una
forma particular de vivir la infancia en un pueblo nahua tlaxcalteca, México central, etapa que
puede extenderse hasta que los nifios o nifias contraen matrimonio, que es cuando se convierten en
adultos, segiin la cual, con su cotidiana ayuda a la familia, son capaces de establecer relaciones de
interdependencia con sus padres y la comunidad y crear un sistema de crianza singular basado en
el intercambio de ayuda mutua. El tipo de nifiez que expondré no sélo se contrapone a la imagen
universalista antes referida, sino que ademds permitird entender por qué en su contexto cultural
esta infancia es el elemento que facilita la reproduccion social de la familia campesina indigena.
Los datos etnogrificos aqui plasmados abren la puerta a reflexiones posteriores sobre género, dife-
rencias mds profundas sobre nifios y nifias en una comunidad agricola. Sin embargo, este tema no
es la principal preocupacion del presente documento, sirva, pues, como material etnografico que
genere dudas para trabajos posteriores.

PALABRAS CLAVE: infancia, ayuda mutua, crianza y reproduccion social.

ABSTRACT: In the field of social sciences, the 20" Century opened with the birth of a subfield of
research into human development. The central theme was childhood, Freud [1901], Durkheim
[1911] and Piaget [1923], among others, are recognized as the founders. The pioneering studies
of the period laid the foundations for the creation of a dominant infant image in the 20" and 21+
centuries. Physical, social, economic and emotional dependence are the cardinal features of this

! Profesora investigadora del Posgrado en Antropologia Social del Departamento de
Ciencias Sociales y Politicas, Universidad Iberoamericana, Ciudad de México.

Cuicuilco nimero 64, septiembre-diciembre, 2015



Olicuilco numero 64, septiembre-diciembre, 2015

204 MARTHA ARELI RAMIREZ SANCHEZ

iconic image, which placed the child in a position of subordination within the adult world. In con-
trast, this paper presents some qualitative data documenting the particular way of life of children
in a Nahua community in the Central Mexican state of Tlaxcala, a period that may continue until
the boys and girls enter into marriage, when they “officially’ become adults, thus meaning, that
through their daily family support, they are able to establish interdependent relationships with
parents and the community at large and create a unique child-rearing system based on mutual
help. The kind of childhood highlighted in this paper not only runs counter to the aforementioned
universal image, but also allows the reader to understand why this childhood cultural context
is the element that facilitates the social reproduction of indigenous peasant-family life. The eth-
nographic data reflected here opens the door to further reflection on gender; the more profound
differences between male and female children in a farming community. However, this topic is not
the main concern of the paper, the aim is for it to serve as an ethnographic reference that generates
questions and thus provokes further research in this field.

KEYWORDS: infancy, mutual help, child-rearing, social reproduction.

La Malinche es como una madre para nosotros pues, ;cémo no? jNos da todo, comida,
sombra, agua. jImaginate! Limpia el aire que respiramos. Por eso, como sus hijos,
tenemos que ayudarla. ;Cémo le ayudan? —prequnté—. Cuiddndola, cuiddndola

como una madre, llevindole nuestro agradecimiento y no haciéndola enojar. Porque
donde se enoje va a tirar tanta agua que se puede acabar el mundo.
Don Luis

Este articulo es resultado de un largo trabajo de campo en la comunidad
indigena-campesina de origen nahua, San Pedro Tlalcuapan, ubicada en el
estado de Tlaxcala. El enfoque utilizado para el andlisis de la informacién es
antropoldgico, es decir, se centra en las micro relaciones sociales cultura-
les que permiten la construccién de la persona, de la familia y del concepto
de infancia. Aunque se incluye informacién de los tlalcualpenos de mas de
15 o0 16 afios, en ocasiones reciben el nombre de jovenes y seforitas, lo que
se desea mostrar es que “la infancia” es para San Pedro una forma de relacién
social que no se determina por una edad biolégica, o de dependencia social,
sino que es un momento en la vida del hombre y la mujer cuando se inicia
la acumulacién de relaciones, intercambio y transferencia de ayuda, energia,
esfuerzos y favores que dan pie a la construccion de la infancia en este lugar.

El método utilizado es exclusivamente de corte cualitativo, desde esta
perspectiva y sus especificidades, el presente documento pretende contribuir
a la discusion del tema de la infancia, que siendo central en disciplinas
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como la psicologia, la sociologia y la pedagogia desde principios del siglo xx,
permitio6 la creacién de un subcampo de investigacion en el estudio del
desarrollo humano. Subcampo que se construyd, entre otras premisas, en
la separacion del nifio del mundo adulto.

Estos principios sentaron las bases para la elaboracién del tipo de
infancia occidental dominante. En contraste, presentaré informacién etno-
grafica que documenta una forma particular de vivir la infancia en una
comunidad nahua tlaxcalteca del México central, segtin la cual, los nifios, con
su ayuda cotidiana, establecen relaciones de interdependencia con sus
padres y la comunidad a través de la ayuda mutua. El tipo de nifiez que
aqui se expondra no sélo se contrapone a la imagen universalista antes
referida, sino que ademas nos permitird entender una forma de crianza
muy particular, la cual en su contexto cultural es el elemento que facilita
la reproduccién social de la familia campesina indigena.

LA INFANCIA COMO OBJETO DE ESTUDIO

En San Pedro Tlalcuapan la infancia es entendida como un periodo en la
vida de hombres y mujeres en el cual se desempefan innumerables labores
de ayuda a la familia y a la comunidad [Ramirez 2003]. La intensa actividad
fisica y econémica, el apoyo emocional y moral que los nifios y nifias brindan
a su grupo doméstico contrasta enormemente con el concepto de nifiez
incluido en la literatura desarrollada hasta hace una década [Nieuwenhuys
2013], en la cual la infancia se describié como un fenémeno natural universal,
una etapa en la que “esta gente pequeia se dedica exclusivamente al estudio
y al juego” [Mufioz 2005: 88].

Hecht [1998] sostiene que esta concepcién del infante ampliamente
difundida por organismos internacionales como el Fondo de las Naciones
Unidas para la Infancia (Unicef) y la Organizacién Internacional del Trabajo
(o1T) ha sido extraida de las caracteristicas mas evidentes de los nifios,
como alegria, dulzura, ternura y fragilidad, confiriéndole cualidades mas
afectivas que sociales. La dificultad con esta nocién es que al nifio se le
descontextualiza de sus marcos mas amplios. “La globalizacién del modelo
del nifo” [Hecht 1998], impulsada por planificadores y planeadores socia-
les, en realidad dej6 relucir las preocupaciones y prioridades de las socie-
dades occidentales. El rdpido desarrollo de los medios de comunicacién,
del comercio y la implementacion de politicas publicas internacionales en
materia de educacién y salud contribuyeron a la construccién e impulso
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global de un patrén consensado sobre lo que deberia ser un nifio o la
infancia misma.?

Recientemente Najunda [2010], Hindman [2009], Offit [2008], Kelly
[2007], y Liebel [2004], entre otros, se han dado a la tarea de documentar
formas diversas de vivir la infancia en el mundo. Estas investigaciones
proveen informacién importante para corroborar la existencia de meno-
res que lejos de ser dependientes del mundo adulto son capaces de con-
tribuir en su propio proceso de crianza y atin mas, de aportar activamente
en la reproduccién de su grupo social. Son caracteristicas que los nifios de
San Pedro poseen, sin embargo, desde que Tlalcuapan se introdujo al
mundo global, el significado de la nifiez se ha ampliado, es decir, tiene
diversos significados dependiendo del contexto inmediato donde es vivida.
Por ejemplo, con las ensefianzas que los maestros transmiten a sus alum-
nos y a los padres de familia, como lavarse las manos antes de comer,
asearse los dientes, la idea de las fiestas infantiles, las nociones de explo-
tacion y trabajo infantil incluidas en los libros de texto escolares, que se
desprenden de documentos como los derechos de los nifios, son influencias
que inciden en las familias, pues en ocasiones tratan a sus hijos en una
forma mas apegada a las practicas occidentales.

Pero en otros momentos, cuando la vida comunitaria pesa mas, por
ejemplo, en época de siembra y de cosecha, en la realizacién de cargos
religiosos exclusivos para nifios, se asocia al menor con la imagen de un
mundo indefinido de actividades y obligaciones que debe cumplir, es decir,
se acttia de acuerdo con la crianza local. Y es precisamente alli, en el ambito
escolar y la vida doméstica comunitaria, cuando ambas visiones entran
en conflicto y los padres deben enfrentar esas tensiones.

EL NINO DE SAN PEDRO TLALCUAPAN

La identificacion del tipo de nifiez que aqui se describe sélo fue posible
prestando atencién a dos niveles de la vida social de la comunidad. Uno, la

2 Aries [1987] sefiala que la imagen de la infancia moderna se construyé con los cambios
histéricos y estructurales de la sociedad occidental /europea en el siglo xvi1, periodo
en que se defini al nifo como un ser incompleto, sujeto a un proceso de aprendizajes
objeto de la subjetividad adulta. Transformaciones en materia de salud, desarrollo de
las ciencias como la psicologia, la educacién, la medicina y la pedagogia y la escolari-
zacion de la educacion, producto de la industrializacién de Occidente, contribuyeron
al fortalecimiento y difusion de estas ideas.
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de la oralidad, conformada por las categorias locales, es decir, como se nom-
bran las cosas (al respecto véase el trabajo de Good [2000] quien aborda el
tema de forma extensa). El otro nivel es el del actuar cotidiano, el flujo de
energia, intenciones y trabajo que los nifios entregan a sus familias y a la
comunidad. Diferentes estancias en la comunidad —comprendidas entre
2000, 2003 y 2013— me permitieron llegar a estas conclusiones. Desde enton-
ces he registrado las actividades diarias que realiza un nifio.

La informacién y conclusiones que presento se desprenden de las siguien-
tes actividades de investigacion. Al grupo comprendido por nifios y nifias
de 2 a 5 afos exclusivamente, se los observ6 siempre en compaiia de un
adulto, en el jardin de nifios y en sus hogares, para registrar las actividades
que realizaban en ese momento. Como se ha sefialado anteriormente, el
método utilizado es cualitativo, no pretende ser un estudio demografico
ni estadistico estricto; no busca variables ni tendencias. Por el contrario,
muestra un panorama general lo mas completo posible de las practicas
cotidianas que conforman la rutina de los nifos y nifias de Tlalcuapan.

Por las dinamicas de trabajo a que estéd sujeta una comunidad agricola
como ésta, se aplicéd un cuestionario en la escuela primaria y secundaria
de la localidad por grado y con los nifios y nifias que estuvieran presentes
el dia que se me permitiria el acceso a los grupos. En esta situacién se
aplico el cuestionario a 120 nifios y nifias, contenia 33 preguntas. La primera
seccién abarca 10 preguntas orientadas a obtener informacién personal.
La segunda, conformada por cinco interrogantes, se enfocaba a explorar
el tema de migracién y obtencién de dinero y bienes por parte de los
adultos hacia los nifios. En la tercera seccién de 18 preguntas se les cues-
tion6 sobre sus horarios y actividades realizadas dentro y fuera de sus
hogares, asi como acerca del trabajo asalariado y no asalariado y sobre la
ayuda que los nifios ofrecen a los miembros de su familia y de otros grupos
familiares de San Pedro. Finalmente cabe sefialar que en los diversos gra-
dos se encuentran nifios y nifias de edades variables, por esa razén los
grupos de edad no son homogéneos.

LOS NINOS Y NINAS DE DOS A CINCO ANOS

Debido a las creencias locales —segtn las cuales en el monte existen seres
sobrenaturales que pueden lastimar a los nifios pequefios, incluso enfermar-
los hasta la muerte— éstos se quedan en sus casas, donde son cuidados por
sus abuelos y hermanos mayores. Se observé que a partir de los cinco afios
en adelante las nifias se inician en las labores de la cocina; los nifios ayudan
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en trabajos domésticos y en otras 4reas del hogar. Por lo general juegan la
mayor parte del tiempo y su disponibilidad para el trabajo depende de si
asisten al centro de educacion inicial o al kinder. Principalmente alimentan
a aves domésticas y limpian los corrales. A partir de que se les desteta,
aproximadamente a los dos o tres afios, ayudan a limpiar la cocina, barren
o desgranan maiz. En esa etapa ya se espera que los hijos e hijas participen
en las actividades productivas y sociales. Las practicas generalizadas en las
familias observadas muestran que los nifios pequefios son capaces de hacer
actividades que requieren de esfuerzo fisico para que colaboren con sus
familias.

LA VIDA DE LOS NINOS Y NINAS DE LOS 6 A LOS 9 ANOS

Amedida que crecen, sus actividades aumentan y realizan més tareas al aire
libre. Independientemente del nivel de ingresos familiares los hijos e hijas
cumplen labores ajenas a la escuela. A esa edad es comtn que sean prestados
y efectden trabajo para algtin familiar cercano, después de la escuela juegan
en los patios o en las milpas, comparten ese tiempo con sus hermanos,
vecinos y amigos; se les permite jugar cuando ya hicieron los deberes asig-
nados. Antes y después de asistir a clases cuidan, limpian y llevan a los
animales al monte; en el campo ayudan con las actividades que requieren
menos esfuerzo fisico; en casa llevan a cabo entre tres y ocho labores domés-
ticas. Las tareas escolares las realizan en el tiempo disponible, a las cuales
le dedican una o dos horas; cursan los primeros afios de educacién primaria;
ocasionalmente hacen trabajos manuales para el mejoramiento de la escuela,
de aseo y de mantenimiento.

NINOS Y NINAS DE 10 ANOS?

A esta edad es comtin que cursen el quinto afio de primaria; su horario escolar
es de ocho de la mafiana a una de la tarde. Todos los encuestados expresaron

* La informacion correspondiente a la edad de 10 y 16 afnos se registré con la aplicacién
de un cuestionario de 35 preguntas en los dos turnos de la primaria y la telesecundaria
del pueblo. Los hijos de 16 anos en adelante no fueron considerados, pues el parametro
medio de formacién de la nueva pareja es de 17 anos (segun el centro de salud del
pueblo). Todos los encuestados pertenecen a un grupo doméstico de entre dos y 10
miembros. En todos los grupos de edad se encontré que las tareas del hogar las realizan
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que desean continuar sus estudios; ademas todos realizan labores domésti-
cas, cuidado de ganado mayor y menor, faena en el campo, ayuda a fami-
liares, cuidado de hermanos menores; 60% auxilia a su padre o madre en
actividades diferentes al campo, por las cuales no recibe un pago; 30% efectia
una actividad remunerada, ya sea en una fabrica, servicio doméstico, musico
o lavado de ropa ajena. Su salario se incluye en el gasto familiar, del cual
s6lo conservan una parte para sus gastos escolares; de los hermanos mayores
tinicamente uno o dos tienen empleo. Los padres son campesinos y también
ejercen un oficio como albaiiles, electricistas, mecénicos o servicio doméstico.
Las madres, en su mayoria, son quienes se dedican al campo y al hogar. La
media del nivel de estudios de los padres es de primaria incompleta; dedican
diariamente entre una y tres horas a actividades recreativas. La mayor parte
de sus tareas se llevan a cabo fuera de casa y requieren mas fuerza fisica; sus
aportaciones también son mayores.

NINOS Y NINAS DE 11 ANOS

Normalmente a esa edad cursan el quinto y sexto afio de primaria; entre
septiembre y octubre, época de cosecha, es comun que se ausenten de la
escuela para ayudar a sus padres en el campo; 50% respondi6 que preferiria
trabajar que estudiar; 50% restante contesté que desea seguir estudiando
después de la secundaria. Realizan faenas en la escuela e inician sus labores
a las seis de la mafiana y se duermen alrededor de la una y media de la
mafana. Efectiian tareas domésticas antes y después de asistir a la escuela,
cuidan a sus hermanos menores, siembran, cosechan, auxilian en la explo-
tacion del monte, pastorean el ganado mayor y cuidan del ganado menor y
aves de corral.

E1 50% de ellos trabaja en el mismo oficio que el padre al que acompa-
nan después del horario escolar; 40% de ellos recibe un salario por ayudar
a su padre, el cual se destina al ahorro personal y gastos escolares; 10% se
ocupa en labores asalariadas, como cobrador del transporte ptblico del
pueblo u obreros; sus madres cobran su salario, que se invierte en el gasto
de la familia; una parte se asigna a los hijos para sus gastos personales.

ambos sexos, a excepcién de las que corresponden a la cocina y cuidado de hermanos
menores, las cuales se consideran exclusivamente femeninas. En cambio, el pastoreo
de ganado mayor de corral y actividades de explotaciéon del monte es exclusivo de los
varones
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Desconocen el nivel de estudios de sus padres, sélo encontré que una
pareja de conyuges son profesores, el resto de los progenitores son cam-
pesinos y ejercen el oficio de albafiileria; 80% prefiere mirar televisién a
realizar otra actividad recreativa, a ésta dedican entre una hora y media
y tres horas; todos efecttian labores vinculadas al campo: siembra y cose-
cha. En caso de ser una produccion abundante, las nifias participan en siem-
bra y cosecha, si la cosecha es poca lo hacen sélo los nifios, mientras las nifias
se quedan en casa a hacer las tareas domésticas, principalmente las muje-
res participan en la recoleccién de hongos silvestres; la realizacion de acti-
vidades recreativas es constante. A esta edad aumenta el ntimero de nifios
que trabaja, se ocupan con mayor frecuencia en el mismo oficio que sus
padres o con otro empleador; se incrementan las aportaciones en efectivo,
que se destinan al gasto familiar. En esta etapa aumenta el nimero de
articulos y bienes que se proveen a si mismos, por ejemplo, cubren los
gastos de la escuela o del ahorro escolar.

NINOS Y NINAS DE 12 ANOS

Es comtn que a los 12 afios estudien el sexto grado de primaria o el primero
de telesecundaria, el horario escolar es de siete de la mafiana a las dos de la
tarde; 50% desea estudiar después de la secundaria; 50% restante quiere
aprender y migrar a la Ciudad de México o Estados Unidos; 10% se inclina
por trabajar en el campo. Todos han realizado faenas en la escuela, entre las
que se incluyen cavar en los terrenos del centro escolar para abrir alguna
zanja, construir la barda escolar, pintar el mobiliario o la escuela, etc. La hora
en que se levantan e inician sus labores es a las seis de la mafiana y se duer-
men entre las 11 y 12 de la noche; 100% lleva a cabo entre tres y siete labores
domésticas, asi como cuidado de hermanos menores y calentar el temazcal.

El 99% realiza entre tres y ocho labores relacionadas con el campo,
también dedican tiempo a la explotacién del monte, al cuidado de ganado
de corral, al pastoreo, al cuidado, alimentacién y limpieza de sus corrales,
al cuidado de huertos; 70% ayuda a sus padres en el oficio que éstos rea-
lizan, por lo cual no reciben un salario; 80% efectta alguna actividad para
un pariente cercano sin pago alguno, s6lo 2% se alquila como peén, su
salario lo recibe su madre y se incluye en el gasto familiar. La escolaridad
de sus padres es de nivel primaria, completa e incompleta; los padres son
campesinos y desempefian algtin oficio; 100% lleva a cabo alguna actividad
recreativa, a la cual destinan entre media y tres horas. En el grupo de 11
anos, el trabajo esta sujeto al volumen de la siembra.
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A medida que asumen mas tareas también se incrementa su poder de
decisién y opinién en casa, por ejemplo, los nifios mayores deciden en qué
se gastara el dinero que ingresa a la casa, comienzan a manejar el vehiculo
de la casa, en caso de que lo haya, y dar 6rdenes a sus hermanos menores,
entre otras cosas. A esta edad es mayor el niimero de nifios y niflas que
desempenfian alguna actividad remunerada, aunque parte de su salario se
incluye en el gasto familiar, y pueden disponer mas de los recursos para
si mismos, por ejemplo, manejar la camioneta o automévil de la casa.
También se les permite conservar mayor parte del salario que obtienen,
sus padres consideran que ya pueden ayudar mas a su familia y a parien-
tes cercanos.

LOS NINOS Y NINAS DE 13 A 14 ANOS

A esta edad es frecuente que cursen el primero, segundo o incluso el tercer
ano de telesecundaria. El horario escolar es de siete de la mafiana a dos de
la tarde; 60% manifestd su deseo de estudiar una carrera universitaria; 40%
desea aprender y ejercer un oficio y casarse. Realizan faenas en la escuela;
se levantan a las seis de la mafiana y se duermen entre las 11 y las 12 de la
noche; 100% realiza entre tres y seis labores domésticas; 99% efectian entre
cuatro y ocho actividades relacionadas con el campo y explotacién de mon-
tes; 80% trabaja con su padre o madre en el mismo oficio, s6lo 10% de ellos
recibe un pago en efectivo por su trabajo.

El 30% de ellos ayuda a un familiar cercano, actividad por la que no
reciben un pago; 25% trabaja, una parte de su salario se incluye en el gasto
familiar. Tienen entre uno y ocho hermanos, de los cuales por lo menos
cuatro de ellos aportan dinero al gasto familiar. La media escolar de los
padres es de secundaria incompleta; 50% de los padres son campesinos y
ejerce un oficio. Las madres son campesinas y se dedican a las labores
domésticas; 100% realiza alguna actividad recreativa a la cual dedican
entre dos y tres horas. A diferencia de los casos comentados, en este grupo
las mujeres participan més en las tareas del campo. El cuidado de las
huertas familiares y recoleccién de legumbres en las barrancas cercanas es
tarea de ambos sexos.

A esta edad la fuerza de trabajo de los hijos se dirige al empleo asala-
riado, con esto disminuye el tiempo y esfuerzo que dedican a ayudar a
otras familias. A medida que crecen se les permite conservar una cantidad
mayor de sus ingresos. Esto aumenta su poder en la toma de decisiones
en los asuntos familiares.
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LOS NINOS Y NINAS DE 15 A 16 ANOS

A esta edad cursan generalmente el segundo y tercer afo de telesecundaria;
30% expreso su deseo de estudiar una carrera universitaria; 70% quiere
aprender un oficio y trabajar en la Ciudad de México o en Estados Unidos.
También realizan o han realizado al menos en tres ocasiones faenas para la
escuela. La hora en que se levantan es a las cinco y media de la mafiana y se
acuestan a las 12 de la noche; 100% hace entre tres y seis actividades domés-
ticas, que en esta edad son menores, en general llevan a cabo las tareas que
requieren de menor tiempo pero mayor esfuerzo fisico.

El 100% realiza entre tres y ocho tipos de labores relacionadas con el
campo y explotacion de montes; 30% ayuda a sus padres y madres en su
oficio. En el caso de que sus padres tengan un negocio familiar reciben
dinero por su trabajo; 30% ayuda a familiares cercanos en labores del
campo, y 30% se emplea de pedn en época de cosecha en las milpas de los
vecinos o en otros pueblos.

La escolaridad de sus padres es de secundaria incompleta; 70% de los
padres son campesinos y ejercen un oficio, principalmente las madres son
las que se encargan del campo; 100% realiza una actividad recreativa a la
que dedican entre una y dos horas, algunos afirman que sélo juegan los
fines de semana o las horas de descanso en la escuela.

El 100% de la muestra dedica una parte muy importante del dia a la
realizacién de tareas domésticas, cumplen entre tres y seis actividades;
quienes llevan a cabo seis 0 més tareas son las mujeres, principalmente las
relacionadas con la cocina y limpieza de la ropa y cuidado de hermanos
menores. A esta edad los varones efectiian entre tres y ocho labores rela-
cionadas con el campo. Sus actividades se incrementan y las asumen de
forma permanente. Cuando los hijos solteros cumplen entre 14 y 15 afios
adquieren mas responsabilidades dentro y fuera de casa. Se espera mas
ayuda de ellos que de un hijo méas pequeiio.

Sus padres comentan al respecto, “es un orgullo que se pueda contar
con ellos para el trabajo”. A esta edad los hijos varones reciben el nombre
de “j6venes” y a las hijas se las llama “sefioritas”. Sin embargo, esto no
significa que se los considere adultos pero si que asuman mas obligaciones.
Los hijos varones empiezan a desplazar al padre en tareas que éste realizaba
antes, como manejo de la camioneta familiar, educacién y cuidado de los
hijos menores.

Cuando me refiero a la ayuda a parientes cercanos, en todos los grupos
de edades, se trata de actividades realizadas para otros grupos familia-
res, las cuales van desde tareas en el campo o domésticas, como mandados,
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cuidado de niflos pequefos, ayudar en un oficio, en el cumplimiento de
un cargo religioso o en la organizacién de una fiesta.

EL TRABAJO COMO CONSTRUCTOR DE LA COMUNIDAD

La realizacién de faenas dentro de la comunidad es frecuente. La estructura
comunitaria descansa sobre esta forma de trabajo. Por ejemplo, las obras
publicas se hacen mediante jornadas en caminos, construccion del hospital,
mejoramiento de las escuelas, limpieza de barrancas. Hace 13 afios me sor-
prendié la fuerte concepcién que tienen sobre el “progreso”, idea que se
asocia con mejorar las condiciones materiales de vida. En aquel tiempo pensé
que seria un discurso que usaban para darme una buena impresién. Sin
embargo, las transformaciones y mejorias que se aprecian en la actualidad
son evidentes. Por ejemplo, la construccion de dos bachilleratos tecnolégicos,
la clinica, la casa de cultura, los nuevos caminos empedrados. La importancia
de estas obras recae, segtin consta en las actas de registro de la casa de cul-
tura de Tlalcuapan, en que se han construido, primero, con una gran inver-
sién de las remesas migrantes. Segundo, con la mano de obra de los
tlalcualpenos y probablemente con un tercio de la participacién del gobierno
estatal. En el afio 2000, cuando se deseaba materializar un proyecto, como
la pavimentacién de una avenida publica o el mantenimiento de la iglesia,
se pedjia la colaboracién de un adulto por casa, idealmente se esperaba que
asistiera “la cabeza de familia”.

En Tlalcuapan se reconoce a las mujeres como cabeza de familia, pero
cuando ni el padre ni la madre pueden asistir a realizar la jornada envian
al hijo varén mayor. Entre 2000 y 2003 hubo ocasiones en que asistian la
esposa, el abuelo u otro representante de la familia, la faena esta presente
en toda la vida comunitaria, es la forma como todo funciona en el pueblo.
La escuela no es la excepcion, para la actividad escolar se cita al padre o a
la madre, pero también es frecuente que el trabajo lo hagan los alumnos
en nombre de sus padres. Otro caso en que los alumnos o alumnas llevan
a cabo una actividad es cuando cometen una falta en la escuela, en ese caso,
la sancién generalmente se debe pagar con trabajo. También el “castigo”
aplica cuando algtn tlalcualpefio comete una falta, como manejar en estado
de ebriedad, robo, incumplimiento de un cargo civil o religioso, o que con
su comportamiento publico ofenda a alguien. Si esa situacién se reporta
con el agente municipal, se deberd pagar con trabajo o con material de cons-
truccién en beneficio de la comunidad. No hay un acuerdo establecido que
fije el monto de la sancidn, esta decision la toma el agente municipal y sus
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componentes de acuerdo con sus propios criterios. Los penitentes pueden
estar o no de acuerdo con la multa, pero se debe cumplir.

Hasta ahora las tareas efectuadas por los nifios de Tlalcuapan son
comunes para ninos de otras sociedades no occidentales, como ampliamente
documenta Liebel [2004]. Existen leves variaciones, como cuando los nifios
se involucran o involucraban en las tareas domésticas y agricolas o el
ndmero de actividades realizadas en el mundo. Sin embargo, como comenta
Veldsquez Velasquez [2007] a diferencia de otros casos etnograficos, lo
hasta aqui descrito no corresponde a un mecanismo de “integracién o
inclusiéon” del nifio al &mbito del adulto, sino que es la manera como los
nifios aprenden a hacerlo, es mediante la observacion, el aprendizaje a
través de la préctica o el intercambio verbal con sus padres [Paradise y
Rogoff 2009].

Esto significa que en un nivel mas amplio la escuela no es la tinica res-
ponsable de ensefar o transmitir valores y conocimientos a los nifios, sino
que éstos aprenden viendo las actividades que sus padres llevan a cabo. Si
bien la transmisién verbal de indicaciones de cémo se hacen las cosas es
central en el proceso de aprendizaje, realizandolas con su propio cuerpoy
manos es como los nifios y nifias descubren sus capacidades de seres socia-
les completos. Es a través del “hacer” las cosas que los nifios aprenden y
expanden su conocimiento del cémo se efecttiian tareas como sembrar,
cosechar, cocinar, cuidar de animales, cuidar a sus hermanos menores y a
los ancianos.

LAS JORNADAS ADULTAS

La jornada de los adultos comienza alrededor de las cinco de la manana,
varia de acuerdo con la época del afio. Si es tiempo de siembra y cosecha se
levantan a trabajar mas temprano, puede ser entre las tres y media y las
cuatro de la manana. También depende de la distancia a recorrer para rea-
lizarla, por ejemplo, si es en San Pedro, en otro pueblo o en otra entidad.
Hay un hecho que marca la diferencia entre las actividades llevadas a cabo
por un nifo y un adulto: el matrimonio. Por ejemplo, la intensidad con que
las mujeres cumplen funciones cambia cuando se casan. Ellas hacen las
mismas tareas domésticas pero permanentemente, incluso mas intensas,
como resultado de su nueva vida familiar. Contindan con la actividad domés-
tica, con el cuidado de sus nifios y la crianza de animales. En este lugar las
mujeres adultas son las principales responsables del trabajo del campo y la
crianza de los hijos. Algunas madres de familia combinan sus actividades
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en casa con un trabajo asalariado, el mas comun es el de servicio domés-
tico en Santa Ana o en la ciudad de Tlaxcala.

Se espera que una mujer o un hombre casado(a) aporte casi exclusiva-
mente al grupo doméstico que conforma cuando se une en matrimonio.
En caso de que la nueva pareja viva con los padres de él o ella, contribuird
con el grupo doméstico extenso. La cooperacion dependera de los acuerdos
a los que lleguen las parejas. Esto dificulta determinar dénde inicia un
grupo doméstico y dénde termina [Regerh 2005].

Contrariamente a lo que sucede con los solteros y solteras, ellos deben
contribuir al grupo doméstico de sus padres, con cualquier trabajo que
sean capaces de realizar, independientemente de la edad. Algunas de las
mujeres mayores de 18 afios que no se han casado trabajan en fébricas, ya
que en otras regiones del pais los duefios prefieren contratar adolescentes
solteras [Iglesias 1985]. Otra fuente de empleo son los talleres donde se
confeccionan cobijas, camisas y capas que se venden en Puebla y Tlaxcala.
Hasta 2002 el servicio doméstico acaparaba la fuerza de trabajo femenina.
Sin embargo, ahora el trabajo de “dependientas”, es decir, encargadas de
ventas y tiendas en Santa Ana, ocupa el primer lugar.

Lo que no ha cambiado es la funcién tan importante de las mujeres
casadas al otorgar su ayuda en la realizacién de fiestas o “compromisos”:
bautizos, bodas, cargos civiles o religiosos. Los “compromisos” en casas
de amigas, vecinas o parientes cercanos son ocasiones para demostrar su
solidaridad. Apoyar es cocinar, hacer tortillas, lavar trastes, limpiar, esto
facilita pedir ayuda a otros vecinos en caso de alguna necesidad, es decir,
cuando una mujer apoya a alguien o a una familia, espera que cuando ella
tenga un compromiso la mujer que recibi6 la ayuda la retribuya de igual
forma. Ella ha comenzado a acumular ayudas, las cuales serdn recompen-
sadas en algiin momento de su vida.

También las funciones de los hombres cambian cuando se casan, asi
los “j6venes” son considerados “cabezas de casa” y las responsabilidades
que adquieren son mayores. Actualmente es mas comun que busquen un
trabajo asalariado, principalmente un empleo en fabricas, otros ejercen
un oficio, el cual aprendieron de nifios. Estos varian, pueden ser panade-
ros, mecanicos, carboneros, etc. Muchos de ellos mantienen su deseo de
ir a trabajar a Estados Unidos, pues estiman que ganaran mas dinero y asi
podrén ahorrar para construir su casa.

Cuando los hombres permanecen en el pueblo se encargan de las tareas
que consideran “pesadas”. Las actividades que requieren de mayor fuerza
son la construccién de la casa donde vivirdn, reparaciones o construcciéon
de corrales para animales. En caso de ejercer un oficio hacen breves visitas
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a sus casas para comer, descansar y regresar al trabajo. Algunos padres de
familia tienen dos o incluso tres trabajos, pese a que las parejas maduras con
cuatro o cinco hijos tienen largas jornadas de trabajo, sus hijos solteros ayu-
dan en la casa realizando las actividades que se describieron anteriormente.

En la realizacién de las tareas cotidianas, los adultos incluyen a los
hijos, contrariamente a lo que sucede en otras sociedades influidas por las
practicas de crianza occidentales, los nifios aqui no son receptores pasivos
de los bienes que sus padres pueden otorgarles, es decir, ellos contribuyen
en la generacion de los bienes que consumiran, uniendo las brechas entre
padres e hijos. Si bien existen diferencias claras entre las actividades que
realizan los hijos y sus padres, éstas sirven no para crear un mundo adulto
y un mundo infantil sino para formar un sistema de crianza basado en la
interdependencia entre padres e hijos. Un sistema que permite a los pro-
genitores existir como padres en la medida en que establecen intercambios
con sus hijos. Estamos ante un sistema de intercambio cimentado en la
interdependencia de ayuda mutua, que continuard cuando los padres sean
ancianos y sus hijos cuiden de ellos. Este sistema comienza en la infancia,
que no termina por la edad biolégica de los nifios o nifias, sino que se
transforma radicalmente cuando estos tiltimos contraen matrimonio, dando
paso a otra etapa del ciclo del grupo doméstico.

Para los padres la crianza de los hijos se construye con las actividades
que cada uno o ambos realizan, es decir, en ésta se involucran tanto padres
como hijos. Los padres trabajan para la familia, para su mantenimiento y
reproduccién. Los hijos ayudan a la familia, a la madre y a los hermanos.
El nifio no es recipiente o un ser incompleto en el cual se depositan conti-
nuamente bienes ni cuidados. No existe una “cosificacion” del nifio debido
a su edad, por el contrario, la actuacién del padre permite la participacion
del nifo y simultaneamente el nifo posibilita que su padre actué como tal.

EL SENTIDO DEL TRABAJO EN LA DEFINICION DE LA INFANCIA

Mis hijos ayudaron desde los 10 afios a su papa en el campo. Al principio él
no los queria llevar, pero para comer tenfan que ayudar. Lefiaban y vendian
la lefia en Santa Ana. Al principio se les daba su comida y ya. A mi no me gusta
que los nifnos trabajen, que ayuden si, pero tanto como trabajar no. Antes si
los mandaban a trabajar porque no habia escuelas, ahora ya hay y eso esta
bien. (Dona Clara, 55 anos.)
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El trabajo realizado en Tlalcuapan, como en cualquier teoria econémica,
puede interpretarse como aquella fuerza humana que transforma la materia
[Marx 1992]. Sin embargo, siguiendo el argumento de Sayers [2007] no toda
forma de trabajo, ni ahora ni en los tiempos de Marx, puede incluirse en el
modelo “productivista” de mercancias. Hay una creciente discusién sobre
el trabajo denominado “inmaterial”, como aquel que puede organizarse de
forma auténoma en torno o al margen del capital. Lazzarato y Negri [2001]
reflexionan con respecto al trabajo intelectual. No obstante, el trabajo “inma-
terial”, el cual es transformador y creador, existe en las sociedades rurales,
especificamente en el &mbito de la reproduccién de la sociedad. Me refiero
ala transmisién de una energia, voluntad, intencién, tiempo y esfuerzo que
no esté orientado a generar exclusivamente una acumulacién de capital o
valor, sino que forma parte de una manera de experimentar la vida social.

Partiendo de estas suposiciones, en ese contexto en el cual los reque-
rimientos comunitarios exigen la participacion de todos los habitantes de
manera igualitaria, sin distincion de edades, el trabajo de los hijos solteros,
aun de los mas pequenos, es necesario para la reproduccién de la familia
y de la comunidad. Asimismo, para la reproduccién del sistema de cargos y
todas las otras estructuras sociales y culturales que favorecen la reproduc-
cién de la vida colectiva en San Pedro Tlalcuapan. Si interpretaramos las
actividades antes descritas con la visién de los organismos que trabajan
en favor de la infancia, seria facil encontrar un fenémeno de explotacién en
San Pedro.

El conocimiento de las categorias locales con significados propios
puede ser ttil para entender la l16gica que opera detras de las acciones de
los tlalcualpefios en su vida comunitaria. Partiendo de tres situaciones
concretas, primero, al aplicar los cuestionarios en las escuelas; segundo,
al entrevistar a los hombres y mujeres adultos y ancianos y, finalmente, al
participar de su vida cotidiana, elaboré en trabajos anteriores [Ramirez
2003 y 2007] una categorizacion de las tareas que realizan y en las que
frecuentemente diferencian sus actividades. Con el objetivo de ampliar
esta discusion aqui las describo brevemente.

a) Ayuda: puede entenderse como toda actividad fisica no remunerada
que se realiza para el grupo doméstico, un familiar o vecino. Esta incluye
el apoyo moral o la solidaridad. Basicamente las “ayudas” a familiares
cercanos o amigos de la familia las efecttian los nifios y nifias mas pequefios.
Los hijos solteros mayores se ocupan maés en tareas en las que el producto
de su actividad es aprovechada directamente por su grupo doméstico.

b) Trabajo: cualquier actividad desempefiada mediante una gratifi-
cacion econémica, sea en el sector formal o informal de produccién; con
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sujecion a horarios, contrataciéon y supervision de un jefe. Como se explicé
anteriormente, el empleo asalariado no es exclusivo de los adultos o hijos
mayores, el producto de este trabajo es incluido en el gasto familiar, hom-
bres y mujeres de cualquier edad pueden trabajar. En algunas ocasiones
los hijos conservan parte del dinero que ganan. En caso de alguna necesi-
dad econdémica, el salario completo de todos los miembros de la familia
se destina para resolver el problema.

Cito una situacion que ilustra estas diferencias. Al hablar con un joven
del pueblo, su familia se dedica a la elaboracién de pan para venta, me
dijo que sus hermanos trabajan y él hace pan, ante lo cual pregunté:

—:Cémo es que sus hermanos trabajan?

—S5i, los otros dos no se dedican al pan con mi papa —responde.

—iPero hacer pan es un trabajo! —insisto.

—Pero un trabajo en el que te pagan es diferente, por decir, si me dedico a otra
cosa, como a un trabajo, pues ya no soy libre de mi tiempo. En un trabajo si te
pagan, pero eso no deja vivir —replica.

El y otras personas con las que conversé me hablaron sobre las dife-
rencias entre un trabajo y otra “actividad” que no lo es. Otro joven coment6
que es mejor trabajar por cuenta propia, pues segtin €1, uno es quien decide
cuanto ganard de acuerdo con su propio esfuerzo.

El trabajo y la ayuda no son acciones opuestas, pueden converger, por
ejemplo, cuando se “ayuda” a la familia con el dinero obtenido en un empleo.
En este caso estos dos niveles de acciéon, “ayuda” y “trabajo” se unen para
conformar el gasto familiar y cubrir las necesidades bésicas del grupo.

Se prest6 particular atencién a estas categorias debido a que son ele-
mentos constantes en el lenguaje de los tlalcualpefios, en como organizan
su vida cotidiana. Este trabajo no genera exclusivamente bienes materiales
sino bienes simbdlicos al crear lazos de socializacién. Como hemos visto,
la circulacién de ayuda y trabajo es constante. Las vacaciones es un tiempo
particularmente ocupado para nifios y nifias, es comun que en esta tem-
porada del afio tios y tias busquen a los hijos de algtin hermano o hermana,
que se usen expresiones como “préstame a tu hijo (x), aunque sea un ratito”.
Cuando se busca ayuda como “préstamo”, generalmente no se entrega
dinero a cambio, sin embargo, es probable que se den cinco o diez pesos
al nifo y algtin alimento. Las tareas de un nifio “en préstamo” son las mis-
mas que haria si se le “alquilara”. La diferencia se encuentra en los términos
en que se acuerda la participacién de los menores. Estas acciones, al igual
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que las previamente comentadas, forman parte del sistema en que Tlal-
cuapan construye sus relaciones sociales, econdmicas y familiares.

El “préstamo” de nifios se refiere exclusivamente a los nifios mas pe-
queios, de entre cinco a siete afios, cuando éstos ya pueden realizar algu-
na tarea relativamente simple, la cual no requiere de mucho esfuerzo
fisico, tareas como cuidar o alimentar aves de corral pequefias, cuidar a
un bebé o algtin anciano. El préstamo se refiere también a la “forma” de
solicitar ayuda de una familia a otra, sin que se considere como la gene-
racion de algin compromiso especifico entre las familias que participan
en dicha negociacién. Aunque se han descrito por grupos de edad las
ayudas, trabajos y préstamos en que colaboran los nifios y nifias del pue-
blo, se han presentado de esta manera para describir etnogréficamente las
acciones que llevan a cabo, pero en un nivel general. En una lectura global
de estas acciones se pretende mostrar que, efectivamente, todos participan.
Participar en estas actividades facilita la construccién de la persona, la
familia y de la comunidad.

Las interpretaciones locales de “trabajo, ayuda” estdn estrechamente
ligadas a la vida del infante, son el resultado de la vida en familia y a la
inversa. Los individuos son familia porque ahi se comparte la fuerza, el
trabajo y la intencién. El nifio brinda esfuerzo a su nticleo familiar porque
de ella recibe beneficios, comida, ropa, cuidados, afecto. Como Hecht [1998]
documenta para los nifios de Brasil, una de las formas en que los nifios se
relacionan con los adultos es el trabajo.

La activa participacion de los nifios en el grupo doméstico y en la vida
comunitaria de San Pedro permite crear a largo plazo una relacién de
interdependencia entre los adultos y ellos. En la familia se estimula el
trabajo conjunto y en ocasiones los nifios buscan la oportunidad de ayudar
y trabajar, pues consideran que siendo un buen hijo es mas facil que los
padres los apoyen a lo largo de su vida.

CONSIDERACIONES FINALES

Lo hasta aqui comentado ilustra algunas de las diferencias principales entre
el discurso oficial elaborado en torno a la infancia y la forma de vivir la nifiez
en San Pedro. Como en otras sociedades no occidentales del mundo, en este
pueblo las relaciones sociales operan con conceptos y significados cultural-
mente particulares. Por ejemplo, nifios y niflas mientras se mantengan sol-
teros serdn considerados hijos de familia, al formar una propia no sélo
pasaran a la adultez sino que ya no estaran totalmente disponibles para el
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trabajo en casa de sus padres. Su esfuerzo y trabajo se destinard a otro grupo
doméstico. Lo particular en el caso de Tlalcuapan es que el término “hijo de
familia” como sinénimo de nifio, encierra una serie de relaciones mas amplias
que el concepto “niflo” no permite.

Esto significa que el nifio/hijo de familia no es un “individuo” por si
mismo, forma parte de una red de personas y relaciones en las que parti-
cipa activamente. Al ser reconocido como “hijo de familia” se le otorgan
capacidades sociales como poseer fuerzas, habilidades natas y capacidades
sociales que deberan proporcionarse al grupo doméstico en el que nace.
Consecuentemente esta visién permea el concepto de comunidad, segiin
el cual todos trabajan en funcién de lo que sus capacidades fisicas se lo
permitan, pero todas estas acciones, las grandes y las pequefias, generan
relaciones de interdependencia total. En esta sociedad, como sucede en
todas, surgen conflictos de intereses, tensiones y conflictos porque el deseo
personal y las necesidades colectivas se contraponen; particularmente, se
presentan desde que llegaron a la comunidad concepciones “mas occiden-
talizadas” de lo que un nifio es y como debe ser tratado. Estas ideas son
producto del fenémeno de la migracién y la “modernizacién” del sistema
educativo, entre otras fuentes de influencia.

Es importante precisar que el trabajo que realizan los nifios en el pue-
blo no corresponde tinicamente a un contexto de pobreza rural, pues como
se indico en la descripcién de los diversos grupos de edades, los padres
trabajan y 99% de los nifios observados y encuestados reciben dinero y
bienes de sus parientes que migraron. El trabajo y ayuda que efecttian los
nifios no estd orientado a la produccién exclusiva de bienes materiales ni
a la acumulacién de capitales. Si bien esto contribuye a la generacién de
capital familiar, no podemos afirmar que ésta sea la 16gica que motiva las
acciones de ayuda y trabajo descritas, ya que a pesar de haber elevado su
nivel de vida, actualmente para que cualquier miembro de la comunidad
que sea considerado un buen tlalcualpefio, con respeto y prestigio por y
para si mismo, debera haber cumplido con una innumerable cantidad de
trabajo colectivo. Es en esta disposicion al trabajo y la ayuda que se cons-
truye la persona, ésta se edifica cuando demuestra su capacidad de ayudar.
En este ambito de trabajo continuo los nifios “dan”, proporcionan ayuda
en la casa, en el campo y a sus padres y es s6lo entonces que seran consi-
derados buenos hijos.

La infancia es el periodo de la vida en que un sujeto comienza a acu-
mular su capital social, sus relaciones sociales, su prestigio como buen
tlalcualpefio antes de ser adulto, momento que llega cuando contrae matri-
monio. Un nifio es una persona, como un adulto, las diferencias quiza mas
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evidentes entre uno y otro es el lugar que ocupa en el sistema familiar, las
tareas que debe cumplir en el grupo doméstico y en la totalidad de la
comunidad. En San Pedro se es persona desde que un nifio nace, de ahi
que los padres esperan que tan pronto como sea posible el nifio o nifia
contribuya con la familia, lo cual se va construyendo con el paso del tiempo,
si es una buena o mala persona, con prestigio o sin prestigio social.

En San Pedro no es comun escuchar decir “es buen nifio”, se dice es
“buen hijo” o “buena hija”. El concepto de hijo de familia cierra la brecha
entre el mundo adulto y el mundo infantil. Para el caso de San Pedro
Tlalcuapan, la ayuda y el trabajo es un vinculo importante entre padres e
hijos, lo cual permite elaborar un significado diferente de la nifiez. A dife-
rencia del concepto occidental de la infancia, en este pueblo los nifios no
son dependientes sino interdependientes, reciben de su familia pero tam-
bién dan y mucho. En este sistema de crianza el trabajo es parte del reir,
de jugar y vivir como nifio en Tlalcuapan.
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A etnografia e a producao de
conhecimento tedrico e metodoldgico
nas pesquisas em educagao:
apontamentos sobre o fracasso escolar
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RESUMO: O objetivo deste este artigo é demonstrar a importincia da etnografia nas pesquisas
educacionais. Para tanto, apresenta alguns aspectos metodologicos que precisam ser considerados
no momento em que se propde uma pesquisa etnogrdfica com criangas e jovens, bem cono o0s
aspectos tedricos necessirios para que a pesquisa nio se restrinja apenas a uma descrigio detalha-
da. A fundamentagio baseou-se em Collins [1988], Elias [2005], Geertz [2008] e Woods [1987].
Em um segundo momento, o texto apresenta o excerto de uma pesquisa, que buscou contemplar
as indicagdes tedricas e metodoldgicas apresentadas anteriormente. Ao longo de trés anos foram
recolhidos dados, com criangas entre 09 e 14 anos, matriculadas em uma escola piiblica da cidade
de Sio Paulo/Brasil. A pesquisa tinha como um de seus objetivos compreender como as criangas e
jovens se percebiam dentro do processo de escolarizagdo, ja que vivenciaram, pelo menos uma vez,
a experiéncia da reprovagio. A clareza com que os alunos compreendem os processos de escolari-
zagdo é proporcionalmente surpreendente em relagdo as praticas pouco comprometidas de alguns
dos profissionais da escola.

PALAVRAS-CHAVE: pesquisa etnogrifica, aspectos tedricos e metodoldgicos, escolarizagio, alunos
de séries iniciais, reprovagao.

ABSTRACT: The purpose of this article is to show the importance of ethnography on the educa-
tional researches. To do so, it presents some methodological aspects that need to be considered
when an ethnographic research among kids and teenagers is proposed, as well as the necessary
theoretical aspects to ensure that this research will be more than just a detailed description. The
substantiation was based on Collins [1988], Elias [2005], Geertz [2008] and Woods [1987]. As
a second step, this text presents the excerpt of a research, which aims to discuss about theoretical
and methodological indications previously presented. During 3 years, data had been collected
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regarding children between 9 and 14 years old, attending to a public school in the city of Sido Pau-
lo/Brazil. One of the targets of this research was to understand how kids and teenagers perceived
themselves within the schooling process, since they had experienced, at least once, school failure.
The clarification that the students understand the schooling process is surprisingly proportional
to the slightly committed behavior of some School professionals.

KEYWORDS: ethnographic research, theoretical and methodological aspects, schooling process,
first grade students, school failure.

A ETNOGRAFIA ENQUANTO FERRAMENTA TEORICA
E METODOLOGICA DE PESQUISA

A etnografia como produtora de conhecimento sobre o universo escolar
possibilita compreender e refletir sobre como o cotidiano de criangas, jovens,
professores e equipe técnica, se compde, dia a dia, criando, reproduzindo
ou resistindo as diversas construgdes sociais, que circulam sobre esses sujei-
tos e esse espaco. Neste sentido, tomé-la como uma perspectiva analitica e
ndo apenas como uma ferramenta de coleta de dados possibilita, tanto para
as pesquisas em educacdo quanto para a formagdo de professores, uma
compreensao microscopica.

A proposta deste artigo é destacar e explicar alguns cuidados teéricos
e metodoldgicos para o uso da etnografia em pesquisas com criangas e
jovens. Para tanto, o texto serd organizado em duas partes: a primeira
apresentara os aspectos tedricos, baseado em Collins [1988], Elias [2005],
Geertz [2008] e Woods [1987]. A segunda parte ird expor o excerto de uma
pesquisa, realizada com alunos de educacao inicial, que buscou contemplar
tais cuidados metodolégicos e tedricos e que aborda a compreensdo do
fracasso escolar pela perspectiva dos alunos que acumulam reprovagdes.

Diferentes dreas do conhecimento, como Antropologia, Sociologia,
Psicologia, Histéria, valem-se da etnografia e, portanto, ao analisé-la,
torna-se necessario abordar questdes como a necessidade de distanciamento
com o objeto de pesquisa, as estratégias e recursos que garantirdo um
efetivo mergulho para a coleta de dados, a organizagao e sistematizacao
necessdria para o registro, o embasamento tedrico, que norteia todo esse
processo e que fundamentaré as andlises, bem como compreender o papel
das pesquisas empiricas para a compreensao dos fendmenos sociais.

Para alguns autores, como Elias [2005], a compreensdo de sociedade
fundamenta-se em uma trama de individuos que se constituem, ao mesmo
tempo em que constituem o ‘outro’, a partir de relagdes de interdependéncia.
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Tal perspectiva considera o pesquisador como um sujeito em relagao
com os outros, viabilizando o reconhecimento de sua vulnerabilidade
diante da pesquisa de fatos sociais. Essa consideracdo destaca a necessi-
dade permanente da vigiladncia e do distanciamento, de modo a garantir
que a andlise ndo seja determinada pelo espago social que o pesquisador
ocupa [Bourdieu, Chamboredon, Passeron 2005].

Ao empreender uma pesquisa do tipo etnogréfica, é recorrente, por-
tanto, estabelecer o distanciamento do pesquisador em relagdo ao campo
pesquisado, por constituir-se na chave principal para que a anélise ndo se
perca entre experiéncias pessoais. Woods [1987: 33] ao propor a investiga-
¢do da prética educativa ressalta que

[...] es imprescindible ser capaz de mantenerse fuera de uno mismo, de cultivar
el distanciamiento del papel, de verse a si mismo y de ver el proprio papel, la
instruccién y a los demds como un sistema analizable, en el que las motiva-
ciones y los intereses propios pueden identificarse como parte del sistema y
no orienten el andlisis de éste.

A vulnerabilidade do distanciamento do pesquisador diante do fato a
pesquisar ndo esta restrita ao professor que estuda a pratica escolar, mas
deve ser uma preocupagao de todo aquele que pretende compreender fatos
sociais.

A Antropologia, por vezes, toma objetos de estudo estranhos ao coti-
diano dos pesquisadores, o que poderia dar a impressao de facilidade para
exercer o distanciamento, no entanto, a situagao corriqueira, assim como
aquela que é totalmente estranha ao etnégrafo, traz implicagdes metodo-
l6gicas. Nesse sentido, vale resgatar os conceitos de distanciamento, ex6-
tico e familiar.

La antropologfia, inevitablemente, implica un encuentro con el otro. Con exce-
siva frecuencia, sin embargo, la distancia etnogréfica que separa al lector de
los textos antropolégicos y al antrop6logo mismo del otro, se mantiene de manera
rigida, y atin se la exagera de forma artificial. En muchos casos, este distan-
ciamiento conduce a una focalizacién exclusiva del otro como algo primitivo,
curioso y exoético. La brecha entre el familiar “nosotros” y el “ellos” es un
obstaculo fundamental para la comprensioén significativa del otro obstaculo
que sélo puede superarse mediante algtin tipo de participaciéon en el mundo
del otro [Geertz 1989: 24].
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Esse movimento implica estranhar aquilo que compde nosso cotidiano,
questionando quais as praticas, crengas, valores e impactos que tais agdes
geram em relacdo a organizagao coletiva, bem como tornar “natural” aque-
las expressdes que sao culturalmente tao distantes do pesquisador, possi-
bilitando analisar a situagdo pela perspectiva do nativo.

Conforme nos lembra Velho [1997: 18]:

E possivel, para o antropélogo, verificar como os préprios nativos, individuos
do universo investigado, percebem e definem tais dominios para nao cairmos na
armadilha muito comum de impormos nossas classificagdes a culturas cujos
critérios e crencas possam ser inteiramente diferentes dos nossos ou que possam
parecer semelhantes em certos contextos para diferirem radicalmente em
outros. Isso nao significa, obviamente, que o pesquisador s6 possa analisar
uma sociedade a partir do préprio sistema classificatério nativo.

Considerar o entendimento nativo nas anélises, especialmente escola-
res, possibilita aproximar-se, por exemplo, do modo como os alunos com-
preendem seus processos de escolarizagao, suas rela¢des de aprendizagem,
ou mesmo o uso que fazem desse espaco que vivem tanto tempo de suas
vidas. Metodologicamente isso requer cuidar tanto para ndo tratar o objeto
pesquisado como algo independente e separado das relagdes sociais mais
abrangentes quanto para identificarmos aquilo que desejamos que aconteca
e o que realmente é fato. Essa diferenciagdo é fundamental, pois separa a
analise espontanea da pesquisa efetivamente cientifica. “E especialmente
importante ndo nos deixarmos levar pelos desejos e ideais a confundir
equivocadamente o que desejamos como ideal com o que de fato esta
acontecendo” [Elias 2005: 137].

Bueno [2007: 448], ao apresentar a contribui¢do de Rockwell e Ezpeleta
para a etnografia educacional na América Latina destaca que

[...] o trabalho de campo, por mais aberto que seja, nao pode ser aleatério.
Deve, por isso, ser acompanhado de um constante trabalho analitico, que
permita observar teoricamente o observavel, pois os dados nao falam por si
mesmos. Assim, curiosamente, o “olhar etnogréfico” é mais do que um simples
olhar, pois supde sempre um “didlogo”. E ndo porque envolve didlogos e
conversas com os sujeitos estudados, mas essencialmente porque pede um
continuo interrogar-se sobre os dados, sobre suas relagdes com os referenciais
tedricos e destes com o referente empirico.
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Diante dessas consideragdes, destaca-se a importancia da etnografia
para conhecer “por dentro” as questdes estudadas. Essa proposta, nao se
limita a descrever o modo como as pessoas vivem ou compreendem as
relacdes em que estdo inseridas contrapondo-se a um modelo social, mas sim
em analisar, a luz de um referencial tedrico, o significado social que o
grupo observado atribui a determinadas agoes.

La etnografia [...] significa literalmente “descripciéon del modo de vida de una
raza o grupo de individuos”. Se interesa por lo que la gente hace, como se
comporta, como interactia. Se propone descubrir sus creencias, valores, pers-
pectivas, motivaciones y el modo en que todo eso se desarrolla o cambia con
el tiempo o de una situacién a otra. Trata de hacer todo esto desde dentro del
grupo y desde dentro de las perspectivas de los miembros del grupo. Lo que
cuenta son sus significados e interpretaciones [...] Cada uno de estos grupos
ha constituido sus propias realidades culturales netamente distintivas, y para
comprenderlos hacemos de penetrar sus fronteras y observarlos desde el
interior, lo cual resulta mas o menos dificil de acuerdo con nuestra propia
distancia cultural respecto del grupo que se quiere estudiar [...] El etnégrafo
se interesa por lo que hay detras, por el punto de vista del sujeto y la perspec-
tiva con que éste ve a los demads. A partir de esto, el etnégrafo puede percibir
en las explicaciones, o en las conductas observadas, pautas susceptibles de
sugerir ciertas interpretaciones. De esta suerte, la realidad social aparece como
formada por diferentes capas [...] El etnégrafo tiende, pues, a representar la
realizad estudiada, con todas sus diversas capas de significado social en su
plena riqueza [...] Dentro de los limites de la percepcién y la capacidad per-
sonal, debiera tenderse a dar una descripcién rigurosa de la relacién entre
todos los elementos caracteristicos de un grupo singular, pues de lo contrario
la representaciéon puede parecer distorsionada [...] Esto no quiere decir que
no se puedan realizar estudios limitados, sino que han de considerarse a la
luz de un marco de referencia holistico [Woods 1987:18-19, italico no
original].

Para que o pesquisador possa compreender as questdes que estuda do
“ponto de vista do sujeito” é necessario que passe longos periodos junto
aos pesquisados. Ha, no entanto, aqueles que indicam que, no caso da
pesquisa etnogréfica em educacdo, existe:

[...] uma diferenga de enfoque [...] o que faz com que certos requisitos da
etnografia ndo sejam —nem necessitem ser— cumpridos pelos investigadores
das questdes educacionais. Requisitos sugeridos por Wolcott [1988], como por
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exemplo uma longa permanéncia do pesquisador em campo, o contato com
outras culturas e o uso de amplas categorias sociais na andlise dos dados. O
que se tem feito, pois, é uma adaptagdo da etnografia a educagao, o que me
leva a concluir que fazemos estudos do tipo etnografico e nao etnografia no
seu sentido estrito [André 2005: 28].

Ao se valer do termo “etnografico” sem que suas bases metodolégicas
sejam respeitadas, comega-se um processo de fragiliza¢do do estudo. Com
base em pesquisas anteriores [Silva 2005; 2009] percebe-se claramente que,
no caso das pesquisas educacionais, esse tempo € necessario para que o
pesquisador possa fazer o movimento de estranhar o obvio, ou, nas pala-
vras de Geertz, transformar o familiar em exético, bem como para que
possa superar eventuais barreias nas relagdes sociais, como por exemplo,
o professor sentir-se seguro para comentar sobre determinados assuntos
ou mesmo para que a presenga do pesquisador ndo altere as relagdes peda-
gogicas e de interagdo dos alunos —ou seja minimizada— para compreen-
der o objeto de pesquisa em diferentes momentos do ano letivo e,
principalmente, para que os registros sejam capazes de indicar possiveis
regularidades para subsidiar as posteriores andlises.

Al participar se acttia sobre el medio y al mismo tiempo se recibe la accién del
medio. Pero debemos tratar de combinar la profunda implicacién personal
con un cierto distanciamiento. Sin esto tltimo, se corre el riesgo de “volverse
nativo”, es decir, de identificarse hasta tal punto con los miembros que la
defensa de sus valores prevalezca por encima de su estudio real. Lo que nos
preserva de esto peligro es el tomar cuidadosas “notas de campo” y una actitud
reflexiva capaz de alertarnos acerca de nuestros propios cambios de opinién
o puntos de vista [Woods 1987: 50].

Sobre as notas de campo, ou os registros de pesquisa, cabe destacar:

Los antropélogos estan poseidos por la idea de que los problemas metodolé-
gicos centrales implicitos en la descripcién etnografica tienen que ver con la
mecanica del conocimiento: la legitimidad de la “intuicién”, de la “empatia”,
y demds formas similares de cognicién: la verificabilidad de los informes
internalistas sobre los sentimientos y pensamientos de otros pueblos; el estatuto
ontolégico de la cultura. Consecuentemente, han hecho remontar las dificul-
tades que experimentan a la hora de construir tales descripciones a la proble-
matica del trabajo de campo, en vez de a la del discurso. La idea es que, si la
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relacién entre observador y observado (informe) puede llegar a controlarse,
la relacién entre autor y texto (firma) se aclarara por si sola [Geertz 1989: 19].

A consideracdo de Geertz sinaliza para a necessidade do autor —ou
seja, o pesquisador que redige as notas de campo— reconhecer as dificul-
dades e a prépria vulnerabilidade do registro escrito, pois esse também é
resultado de um processo de cultura e de conhecimento especifico. As
mesmas palavras podem ter significados culturais diferentes para pesqui-
sador e pesquisado, bem como o texto elaborado pode ndo conseguir
explicitar para o leitor a fidedignidade dos fatos.

Nao basta apenas transformar palavras em caracteres, é imprescindivel
possibilitar aquele, que evidentemente ndo assistiu a cena descrita, “visua-
liza-la”. Pequenos detalhes, como as pausas entre as falas, as entonagdes
de voz, os olhares, as expressoes, enfim, todo o “clima” constitui a “res-
posta” do sujeito a pergunta que lhe foi feita, por isso, quanto maior for o
detalhamento desses outros fatores no momento das anotagdes de campo,
mais ricas tornar-se-ao as analises [Bourdieu 2003].

A importéancia desses registros serve tanto para reduzir as vulnerabi-
lidades de uma anélise baseada na observagao, quanto na relevancia dos
dados para outros pesquisadores e para futuros estudos. Woods [1987: 60]
ressalta que:

[...] las notas de campo son, en lo fundamental, apuntes realizados durante
el dia para refrescar la memoria acerca de lo que se ha visto y se desea registrar
y notas mas extensas escritas con posterioridad, cuando se dispone de mas
tiempo para hacerlo.

Essa estratégia de anotagdes possibilita ao pesquisador indicar peque-
nos trechos de “falas” ou relatos de a¢des que auxiliem a construgao do
caderno de campo. O que difere as notas de campo do caderno de campo é
a profundidade descritiva que cada um oferecerd, embora uma seja impres-
cindivel & outra. A primeira ndo passa de fragmentos, a segunda trata-se
de um relato detalhado, capaz de colocar o leitor diante da cena vivida
pelo pesquisador.

As notas de campo sdo fundamentais, para que o pesquisador nao
perca o fato em suas lembrancas ou memérias, no entanto, longas anotagoes
em campo podem ser negativas.

Sin embargo, puede no ser conveniente ni deseable tomar abiertamente [las
notas de campo] [...] Los presentes pueden sentirse espiados, o, de alguna
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manera, juzgados y evaluados [...] Los etnégrafos tienen siempre a mano
trozos de papel y habilidad para no dejar escapar las oportunidades adecuadas
para anotar palabras clave, nombres y frases capaces de agilizar luego la
memoria [...] El etnégrafo desarrolla una facilidad para escenas y parlamentos
[...] se cultiva mas especialmente la capacidad para recrear escenas en la mente
y reproducir el didlogo, de modo que, en cierto sentido, se vuelve a vivir la
parte relevante de la accién [...] Las pautas que esperamos descubrir y las
explicaciones que aspiramos introducir no llegaran hasta que nos hayamos
sumergido en fragmentos de la vida real [Woods 1987: 60-63].

Uma estratégia utilizada, na pesquisa de doutoramento, para minimi-
zar a utilizagdo das notas de campo ou mesmo de instrumentos digitais,
foi gravar o meu préprio relato, ao sair da escola, “contando” os fatos que
ocorreram naquele dia. Essa forma de registro auxiliou na elaboracdo de
um caderno de campo detalhado, que tentou se aproximar ao maximo,
das experiéncias vivenciadas na escola.

Outra estratégia que visa minimizar possiveis andlises incorretas ou
tendenciosas é tornar publica as anotagdes de campo. Isso permite socia-
lizar a pesquisa etnogréfica para que se possa compreender metodologi-
camente como a pesquisa foi realizada, além de apresentar o contexto em
que os dados foram coletados, encontrar reiteragdes de fatos ou, ainda,
construir, a partir da soma de diversas pesquisas sobre tematicas seme-
lhantes, analises mais abrangentes.?

Na mesma direcao, Woods [1987: 135] ressalta que “en etnografia el
analisis se da simultdneamente con la recogida de datos. Cuando se observa,
se entrevista, se toman notas de campo y se confecciona el diario de inves-
tigacion, la labor del etnégrafo no se limita a ‘registrar’”. A busca de lite-
ratura sobre a producdo de conhecimentos referentes ao objeto, o
embasamento tedrico necessario para a coleta de dados, o refinamento do
referencial para a andlise e para a compreensdo ampla do campo a ser
estudado, sdo condi¢des fundamentais durante todo o processo de cons-
trucdo da pesquisa.

Ao final do periodo de coleta de dados, tem-se grande volume de
material e é primordial que tudo esteja organizado com precisao. Muitas
questdes, por mais relevantes que sejam, serdo desprezadas se ndo con-
templarem os objetivos da pesquisa. Nesse ponto, na realidade, tem-se um

2 Todo o caderno de campo da pesquisa que deu origem a esse artigo esta disponivel
no link http:/ /www.sapientia.pucsp.br/ /tde_busca/arquivo.php?cod Arquivo=9900
[Silva 2009].
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ganho e ndo uma perda: se a coleta foi bem feita e os registros detalhados
fielmente ou “descritos densamente” [Geertz 2008], o trabalho de alguns
anos podera render intimeros estudos, por retratar o cotidiano escolar,
com suas riquezas e dificuldades.

Como visto até aqui, a coleta de dados pressupdem um grande emba-
samento tedrico para nortear o modo como os fatos serdo observados,
registrados e sistematizados. No entanto, uma das criticas a etnografia
voltada para o cotidiano escolar vem no sentido de questionar a validade
de seus relatos na medida em que se restringe a uma profunda e detalhada
descricao.

A pesquisa etnogréfica ndo pode se limitar a descri¢do de situagdes, ambientes,
pessoas ou a reproducao de suas falas e de seus depoimentos. Deve ir muito
além e tentar reconstruir as agdes e interagdes dos atores sociais segundo seus
pontos de vista, suas categorias de pensamento, sua légica. [...] Duas condigdes,
no entanto, sdo essenciais para que a aproximagao —sempre parcial e grada-
tiva— se efetive. Por um lado, as categorias de analise ndo podem ser impostas
de fora para dentro, mas devem ser construidas ao longo do estudo, com base
em um didlogo muito intenso com a teoria e em um transitar constante desta
para os dados e vice-versa [André 2005: 45, italico no original].

Remeter a etnografia a uma pesquisa microscopica nao significa com-
preendé-la como um esforgo de analise pontual ou restrito. Ao contrario,
é assumir que ela é a “parte mais sélida” do mundo social.

Noés deveriamos traduzir os fendmenos macro-sociolégicos, tanto quanto
possivel, dentro de micro realidades das quais eles sdo compostos (Aviso,
entretanto, que eu digo “transferéncia”, nado a maxima redugao, porque ha
macro-tragos irredutiveis, em arranjos espaciais, temporais e numéricos, entre
micro-situagdes.) [...] O objetivo da micro-transferéncia nao é dedicar-se a
colocar tudo no menor nivel possivel, como se nés estivéssemos tratando das
institui¢des sociais separadas das interages sociais [...] Mas o objetivo aqui é
construir uma sociologia explicativa. Idealizagdes, ilusdes e ideologias podem
influenciar, mas, principalmente, como algo a ser explicado, ndo como uma
altima explicacdo. Eu estou fazendo a reivindicagao prética de que a micro-
sociologia —os principios de como as pessoas interagem como corpos humanos
visiveis, sons e cheiros de cada um— ¢é a mais sélida parte do que nés sabemos
sobre o mundo social, e que nés entendemos os padrdes mais amplos e de
mais longo prazo, quando nés vemos como eles sio compostos de tantas
micro-situagdes [Collins 1988: 1 y 2, tradugao livre].
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Tendo as interagdes humanas como a menor parte da microssociologia,
devemos atentar que nem todas as agdes humanas sio relevantes para a
pesquisa social, mas somente aquelas que compdem uma rede de micro
eventos.

Essa rede baseia-se na frequéncia com que ocorre e, portanto, palavras
como reiteracdo, repeticdo, rotina, negociacdo, conexao demarcam que
esses micro eventos devem ser considerado relevante.

De um lado, ha um evento particular; do outro, nés estamos falando que toda
uma estrutura esta determinada por esse evento. Um evento, com certeza, é
algo que acontece somente uma vez, em um breve tempo. Estrutura é repetigao,
é o padrao dos mesmos tipos de eventos que acontecem repetidas vezes,
envolvendo muitas pessoas diferentes espalhadas por diversos lugares. O
mundo social é feito desses eventos, circundados temporal e espacialmente
por outros eventos [Collins 1988: 4, tradugao livre].

No entanto, é possivel entender a regularidade como algo que esta
para além das relagdes sociais, como uma forma de manipulagdo dos
individuos pela sociedade. Para desconstruir essa ideia Elias introduz os
conceitos de relagdes e fungdes.

A regularidade, acostumamo-nos a pensar, € algo préprio das substancias,
objetos ou corpos diretamente perceptiveis pelos sentidos [...] Uma vez que
esses grupos sé conseguem conceber regularidades como sendo regularidades
das substancias ou de forcas substanciais, eles inconscientemente atribuem as
regularidades que observam nas relagdes humanas uma substancia prépria
que transcende os individuos [...] Esses e muitos outros fendmenos tém uma
coisa em comum, por mais diferentes que sejam em todos os outros aspectos:
para compreendé-los, é necessario desistir de pensar em termos de substancias
isoladas tinicas e comecar a pensar em termos de relacdes e funcdes. E nosso
pensamento so fica plenamente instrumentado para compreender nossa expe-
riéncia social depois de fazermos essa troca [Elias 1994: 24-25, itdlico no
original].

Compreender que ndo existe um macro que determina todas as a¢des
do micro significa assumir que nossas acdes —ou as agoes dos sujeitos que
estudamos— tém impacto sobre as estruturas e as instituigdes.

A transferéncia micro-macro mostra que tudo o que é macro é composto do
micro. Inversamente, qualquer coisa micro é uma parte de uma composigao
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macro; existe em um macro contexto, que consiste, precisamente, em ramifi-
cagdes de e para outras micro-situagdes espalhadas no espaco e no tempo
[Collins 1988: 5y 6].

O estudo antropoldgico, deste modo, assume um papel fundamental
ao possibilitar compreender os fatos de diferentes pontos de vista ou, nas
palavras de Elias, diferentes perspectivas.

[...]ja foi sugerido que a relacdo AB entre duas pessoas compreende na reali-
dade duas relagdes distintas —a relacdo AB vista da perspectiva de A e a relagao
BA vista da perspectiva de B. Ao trabalhar com conceitos que fazem as relag¢des
regulares parecer objetos estaticos, é dificil fazer justica a natureza perspecti-
vacional de todas as relagdes humanas [Elias 2005: 137].

Uma das condi¢oes primeiras da pesquisa etnogréafica é a compreensao
dos fatos do ponto de vista nativo. A necessidade analitica da perspectiva
torna-se ainda mais fundamental quando observamos que ela é capaz de
instrumentalizar o pesquisador de forma a “compreender os fatos” a par-
tir do ponto de analise do outro.

Buscar dados que possam compor o quadro de compreensao de cada
um dos sujeitos sobre um mesmo evento é fundamental para que se com-
preenda a rede de relagdes a que cada um faz parte, especialmente quando
se realiza pesquisa cujos sujeitos estdao em condigdes sociais muito distan-
tes da realidade vivida pelo pesquisador, ou ainda quando ha grandes
diferencas hierdrquicas (professor — alunos, por exemplo).

Feitas essas breves consideragdes, propdem-se, na proxima sessao, a
apresentacao do resultado analitico do excerto de uma pesquisa, realizada
ao longo de 3 anos, em quatro turmas diferentes, com pelo menos uma
visita por semana, em uma escola publica da cidade de Sao Paulo/Brasil,
com alunos que concluiam a primeira etapa do ensino fundamental/ele-
mentar (4° ano) e que viveram a experiéncia da reprovacao.

POR QUE FRACASSAMOS? O FRACASSO ESCOLAR NA PERSPECTIVA DO ALUNO

Atendendo as questdes relacionadas a necessidade de distanciamento, apre-
sentadas anteriormente, foi selecionada uma escola ptiblica municipal, pois,
anos antes, atuei nessa rede de ensino, de modo que ja conhecia algumas
dinamicas e l6gicas institucionais —cuidando, assim, para tornar o familiar
em exotico— mas em uma unidade em que nunca fui professora, para que
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ndo houvesse rela¢des de amizade que pudessem atrapalhar as analises —e,
portanto, precisando transformar o exético em familiar.?

Pesquisar o cotidiano e as préticas escolares apresenta uma dificul-
dade especifica, pois, ainda que os cuidados anteriormente descritos sejam
essenciais, eles ndo minimizam o fato de que os pesquisadores, possivel-
mente, passaram por processos de escolarizagdo muito proximos ao modelo
observado, fazendo com que o exercicio de transformar o familiar em
exotico demande questionar, a todo o momento, os aspectos préprios da
cultura escolar.

Conforme define Julia [2001: 10, italico no original]:

Poder-se-ia descrever a cultura escolar como um conjunto de normas que
definem conhecimentos a ensinar e condutas a inculcar, e um conjunto de
prdticas que permitem a transmissao desses conhecimentos e a incorporacao
desses comportamentos, normas e praticas coordenadas a finalidades que
podem variar segundo as épocas (finalidades religiosas, sociopoliticas ou
simplesmente de socializacao).

A etnografia, portanto, tem um papel fundamental nas pesquisas em
educacdo por captar os valores, praticas e formas de agir que sdo préprias
de um grupo, de uma sociedade e de uma época. No entanto, compreender
essa trama € de grande complexidade, pois o pesquisador precisa, a todo
o momento, desvencilhar-se de suas proprias crencas fundadas na cultura
escolar.

Um desses aspectos proprios de nossa cultura escolar refere-se a repro-
vacdo. Estudos histdricos salientam que os processos de reprovagao e
evasdo escolar compuseram a constitui¢do do modelo escolar brasileiro.
Segundo afirmava Campos [1958: 127], “a nossa escola primaria, seletiva
e propedéutica, serve, assim, a uma minoria destinada a prosseguir os
estudos em niveis pés-primdrios. Os que nao se revelam capazes, sdo
reprovados, tornando-se ou repetentes, ou excluidos”.

A seletividade nédo era compreendida socialmente como uma estraté-
gia de exclusdo, mas sim como um processo capaz de “selecionar os melho-
res”, ou seja, as causas do sucesso escolar, nessa perspectiva, estdo na

A descrigao que caracteriza o funcionamento da escola, a dindmica dos profissionais
e as relagdes entre esses profissionais e os alunos, bem como a convivéncia entre
pares foram suprimidas neste texto, devido a limitagdo de espaco. No entanto, esse
material estd disponivel em http://www.sapientia.pucsp.br//tde_busca/arquivo.
php?cod Arquivo=9900.
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adequagao dos alunos aos procedimentos de ensino - aprendizagem e na
organizacao escolar, de modo que apenas os que possuem mais habilida-
des e maturidade é que sdo aprovados. Nao ha questionamento sobre a
forma escolar e as praticas docentes, por exemplo.

Tais concepgdes ainda estdo presentes nos repertérios escolares que
explicam os motivos pelos quais alguns alunos ndo conseguem aprender
a partir da identificagao de inabilidades individuais.

E certo que compreender o fendmeno “fracasso escolar” demanda
observar uma grande quantidade de fatores que, em maior ou menor grau,
podem influenciar o desempenho escolar de criangas e jovens. No entanto,
a proposta desse item é apenas ilustrar algumas questdes da cultura esco-
lar que foram captados por esta pesquisa etnografica, bem como apontar
para possiveis eventos reiterados que podem, a partir da soma de outras
pesquisas microscopicas, vir a identificar padrdes [Collins 1988].

Desse modo, os dados coletados sobre o cotidiano escolar sugerem,
por exemplo, que para a equipe de professores e coordenadora, as dificul-
dades de aprendizagem e de adequagdo as regras escolares estdo bastante
relacionadas as questdes de cunho biol6gico —justificadas pelo encami-
nhamento dos alunos para diagnoésticos médicos e possiveis tratamentos
especializados com pediatras, fonoaudidlogos, oftalmologistas, psicope-
dagogos, psicélogos—, ou a ineficiéncia da educagdo familiar.*

Ambas foram explicitadas durante a reunido de conselho de classe,
ocorrida em 04/12/2007 (Caderno de Campo:® 116-123), quando elaborou-
se dois termos de comprometimento a serem encaminhados para os pais:
o primeiro, tratava sobre as faltas e o segundo, transcrito abaixo, solicitava o
encaminhamento das criangas para uma “avaliacdo multidisciplinar”.

Tendo em vista a dificuldade de seu filho, pedimos uma avaliagao por psi-
cblogo, psicopedagogo, pediatra, oftalmologista e fonoaudidlogo para aten-
dé-lo melhor, para que tenhamos um desenvolvimento mais significativo
[Anexo I: 116].

* A “ineficiéncia da educagao familiar” ndo sera tratada nesse artigo devido a extensao
que tal questao demanda para sua compreensao histérica e social. Entende-se, também,
que essa discussao prescinde de uma pesquisa etnografica capaz de captar as relagoes
e o cotidiano extra-escolares desses alunos, para que generalizagdes, identificagdo de
fatos reiterados e analise possam ser realizados com maior precisao.

Ao longo dessa parte do texto, em diversos momentos, aparecera indicagao do re-
gistro original, no caderno de campo, anexo a tese. Esse material estd disponivel
no link http://www.sapientia.pucsp.br//tde_busca/arquivo.php?cod Arquivo=9900
[Silva 2009].
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Certamente, a preocupacado da escola era manter sob controle os pro-
blemas relacionados as faltas e ao baixo rendimento escolar, pois quando
a dire¢do ndo é comunicada a tempo sobre essas ocorréncias, medidas
cabiveis deixam de ser providenciadas e, ao final do ano, a escola vé-se
obrigada a tomar para si a “culpa” pelo fracasso dos alunos. No que se
refere as faltas, a coordenadora afirmava que ainda que o caso ndo seja solu-
cionado pelo Conselho Tutelar, a escola isenta-se da responsabilidade sobre o aluno
e, principalmente, tem respaldo legal para reprovi-lo no final do ano (Caderno
de Campo: 117). J4 sobre a avaliacdo multidisciplinar, ela considerava ser
fundamental para pedir aos pais que procurassem profissionais especia-
lizados capazes de identificar possiveis limitag¢oes, deficiéncias ou doengas;
e para orientar as professoras a anotar os nomes dos alunos que, segundo
elas, tinham algum tipo de problema, para que, no inicio do ano seguinte,
esse grupo fizesse uma avaliacdo detalhada com a professora responsavel
pela Sala de Apoio as Necessidades Especiais.

No entanto, algumas familias que procuraram atendimento médico, a
fim de identificar as causas da inadequagdo dos filhos a escola, retornaram
com a afirmativa de que ndo existiam quaisquer dificuldades de desen-
volvimento ou de socializagdo e com a recomendacgao de que os professo-
res dessem mais atencdo as criangas e fossem mais pacientes.®

A relagdo entre o fracasso escolar e a identificacdo de problemas de
satide e/ou de desenvolvimento das criancas ja estava presente no discurso
escolar brasileiro desde o inicio do século xx. Pesquisas como a de Arthur
Ramos [1939] e algumas realizadas pelo Centro Brasileiro de Pesquisas
Educacionais (cBPE) [Consorte 1959] demonstram que diversos esforcos
foram empreendidos para desmistificar as justificativas individuais como
causas do fracasso escolar, mas a ideia das incompletudes jamais deixou
de ser acionada, especialmente quando o aluno advinha dos agrupamen-
tos sociais mais pobres.

Surge, assim, uma verdadeira “teoria da deficiéncia cultural” e uma “psicologia
da pobreza”, que “patologizaram” a pobreza, isto é, responsabilizaram-na por
gerar “doencas”, “defeitos”, “deficiéncias”. Obviamente, essa “teoria da defi-
ciéncia cultural”, ao assim explicar, “cientificamente”, a “desigualdade” de

que vinha sendo vitima a crianga pobre na escola — culpando disso a prépria

¢ Essa questao foi tratada também em outra parte da pesquisa original, apontando os
descontentamentos e o sentimento de desvalorizacdo dos professores diante desses
retornos.
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crianga e seu contexto cultural — confortavelmente dissimulou as verdadeiras
razdes socio-politico-econdmicas da desigualdade [Soares 1991: 19].

Ao longo do século xx essas explicagdes compuseram a cultura escolar
que, de antemao, justificava o fracasso como resultado de diversas causas
relacionadas ao individuo: fossem bioldgicas, sociais, econdmicas ou fami-
liares. Conforme veremos a seguir, a escola parece preocupar-se muito em
encontrar os culpados pelo fracasso, mas esforga-se pouco revendo e ana-
lisando como as praticas pedagégicas podem gerar a baixa aprendizagem
dos alunos, ou ao contrario, possibilitar o sucesso escolar.

A pesquisa etnografica possibilitou observar e conversar com os alunos
dos anos iniciais, que ja haviam passado pela experiéncia da reprovagao pelo
menos uma vez ao longo de sua vida escolar, e identificou, na perspectiva
do olhar nativo, duas possiveis causas do fracasso escolar: as praticas
pedagogicas inadequadas de alguns professores, que implicam em postu-
ras imprdprias que sonegam possibilidades de aprendizagem a alguns
alunos; e a rotatividade docente, gerando a descontinuidade dos trabalhos
escolares.

No primeiro caso —praticas pedagoégicas inadequadas— sdo varias as
situagdes identificadas ao longo da imersao no campo, o que pode sugerir
que nao se trata de um fato isolado, mas sim uma reiteragdo ou uma regu-
laridade de fatos [Collins 1988]. Alguns relatos foram selecionados do
Caderno de Campo:

Em 31/10/2007, durante a saida dos alunos, a mae de Ld,” um dos
alunos do 2° ano, procurou a professora, por perceber que seu filho voltou
a demonstrar interesse pelas atividades escolares. A professora confir-
mou sua sensivel melhora, adiantando que, se mantivesse o ritmo, estaria
bem preparado para acompanhar a 3° série. A mae atribuiu-lhe o motivo
desse progresso, queixando-se que, no ano anterior, a professora nio gos-
tava dele e sempre mandava bilhetes dizendo que havia se comportado mal. Como
durante o periodo da Educacao Infantil, o menino era muito elogiado,
varias vezes ela foi a escola para brigar com a professora da 17 série, o que
s6 gerava mais atrito. Naquele ano, como Ld gostava da professora e ela
também o considerava um “bom aluno”, ele voltou a se interessar pelas
atividades escolares (Caderno de Campo: 108).

7 Todos os alunos foram identificados no texto analitico e no caderno de campo por
duas letras de seu nome, de modo a resguardar o sigilo, mas ser possivel ao pesquisa-
dor relaciona-los facilmente.
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Em consonancia a essa situacdo observada, as entrevistas realizadas
com os alunos revelam a complexidade existente no trindmio professores
-alunos-familias, capazes de explicar a queda na aprendizagem e o desin-
teresse pela escola. Infelizmente relatos semelhantes ja foram objetos de
estudos anteriores, em outros paises. Charlot, por exemplo, ao pesquisar
alunos de bairros populares franceses, encontrou respostas sobre as qua-
lidades do professor que em muito se aproximam das citadas pelos sujei-
tos desta pesquisa: “a primeira qualidade do professor é explicar, sem
insultar o aluno, explicar de novo, com palavras novas, até que todos
entendam” [Charlot 2002: 29].

Sobre a necessidade de explicar “sem insultar os alunos”, temos os
relatos® de Ad (aluno do 3° ano — 2008) cuja justificativa para ndo gostar
da professora da 2° série era o fato de que o “xingava de pamonha’ e
gritava” (Caderno de Campo:188) e de As (4° ano - 2008), contando que,
na 3° série, a professora “falava um monte” e puxava sua orelha porque
demorava para copiar as ligdes da lousa. Disse que chegou a reclamar,
mas a dire¢do sé acreditou depois que sua mae foi a escola. Revelou que,
no ano seguinte, “aprendeu porque a professora era boa” (Caderno de
Campo: 223).

A professora de As (aluno do 4° ano-2008) narrou que, depois de muito
esfor¢o para conseguir sentar-se préoximo a sua mesa, ele confidenciou:
Professora, vou falar uma coisa: eu achei que eu nunca ia aprender a ler! Nos
outros anos a professora pedia para os alunos lerem em voz alta e quando chegava
em mim ela dizia para pular porque eu nio conseguia! S6 vocé acreditou em mim!”
(Caderno de Campo: 156). Ainda segundo a professora, estd todo feliz por-
que estd aprendendo.'® Durante a entrevista,! As afirmou: achei bom [ter sido
reprovado], porque na 1° e na 2° série eu s6 fiquei bagungando porque sabia que
eu ia passar, mas ndo aprendi nada. No ano passado eu estudava, mas a professora
s6 dava livrinho e eu nio copiava a licdo da lousa (Caderno de Campo: 226).
Esta claro, para ele, que este foi o motivo de sua retengao, mas reafirma
que preferiu ter ficado no 4° ano, ja que ndo dava para ir para a 5" série, sem
saber nada. Em varios momentos declarou que adora essa professora porque
no ano passado ficou quase um més sentado na 1° fileira e, quando a professora

8 Todos os relatos a seguir constam dos anexos IV e V desta pesquisa.

¢ “Pamonha” é uma comida brasileira feita de milho. No contexto da frase, a professora
fazia referéncia a um aluno idiota, bobo, apatico.

1 Conforme registro no caderno de campo, anexo I, visita 59 de 03/06/2008,156.

" Todos os alunos foram entrevistados individualmente e esses relatos estao registrados
no anexo V do caderno de campo.
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viu que eu ndo sabia nada, ela me colocou no fundo e eu ndo gostava de ficar ld
(Caderno de Campo: 226). Apesar de, em sua primeira fala, atribuir a sia
responsabilidade por sua reprovacdo —o que pode sugerir um processo
de inculcagao do discurso escolar pelos alunos—, ela aponta como a pra-
tica docente foi determinante na sua possibilidade de aprender e, conse-
quentemente, gostar da escola.

Outro aluno que acredita ndo ter conseguido passar de ano pela ine-
ficiéncia da professora é Gb (aluno do 4° ano- 2008). Ao ser perguntado
sobre o que é preciso para ser uma boa professora, ele afirmou que tem
que ser igual a professora AL [a atual]. Ndo sai para bater papo com as outras
professoras, se vocé tem alguma dificuldade, ela ajuda. Ela é duas em uma!
(Caderno de Campo: 240). Considera que professora da 1% série também
era boa, mas a que deu aula na 3 série era ruim: Ndo estou lendo por causa
dela, pois ndo era uma boa professora. [Para ele, uma professora ruim é aquela
que] quando vocé estd quase terminando a li¢do ela passa com a caneta e quase
rasga seu caderno, grita, fala palavrdo, fica ‘batendo papo’ no corredor, depois
volta, passa meia tabuada e vai novamente conversar e ainda diz ser “a melhor
professora” (Anexo V: 240).

Conforme ressalta Giovanni [2006: 322], “causa impacto o desequilibrio
nas opinides que alunos e professores(as) expressam e nas imagens que
constroem a respeito um do outro”:

Como podem dois atores conviverem 200 dias letivos, 4 a 8 horas por dia,
com imagens tao pouco precisas um do outro? Causa estranheza principal-
mente o fato de que sao os alunos que conseguem realizar, com maior clareza,
o esfor¢o de compreender e justificar as atitudes e praticas das professoras e
nao o contrario! As professoras expressam, quase sempre, certezas pré-con-
cebidas a respeito dos (as) alunos (as) e sua familia. Nenhuma delas questiona
suas proprias “impressdes” sobre o universo desses (as) alunos (as) [Daher
2004: 174].

No segundo caso - rotatividade docente - o aluno Rf (4° ano- 2008)
justificou que, no ano anterior, a turma comegou com uma professora idosa
que depois de um tempo se aposentou (Caderno de Campo: 255). Por um
periodo houve uma professora substituta e s6 entdo é que veio a professora
que assumiu a sala até o final do ano. Considera que foi uma boa profes-
sora, mas atribuiu a essas trocas seu baixo rendimento escolar.

Esse fator normalmente ndo é levado em consideracao quando se busca
as causas da repeténcia ou evasao escolar, pois:
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[...] caréncia de professores, absenteismo docente,'? etc. (conseqiiéncia, em
grande medida dos baixos saldrios) [...] se o aluno nao teve professor por anos
seguidos numa matéria ou se houve diversas interrupgdes e substituigdes, o
resultado cumulativo —especialmente em algumas disciplinas basicas— pode
ser a impossibilidade de aprender (Paiva, Guimaraes, Paiva e Durao 1998: 92).

Novamente os estudos de Consorte nos ajudam a perceber o quanto
essa questdo da rotatividade docente fazem parte da cultura escolar. Na
obra “A crianca favelada e a escola publica” (1959) a autora relata que a
escola se organizava de modo que assumissem a “Série Preliminar”"® as
professoras com prévio conhecimento de que se afastariam no decorrer
do ano letivo. Este procedimento era adotado porque as trocas constantes
serviriam como justificativa para o fracasso daquela turma, sem compro-
meter a avaliacdo das professoras perante a escola. Dada a mobilidade
docente, ndo se teria a quem atribuir o baixo desempenho dos alunos.
Outro critério era nomear essas classes a professores “pouco experientes
ou de rendimento baixo”.

Diante de tudo isto ndo é de estranhar que, como regra, as criangas conside-
radas imaturas e entre as quais se encontra a maioria das criangas faveladas,
repitam a primeira série, uma, duas, trés e até quatro vezes, e que constituam
excegdo as criangas que ingressando na escola pela primeira vez, vencam a
primeira série num ano apenas [Consorte 1959: 56].

Ao imputar os problemas de baixo rendimento e mau comportamento
a ineficiéncia dos alunos e suas familias, a escola exime-se da anélise de
questdes importantes, como a avalia¢do dos seus procedimentos de ensino e,
principalmente, do tratamento dispensado aos alunos pelos professores
e pela equipe escolar.

Diante das dificuldades para aprender as criancas e jovens sdo enca-
minhados para outros profissionais —internos e externos a escola— que
devem, implicitamente, ensinar-lhes o que é necessério para se adaptarem
ao mundo escolar. Conforme Sampaio [2004: 102-3] salienta:

12 Sobre o absenteismo docente, conferir anexo I: 21.

3 A série preliminar era indicada aos alunos considerados imaturos pelo Teste ABC
(Lourenco Filho). Ela uma turma cuja funcao docente era preparar para o ingresso no
1° ano escolar.
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A expectativa é que os alunos venham prontos, com pré—requisitos, como boas
maneiras, disciplina para assistir e participar das aulas, habitos de estudo,
competéncia para ler e escrever bem, e que resolvam seus problemas fora da
escola [...] E como isto ndo acontece, instala-se um sutil mecanismo de discri-
minagao, pois nada se faz para mudar o quadro e a clientela fica sempre aquém
do esperado [...].

Parece que se esta dizendo que essas pessoas sdo assim mesmo, e se 0
desinteresse e as dificuldades fazem parte da reagao do publico, ndo ha o que
fazer com o servigo oferecido, ele ndo estd em discusséao.

Encaminhamentos para atendimento multidisciplinar, aulas de reforco,
Sala de Apoio Pedagégico, turmas de projeto, recuperacao de final de ano,
sdo recursos que ajudam alguns alunos a aprender o que ndo conseguiram
em sala de aula, mas obscurecem outros problemas que os alunos nos
indicaram: como aprender a ler, se a professora ndo o solicita ou, ainda
pior, classifica-o como “incapaz” perante a turma? Como obter resultados
satisfatorios se o trabalho docente é descontinuado devido a sequentes
trocas dos profissionais? Como é possivel gostar da escola —e, por con-
seguinte de estudar— se a professora bate, ofende, torna-o desacreditado
[Goffman 1988], ndo explica os contetidos ou sequer fica dentro da sala
de aula?

Essas dentincias demonstram que os alunos —embora considerados
fracassados pelo sistema— conseguem perceber com mais clareza o que
estd certo ou errado, pois a0 mesmo tempo em que nao gostam da profes-
sora que os chama de “pamonha”, valorizam aquela que os incentiva e
acredita em suas capacidades; da mesma forma em que ha professoras que
batem nos alunos, ha as que abragam e elogiam.

O resultado desta relagdo, que pode ser conflituosa ou amigavel,
parece ser um fator muito importante para o sucesso ou o fracasso. A
maioria dos alunos do 4° ano - 2008 elogia e demonstra gostar muito da
professora, pois encontraram um modelo de profissional: exigente, que
passa muita licdo, inclusive para casa, frequentemente olha os cadernos, esta
atenta as necessidades de cada um e sempre disponivel para conversar,
reconhece os avangos, incentiva-os e demonstra acreditar que serdo capa-
zes de aprender.

Isso ndo é pouco! Mas também ndao é nada além do que um profissio-
nal do ensino deveria fazer como obrigacao das suas atribui¢des docentes.
Sao essas as praticas que deveriam constituir-se efetivamente em cultura
escolar.
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CONCLUSAO

A proposta deste artigo foi discutir as possibilidades da pesquisa etnogréfica,
ndo apenas como uma ferramenta de coleta de dado, mas como uma pers-
pectiva efetivamente analitica. Tentou-se demonstrar alguns dos cuidados
metodolégicos e tedricos necessarios para que a etnografia possa contribuir
para a compreensao micro e macro dos fatos sociais.

Microscopicamente a Antropologia e a etnografia possibilitam enten-
der as questdes educacionais, por fundamentarem um profundo mergulho
no cotidiano de escolas, de salas de aula, de reunides pedagégicas, nos
horéarios de intervalo dos alunos ou de trabalho coletivo dos professo-
res, compreendendo e analisando de que modo cada um desses espagos,
tempos e sujeitos efetiva, reforca, aceita, rejeita e reinventa as propostas
educacionais, as politicas ptblicas, as organiza¢des curriculares ou ainda
os discursos que circulam nos meios de comunicagao — sendo estes exem-
plos de anélises macrossociais.

Infelizmente o reducionismo de procedimentos etnograficos, seja nos
cursos de formacado de professores, seja na realizacdo de pesquisas com
fraco referencial teérico-metodolégico, disseminam estratégias que pouco
se aproximam dos sujeitos e das situagdes investigadas, gerando dados
superficiais e banalizando a etnografia enquanto possibilidade de pesquisa
cientifica.

Pesquisar a escolarizagdo de criancas e jovens reservando um tempo especial
para estar dentro da escola é um empreendimento que acrescenta ao investi-
gador uma quantidade tao expressiva de surpresas que, ao final, ainda que a
experiéncia ofereca a quem “arriscou aproximar-se” [Mead 1968] um “gosto
amargo de escola” [Sampaio 2004] torna-se dificil compreender porque os que
pesquisam a escolariza¢do da infancia e da juventude sdo chamam para si a
responsabilidade de dialogar seriamente com os procedimentos etnograficos,
de modo a escoimé-los de algumas superficialidades cometidas em nome da
aproximagao e do estudo de caso, de modo a fazer com que conhecer a escola
seja um pré-requisito para falar academicamente da escolarizacao e da cultura
escolar [Freitas e Silva 2006: 25].

Que esse espago de discussdo desdobre-se em muitas outras reflexdes.
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Entre la imagen y la palabra:
representaciones infantiles
del tejido de palma entre los
mixtecos contemporaneos de
Santiago Cacaloxtepec
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Universidad Nacional Auténoma de México

RESUMEN: Del estudio de los discursos e imdgenes que generan los nifios de una localidad mixte-
ca, el presente trabajo muestra la manera en que el tejido de palma actiia como eje de continuidad
entre el pasado tradicional y un contradictorio futuro urbano. La investigacion se centra en el
andlisis de las representaciones infantiles y plantea un modo en el cual la teoria del disefio podria
emplearse en la investigacion antropoldgica contempordinea.

PALABRAS CLAVE: infancia, tradicion, cambios sociales, identidad, Santiago Cacaloxtepec.

ABSTRACT: Through the study of discourses and images produced by children from a Mixtec
community, this paper shows the way in which palm weaving acts as an axis for the continuity
between the traditional past and a contradictory urban future. The research focuses on the analy-
sis of children’s representations of palm weaving and proposes a way in which Design Theory
could be employed within the field of contemporary anthropological research.

KEYWORDS: Childhood, tradition, social change, identity, Santiago Cacaloxtepec.

INTRODUCCION

Santiago Cacaloxtepec es una comunidad de 1686 habitantes [INEGI 2010]
ubicada en el estado de Oaxaca, considerada en el &mbito regional mixteco
como una sociedad tradicional pues, ademds de que una parte de su pobla-
cién aun se dedica a labores agricolas, conserva viva la lengua indigena
—mixteco o tu un savi— y muchos de sus ingresos derivan de actividades
poco industrializadas.
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Uno de los articulos mas presentes en la vida de este pueblo es el
sombrero de palma, o “sombrero cacalo”, pues —con sus variantes— no
solo es usado y producido por sus habitantes desde hace 200 afios, sino
que ademads es considerado como un rasgo identitario tanto por los luga-
refios como por las localidades vecinas.! Su elaboracién implica un saber
técnico depurado y gran inversién de tiempo, no obstante, al ser un objeto
poco valorado, quienes los manufacturan perciben ingresos raquiticos y
no disponen de medios para mejorar sus condiciones de vida. En la actua-
lidad son sobre todo las mujeres y los ancianos quienes se dedican al tejido
de fibras naturales; en tanto que la mayoria de los hombres en edad pro-
ductiva optan por otras formas de trabajo fuera de su comunidad.

De acuerdo con los tejedores, hubo un tiempo en el que practicamente
toda la poblacién local se dedicaba a esta actividad. Cuentan que incluso
existia un sitio, conocido como la “escuela del sombrero”, donde los infan-
tes aprendian las técnicas de trabajo de palma desde los seis o siete afios
de edad. Sin embargo, cuando se construy6 la carretera que comunica a
su pueblo con la ciudad de Huajuapan de Leén —en la década de 1970—,
la gente comenz6 a buscar empleos mejor remunerados en el exterior y
prefirié que los nifios tuvieran mayor educacién formal.?

Actualmente, aunque los chicos todavia tienen contacto con el tejido
de palma, ya son muy pocos los que estan debidamente formados en su
manejo y no poseen mas que un conocimiento técnico bésico. Este relativo
alejamiento respecto de lo que localmente se ha considerado como tradi-
cional, nos lleva a interrogarnos cémo conciben los menores el quehacer
de sus antecesores. Asi, el objetivo central del presente trabajo sera definir
las maneras en que, en las concepciones infantiles, el tejido de palma se
construye como articulador de la identidad comunitaria desde tiempos
remotos hasta los futuros imaginados.

En la teoria de las representaciones sociales un concepto no existe de
manera aislada, sino que se rige por las relaciones, los valores y la ideo-

! Sombreros de palma adornan la presidencia municipal, se hacen de palma y otras

fibras duras —como la cucharilla—, son algunos de los principales objetos rituales de
ceremonias publicas tan importantes como la Pascua y la Fiesta del Santo Patrono, in-
cluso el tejido de un sombrero puede usarse como unidad de tiempo en determinados
contextos.

En 1990 los “acaparadores” de la metrépoli mixteca introdujeron la fibra de polipropi-
leno; con ésta se diversificaron los objetos, formas y colores, pero su manejo quedo en
manos de un pequefio sector laboral especializado, los sombreros de este material son
aun menos valorados que los de palma.
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logia de las comunidades a las que los individuos pertenecen.’ Tales ideas
se materializan y transmiten a través del lenguaje, ya sea por la expresion
oral o por variados medios extralingiiisticos. Asi, los objetos y los actores
sociales se vuelven portadores de sentido cuando son referidos en las préc-
ticas y discursos de nuestros interlocutores.* Aunque la oralidad es vista
como el principal objeto de anélisis, Abric [1994: 58] considera que los
soportes graficos también podrian ser de gran utilidad cuando pretende-
mos “estudiar ciertos objetos de las representaciones donde es esencial la
dimensién no verbalizada”.®

En el campo de la antropologia de la nifiez® la expresién artistica,
especificamente la visual —plasmada principalmente en el dibujo y la
fotografia—, es valorada como eje esencial en las metodologias utilizadas,
pues ademads de facilitar el contacto entre el investigador y los infantes,

Durkheim [1898: 3-22] habla por primera vez de representaciones colectivas, mientras
que las representaciones sociales surgen formalmente con Serge Moscovici [1961: 328-
330], en un articulo en el cual describe una metodologia de investigacién basada en un
punto de vista psicosocial, determinado por el conocimiento del saber comtn.
Es por ello que, para entender objetos socialmente significativos, es necesario conocer
las normas y c6digos que producen su sentido [Tinoco y Bellato 2006: 8].
® Elandlisis de dibujos ha sido de gran utilidad para tratar el tema de la influencia de los
medios masivos de comunicacion en la concepcién infantil de la guerra [Younis 1992].
Se ha recurrido a materiales semejantes para discutir las representaciones de la locura
[De la Rosa 1987] y la migracién desde la perspectiva de los menores mixtecos de la
Montana de Guerrero [Glockner 2008]. Asimismo, tenemos noticia del uso de mapas
mentales en el abordaje de la experiencia urbana y las ideas sobre el espacio de los
habitantes de la Ciudad de México [De Alba 2004 y 2006].
¢ Cabe destacar el trabajo de Glockner [2007], quien describe el dibujo como parte esen-
cial de la relacién que establecié con los infantes mixtecos migrantes de la montafa
de Guerrero, ademas de fungir como un paliativo para el desconocimiento de la an-
tropologa del idioma tu'un savi; Quechua [2013] en cambio, describe como estrategia
metodoldgica central su relacién con los nifios de la Costa Chica de Oaxaca a partir de
su propia concepcion de los menores como actores sociales, y utiliza el dibujo como
un complemento a su investigacion. Reyes [2014] estudia la imagen de la nifiez en
dos colectivos mayas e integra la observacion y el dibujo a su metodologia, aunque
en el articulo no se describe de manera explicita cémo las uni6, mientras que Podesta
[2002 y 2007] crea una metodologia que conjunta la palabra —verbal y textual— a
la imagen —dibujo, fotografia y video— en una serie de cartas enviadas entre nifios
nahuas del estado de Puebla establecidos en dos comunidades rurales y una urbana.
Szulc [2006] propone integrar al nifo como actor capaz de participar activamente en
las investigaciones antropoldgicas dentro del contexto relacional que mantienen con el
mundo de los adultos. El trabajo de Corona y Gaal [2009] se enfoca en la descripcién
de metodologias participativas de la nifiez en las que se entrelazan la entrevista, el
juego y el arte.

4
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permite la articulacién de elementos de andlisis propios de la realidad y
el imaginario infantil.

Una vez que lo verbal se transforma en iméagenes, el contenido de las
expresiones se ve plenamente modificado, pues al involucrar variaciones
cromaticas, relaciones espaciales y consideraciones de escala, se destacan
sentidos que no necesariamente se encuentran explicitos en otras clases
de registros.

Para la teoria gestaltica del disefio, el analisis formal de la composiciéon
visual implica centrarse en la conexién entre forma y funciéon.” Para ello,
segin Kandinsky [2003: 16-18] se requiere distinguir entre “los elementos
basicos” —aquellos sin los cuales una obra no puede existir— y los que
denomina “elementos secundarios”. Lo atractivo es que también en el
andlisis de los conceptos se ha propuesto el reconocimiento de conteni-
dos significativos —cuyo conjunto conforma el “ntcleo central” de una
representacién— y un grupo de ideas variables —conocidas genéricamente
como “esquemas periféricos” [Abric 1994: 75].

La coincidencia entre estas dos aproximaciones me llevé a plantear
una metodologia hibrida que, si bien se apoya en la gestalt para la iden-
tificacién de “ntcleos visuales” (el conjunto de “elementos bésicos” en
una imagen), recurre a la verbalizacion y el anélisis cuantitativo de los
datos, la cual propone la teoria de las representaciones sociales [Abric
1994: 58]. En otras palabras, se propone explorar las concepciones infan-
tiles del tejido de palma yendo de la imagen a la palabra y de la palabra
ala imagen.

Durante dos ciclos escolares convivi con alrededor de 40 nifios y nifas
de quinto y sexto de primaria® (20 varones y 20 féminas con edades entre
los nueve y los 13 afios). Aunque el trabajo de campo con los infantes se
llevé a cabo principalmente en el contexto escolar, la informacién obtenida
se complementé con observacién y entrevistas informales en el entorno

7 La teoria gestaltica del disefio surge a principios del siglo xx en Alemania y es la que
aporta los fundamentos del disefio actual; entre sus apartados se considera al arte
como una ciencia en la cual la estética es resultado de la funcionalidad de los elemen-
tos visuales y su relacion en el espacio. Se percibe la imagen como un todo [Meggs
2009: 310-314].

Santiago Cacaloxtepec tiene cinco escuelas ptiblicas, una de educacién preescolar, dos
primarias (una en la comunidad y otra en la agencia Corral de Piedra), y dos telese-
cundarias distribuidas de igual modo. Es dificil precisar la cantidad de nifios que reci-
ben educacién escolarizada, pues algunas familias trasladan a sus hijos a los colegios
de Huajuapan de Leén.
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doméstico, pues lo que aqui se presenta forma parte de una investigacion
mas extensa en la cual trabajé con otros sectores de la poblacién.

Como primer paso se pidi6 a los nifios que elaboraran un dibujo, cuya
temaética fue preestablecida por la investigadora, y que lo acompanaran
con una breve explicacién escrita. Estudiando la recurrencia de los motivos,
en relacién con su tamafio, color y ubicacién, fue posible reconocer los
elementos nodales de las composiciones pictoricas. Luego se identificaron
las asociaciones que, con mayor constancia, establecian éstos con otros
objetos de la imagen. Las interpretaciones derivadas del andlisis formal
se complementaron con informacién derivada de entrevistas con los infor-
mantes. En un segundo momento se solicité a los infantes que se unieran
en grupos de cuatro o cinco individuos para crear y narrar historias sobre
topicos preseleccionados y los ilustraran con dibujos.

La metodologia empleada nos permite observar tanto la manera como
el discurso pictdrico se traduce a un c6digo lingtiistico —cuando los nifios
complementan el dibujo con explicaciones textuales, o bien por medio de
la entrevista—, como el modo en que la oralidad se traslada al campo de lo
grafico —en la produccién del cuento primero escribieron una historia,
luego grabaron el audio, la dibujaron, y finalmente, la animaron.

DE LA IMAGEN A LA PALABRA

A través de las ilustraciones y relatos de los infantes pude recabar informa-
cién acerca de cémo conciben su comunidad, el tejido de palma y su iden-
tidad como habitantes del pueblo. Por cuestiones logisticas, durante las
distintas actividades propuestas, la muestra se fragment6 en grupos de 15,
16 0 20 individuos; por esa razén preferimos remitirnos a datos porcentuales
mas que a cifras exactas.

Cuando solicité a los menores que dibujaran su pueblo y los elementos
que lo identifican, la mayoria representaron un ambiente rural donde
destacan la presencia de animales, el rio, las montafas y los sembradios
de maiz. Algunas ilustraciones tienen como elemento bésico la carretera
a Huajuapan, que es la calle principal de la poblacién y una de las pocas
pavimentadas. Varios nifios dibujaron la iglesia, la ceremonia patronal e
incluso la imagen de Santiago Apoéstol. En los textos sefialan que su tem-
plo es el mas bonito y su fiesta es “lo mejor” de su comunidad. También
hay dibujos en los que el elemento central es el kiosco del zécalo. Un nifio
dibujo en el ambiente rural a un tejedor de palma cuidando de un rebafio.
Dicho personaje esta desplazado hacia la izquierda y el dibujo esta hecho
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con una base de lineas; contrasta con las imagenes de animales y del entorno
natural, que estan coloreados y tienen mayor peso visual en la composi-
cién.’ Algunos infantes plasmaron personas en el campo con sombrero
(véase la figura 1), mientras que una nifia de sexto grado resume su comu-
nidad en el medio rural haciendo referencia al trabajo de los sombreros,
las montafias y los rios; ésta contrasta con el medio urbano de Huajuapan,
donde la gente trabaja en empresas, hay internet, escuelas y servicios. Por
dltimo, un dibujo presenta una vivienda de carrizo con techo de palma.

Pese a la variedad de las pictografias, la comunidad tiende a ser repre-
sentada con una serie de elementos mas o menos constantes: la filiacion
religioso-patronal, el paisaje natural, el medio rural y los objetos de palma.

La siguiente temética a dibujar fue el pasado de la comunidad; ahi se
pidié que se explicitara la época de referencia y como se tuvo acceso a
dicha informacién.

Figural
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Z
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Mi comunidad hoy. Lizeth, 10 afios. Animales y hombre con sombrero de palma.

° El “peso visual” es la fuerza con que un elemento de una composicién atrae la vista
del espectador; a mayor peso visual, mas capacidad de atraer la atencién tiene un
elemento.
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Figura 2

Mi comunidad en el pasado. Miguel, 10 afios. La escuela y la presidencia
municipal.

La mayoria de los nifios dijo haber dibujado el pueblo de acuerdo con
los relatos de sus madres y abuelos (40 a 80 afios atras). Lo que aqui carac-
teriza a Santiago Cacaloxtepec son las viviendas de carrizo y las calles sin
asfaltar pues, a su decir, ahora “las casas son de material y las calles estan
pavimentadas”. Con las variaciones en los materiales de construccién se
pueden observar ciertas diferencias sociales plasmadas en algunas iméa-
genes; las casas de teja, palma, tabique o madera parecen denotar la inci-
piente influencia de un medio urbano, lo cual se complementa con los
argumentos de los nifios, segtin N.: “Yo no sé exactamente hace cuanto
tiempo, pero sé que era asi porque me lo han contado mis papés, mi abue-
lita y mis bisabuelos, habia casas de adobe, de madera y de palma, pero
los ricos, tenian casas de tabique”.

Aunque en la opinién de los infantes la escuela es un elemento que
distingue al presente del pasado, notamos que, en algunos casos, aparece
en sus imaginaciones del tiempo pretérito. En tres dibujos se distingue la
Presidencia Municipal, aunque no es el punto central de referencia: en el
primero, el edificio es casi del mismo tamano que las casas, pero esta
dibujado a lapiz, sin relleno y colocado debajo de viviendas iluminadas
con diferentes colores s6lidos. En el segundo, el edificio del Ayuntamiento
aparece en el centro de la hoja, pero nuevamente no tiene relleno, el mayor
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peso visual lo tiene la fuente del zécalo, coloreada de azul. En el tltimo,
esa construccién estd junto a la escuela, que ocupa el espacio central de la
hoja y que es de mayor tamano (véase la figura 2).

El vinculo con el presente fue plasmado a través de las montafias,
arboles, animales, rios y sembradios de maiz, que configuran el paisaje
mas significativo de la zona (véase la figura 1). Sin embargo, cuando se
destacan los afluentes, se alude a una mayor abundancia de agua en el
pasado. En los testimonios de los adultos también es evidente la impor-
tancia de este liquido durante su infancia; dicen que fue el lugar donde se
bafiaban, lavaban la ropa y ademaés se recreaban. Actualmente la zona
es sumamente arida y el rio sélo se visita en época de lluvias.

Sin embargo, lo més llamativo es la destacada presencia del tejido de
palma en las ilustraciones de esta temporalidad; aparece asociado a un
personaje masculino enojado, a un tejedor junto a una casa de carrizo, a
una vendedora de sombreros sonriente y a personas reunidas en circulo
que simulan la “escuela del sombrero”.

En las caracterizaciones del pasado sobresale un ambiente mas silves-
tre y una mayor dependencia del tejido de palma; en tanto que la escuela,
el entorno y la Presidencia Municipal figuran como elementos de conti-
nuidad entre ambos tiempos.

En las representaciones de un futuro deseado, se observaron respues-
tas que, aunque variadas, pueden clasificarse en tres grupos principales.
En el primero encontramos aquellos dibujos en los que pareciera quererse
conservar la comunidad tal como es en la actualidad, siguen siendo prio-
ritarios la naturaleza, el rio y los arboles, incluso algunos nifios escribieron
que les gustaria mantener el medio ambiente. En el segundo grupo de
ilustraciones, los anhelos se enfocan hacia una mejora en las condiciones
econdmicas de la regién, que se ven reflejadas en mas gente en el pueblo
y mads casas; algunas de estas imagenes incluyen arboles o montafias. En
el dltimo segmento estan quienes prefieren que su pueblo se convierta en
una ciudad; sobresalen edificios, antenas de television, automoviles, calles
y caminos pavimentados, ubicados en el centro de la composicién. Sélo
en uno de ellos se aprecian una iglesia y montafas, elementos que identi-
fican a la comunidad con el presente y que este nifio quisiera conservar.
Un menor dibujé la montafia rusa y escribié que €l quisiera que todos
conocieran Chapultepec.

En contraste con el pasado y el presente, el futuro ideal parece impli-
car una mayor urbanidad en detrimento de la conservacién de la tradiciéon
y el medio ambiente natural. Tal proceso, deseado o rechazado, aparece
en las ilustraciones de los nifios como un devenir potencial.
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Por ultimo, pedi a los infantes que se dibujaran a si mismos trabajando
de adultos y acompafiaran la ilustraciéon con una breve descripcién de
como les gustaria que fuera su futuro.

El 37.5% de los encuestados imaginaron ser médicos y 17.5%, maes-
tros de escuela primaria; 45% restante de la poblacién se repartid, en orden
decreciente, entre ganaderos, estilistas, militares, pizzeros, vendedores de
autos, psicélogos, veterinarios, bomberos, abogados, musicos, diputados,
astrélogos, cantantes, pintores y duefios de un edificio. Lo mas significativo
es que ningtn nifio dijo desear ser tejedor de palma ni desempefiar alguna
actividad involucrada con objetos de este material, como el horneado,"
planchado o la comercializacién.

Cuando los interrogué acerca de su interés por la medicina, los meno-
res aludieron al doctor de la clinica que opera en su comunidad o descri-
bieron las ventajas que ellos perciben de la profesién. M. coment6: “A mi
me gusta porque ahi podemos ayudar a la gente que est4d enferma”.

Al cuestionar a los nifios sobre los lugares donde desearian vivir, todos,
excepto una nifia que quisiera migrar a Huajuapan, sehalaron que en
el corto plazo optarian por seguir estudiando en la telesecundaria de la
comunidad. Sin embargo, me llam¢ la atenciéon que en un futuro més
lejano, la mayoria de ellos preferirian no radicar en su pueblo. Cerca de
31% de las respuestas se orientaron hacia Huajuapan de Ledn, 25% apun-
taron al Distrito Federal y un porcentaje equivalente indic6 que le gustaria
conservar su vivienda actual; el resto se repartieron entre Estados Unidos
y Tehuacan, Puebla. Ademés de manifestarse el estrecho vinculo que Caca-
loxtepec mantiene con Huajuapan, se evidencia un marcado rechazo hacia
las propias formas de vida.

En sintesis, el pasado de Santiago Cacaloxtepec se caracteriza por una
abundancia natural, condiciones de vida precarias y el tejido de palma.
En el presente, el principal vinculo identitario se establece por la filiacién
religiosa, la dependencia/contraste con Huajuapan de Leén y el tejido,
como factor de tensién entre lo urbano y lo rural. En muchos casos el futuro
rompe con la tradicién y establece como nuevo paradigma una modernidad
sustentada en la urbanizacion y el desempeiio de profesiones liberales.

10 El planchado y horneado son las tltimas etapas de elaboracion del sombrero, activida-
des que lleva a cabo el intermediario local, que es también quien lo comercializa. Con
la finalidad de blanquear la palma y darle mayor resistencia al tejido, lo colocan en un
horno de gas con azufre y agua proceso denominado “horneado”.

1 El planchado es posterior al horneado, consiste en introducir el sombrero en un molde
de metal y calentarlo, con lo que obtienen la forma final: el modelo.
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El sombrero nos remite al pasado y a la tradicién, una tradicién ajena
que nadie ambiciona pero que, en las ilustraciones infantiles, aparece como
marcador de continuidad con el presente. En virtud de tales fusiones,
ahondaremos en sus representaciones a través de nuevos dibujos.

REPRESENTACION GRAFICA DEL TEJIDO DE PALMA

Al solicitar a 21 nifios que dibujaran a un tejedor de palma e hicieran una
breve narracién sobre la vida de esa persona, observamos que 57% de las
imdagenes contiene representaciones de sus abuelas, 24% de sus madres, 19%
de sus tias, 4.7% de una vecina y una nifa que se dibuj6 a si misma. Llama
la atencién que, aunque sillegan a encontrarse figuras de abuelos, en ningtin
caso se dibuj6 al padre como tejedor; ello implica que, ademads de ser una
practica dominantemente femenina para esta generacion, el tejido de
palma ya no es considerado como una actividad capaz de sostener a la familia
nuclear. Es obvio que —dado que desde la década de 1970 se cuenta con la
carretera que comunica con Huajuapan— para los padres de los nifios el
trabajo asalariado en la urbe mixteca es algo natural.

En las imagenes plasmadas se constata que los infantes tienen un
amplio conocimiento de esa actividad, pues ademéas de identificar los
objetos —sombreros, bolsas y tenates'>— y actores involucrados, fueron
capaces de reconocer posiciones diferenciales.

Las posturas mds frecuentemente representadas, en orden decreciente,
fueron de pie (43%), sedente (28.5%), en cuclillas en el piso o sobre un
petate (14%) y en una silla (14%). En dos dibujos aparecen personas en
diferentes posturas, en la primera, una mujer esté sentada en el piso y la
otra de pie, mientras que en el segundo dibujo la abuela teje de cuclillas en
el piso y el abuelo lo hace sentado en una silla. En la practica son las muje-
res quienes con mayor frecuencia se sientan en el piso. En las celebraciones
de las cofradias, los hombres suelen sentarse a comer a la mesa, mientras
las mujeres permanecen en la cocina, que generalmente estd en el patio,
sobre piso de tierra, y sentadas en un petate cocinan, tejen, hablan y comen.
Incluso, don J. C. dijo que guarda un petate para las visitas, asi “cuando
las senoras grandes llegan a su casa, no se sientan en el sillén ni en la silla,
llegan a su casa y piden sentarse en un petate en el suelo, y asi se sienten

2 En la comunidad utilizan el término tenate para nombrar contenedores tejidos de
palma donde suelen colocar tortillas calientes, semillas u objetos diversos.
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mas comodas”. La posicién erguida, por el contrario, ha sido mas obser-
vada en los varones que tejen mientras cuidan del ganado.

En la mayor parte de los dibujos no se especifica el espacio donde se
desarrolla el tejido, sin embargo, algunos de ellos si detallan exteriores, con
arboles, flores y ganado, o interiores, dotados de libreros, mesas, sillas,
teléfono y televisor. En una sola ilustracion el tejedor aparece en una espe-
cie de cueva con un sombrero a medio hacer.

En los dibujos también destaca la vestimenta de los habitantes de la
comunidad; las ancianas suelen utilizar faldas y blusas floreadas, un
mandil sobrepuesto, llevan el cabello trenzado y se cubren del sol con
un rebozo. A pesar de que los sombreros son accesorios masculinos, dos
nifios dibujaron ancianas tejiendo palma con uno de ellos en la cabeza
(véase la figura 4). Segin el senor D. H., las mujeres se ponen el som-
brero solamente para ir al cerro y en el pueblo siempre llevan rebozo. Esto
sugiere que en los dibujos de los nifios estas mujeres tejen en un espa-
cio silvestre. Una nifia se dibuj6 a si misma tejiendo palma en compania
de su mama (véase la figura 3); en esta imagen los elementos basicos en
la composicion son dos personajes femeninos sonrientes ubicados en el
centro, acompanadas de un arbol, una mesa con dos objetos, las nubes y
el sol. La madre porta la vestimenta que utilizan las mujeres en edad
adulta en la comunidad, mientras la nifna usa un atuendo liso color azul
y ambas llevan el cabello trenzado.

Los datos vertidos a través de la imagen son difusos pero, una vez
maés, llama la atencién la estrecha relacién entre tejido y tradicién, pues
los lugares, las posiciones y las vestimentas muestran el apego a una serie
de normativas pocas veces explicitadas pero siempre presentes.

Cuando existia la “escuela del sombrero” los menores ocupaban la
mayor parte del tiempo en el tejido de la palma, de la mafiana a la tarde
y de lunes a domingo, para perfeccionar las técnicas necesarias para el
desarrollo de un trabajo que, en la edad adulta, seria realizado casi mecé-
nicamente. Hoy los nifios acuden a la primaria y dedican las tardes al juego,
a la televisién, las maquinitas y, en contadas ocasiones, a los videojuegos
particulares;® varios de ellos prefieren pasar los fines de semana en el cine
o en los restaurantes de Huajuapan. De los infantes que trabajan (cerca de
32%), s6lo uno se dedica a recortar sombreros, los demds han optado por

B La televisién, segiin sus testimonios, la ven entre media hora y hora y media, y
todos dijeron tener una en su casa, mientras que son todavia pocos los que tienen
aparatos de videojuegos propios.
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Figura 3
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“Mi mama y yo tejiendo bolsas”. Carmen, edad: 9 afios.

Figura 4
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“Mi tia tejiendo sombreros”. Victor, edad: 12 afios.
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hacer pinatas, limpiar casas, recoger fierros o dedicarse a la siembra con
sus padres.

En el tiempo de la “escuela del sombrero”, el tejido de palma fue la
principal ocupacién de los mayores. En la actualidad, la mayoria de los
padres trabajan como boleros, choferes, policias, soldados, albaiiles o
meseros en Huajuapan, Oaxaca, el Distrito Federal o, excepcionalmente,
en Estados Unidos. Las madres suelen laborar en el hogar o, en su defecto,
optan por empleos en la comunidad: cocineras, estilistas, etc. Hoy son los
ancianos y, ocasionalmente, las mujeres adultas quienes se ocupan del
tejido. De hecho, para muchas madres esta labor constituye un comple-
mento a la economia familiar. Sin embargo, la mayoria de quienes trabajan
la palma tejen todos los dias y s6lo una minoria (38.5%) lo hace de manera
eventual.

Aparentemente, muchos de los nifios ni siquiera consideran que el
tejido de palma sea un trabajo, pues en varias ocasiones afirmaron que sus
abuelas “no hacen nada” y sus madres “sélo se dedican al hogar”; pero al
preguntarles si conocen a algtin tejedor, mencionaron a estas mismas per-
sonas. Al mezclarse el trabajo de la palma con el quehacer doméstico lo
conciben como parte del mismo. En el caso de la madre de M. C., a decir
de su marido, solo se trata de una labor que se realiza cuando visitan a
alguan familiar que lo estd haciendo, “le ayudan”, de otra manera, ella
prefiere coser ropa porque “deja mas”.

Tampoco parece claro que el tejido tradicional esté contenido en las
nociones de “artesania” de los infantes, pues no siempre se lo considera
como “cosas antiguas”, “dibujos”, “arte” o “imaginacién”. En cambio,
cuando se habla de “lo que hacen todos”, “algo que hace cosas”, “hecho
amano” o “sombreros, tenates y tarros”, es mas probable que se esté alu-
diendo a dicha labor. La aparente contradiccién entre “lo antiguo” y “lo
que todo mundo hace” pudiera resolverse si pensamos que el tejido de
palma es visto como una actividad del pasado que se continda hasta el
presente.

No es la cualidad estética lo que més se aprecia en el tejido de palma,
lo que se estima es el objeto terminado, ya sea un petate o un sombrero,
mayoritariamente se destaca su valor de cambio en el sistema econé-
mico nacional. En un segundo plano se alude a su calidad de artesania
tradicional y se resalta la importancia del “saber hacer” de sus especia-
listas: “No sé como pueden mover las manos muy rapido”. En la opinién
de los infantes se trata de una actividad “bonita”, “entretenida”, “divertida”
e “interesante” que ademds de servir “para pasar el tiempo” permite “pro-
ducir muchas cosas y venderlas”.
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Pese a los imaginarios modernos en los que los nifios se proyectan,
cabe sefalar que la mayoria de ellos si considera que el tejido deberia
preservarse; lo llamativo es que, a excepcién de dos individuos, nuestros
entrevistados coincidieron en depositar tal obligacién en padres, madres
o abuelos, pero no en ellos mismos." Entre los motivos para su conserva-
cién destaca su valor identitario, pues mientras se espera que sean otros
quienes los produzcan, se explica que la tradicién “la tenemos aca” todos."
Mas alla de su belleza o su cardcter utilitario se resalta nuevamente la idea
de que es un objeto del pasado que pervive en el presente y se prolonga
potencialmente en el futuro: se debe seguir tejiendo “para recordar viejos
tiempos”, “porque antes se habia hecho”, porque “aprendemos cémo era
el pasado” y porque “es lo que [los mayores] hacen ahorita”. Lo mds inte-
resante es que cuando la mayor carga econdmica recaiga en sus genera-
ciones, los menores imaginan que ya no dependerdn de la manufactura
de sombreros para la supervivencia sino que la gente los hara para pasar
el tiempo, entretenerse y obtener ingresos econémicos complementarios.'®

Buena parte de nuestros nifios (55.6%) ha optado por reemplazar el
sombrero tradicional por la gorra de baseball, y aunque se llegue a usar, se
alude a fines practicos y a objetos producidos en el interior del nticleo
familiar.

En grupo, la totalidad de los infantes neg6 saber tejer la palma y nin-
guno mostré interés por hacer de esa actividad su principal ocupacién.
Argumentan que no desempefian este oficio porque “no saben”, “no les
han ensefiado” o porque es “aburrido”. No obstante, sus padres y abuelos
afirman haber aprendido a tejer la palma desde temprana edad (alrededor
de los seis afnos), y a los 11 no sélo haber sido capaces de elaborar un
sombrero de principio a fin, sino que los infantes le dedicaban al menos
ocho horas diarias.

Sin embargo, cuando les mostré a los menores una serie fotografica
que ilustraba las distintas etapas del proceso de elaboracién de un sombrero
y les pedi que las acomodaran en orden cronolégico, todos pudieron hacerlo
correctamente, todos identificaron los materiales y las herramientas, su
utilidad y las etapas correspondientes, lo que podria sugerir que para esta

4 Un nifio explicé que “es importante porque lo hacen nuestros abuelitos”.

15 “Es importante para nosotros”, “es de nuestra comunidad”.

16 56lo en un enunciado se sigue considerando al tejido como una opcién en el futuro:
“Aprendemos mas de lo que hacemos y de lo que podemos hacer cuando seamos
grandes”, aunque otro infante menciona que “es algo que se tiene que aprender de

nino”.
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generacion el tejido de palma es lo que Chamoux [1992: 18] define como
un saber-hacer incorporado sin actuacion.”

Cabe senalar que aunque en grupo todos negaron saber tejer, en las entre-
vistas individuales una nifia dijo haber aprendido y olvidado las técnicas
de tejido por su poca frecuencia; otra mas ayuda a su madre a elaborar
bolsas de fibra de polipropileno por las tardes. Otros dos menores dijeron
saber “recortar”' y “rematar”!” sombreros pero no elaborarlos; uno de
ellos lo hace como apoyo a la economia familiar. Cuando les pregunté si
les gustaria aprender a tejer, todos los nifios respondieron afirmativa-
mente; la inica respuesta negativa se obtuvo de una nifia que argumenté
que cuando “la gente de fuera los ve tejer, piensa que no saben y se burlan
de ellos”. Coincide con los testimonios de los adultos, dentro y fuera del
poblado, ya que las personas entrevistadas en Huajuapan de Le6n iden-
tifican Santiago Cacaloxtepec con el tejido de palma, que a su vez relacio-
naron con la pobreza, con el ser “indigena” y con la mendicidad, y en la
comunidad también se expresaron en este sentido.?’

En sintesis, aunque los chicos, a diferencia de sus abuelos, dedican mas
tiempo a la educacioén escolarizada, estan inmersos en un ambiente en el
que el tejido de palma sigue siendo visto como detentor de la tradicién.
Pero al ser una labor femenina y vinculada al pasado, se la considera como
algo que se encuentra a medio camino entre el trabajo remunerado, el
entretenimiento y un folclor deseado que no hace mas que mantener los
nexos del pueblo con su ancestralidad. En ese contexto, los nifos reconocen

17 “En los saber-hacer incorporados puede existir una competencia sin actuacion (se sabe
hacer pero no se hace) y una competencia con actuacién (se sabe hacer y se hace)”
Chamoux [1992: 18].

18 “Recortar” un sombrero significa cortar con un cuchillo el sobrante de las tiras de pal-
ma, esta etapa es posterior al “remate”.

¥ Una vez que se han entrelazado todas las tiras del ala de un sombrero cacalo, se “re-
mata”, esto significa que con ayuda de un hueso de guajolote o de un carrizo labrado,
el tejedor pasara cada tira por el espacio vacio de la herramienta para cerrar el tejido,
después las jalara y las apretara con fuerza para evitar que el tejido se deshaga.

2 El antiguo cronista del pueblo considera que sus ancestros provienen del Barrio de San
José —uno de los més antiguos de Huajuapan de Leén— y decidieron migrar por mo-
tivos discriminatorios a Ticoco —un cerro al sur de lo que hoy es la ciudad—, debido
a que “como los huajuapefios ya estaban civilizados, los veifan con indiferencia y los
trataban como si fueran indios”. Por su parte, la sefiorita G. (comunicacién personal,
2012) referente a la relacion entre ambas poblaciones argumenta, “pues al parecer no
muy bien porque siempre nos conocen mas por cacalefios que por... y como que nos
hacen mucho de menos por lo de, por ser de un pueblo, entonces yo siento que como
que nos discriminan”.
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Cuadro 2
Diagrama de representacién del concepto de trabajo en el nifio con
base en la informaciéon obtenida por medio de entrevistas. Analisis
de acuerdo con la frecuencia de palabras y sus relaciones

militar <€—
musico <—
abogado <— casa
bombero <«— o, ja comunidad cocinar
estilista <—
vendedor < mama abuela
ganadero |
maestro
médico futuro \ / \ A plastico
< _(deseo)\ A sombrero
rematar sombrero <—— yo Trabajo \palma
hacer pinatas <— / /
limpiar casas <— hoy abuelo
estudiar
jugar papa —» campo
Iy albaiil
0 —>» bolero
fuera comunidad policia
mesero
chofer
joyero

la importancia de la preservacién de la labor artesanal pero se niegan a
convertirse en tejedores como lo fueron sus abuelos; es como si se preten-
diera perpetuar un objeto del pasado pero construyendo un futuro radi-
calmente diferente.

DE LA PALABRA A LA IMAGEN: EL IMAGINARIO INFANTIL
A TRAVES DEL CUENTO ANIMADO

Durante el taller de cuento ilustrado que se llevé a cabo con los nifios de
quinto y sexto grado, se dividi6 a la poblacién considerada en grupos, alea-
toriamente conformados, para que redactaran una historia sobre el tema que
les habia sido asignado al azar: nifios, jovenes, papds y abuelos; mi comu-
nidad en el pasado; mi comunidad en el presente; mi comunidad en el futuro;
tejido, tejedor y objeto de palma. Primero, los nifios escribieron los textos
libremente, luego grabaron los relatos en la computadora a través de un
micréfono y un programa de edicién de audio digital (fueron ellos quienes
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decidieron el modo como se narrarian las historias, los participantes, las
voces, y si registrarian sonidos de la comunidad o no). Las imagenes gene-
radas a partir de los relatos implicaban la creacion de personajes y escenarios
independientes que, posteriormente, serian animados por medios informa-
ticos. El resultado fue un discurso pictérico que, al secuenciarse, adquirio la
capacidad de seguir cronolégicamente las diferentes fases de la narracién.

Entre los elementos que los participantes retomaron de la cotidianidad
de Santiago Cacaloxtepec, resalta una constante preocupacién por la caren-
cia de recursos econémicos, presente en tres de cinco textos. Lo llamativo
es que uno de los principales causantes de pobreza imaginados fue una
sequia que acabd con las cosechas de los agricultores y provocé la muerte
del ganado. Aunque, como hemos visto, la mayoria de los padres ya no
se ocupan en el sector primario, se estaria replicando un imaginario cam-
pesino que en la actualidad tiene poca relacién con la experiencia local.
Aqui es posible suponer que la ambigtiedad del tejido, como objeto pasado-
presente-futuro, responde a una concepcién semejante.

Entre las soluciones planteadas, se destacan la elaboracién de artesa-
nias, la migraciéon de hombres en edad productiva y la obtencién de dinero
de manera fortuita a través de concursos de televisién o el hallazgo de
billetes en la calle. Cuando se alude a padres que abandonan sus hogares
para trasladarse a Estados Unidos, se enfatiza una serie de riesgos que, en
las fabulaciones, terminan por desencadenar una guerra que gana México,
gracias a la intervencién de los propios redactores bajo la forma de solda-
dos musculosos. El hecho de que en otro relato un nifio logra sacar a su
familia de la miseria con un délar encontrado en la calle, muestra la tensién
entre la imagen de la migraciéon como fuente de riqueza y aquella a la que
le adjudica infinidad de peligros por sortear.

En el cuento sobre el tejido de palma, redactado por un equipo com-
puesto por chicas, el personaje principal es un nifio que a través de la
elaboracién de artesanias “se hace rico”. Lo interesante es que contraria-
mente a lo que se observa en la realidad, el otro tejedor retratado, el padre
del protagonista, también es masculino. Dificilmente podriamos hacer una
interpretacion definitiva a esta inversion de roles, pero podemos imaginar
que en el relato se usa para sefalar cierto distanciamiento con respecto a
una actividad no deseada para si mismas. Fuera de esto, la narrativa suele
enfatizar la transmisién intergeneracional del conocimiento técnico e incluso
se menciona que, aunque se trata de una practica extenuante, tiene como
satisfactor los estrechos vinculos que se establecen por la relacién cotidiana
entre el padre y el hijo.
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Otras narraciones retratan situaciones menos armoénicas en las que la
comunidad o la familia corren el riesgo de dividirse a causa de disputas
econdmicas, la influencia de la televisién, la migracién o la participacién
en partidos politicos; preocupaciones similares fueron expresadas en entre-
vistas con adultos y ancianos de la comunidad. Una tensién semejante se
manifesto a través de las descripciones de desastres naturales: un eclipse y
una sequia; lo significativo es que, a diferencia de lo anterior, aqui se recu-
rre al auxilio de la Virgen de Guadalupe y al papa.

Podemos ver que lejos de asumir la pobreza como una condicién natu-
ral, el relato requiere de factores desencadenantes, como los desastres
naturales, que introduzcan nuevas variables a una supuesta armonia ini-
cial. Lo llamativo es que también las soluciones propuestas suelen venir
del exterior: la migracion, la venta de un producto doméstico o el hallazgo
fortuito de dinero extranjero. Lo que revelan los discursos es la imagen de
una comunidad constantemente amenazada en lo interno, y un exterior
donde germinan el peligro y la riqueza a la vez.

CONSIDERACIONES FINALES

Gracias al analisis de diferentes discursos pictéricos fue posible acceder a
informaciones muy distintas de las que hubieran respondido ante las pre-
guntas del investigador, pues al plantearse una tematica en lugar de una
interrogante, se logra que los argumentos se generen de las preocupaciones
de los propios informantes pero guiandose por los intereses del estudio
emprendido. Dicho procedimiento permitié recortar considerablemente
los tiempos de investigacion en campo. Falta averiguar si nuestros méto-
dos son efectivos cuando se trabaja con sectores poblacionales distintos de
los aqui abordados.

Si comparamos las representaciones obtenidas a través de la oralidad
con las que provienen del examen de las imagenes, es factible identificar
en los diagramas una mayor variedad de temas abordados en el dibujo a
lo expresado verbalmente, como la importancia de la iglesia y la escuela
en la vida cotidiana de los infantes, la vestimenta local, las posturas cor-
porales de los diferentes actores y los espacios de tejido y convivencia.
Respecto del imaginario infantil del cuento animado surgido, ocurrié lo
contrario, pues la imagen tomé un papel complementario en la narracién,
aunque no por ello estuvo menos desprovista de detalles de analisis.

Durante el trabajo de campo, definitivamente fue la imagen la que abri6
el canal de comunicacién entre la investigadora y los nifios, porque al ser
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disefiadora de profesion, la produccién visual fungié como un eje articu-
lador, como un lenguaje compartido, que ademds permitié grandes posi-
bilidades creativas y expresivas tanto para los nifios, como para la propia
investigacion.

Por medio de la lente del tejido de palma, nos acercamos a los imagi-
narios infantiles que se crean en torno al presente, pasado y futuro de la
comunidad. Como en muchos otros contextos culturales, la identidad de
los habitantes de Santiago Cacaloxtepec fue construida por los menores
en relacion con las alteridades circundantes, ya sean la ciudad de Huajua-
pan, el Distrito Federal o Estados Unidos. En cuanto a esas entidades, el
propio pueblo se define por la ruralidad, el entorno natural, una filiacién
religioso-patronal especifica y el trabajo de las fibras naturales. En contraste,
la otredad se tipifica por la riqueza, la modernidad y una serie de peligros
potenciales para los extranjeros.” El pasado, a los ojos de los nifios, aparece
como una exacerbacién de esos elementos que caracterizan a su comunidad
en la actualidad. En tanto que entre los varios futuros contemplados,
destacan aquellos en los que a través de la migracion o la transformacion del
poblado, los chicos parecen desvincularse de su identidad actual para
asumir la de los vecinos urbanos.

El tejido de palma figura como un elemento del pasado que pervive
en el presente y se proyecta hacia el futuro como remembranza de una
tradicion perdida. Asi, aunque los nifios parecen dispuestos a sacrificar
buena parte de su identidad comunitaria en pro de mejores condiciones de
vida, la preservacion del tejido de palma se contempla como una suerte
de ancla con el pasado. Sin embargo, dado que la expectativa es que sean
los mayores quienes se encarguen de conservar la tradicién, pareciera
pretenderse la transformacién propia a cambio de que otros miembros del
grupo puedan mantener vigentes las identidades del pretérito.

En sintesis, vemos que el trabajo con los nifios muestra un transito
inacabado en las identidades de los habitantes de Santiago Cacaloxtepec.
El tiempo pretérito se encuentra plenamente definido por la tradicién, el
deber ser se acompana de riesgos y lo que se encuentra menos certero es
la actualidad; es como si el nifo se mantuviera involuntariamente atado
a una identidad campesino-tejedora, al tiempo que ambiciona lo citadino
y se preocupa por la pérdida del arraigo.

% La propia eleccién de las alteridades es, de por si, significativa, pues resulta llamativo
que ninguno de los entrevistados se remitiera, en su contraste, a poblaciones mas
rurales o indigenas que la suya.
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Nietzsche: la memoria, la historia:
la Segunda intempestiva entre |a
critica al historicismo y la negacion
de la filosofia de |a historia'’

Herbert Frey
Instituto de Investigaciones Sociales
Universidad Nacional Auténoma de México

La Segunda intempestiva es el tnico escrito en el que Friedrich Nietzsche
aborda explicitamente el tema de la historia. Trata del papel de la memoria
en la historia, pero también del olvido, que resulta fundamental para la
sobrevivencia humana. Al mismo tiempo, sin embargo, es implicitamente
un ajuste de cuentas con la ciencia histérica de su época, el historicismo, que
cree ir al fondo de la historia con la simple acumulacién cronolégica de datos.
A esta ciencia y a sus representantes Nietzsche les dedica su sarcasmo, por-
que consideran que sus métodos los llevan a profundizar en los hechos
historicos, cuando en realidad sélo se hunden en un ctimulo de datos. Nietzs-
che demanda una historia al servicio de la vida, que analice los aconteci-
mientos més relevantes y no vacile en destacar que la historia, en si, no tiene
ningun propodsito objetivo que se pueda desentraiiar mediante el analisis.
De la lectura superficial de este breve ensayo no necesariamente se
desprende tampoco que se trata de una critica inclemente a cualquier
filosofia de la historia que, por adelantado, cree conocer el objetivo tltimo
de la historia. Si bien esta claro que la historia requiere de principios
estructurales, éstos no pueden sustentarse en una vision teleoldgica. Nietzs-
che aboga por una aproximacion tragica, que sabe que la historia no puede
construirse. S6lo de cuando en cuando grandes figuras individuales logran
imprimirle su sello, a pesar de que el curso mismo de la historia no esté
en sus manos. Se requiere de un “delirio encubridor”, es decir de la ilusién,
para siquiera poder actuar; para poder crear un sentido temporal que, de
todos modos, en cualquier momento puede volver a hundirse en el caos.

! Traduccion de Lucia Luna Elek.
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Si, a pesar de todo, Nietzsche no vuelve a incluir momentos de una visiéon
teleolégica de la historia en su construccion, ésta sigue siendo una pregunta
abierta.

Contempla al rebafio que pasta junto a ti: no sabe lo que es el ayer o el hoy;
retoza, come, descansa, digiere, vuelve a retozar y, asi, de la mafana a la noche,
de dia en dia, vinculado fugazmente con su gusto y con su disgusto, es decir,
con el estimulo del instante y, por lo tanto, ni triste ni aburrido. Contemplar
esto afecta mucho al hombre, porque éste se ufana de su humanidad frente a
los animales y, sin embargo, observa con envidia su dicha —porque sélo es
eso lo que desea: no estar triste ni vivir con dolor, como los animales; pero lo
desea en vano, porque no lo desea como el animal. En algtin momento el
hombre le pregunta al animal: ;por qué sélo me miras y no me hablas de tu
dicha? El animal quiere responder y decir que ello se debe a que ‘siempre
olvido inmediatamente lo que queria decir’; pero al instante también olvida
esa respuesta y calla, ante lo cual el hombre se admira [Nietzsche 1980: 248].

Con estas reflexiones se inicia la Segunda consideracion intempestiva de
Nietzsche, titulada “De las ventajas y desventajas de la historia para la
vida”, y que en general es vista como la mds importante de las conside-
raciones intempestivas. En ella, Nietzsche hace un ajuste de cuentas con
la ciencia histérica de su época, en relacién con el problema de la objeti-
vidad en la historia y la problematica del hombre como un animal que
debe convivir con su historia, es decir con su memoria, y que sucumbe
ante ello porque no es capaz de lidiar productivamente con su pasado. Sin
embargo, lo que es vélido para el individuo, también es valido para la
historia en general. La incapacidad de poder priorizar entre cada uno de
los hechos histdricos individuales, de postular una objetividad que sea
capaz de representar el asunto mismo como tal, conduce a una esterilidad
que ya no esta en condiciones de comprender los acontecimientos indivi-
duales en su singularidad. Si todos los acontecimientos tienen la misma
relevancia, entonces ya s6lo pueden ser expuestos de forma narrativa, pero
no procesados intelectualmente. El hombre es el animal que ante la ame-
naza de la muerte debe escribir y escoger su propia historia, si es que
quiere sobrevivir.? Lo que significaria el no poder olvidar nunca, lo describe

2 Aunque sin duda la Segunda consideracion intempestiva es la que mas ha atraido la
atencion de todos los intérpretes interesados en la teoria de la historia de Nietzsche,
puede empero apreciarse un ntimero relativamente mayor de aquellos especialistas
que corresponden al ambito del habla alemana. La investigacién mas profunda sobre
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Jorge Luis Borges en el cuento “Funes el memorioso”, en 1942. Esta fan-
tastica historia se desarrolla en 1887 y es la “evocacion” de un joven indio
de Uruguay que, tullido sin remedio después de un accidente ecuestre,
repentinamente se ve bendecido por una memoria absoluta. Diecinueve
anos habia vivido Ireneo Funes, que asi se llamaba el muchacho, como
todos los demds. Veia sin mirar, oia sin escuchar y olvidaba muchas cosas,
de hecho casi todo. Segtin la narracién de Borges, antes de caerse del
caballo era como cualquiera: un bueno para nada, sin memoria, ansioso
de accién y de vida.

Al caer, Ireneo Funes perdi6 el conocimiento pero, “cuando lo recobro,
el presente era casi intolerable de tan rico y tan nitido, y también las memo-
rias més antiguas y mds triviales”. Poco después se dio cuenta de que
estaba totalmente invalido. Pero este hecho apenas lo conmovié. Llegé a
la conclusién de que la incapacidad de actuar y de moverse era un precio
sumamente menor a cambio de su ahora infalible memoria y su capacidad
absoluta, casi blasfema, de percibir y grabarse las cosas. Si antes de su
accidente Ireneo era casi incapaz de leer, después le bastaba una sola lec-
tura de la Naturalis historia de Plinio para enumerar, en latin y espafiol,
todos los casos de memorias prodigiosas que aparecian ahi, en el capitulo
24 del séptimo libro: “Ciro, rey de los persas, que sabia llamar por su
nombre a todos los soldados de sus ejércitos; Mitriades Eupator, que admi-
nistraba la justicia en los 22 idiomas de su imperio; Siménides, inventor

la escritura de la historia de Nietzsche es la de Katrin Mayer: Asthetik der Historie.
Friedrich Nietzsches “Vom Nutzen und Nachteil der Historie fiir das Leben” [1998]. La
visién de Nietzsche sobre la historia en relaciéon con la posthistoria, la aborda Christian
Lipperheide en Nietzsches Geschichtsstrategien [1999].

En septiembre de 1994, con motivo del 150 aniversario del natalicio de Nietzsche,
se celebr6 en la Academia de Ciencias de Heidelberg un coloquio interdisciplinario
sobre la importancia de la memoria histdrica para la cultura y la ciencia al inicio del
siglo xx que, en cierta manera, tom¢6 como referencia la Sequnda Consideracion Intem-
pestiva de Nietzsche. Las conferencias fueron publicadas bajo el titulo Dieter Borchme-
yer: Vom Nutzen und Nachteil der Historie fiir das Leben, Francfort, Suhrkamp, 1996. Un
significativo estimulo para nuestro ensayo lo constituy¢ la contribucién de Heiz-Die-
ter Kittsteiner, con Erinnern-Vergessen-Orientieren. Nietzsches Begriff des “umbhiillenden
Wahns” als geschichtsphilosophische Kategorie [1996: 48-88].

Igualmente importantes para este trabajo fueron el capitulo de Nietzsche “Die
historische Einbildungskraft im 19. Jahrhundert”, en la Metahistory de Hayden White,
[1991], asi como el texto de Karl Lowith “Weltgeschichte und Heilsgeschehen”, Simtli-
che Schriften, vol. 2 [1986]. Y nodal para la critica al historicismo de Nietzsche resulté
el libro de Reinhard Koselleck, Vergangene Zukunft. Zur Semantik geschichtlicher Zeiten
[1979].
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de la mnemotecnia; Metrodoro, que profesaba el arte de repetir con fide-
lidad lo escuchado una sola vez”.

Atado a su lecho, el invélido Ireneo Funes hacia palidecer empero a
todos estos héroes del ars memorativa. Como narra Borges, “sabia las formas
de las nubes australes del amanecer del 30 de abril de 1882, y podia com-
pararlas en el recuerdo con las vetas de un libro en pasta espafola que
s6lo habia mirado una vez”. Podia reconstruir “todos los suenos, los entre-
suefos. Dos o tres veces habia reconstruido un dia entero”, aunque cada
reconstruccién habia requerido a su vez de todo un dia.

Sin embargo, era incapaz de construir pensamientos abstractos, y tam-
poco le interesaba. En tanto que el humano comun forjaba definiciones
para poder orientarse en el mundo y reconocerlo, él sélo necesitaba recor-
dar como platénico de la realidad terrenal.

Muri6 pronto, de una congestiéon pulmonar, en 1889, coincidentemente
el mismo afio en que Nietzsche sucumbi6 a la locura. Corri6 el rumor de
que en realidad fue el peso de su memoria el que destruy6 su joven vida;
lo que puede darse por sentado es que fue la causa de su invalidez.

En cualquier caso, el acceso a las ideas abstractas y a sus aporias perma-
necio6 vetado para este joven indio. Habia aprendido sin esfuerzo latin y una
serie de lenguas vivas, pero Borges da a entender que este portento de
memoria no estaba muy dotado para pensar. Pensar significa olvidar dife-
rencias, comparar cosas diferentes, generalizar, abstraer. En el mundo de
Ireneo Funes, dominado por la memoria, no habia més que particularidades.

Cuando, conforme a su relato, Borges vio por tltima vez al muchacho,
éste tenia 19 afios y faltaba uno para su muerte. Segtin lo describe, al
escritor argentino le parecié “monumental como el bronce, més antinguo
que Egipto, anterior a las profecias y a las pirdmides” [Borges 1994].

El cuento de Borges, que desde luego Nietzsche no pudo conocer,
exhibe los problemas de una persona que es incapaz de olvidar e ilustra
de ese modo una problematica que aparece en la Segunda intempestiva. E1
animal, dice Nietzsche, vive de manera ahistorica. Pero el hombre se con-
vierte en hombre cuando comprende la palabra “habia”; esa terrible pala-
bra mediante la cual le sobrevienen al ser humano la tristeza, el odio, la
lucha, el dolor y el hastio, para recordarle que su existencia es, en esencia,
un tiempo imperfecto nunca consumado, un pasado ininterrumpido. Es
por eso que el hombre, pero sobre todo el hombre histérico que hace del
pasado su compromiso y que no deja atras lo que ha sido sino, al contrario,
se define a partir de ello, estd tan mal dotado para la dicha. Tal vez por
este motivo ningtn fildsofo tiene mayor razén que el cinico: porque la
dicha del animal, como el cinico méas consumado, es la prueba viviente de
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la razén del cinismo. No importa en qué radique, una parte de la dicha es
poder olvidar; es tener la capacidad de sentir por un tiempo de manera
ahistérica. Pero, para poder actuar, también hay que ser capaz de olvidar.
Asicomo en palabras de Goethe el que acttia carece siempre de conciencia,
asi también, especificamente, carece de historia. “Imaginense”, plantea
Nietzsche, y uno creeria que tiene ante sus ojos la figura borgiana de Ire-
neo Funes, “imaginense el ejemplo mas extremo de un hombre que no
tenga la capacidad de olvidar [...] como digno discipulo de Heré4clito,
apenas si se atreveria a levantar un dedo. A toda accién le corresponde el
olvido: como del mismo modo para la vida, a todo lo orgénico no sélo le
corresponde la luz, sino también la oscuridad” [Nietzsche 1980: 250]. Por
eso seria factible vivir casi sin memoria, vivir inclusive feliz, como lo
muestra el animal; pero seria absolutamente imposible vivir siquiera, sin
poder olvidar.

Hay [contintia Nietzsche] un grado de insomnio, de repeticién, de sentido
histérico en el que todo lo vivo sufre un dafo y al final sucumbe, ya sea un
hombre, un pueblo o una cultura [...] Por lo tanto, a la capacidad de sentir la
tenemos que considerar en cierto grado de manera ahistdrica, es decir, como
la mas importante y primigenia, dado que en ella se encuentra el fundamento
sobre el cual puede germinar algo recto, sano y grande, algo realmente humano
[Nietzsche 1980: 250].

Y unas péaginas mas adelante, Nietzsche llega a la siguiente conclusion:
“Solo a través de la capacidad de utilizar el pasado para poder vivir, y de
hacer de lo ocurrido historia, el hombre se convierte en hombre; pero, ante
un exceso de historia, el hombre otra vez deja de serlo y, sin la coraza de
lo ahistérico, nunca hubiera podido ni se hubiera atrevido a empezar”
[Nietzsche 1980: 253].

Utilizar el pasado para poder vivir y hacer de lo ocurrido historia: esta
formulacién de Nietzsche tiene un doble sentido. No sélo tiene una inter-
pretacion prospectiva, como por ejemplo con Carlos Marx en el 18 Bruma-
rio de Luis Bonaparte, en el que un conocido pérrafo dice: “los hombres son
los hacedores de su propia historia, pero no la hacen de piezas sueltas
derivadas de circunstancias elegidas por ellos mismos, sino de otras direc-
tamente disponibles, existentes y heredadas. La tradicién de los muertos
pesa como una montafia sobre la mente de los vivos” [Marx y Engels 1966:
115]; sino también tiene una interpretaciéon retrospectiva, como dice Rudolf
Burger en su libro En nombre de la historia [Im Namen der Geschichte]:
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Tenemos un pasado, pero nos damos una Historia. Y nos la damos a la luz de
un disefio —un disefio de lo que somos y lo que queremos ser: de ello depen-
de lo que hemos sido. No es el pasado el que nos determina y define, sino que,
en tanto le conferimos al pasado que tenemos una estructura significante... y
a través de ella lo convertimos en nuestra historia, en nuestro “haber-sido”
[...]nos definimos a nosotros mismos mediante nuestra propia historia [Burger
2007: 36].

En su critica al historicismo de corte rankiano, Nietzsche tiene claro
que el historiador es el que debe conferirle al pasado una estructura de
significado para construir con ella una historia en el sentido de una narra-
tiva. Esto significa que de un mar inagotable de acontecimientos isotrépi-
cos sblo selecciona un numero finito; algunos los patetiza, otros los
memoriza y otros mas los olvida —pero, en realidad, a la mayoria ni
siquiera los toma en cuenta. La “historia” s6lo es posible cuando la mayor
parte del pasado permanece en la oscuridad.

Cuando a lo largo de su Segunda consideracion intempestiva Nietzsche
distingue tres tipos de historia, y analiza sus ventajas y sus desventajas
en relacién con su utilidad para la vida —es decir, una historiografia monu-
mental, una anticuaria y una critica— esto desde luego sélo es posible en
la medida en que el material en si mismo no tenga una determinada estruc-
tura de sentido y de significado que obligue a una determinada forma de
exposicion.

La critica de Nietzsche a las pretensiones de objetividad de una histo-
riografia que se entiende a si misma como ciencia, amenazaba directamente
la creencia de los historiadores en una sola verdad sustancial. En su libro
Metahistory, Hayden White esclarece la critica al historicismo de Nietzsche:

La intencién de Nietzsche es destruir la creencia en un pasado histérico del
que se puede sacar una sola verdad sustancial. Para él, como para Burckhardt,
hay tantas “verdades” sobre el pasado como hay percepciones individuales.
El estudio de la Historia, por lo tanto, nunca deberia ser un fin en s mismo,
sino s6lo un medio hacia un objetivo vital. Asi, Nietzsche distingue dos métodos
de observacién: uno que niega la vida y que reivindica para si la tnica, per-
manente, verdadera y “auténtica” forma de contemplacién; y otro que afirma
la vida y que permite tantas apreciaciones de la Historia como interpretaciones
individuales de sentido existen. El afdn de un concepto de Historia tinico,
perenne y “auténtico” seria una reliquia de la necesidad cristiana de creer en
un Dios verdadero; o un producto de la ciencia positivista, con su dogma de
un solo, absoluto y obsoleto conjunto de leyes naturales. A ambos conceptos



NIETZSCHE: LA MEMORIA, LA HISTORIA: LA SEGUNDA INTEMPESTIVA 277

de verdad y a sus equivalentes artisticos —el romanticismo y el naturalismo—
Nietzsche les contrapone la relatividad de cualquier apreciacién de la realidad
[White 1991: 427].

El escrito de Nietzsche sobre la historia estd marcado por dos inten-
ciones que marcan su contenido. Cuando él habla de las desventajas de la
historia para la vida, se trata de un ataque a su visién cientificista, que
postula que ésta debe ser considerada como una ciencia. Es el historicismo
de corte rankiano, que busca borrar su propio yo para poder sumergirse
sin prejuicios en los acontecimientos histéricos, y que plantea la exigencia
programatica de “conocer como realmente fue”. El concepto de lo anti-
cuario se reduce a una cifra para la historia cientifica, lo que en opinién
de Nietzsche conduce a una verdad sin consecuencias que ya no tiene
importancia para el hombre. Al criticar a la historia como anticuaria, Nietzs-
che emprende con dnimo polémico un debate latente en su época, pero
cuyos argumentos siguen teniendo significado hasta hoy para la critica de
una ciencia de la historia positivista.

Segun Nietzsche, el enfoque anticuario se basa en una comprension
positivista de la historia cientifica, o sea en un conocimiento objetivo, es
decir pasivo, que culmina en la imagen del historiador, “quien se ha con-
vertido en un eco pasivo que, a través de su resonancia, acttia a su vez
sobre otros pasivos similares hasta que, finalmente, todo el ambiente de
una época se llena de estas sutiles y familiares reverberaciones que flotan
entremezcladas entre si” [Nietzsche 1980: 288].

En Sobre el futuro de nuestras instituciones educativas, al igual que en la
Primera consideracion intempestiva sobre David Friedrich Strauf, Nietzsche
ya habia destacado ciertas caracteristicas de la historia anticuaria; y esta
idea de una historia nihilista, en tanto positivista, la mantuvo todavia hasta
La genealogia de la moral.

Su pretensién mas noble se encamina ahora a convertirse en espejo; rechaza
toda teleologia; ya no pretende demostrar nada; se niega a jugar al juez y con
ello muestra su buen gusto —afirma tan poco como lo que niega; constata,
‘describe’ [...] esto es ascético en alto grado; pero no hay que confundirse: al
mismo tiempo es nihilista, en un grado mas alto todavia [Nietzsche 1980: 405].

Aligual que la ciencia natural, la ciencia de la historia desplegada bajo
el signo del historicismo es ridicula y terrible a la vez. La ciencia de la
historia es ridicula, por la interminable acumulacién de sus temas de
estudio y por su incansable acarreo de nuevos hitos de conocimiento. “Al
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final, el hombre moderno carga consigo una increible cantidad de conoci-
mientos que no puede digerir y que luego, cuando tienen oportunidad, le
rechinan en el vientre como se dice en los cuentos” [Nietzsche 1980: 274].
Pero la ciencia de la historia también es peligrosa, porque el conocimiento
que acumula estd inconexo entre si, porque carece de un orden y una
valoracién, y porque dentro de él todo estd en pugna con todo. Sobre esta
base, Nietzsche apunta hacia el problema del relativismo histérico y su
efecto destructivo.

Como representante de esta “historia ascética” aparece Leopold von
Ranke, cuya exigencia programatica de “conocer realmente cémo fue”
[Ranke 1990: 45] le sirve como hilo conductor al ideal histdrico de la obje-
tividad. La descripcién irénica que Nietzsche hace del historiador como
un “eco pasivo” muy bien podria corresponder a la visién que Ranke tiene
de si mismo cuando escribe que “me gustaria poder borrar mi propio yo
y dejar que sélo hablen las cosas, que emerjan las fuerzas poderosas”
[Vierhaus 1997: 63].

Para Nietzsche, quien antes y durante la escritura de la Segunda intem-
pestiva habia leido algunos libros de Ranke, éste se convirti6 en el repre-
sentante por antonomasia de la concepcién de la historia que habia que
combatir. En los apuntes péstumos de 1873, Nietzsche escribié: “Si los
historiadores como Ranke se generalizan, no hay ninguna aportacién:
estos planteamientos ya se conocian mucho antes de su trabajo; recuerdan
la experimentacién sin sentido de la que Zollner se queja en las ciencias
naturales” [Nietzsche 1980: 672].

Desde la 6ptica tedrico-cientifica, la pasividad del anticuario se basa en
el criterio de la objetividad, pretension a la que Nietzsche denomina como el
ideal de “la verdad sin consecuencias”. Segun €él, “la objetividad significa
que justamente aquél al que no le importa nada un momento del pasado,
estd llamado a representarlo” [Nietzsche 1980: 293]. De modo correspon-
diente, Nietzsche caracteriza al “impulso anticuario” como el esfuerzo de
“concebir al pasado como pasado y no tergiversarlo ni idealizarlo” [Nietzs-
che 1980: 636].

Lo que quiere decir con ello se evidencia en un fragmento fechado
entre el verano de 1872 y los principios de 1873, en el que Nietzsche intro-
duce el concepto de la historiografia iconica, presumiblemente la precur-
sora de la historia anticuaria [Nietzsche 1980: 418]. Ahora seria la
“veracidad icénica” la que estaria en marcado contraste con la historia
monumental. El esfuerzo icénico de concebir al pasado como pasado y no
tergiversarlo, se hace claro mediante la voluntad de testimoniar o, en
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palabras de Nietzsche, de “divulgar”. Nietzsche define a la divulgacién
como una forma fundamental del conocimiento histérico.

“La Historia, enfocada nada mas como un problema de conocimiento
y, en menor grado, sélo de divulgacién y no de andlisis, no tiene en sentido
estricto ninguna repercusién sobre la vida” [Nietzsche 1980: 692]. Divulgar
significa que uno da fe de lo que sucede, sin asociar con ello los intereses
necesarios para su explicacién o comprension. De este modo, divulgar algo
siempre se orienta hacia la singularidad de las circunstancias. Esta singula-
ridad se encuentra en la base del enfoque icénico y, en la l6gica de la
memoria anticuaria, remite al sentido de lo iconico como testimonial. “De
este modo el hombre anticuario cultiva el pasado, porque asi resulta total-
mente individual y univoco —sin importar cuan insignificante o valioso
sea” [Nietzsche 1980: 705].

Con la referencia al testimonio iconico de lo individual, Nietzsche traza
un rasgo fundamental del historicismo; el mismo que también subraya
Ranke, quien metédicamente parte siempre de lo individual y, en conse-
cuencia, sigue una teoria inductiva del conocimiento.

La objetividad iconica del anticuario se basa en el principio del desin-
terés, que no esta al servicio de tendencias o intereses especificos, sino que
reproduce de manera igualmente “objetiva” todas las cosas y aconteci-
mientos en el conocimiento histérico.

La funcién de preservaciéon y duplicacién de la memoria se manifiesta
en esta corriente con fuerza irrefrenable. En ninguna otra imagen, el carac-
ter “pasivo” de esta memoria histérica queda mejor plasmado que en el
concepto de mecanizaciéon que Nietzsche ve prevalecer en el historicismo.
Unicamente por el hecho de que los historiadores modernos son pasivos,
la investigacion dentro de la “empresa cientifica” de la academia puede
producirse segun las reglas industriales. Nietzsche escribe que cuando
piensa en los historiadores modernos, le vienen a la mente palabras como
fabrica, mercado de trabajo, oferta, utilidad [Nietzsche 1980: 300].

Pero la gama del gremio de los historiadores no se agota en Ranke;
hay ademas otra “especie terrible”, y ésta no es precisamente objetiva ni
carece de voluntad. Quiere juzgar, quiere valorar, pero sus juicios son
falsos porque vive con la creencia de que su tarea es adaptar el pasado al
sentido comun. “Estos historiadores primarios llaman ‘objetividad” a ajus-
tar las opiniones y los hechos del pasado a las corrientes de opinién del
momento: ahi encuentran el canon de todas las verdades; su tarea es adap-
tar el pasado a las trivialidades de la actualidad. En contraposicién llaman
‘subjetiva’” a toda historiografia que no admite como conocedora a esta
opinién popular” [Nietzsche 1980: 289].
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Siguiendo esta tradicién, las concepciones éticas de la época quedaron
luego como ultimos referentes en la investigacion historica. ;Cémo pudo
ocurrir? Porque en su proceso de darle condicién cientifica a todo y de
confrontarse con la filosofia de la historia propia del idealismo clasico, la
ciencia histérica del siglo x1x excluyé como “no cientificas” las preguntas
previas de la filosofia de la historia.

Con cudl de estas tradiciones polemizaba Nietzsche, queda claro cuando
se voltea a ver a Hegel. Pese a todas sus diferencias, cuando de una exposi-
cioén teleoldgica de la historia se trata, tanto Hegel como Nietzsche estan en
contra de una escritura de la historia que se limite a juicios politicos de valor.

Una cierta gran necesidad —ése es el objeto y el fin de los historiadores, pero
también del pueblo y del tiempo mismo. A ello se remite todo. La valoracién
de este tipo para escribir la Historia tampoco es mucho més elevada: para cual-
quier autor los materiales estan a la vista, cualquiera puede sentirse capacitado;
y aqui es donde viene la reminiscencia del Fausto de Goethe: el hacer valer su
espiritu en ellos, como si fuera el espiritu de la época [Hegel 1970: 17 y 20].

Hay una saturacion, dice Hegel, de estas historias que se derivan de
cada época. Para él queda claro lo que esta por encima de ellas: la contem-
placién filosoéfica de la historia, que al proceder en forma “empirica”, tam-
bién muestra la “racionalidad” del mundo.

Es por ello que sélo a partir de la observacién de la Historia del mundo se ha
evidenciado, y se evidenciard, que actiia de forma racional... la Historia, sin
embargo, hay que asumirla como es; tenemos que proceder de manera histodrica,
empirica [Hegel 1970: 30].

Nietzsche no puede ni quiere compartir esta desmesurada pretension.
Y, a pesar de ello, se hace palpable un vacio heredado por la filosofia de
la historia de corte hegeliano. Quien no deseaba participar del regreso del
espiritu mundial a los respectivos espiritus nacionales, enfrentaba como
tnica opcién la necesidad de una nueva objetividad.

“Habria que pensar en una historiografia que no contuviera una sola
gota de la verdad empirica cruda y que, a pesar de ello, pudiera reivindi-
car en grado méaximo el postulado de la objetividad”. [Nietzsche 1980:
290]. ;Pero como podria fundamentarse esta objetividad? Para Hegel
radicaba en “el ojo del entendimiento, de la razén que traspasa la super-
ficie”. La metafora del ojo que ve a profundidad reaparece también en
Nietzsche, pero es entonces el “ojo del artista” el que debera estar capacitado
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para esta tarea; se trata de una “fuerza artistica a la que realmente se pueda
calificar como objetiva”. S6lo que no hay que reivindicarla, si no se
estd realmente “consagrado a esta formidable vocacién de ser imparcial”
[Nietzsche 1980: 292].

En este punto se ha dado muy claramante una sustitucién de “razén”
por “arte”. Ello podria ademds respaldarse con el planteamiento general
de Nietzsche de “ver a la ciencia bajo la 6ptica del artista, pero al arte bajo
la 6ptica de la vida” [Nietzsche 1980: 14]. Se trata de la experiencia que se
insinda en esta sustitucién. Pero, ;qué es lo que ha experimentado este
artista de la historia como para poder reivindicar para sila “méaxima fuerza
del presente”?

Si uno se cuestiona sobre el contenido de esta experiencia, se llega a
la conclusiéon de que una experiencia digna de este nombre siempre es
una experiencia que “se tiene”; una correccién negativa del conocimien-
to, un viraje de la conciencia. Pero como esta experiencia ya no puede ser
reflexionada junto con Hegel —sino sélo a partir de Hegel— ya no puede
ser superada con el conocimiento absoluto. El movimiento de la expe-
riencia negativa permanece y nos muestra que no somos duefios “ni del
tiempo ni del futuro” [Gadamer 1965: 335-339]. Este razonamiento, re-
dactado en la segunda mitad del siglo xx, puede muy bien aplicarse a
Nietzsche. Para entender su respuesta a Hegel, uno debe adentrarse en
la relacién entre recuerdo y olvido, a la que Nietzsche propone como
un tercer tipo de historiografia, una que esté “al servicio de la vida”, y es
la escritura critica de la historia que, al mismo tiempo, explica esta expe-
riencia especifica.

La historiografia critica, que apenas cobra forma durante la redaccién
de la Segunda intempestiva, acaba con la obtusa dicotomia entre la interpre-
tacion monumental y la interpretacion anticuaria de la historia. Ella misma
estd al servicio de la vida o, para ser mads precisos, en ella la “vida” misma
se transforma en juez [Salaquarda 1984: 16 y 29]. ;Sobre qué juzga? Sobre
la historia. Esta es, entonces, una diferencia sustancial con Hegel. La his-
toria universal ya no es el jurado del mundo, sino la vida, “esa fuerza
oscura, agitada, con un deseo insaciable de si misma” [Nietzsche 1980:
261]. Para Hegel, toda accién estd mediatizada por la confianza en la razén
que traspasa la historia; la vida, en el mejor de los casos, apenas llegaria
a ser “administradora” del espiritu secular. Pero si por el contrario la
“vida” es la que juzga sobre la historia, entonces introduce en este proceso
sus propias categorias. Se llega entonces a una antropomorfizacién de la
historia. Unicamente desde esta perspectiva la dicotomfa entre “recordar”
y “olvidar” se vuelve decisiva.
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Empecemos con la primera categoria: la “vida” requiere del “olvido”
que corresponde a cada accién. Este es en realidad el gran tema de la pri-
mera parte de la Sequnda intempestiva.

De cuando en cuando, empero, esta misma vida que requiere del pasado exige
simultdneamente su destruccién; y es entonces cuando se hace patente cuan
injusta es la existencia de algtin objeto, un privilegio, un mapa o una dinastia,
por ejemplo, y de cuanto este objeto merece ser destruido. Es cuando se observa
el pasado en forma critica, cuando el cuchillo llega hasta sus raices, cuando
se avanza cruelmente por encima de cualquiera piedad [Nietzsche 1980: 269].

La “destruccion” del “olvido” es una doble negacion; se replantea la
pregunta sobre lo opuesto al olvido, sobre la memoria critica. Esta memo-
ria tiene una doble tarea: lucha contra “lo inculcado de tiempo atras”, pero
luego la tendencia se revierte y se “implanta una nueva costumbre”.

Se trata de un intento, por asi decirlo, de darse un pasado del que uno procede
a posteriori —un intento siempre peligroso, por lo dificil que es trazar un
limite en la negacién del pasado, y porque las segundas naturalezas casi siem-
pre son mas débiles que las primeras [Nietzsche 1980: 270].

La interrogante que se plantea entonces en este contexto, es la siguiente:
(Qué diferencia a esta forma de juzgar, que esta al servicio de la vida, de
los juicios erréneos de los historiadores que hacen una valoracién mera-
mente politica? ;Qué experiencia histdrica hay detras? Es la experiencia
del fracaso de la filosofia de la historia de corte hegeliano, que intenta simul-
taneamente llenar el vacio y llevar el concepto de una nueva actuacién al
lugar de las acciones previas del espiritu mundial. En ello, la intuicién
imaginativa del historiador-filésofo juega un papel central. Nietzsche
interpreta aqui un proceso que Reinhard Koselleck, el tedrico mas conocido
de la historia de los conceptos, habria de formular en su ensayo “Standort-
bindung und Zeitlichkeit. Ein Beitrag zur historiographischen Erschliessung
der geschichtlichen Welt” (Vinculacién local y temporalidad. Una contri-
bucién a la investigacion historiografica del mundo histérico) de la siguiente
manera:

Lo que convierte a una historia en Historia nunca puede derivarse tinicamente
de las fuentes; requiere de una teoria de las historias posibles para lograr, de
entrada, que las fuentes hablen. La parcialidad y la objetividad se entrecru-
zan entonces de una manera nueva en el campo de tensién formado por la
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construccion tedrica y la exégesis de las fuentes. Para la investigacién, lo uno
sin lo otro no tiene sentido [Koselleck 1979: 206-207].

Por este mismo motivo, la primacia de la teoria también nos obliga a
tener el valor de formular hipétesis, sin las cuales la investigacion histérica
no puede salir adelante. Porque, en sentido estricto, una fuente nunca nos
puede decir lo que debemos decir; pero si nos impide, en cambio, elaborar
interpretaciones que la contradigan. Las fuentes, por lo tanto, tienen el
derecho de vetar una interpretacion.

Pero regresemos a la critica nietzscheana de la filosofia de la historia
de corte hegeliano. La critica que Nietzsche hace a Hegel en la Segunda
intempestiva, no es en realidad particularmente original; su argumenta-
cién es la de un neohegeliano llegado tarde, cuando critica la adoracién
de la “facticidad” como esencia de la filosofia de la historia [Nietzsche
1980: 308].

Mucho mas interesante, sin duda, resulta su afan de contraponer a la
teleologia de Hegel su propio modelo, el cual se ubica mas alla del histo-
ricismo y de la filosofia de la historia. Nietzsche comprende muy bien que
los sistemas teleoldgicos de la filosofia también han significado un “intento
de dominacién” de la historia.

Hegel, a quien se ha considerado el verdadero ‘genio aleman de la Historia’,
también la acoté y dilaté a su manera, porque se sentia en la cispide y en la
dltima etapa del desarrollo y, con ello, también en posesién de todos los tiempos
precedentes como su mente ordenadora [Nietzsche 1980: 611].

Sin embargo, para Nietzsche y muchos de sus contemporaneos esta
interpretacion teleolégica-teologica del mundo ya no era viable. El “intento
de dominacion” ha fracasado y ahora la sabiondez histérica revienta su
envoltura normativa y se derrama sobre los hombres.

Es en este contexto donde cobra importancia la tesis de Heinz-Dieter
Kittsteiner, quien durante un simposio sobre la Segunda intempestiva de
Nietzsche colocé en el centro de su conferencia la critica nietzschena a la
vision teleoldgica de la filosofia de la historia.

Aqui radica también el meollo de la doble estrategia que se persigue en este
escrito: en el plano obvio se orienta contra el historicismo pero, en el trasfondo,
ante todo contra la filosofia de la Historia. Porque ésta produce inconsciente-
mente el historicismo: con su fracaso lo liberd y, junto con él, a ‘la enfermedad
histérica’” que ahora ataca a la ‘fuerza plastica’ de la vida [Kittsteiner 1996: 65].
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En palabras de Nietzsche, “el exceso de Historia ha afectado a la fuerza
plastica de la vida; ésta ya no sabe servirse del pasado como de un alimento
vital” [Nietzsche 1980: 329].

La idea de la “fuerza plastica” es un concepto central de la Segunda
intempestiva. Por fuerza plastica, Nietzsche entiende la capacidad de asi-
milar el pasado al servicio de la vida, de modo que no se reduzca a un
“conocimiento interno”, sino que pueda externarse de manera creativa.
Con ello se convierte en un elemento que da forma a la historia. Cuando
Nietzsche introduce el concepto de fuerza plastica, lo explica de la siguiente
manera: “Me refiero a aquella energia que nos permite crecer de manera
original a partir de nosotros mismos, transformar lo pasado y lo ajeno e
incorporarlo, curar las heridas, recuperar lo perdido y reconstruir lo roto”
[Nietzsche 1980: 251]. Y en el cuarto inciso agrega que, “en todas las épo-
cas, el conocimiento del pasado solo es deseable en funcién del presente
y del futuro” [Nietzsche 1980: 271]. En este contexto vale la pena recordar
lo que expone Rudolf Burger en su libro En nombre de la historia (Im Namen
der Geschichte).

Si partimos de la tesis de que el pasado sélo existe como Historia y, conse-
cuentemente, el peso conjunto de su conocimiento teérico siempre constituye
un fenémeno contemporaneo, ello significa que la ciencia de la Historia, dicho
sea de manera precisa y puntual, se distingue de todas las otras ciencias en
que es una ciencia de lo que no existe. Porque en tanto narra sobre el pasado,
narra de lo que fue; pero lo que fue ya no es y sélo existe en la medida en que
ahora se imagina y se cuenta. Como ejercicio hermenéutico, es una funcién de
la subjetividad de quien la cuenta. Ciertamente depende de hechos, pero su
importancia para ser narrados se desprende del conjunto de la narracién misma
que, a su vez, se ve determinada por la perspectiva del narrador. Es por ello
que su “objetividad” sélo es siempre una subjetividad patetizada, basada en
la opinién [Burger 2007: 40].

El concepto de la fuerza plastica resulta necesario porque la historia
ya es incapaz de darse forma a si misma. Y ésta es sin duda también la
diferencia decisiva con Hegel: la historia se ha quedado sin forma y sin
objetivo; la condicién amorfa de la ciencia histérica sobredirigida es en
realidad s6lo la manifestaciéon de que el proceso mismo se ha vuelto incon-
sistente. En todos los modelos teleolégicos el caos histérico fue sometido
por la fuerza de la razén. Nietzsche, en cambio, llama a “organizar el caos”
[Nietzsche 1980: 33].
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En este llamado es donde se expresa lo novedoso de la visién nietzs-
cheana de la historia. Bajo la 6ptica hegeliana de la filosofia de la historia,
la actuacién de los hombres siempre estuvo protegida por la “astucia de la
razén”, lo que significaba simultdneamente que la historia misma ayudaba
a generar un fin razonable de la totalidad. Pero si se omite la interpretaciéon
teleoldgica del acontecer real, entonces la historia pierde su apariencia
razonable y se revela como un poder hostil hacia la vida.

Los héroes de Hegel podian, por asi decirlo, “actuar con una fuerza
disminuida”, porque lo hacian bajo la providencia de la razén. Los de
Nietzsche, en cambio, tienen que enfrentarse a un proceso extrafio y hos-
til que requiere de una duplicacién de fuerzas. La conciencia de haberse
quedado fuera de la historia, se muestra en pequefias anotaciones. Quien
requiera de biografias, por ejemplo, no debe escoger una titulada “el sefior
fulano de tal y su época”, sino otra con el titulo “un combatiente frente
a su época”. Nietzsche conjura a los “mejores ejemplares de su especie” y
suefa con el retorno de aquel “grupo de los cien” del Renacimiento [Nietzs-
che 1980: 295].

En este esfuerzo por moldear la historia de manera vigorosa, bajo
condiciones doblemente adversas, la historiografia critica es indispensable.
Remueve la losa del proceso histérico que no deja aflorar la vida, hace a
un lado el pasado y construye un nuevo origen. A través de la memoria
critica relega todo lo que frene el olvido y, al hacerlo, se pone al servicio
de la vida. En sus escritos tardios, Nietzsche siguié desarrollando la his-
toriografia critica para sus propios fines, y la bautiz6é como “método genea-
l6gico”. Su adversario ya no era entonces la “educacién histérica”, sino la
semilla de todos los males: la moral cristiana. Esta también es responsable
de la teologia historica de corte hegeliano. El método critico ayuda a Nietzs-
che a deshacerse de este adversario: “La refutacién histérica como la defi-
nitiva: ‘Antes se buscaba demostrar que Dios no existe —hoy se muestra
cémo pudo surgir la creencia de que existe un Dios [...] ello hace superfluo
cualquier alegato de que Dios no existe” [Nietzsche 1980: 86 y 95].

La creencia en la fuerza critica de la genealogia sustituye al ser por el
devenir; pero, si algo surge, también puede perecer. La memoria critica le
muestra el camino al olvido; al actuar desde la plenitud de la “fuerza
plastica” forma la historia de nuevo.

Los conceptos “recordar” y “olvidar” estin omnipresentes en la Segunda
intempestiva, mientras que la palabra “orientar” nunca aparece en ella.
“Orientarse”, segiin explica Emmanuel Kant, significa ponerse en direccién
a donde sale el sol, hacia el oriente. Esto recuerda la metafora del sol en
Hegel, en la que lo hace salir dos veces: una, en la Revolucion francesa; y
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otra, como buen protestante, en la Reforma alemana. Para él estaba fuera
de toda duda que la historia hablaba en signos.

Ello, porque su conocimiento histérico partia del presupuesto de que
el objetivo tltimo de la historia era que “finalmente se haya incorporado
de manera consciente, universalmente valida, a la realidad” [Hegel 1973:
529 y 491]. Para Nietzsche esta orientacion ya no existe; a una mirada sin
ilusiones la historia no le concede sefiales. El vacio que la filosofia de la
historia deja tras de si es obvio. Pero precisamente cuando la historia carece
de sentido, la pregunta sobre el sentido de la vida se plantea con mayor
nitidez. Sélo que el orden ya no es el resultado del acontecer, sino que tiene
que ser trasladado a la historia. Si se busca un plan dentro de ésta, enton-
ces debe buscarse en las intenciones de un hombre, de una dinastia o de
un partido poderosos; todo lo demés es confusion. Para Nietzsche, Hegel
es el promotor de este optimismo historico, que finalmente desemboca en
una adoracién del “éxito”. Ahora, sin embargo, todos los subyugados por
el éxito se rebelan contra la idea de un sentido inmanente.

“Quien no comprende lo brutal y carente de sentido que es la historia,
tampoco puede comprender el afdn de darle sentido a la historia” [Nietzs-
che 1980: 45]. La intencién de Nietzsche, justamente, es darle sentido a la
historia porque ésta no tiene su propio plan. El argumento de la filosofia
de la historia habia sido que de este actuar ciego y caético, habria no obs-
tante surgido un fin humano. Pero ahora hay que remitir de nuevo este
plan a las intenciones de un actor, a la actuacién de un “hombre poderoso”.
La opinién de que la historia se produce de manera inconsciente es supe-
rada por la idea de una nueva “fuerza” histérica. Esta actuacion ya no se
puede orientar por “signos” prestablecidos; debe fundamentar de otro
modo su misién de hacer-historia y también llevar a otro terreno el des-
pliegue de fuerzas que se requieren para ello.

En este contexto, los conceptos del “horizonte cerrado”, la “ilusién”
y, finalmente, el “delirio encubridor”, cobran un significado especial en la
Sequnda intempestiva de Nietzsche. Se refieren a un espacio de protecciéon
dentro del cual la “vida”, desilusionada por la brutalidad de la historia,
apenas logra existir. Son las categorias de Nietzsche que ahora suceden a
los desautorizados signos de la historia.

Una “fuerza pldstica” recuperada no necesita de signos; requiere de
una vida dominada por instintos y poderosos cuadros de delirio. La “vida”
interpone entre ella y la brutalidad de la historia la “imaginacién artistica”;
se genera a si misma la ilusién necesaria para subsistir.

Ellugar que la moral y la razén ocupaban en la filosofia de la historia, lo
llenan ahora el “arte” y la “fuerza plastica”. El papel que anteriormente
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jugaban los signos histéricos, lo asume ahora el “delirio encubridor”. Este
ya no coopera con la historia ni emerge de ella bajo la mirada de la moral
y la razén, sino que se le enfrenta herdicamente.

Un cuadro de deliro es un cuadro de la realidad, tal como lo crea la
historia artistica transfigurada. Los antecedentes de esta vision aparecen
ya en El nacimiento de la tragedia, en el planteamiento de que sélo en “un
horizonte rodeado de mitos” la cultura puede concretarse en su unidad.
El diagnéstico critico de la civilizaciéon occidental afirma que la cul-
tura moderna es sinénimo de la desaparicién del mito.

Para Nietzsche, la historia es tan s6lo un estéril flujo del devenir, al
que no vale la pena analizar como tal.

“Llegara el tiempo”, dice Nietzsche en alusion a la filosofia de la his-
toria hegeliana, “en el que sabiamente nos abstendremos de todas las
construcciones del proceso del mundo y también de la Historia de la huma-
nidad; un tiempo en el que ya no contemplaremos mas a las masas, sino
otra vez a los individuos, como un tipo de puente sobre el terrible flujo
del devenir”. Este fragmento concluye con el siguiente enunciado: “No,
el objetivo de la humanidad no puede radicar en el fin, sino s6lo en sus
maximos ejemplares” [Nietzsche 1980: 317].

En la critica de Nietzsche queda claro el hecho de que todas las cons-
trucciones de la historia fueron generadas para el conocimiento de un fin
que parecia previsible. Esto sin embargo no excluye que, por debajo de la
envoltura teleolégica, acontecimientos reales pudieran aparecer en el pro-
ceso historico. Para Nietzsche, en todo caso, la historia que ya no tiene
importancia es tan s6lo una motivacioén para la “creacién de lo grande”.
No cree, y con razén, en ninguna construccién de la filosofia de la historia;
sabe lo suficiente y se aparta del proceso histérico realmente existente. Su
sensibilidad, fortalecida en el sufrimiento, le dice una y otra vez que la
historia es la enemiga de la vida.

Tras estos planteamientos, puede ya especificarse la diferencia entre
las “signos de la historia” y el “cuadro de delirio”. El signo histérico sobre-
pone al anélisis del proceso histérico una idea sintetizadora con intencién
moral. Induce al error, porque sélo recurre al empirismo con la intencién
de mostrarlo como una fuerza impulsora hacia la meta anhelada. Los
fendmenos dejan entonces de ser ellos mismos y se convierten en alegorias
de las ideas que aparecen en ellos.

El “cuadro de delirio” de Nietzsche, por el contrario, deja abierta la
posibilidad de dar sentido a un acontecimiento sin sentido. La historia se
convierte en un material al que se imprime un mito. De este modo, el
delirio al servicio de la vida ayuda a dar una orientacién a la historia.
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En este contexto, empero, aparece la paradoja nietzscheana sobre la
visién de la historia. El mismo Nietzsche que durante toda su vida comba-
ti6 la filosofia de la historia, se somete a si mismo a un nuevo imperativo
histérico-filosofico que permite anticipar nuevas construcciones teleologicas.

Nietzsche también piensa que por debajo de las estructuras de los
acontecimientos histéricos se desarrollan los verdaderos sucesos, s6lo que
ahora desplaza todo del plano de la accién al de los grandes actores de
la historia universal. Esta es la respuesta de Nietzsche a la filosofia de la
historia tradicional y el nticleo de su propia concepciéon de la historia.

“Destaco este criterio medular del método histérico, porque béasica-
mente va en contra del instinto y las tendencias dominantes de la época,
y prefiere lidiar todavia con la casualidad absoluta, inclusive con el sin-
sentido mecanico de todo acontecimiento, que con la teoria de que en todo
suceso se desarrolla una voluntad de poder”. Esta voluntad de poder es
el principio tanto del acontecimiento mismo como de su interpretacion;
también la ciencia de la historia es sélo una “cadena continua de nuevas
interpretaciones y correcciones” que respalda una sola cosa: que una “volun-
tad de poder” se ha ensefioreado de algo menos poderoso [Nietzsche 1980:
314]. Para Nietzsche, ahora, el acontecimiento realmente esencial de la
historia es la lucha universal entre la moral de los amos y la moral de los
esclavos. Quien una vez convirtié a “Roma contra Judea, Judea contra
Roma” en el simbolo descifrado de la historia de la humanidad, ve ahora
en “Judea” el simbolo méximo de todas las desgracias.

El “cuadro de delirio” que entonces se desprende de nuestras reflexio-
nes esta al servicio de la vida porque hace tolerable la de otro modo into-
lerable visién de la historia. Con su brutalidad y estupidez, el proceso
histérico es intolerable porque nunca ofrece un asidero para la actuacion
humana. En las construcciones histérico-filosoficas clasicas esta desgracia
no jugaba un papel relevante porque, a pesar de los objetivos de los acto-
res, a partir de la actuacion inconsciente podia construirse un resultado
humano. Nietzsche sabe lo que se esconde detras: un conocimiento desde
el instinto del miedo.

Este fil6sofo crey6 que el mundo era “conocido” cuando lo remiti6 a la “idea”:
vaya, ¢no seria porque la “idea” le era ya muy conocida, porque ya estaba
habituado a ella? ;Porque ya no le tenia tanto miedo a la “idea”? [Nietzsche
1980: 594].

Nietzsche, quien ya no cree en la “domesticacion” de la historia,
introduce una nueva estrategia para superar el miedo en tanto que reper-
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sonaliza los procesos y transforma a actores y grupos de ejecutores en
personajes concretos. Este es un procedimiento muy antiguo; fenémenos
contra los que no se puede hacer nada, porque estdn mas all4 del alcance
de la actuacién humana, son reducidos y atribuidos falsamente a presun-
tos causantes contra los que si se puede actuar, porque la accién permite
la superacién del miedo. Tal es el resultado tltimo del enfoque histérico
del “delirio encubridor”: la reapertura de una posibilidad de accién. Y ésta
es, nada menos, la aportacion de Nietzsche a la reflexién de la historia,
entre el historicismo y la filosofia de la historia.
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INTRODUCCION

La frase “Los kiliwa ya no queremos reproducirnos” fue lapidaria desde que
apareci6 en un diario nacional. Esta sentencia tuvo serias repercusiones: en
términos de la investigacion se someti6 a una intensa btisqueda de los lti-
mos hablantes de las lenguas yumanas para testimoniar su estado actual.
En el &mbito de las instituciones como la Comisién Nacional para el Desarro-
llo de los Pueblos Indigenas (cp1), el Instituto Nacional de Lenguas Indigenas
(mvALI) y el gobierno del estado de Baja California se atendieron apresura-
damente sus demandas.

En el Museo Nacional de Antropologia (MNA) se revisaron los acervos
y la exhibicién temporal y permanente. Se concluyé que los kiliwa y sus
grupos vecinos, llamados, en general, yumanos, habian sido sujetos de
exclusién, ya que ni en los acervos ni en la exhibicién habia una ponencia
significativa, apenas se contaba con la presencia de algunos objetos de
chaquira y poca cerdmica, incluso en la salas de etnografia habia un silen-
ciamiento sobre los yumanos.

Aquella frase lapidaria describe el deseo de los grupos yumanos de
ser tomados en cuenta. A los investigadores del MNA nos estimulé para
acercarnos a ellos, con el objetivo de realizar un estudio y proponer una

! Las virtudes de este articulo se deben a la inteligencia y experiencia de los colegas en
el norte de México: Julia Bendimez, Daniela Leyva y al investigador Donaciano Gu-
tiérrez, curador de la sala noroeste. La exposicion fue preparada con apoyo del 11ic de
la UARC, agradecemos a su director, doctor Luis Ongay.
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exhibicién para visibilizarlos. Para dar voz a estos grupos, se desarrolld
la teoria y la practica para un nuevo tipo de exhibicién temporal de carac-
ter dialdgico, colaborativo y con vistas a exponer sus propios reclamos.

Alallegada de los espafioles, en la peninsula de Baja California habitaban
mas de 5000 indigenas, actualmente no suman mds de 2000, residen princi-
palmente en los municipios de Ensenada, Tecate y Mexicali, y en distintos
ecosistemas como valles, sierras, desierto y costa. Esta diversidad ecolégica
es observada en los materiales y funciones de los objetos de uso cotidiano,
doméstico, ornamental y ritual que elaboran, asi como en sus actividades.

La poblacioén kiliwa esta formada por un reducido niimero de personas,
de ellos sélo cinco conocen y practican su lengua original. Habitan en la
comunidad Arroyo de Ledn en el ejido Tribu Kiliwas. Esta region se ubica
en el Valle de la Trinidad, en el municipio de Ensenada, y debido a las
caracteristicas del tipo de suelo en Arroyo de Le6n, desértico y con poca
agua, los kiliwa salen de su comunidad para buscar empleo en otros ejidos
del valle de la Trinidad donde existe riqueza forestal y ganadera.

Los cucapd viven en las vegas del rio Colorado o Hardy, al sur del valle
de Mexicali, en las localidades Cucapé El Mayor y Cucapd Mestizo. Tam-
bién habitan en el Ejido Pozas de Arvizu, municipio de San Luis Rio Colo-
rado, en Sonora, y en la reserva de Somerton, Arizona, en Estados Unidos.
Se dedican a la pesca, a la agricultura y trabajan también como jornaleros
en campos de cultivo.

Los pai pai habitan en las sierras de Juarez y San Pedro Martir, en el
municipio de Ensenada, en las comunidades Santa Catarina, Jamao y San
Isidoro cerca del valle de la Trinidad. Hoy en dia los pai pai se dedican a
la crianza de ganado y a diversas actividades agricolas, entre ellas la reco-
leccién de yuca, pifién, jojoba, miel y el corte de lefia, también a la ela-
boracién y venta de artesanias. A veces salen de sus comunidades a ejidos
cercanos para trabajar como jornaleros en campos de cultivo y ganaderia.
Por su lengua, los pai pai estan estrechamente relacionados con los grupos
yavapai, hualapai y havasupai, habitantes del estado de Arizona (Estados
Unidos), con quienes ademas tienen similitudes culturales.

Los kumiai residen en comunidades de los municipios de Tecate y
Ensenada, principalmente en San José de la Zorra, Juntas de Neji, La Huerta
y San Antonio Necua. Se dedican a labores agricolas y ganaderas, ya sea
dentro de sus propios terrenos o contratindose como jornaleros en los
pueblos cercanos.
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LA EXPOSICION

Iniciamos este proyecto tomando en cuenta a las personas a quienes ibamos
a tratar. Sobre todo, escuchamos sus opiniones, sugerencias y critica para
hacer una muestra apegada a sus deseos. Creamos, por lo tanto, un espacio
donde se pudiera realizar la exploracion colaborativa para construir un
ejercicio de curaduria original, y lo dialégico seria lo central [Sleeper-Smith
2009]. Asi, se consideraria la subjetividad de los yumanos, su propia reflexién
sobre si mismos [Delvecchio et al. 2008].

La exhibicién etnogréfica temporal se presentd en el MNA durante un
ano, del 2012 a 2013. Durante los afos subsecuentes, se ha presentado en
el Museo del Instituto de Investigaciones Culturales de la uaBc, en Mexi-
cali, y en el cecut de la ciudad de Tijuana, ambos en Baja California. En
la actualidad espera presentarse durante el afio 2014 en las ciudades de
Tecate y Ensenada, Baja California, y en 2015 en una sede de la Alta Cali-
fornia en Estados Unidos.

Esta exposicién contiene una serie de reflexiones que hemos hecho en
la Subdireccién de Etnografia del MNA. Se efectuaron talleres dialégicos y
trabajo de campo de investigacién en las comunidades yumanas en esta
regién multicultural escasamente explorada por la antropologia mexicana.
El guién curatorial explora el tema complejo de interpretar en un museo
otras culturas para un publico con una cultura diferente.

El punto de partida fue incrementar el apoyo de los propios habitantes
de esta region para estrechar la colaboracién entre el museo y las comu-
nidades étnicas vivas. Se intenta responder a la insatisfaccién que frecuen-
temente causa entre las poblaciones étnicas una exposicion etnogréafica de
ellos mismos, donde usualmente se les excluye de los procesos de inter-
pretacion en la puesta en escena y en el montaje. Muchos de los objetos
exhibidos (de los casi 250) son propios de su historia material, algunos sagra-
dos, otros representan asuntos de secrecia cultural. En suma, este ejercicio
es por un lado una reflexion museolégica de la exhibicién etnografica en
el MNA a 50 afios de su fundacién, a la vez que es un ejercicio de colabo-
raciéon para adoptar otras formas de practica en los museos en relaciéon
con las culturas vivas [Boas 1907; Karp 1992].

Hay cuatro lineas argumentativas para comprender nuevas formas
de presentar las culturas étnicas vivas. En primer lugar, practicas de inclu-
sién; inaugurar de manera distinta estas practicas al relacionar al museo
con los indigenas mediante una curaduria colaborativa para generar una
auto-presentacion y auto-expresion [Fuller 1992]. En segundo lugar, rea-
lizar una mediacion con las lenguas autéctonas para descentrar la relacion
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lingtiistica de la hegemonica a otra subalterna (espafiol/lenguas autécto-
nas) [Simpson 2001]. En tercer lugar, valerse de mejores formas de media-
cién audiovisual al enfatizar la dindmica cultural, los cambios, las
continuidades y la vida cotidiana [Magubane 2009], para lo que se presen-
tan siete videos, donde también los hablantes son las figuras centrales y
unicos narradores, y dos videos interactivos, para permitir un dialogo
intercultural. En cuarto lugar, cambiar la perspectiva de presentacién de
las comtinmente llamadas “piezas de museos” a presentaciones de objetos
de cultura material [Hicks 2010].

Con este cambio nos impusimos presentar narrativas asociadas a los
objetos, es decir cada objeto puede contarnos historias de las personas que
los elaboraron y utilizan. Nos valimos de tres animaciones para dar voz
a los creadores de estos objetos de cultura material yumana. Por ejemplo
Aurelia Ojeda, indigena kumiai, nos doné una canasta que ella elabor6 y
deseaba exhibirla en la exposiciéon junto con su narracién. He aqui lo que
nos pidid contar sobre las ideas museoldgicas de la exhibicion:

[...] entonces empecé a pensar. Por ejemplo, le puse que es la Nacién kumiai,
que es una flor, porque la Nacién kumiai es grande, va desde La Huerta, para
acd, y llega hasta Estados Unidos. Y era muy bonita, porque antes no habia
todo lo que hay ahorita, aunque estd bonito todavia, ;no? Y lo rojito es lo
bonito, todo eso es la nacién.

A esto le dibujé que es un territorio ancestral que nos quedd, que por
derecho nos pertenece, pero ante la ley no tenemos nada, entonces lo puse de
negro porque no lo tenemos. Estd como de luto porque no lo tienes, no estas
seguro que te diga un documento de que es tuyo y que nadie mas se va a meter.
Lo puse de negro, como la tristeza de todo lo que tenemos, todo lo que nos
dejaron nuestros antepasados.

;Qué es lo que nos queda y que adn no es de nosotros? Aunque es de
nosotros por derecho, y aunque saben que es de nosotros, no nos lo quieren
reconocer. Después le puse una serpiente, que es Maija awi, que es el dios
vibora que estuvo en la Pefia Blanca. Estuvo en una olla de barro, pero estaba
en la Pefa Blanca, metida en una cueva. Cada vez que iba creciendo la vibora
se va llenando de sabiduria hasta que lleg6 el punto en que la olla de barro se
reventd por que la vibora crecié demasiado, es un mito leyenda que me contaba
mi tia Gloria y mi nanita. Entonces se revento la olla, los pedacitos de la olla
de barro se fueron a cada comunidad: los Cucapd, Santa Catarina, San José,
todas las comunidades; los pedacitos de barro se fueron con toda la sabiduria
que la vibora tenia. A unos les tocé su lengua, sus cantos, los cuentos, las
historias, todo.
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Todos venimos de la misma familia, cada quien tiene sus cuentos diferentes,
cada quien tiene algo especial; y aunque venimos de la misma familia todos
tenemos algo que nos representa, por eso dibujé la serpiente. Aca dibujé a
nuestros antepasados, mi tia Gloria, otros cantantes. Luego a mi hermana
Arcelia, que comenz6 a formar su grupo Shiaw kayumi. Entonces dije: lo voy
a plasmar en la canasta.

Cuando falleci6é mi tia Gloria ya nadie cant6, por muchos afios, ya nadie
se enfermo, nadie bailaba, nadie cantaba, nadie danzaba..., ni nada de eso. A
ellos [los cantantes] los puse de rojo, del color natural de la raiz del junco. Hay
muchos mas cantantes, que todos los recuerdo. Pero como yo casi no estuve
con ellos no los puse en color tan especial como mi tia Gloria.

Acd estan los nifos, porque ella siempre nos transmitié los cantos, los
juegos, los cuentos, las danzas: siempre nos ibamos. Una vez nos fuimos con
ella a la Ciudad México a bailar, a Mexicali, Tijuana, a todas partes. Cuando
Arcelia hizo su grupito, me inspiré porque no hay otra persona que dijera voy
a hacer esto de nada, de salir de ella, porque los nifios se lo piden y estan
animados, por eso dibujé a los nifios.

También dibujé las aguilas, que nos protegen, porque es un animal que es
de todos los indigenas, no s6lo de los kumiai, es de todos, aunque no tengamos
un aguila especial, las dguilas con sus alas protegen a todos, entonces dibujé
alas aguilas para que ellas protegieran al grupo, a todos los nifios que quisieran
rescatar lo que es la cultura. En la tapaderita les hice sus bules, en sus manos
tienen sus bules. Mi tia Gloria, a este sefior, con su bule arriba.

Le dibujé el aire, que aunque pasen los segundos, los minutos, las horas,
los dias, las semanas, los afios, decenas de afos y miles de afios, el aire da
vueltas y te devuelve lo bueno de los antepasados, la sabiduria. Tal vez caimos
en perder mucho, pero hay ese aire de energia buena que te pone en tu mente
y tu corazén que tienes que rescatar esto. Tu lo tienes que hacer, por eso es
que le puse estas formitas de aire en espiral. Uno puede decir: es que yo lo
voy a hacer. Pero si tii no estds inspirado para hacerlo o todavia no te han
dicho tus antepasados “Te toca a hacerlo”, no lo puedes hacer. Tt puedes
luchar y de todo, y si no te llega un aviso, no lo puedes hacer, por mas que
quieras no lo vas a hacer. Pero llega el momento en que te ponen en tu mente
y tu corazén que lo tienes que hacer, entonces no ocupas nada mas, sino lo
que traes en tu mente y tu corazén de las ganas de rescatar las cosas. Por eso
le puse en la tapaderita, ya casi lo tltimo, porque aunque hayan pasado tantos
anos en que hemos perdido tanto, tal vez todo.

En esta canasta me inspiré en todo de que es la canasta: en la lengua, los
cantos, la historia. Por ejemplo, hay un mito leyenda que va a aqui, los cantos, lo
que ellas nos ensenaron, nuestras tierras, el aire, y en nuestra tierra va todo,
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todo va, porque no puedes decir “soy indigena” si no hablas la lengua, no
hago los cantos, no bailo, no hago los ritos espirituales que hay. ;Cémo puedes
decir que algo te identifica de ser indigena si no haces eso? Si dejas de hacer
todo eso, no eres nada.

A mime gusta decir que es arte indigena porque es muy diferente, ahi va
tu energia, todo lo que ti piensas. Te entregas a la canasta y la amas, porque
es parte de tu vida, desde que yo la empecé a imaginar y dije: cuando yo la
termine no la voy a cambiar por nada. Me siento bien contenta de que mi
abuela me haya ensefiado a tejer, los cuentos, los mitos, las leyendas y es lo
mismo que quiero transmitir.

Nuestra tarea intenta ir més alla de los antiguos museos etnoldgicos
y de artes y tradiciones populares, tanto en su planteamiento teérico glo-
balizador, como en su proyecto expositivo. Frente a la separacién de lo
propio y lo ajeno, a la dicotomia del nos/otros, busca intencionalmente la
unidad en la descripcién y comparacion de similitudes y diferencias cul-
turales, con el &nimo de difundir los valores del pluralismo y la compren-
sién intercultural [Kuper 2001].

Del concepto de exhibicién etnogrdfica

Como norma, los museos etnograficos nacidos en el siglo x1x recogen culturas
exoticas, diferentes de la nuestra, mientras la mayor parte de los museos etno-
gréficos creados durante el siglo xx se centran en la cultura occidental, en el
mundo europeo, en las particularidades de los propios paises, excluyendo
las comarcas o pequefias localidades.

En el siglo xx1, el evolucionismo ya no puede usarse como un esquema
motriz simple, pues de aquellas culturas primitivas expoliadas apenas
queda nada. A cambio, los intelectuales se hacen cada vez mas conscientes
de que la continua modernizacion hace desaparecer formas de vida antigua
que se mantenian con el “pueblo”, eso que hoy llamamos la “vida tradi-
cional” y con mas propiedad deberiamos denominar “vida preindustrial”,
para ir diluyendo la identidad de sus naciones.

Ya en el siglo x1x, algunos eruditos se alarmaron por la pérdida de
las tradiciones orales e iniciaron su estudio. Al ocaso de la oralidad,
desaparecia la indumentaria “popular”. Sin tardar mucho se unieron las
técnicas y utillajes de la ganaderia, agricultura, pesca... y practicamente
todos los oficios de artesanos: habian nacido los museos etnogréaficos del
mundo occidental.
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Algunos investigadores observaron, con una clara falta de conocimiento,
lo que significa la dinamica social, que en nuestra propia cultura habia
rasgos mas o menos antiguos que no correspondian al momento histérico
en el que viven, que solian asentarse en las capas populares, es decir, pobres
y generalmente campesinas, del mundo occidental. Supervivencias a cuyo
estudio se dedicaron con pasién en las zonas rurales, selvas cercanas y
menos peligrosas que las de las colonias.

Su ciencia se llamé folk-lore, “saber del pueblo”, aspecto etnocéntrico,
aunque muy a menudo se considera inferior, cultural e “histéricamente”,
a ese pueblo llano que estudiaban. No era socialmente admisible que la
ciencia de los salvajes entrara en el mundo civilizado. No se podia con-
sentir que los mismos métodos y principios con que se estudiaba a los
aborigenes australianos sirvieran para analizar la cultura superior de la
civilizacién occidental, una interpretacion presentista, y aquellos autores
ni siquiera se plantearan la posibilidad de una ciencia tinica para ambos
campos de estudio [Kuper 2001].

Aun cuando muchos afos més tarde la antropologia comenzé a pene-
trar en nuestra cultura, hubo resistencia al autoanalisis antropolégico. Los
museos etnoldgicos se supone que tratan de las cosas distintas a la cultura
hegemonica, son los museos de los otros. En cambio, eso que antes llama-
mos “museos de etnografia europea”, en realidad no suelen denominarse
museos etnograficos, sino museos de artes y costumbre populares, museos
de artes y tradiciones populares, museos del pueblo, o de la cultura popu-
lar; son los museos de nosotros. No son propiamente museos de la cultura
en cuestion, sino museos de “historia reciente”, basados en dos conceptos
problematicos: la identidad y lo popular. Si se analizan las aplicaciones
ordinarias del término popular, se puede observar que resulta en un adje-
tivo genérico para denotar “retardatario”, “imperfecto”, “obsoleto”, “inculto”
y s6lo en los tltimos tiempos o en determinados ambientes ideoldgicos
“auténtico” o “con raigambre”.

No estamos hablando de exposiciones etnoldgicas, que tratan de exhi-
bir culturas [Kuper 2001], sino de museos que atesoran algunas manifes-
taciones estéticas de nuestra historia reciente, o para expresarlo mejor,
algunos objetos de uso cotidiano a los que su paso a la historia ha conferido
un cardcter estético que antes no tenian, y en los que la comunidad o sus
representantes ideoldgicos buscan la identificacién frente a la actual nor-
malizacién de los elementos materiales.

Por el contrario, los museos de artes y tradiciones son de carécter
sentimental. En ellos uno puede solazarse con aquellos tiempos en que el
trabajo no contaba, en que los artesanos hacian su obra con amor, en que

Cuicuilco numero 64, septiembre-diciembre, 2015



Glicuilco numero 64, septiembre-diciembre, 2015

300 ALEJANDRO GONZALEZ VILLARRUEL ® NATALIA GABAYET

las mujeres tenian tiempo para bordar enormes piezas de algodoén, en
que los hombres se sentian duefios de su actividad, sin sufrir la esclavitud
de las cadenas de montaje.

Sin embargo, una exposicién antropolégica deberia ser un centro donde
se analice diddcticamente la diversidad de las culturas y se explique el
necesario relativismo en su consideracién para valorar los objetos no por
su propio interés formal, sino como elementos significativos de las cultu-
ras representadas; que sean unificadas la descripcién y comparacién de
similitudes y diferencias, con el &nimo de difundir los valores del plura-
lismo y la comprensién intercultural, pues en gran medida lo que cono-
cemos de otros pueblos (lo que es guardado de su patrimonio en nuestro
museo) forma parte de nuestra historia.

En todo caso, nos encontramos ante un camulo de datos dificil de
delimitar, por lo tanto no todos ellos son o pueden ser objetos para colo-
carse en un museo. La coleccién y la exposicién serdn siempre una seleccion
dentro de esos rasgos significativos de las conductas culturales [Appadu-
rai 1986].

(Qué elementos de nuestra préctica cultural seleccionar? ;Cémo inter-
pretar y contextualizar cientificamente los elementos materiales, que en
su mayor parte han sido seleccionados por generaciones anteriores de
profesionales y coleccionistas, y que encontramos ya como patrimonio en
los almacenes del museo?

Un primer criterio delimitador clasico es el distanciamiento de lo que
propiamente se denomina “patrimonio artistico”, caracterizado por la obra
maestra, el objeto tinico con propiedades intrinsecas de valoracién estética,
finalidad bésica de la muestra en los museos de Bellas Artes.

A su manera particular, también los museos etnograficos han caido a
menudo en la valoracién estética del objeto como criterio de seleccién y
de formacion de colecciones. Nuestra meta seria musear (sic) la “vida
ordinaria yumana”, la descripcion y explicacién de las practicas sociales
comunes, las conductas que desarrollan la mayor parte de los miembros
de la sociedad, a través igualmente de objetos de uso comtn (o del uso
comun que se hace de los objetos).

Ahora bien, “ensefiar” o describir en una sala de museo la practica
cotidiana de los individuos puede no tener mayor interés y ser redun-
dante con la propia vida exterior, si esos elementos no explican algo de su
conducta. Cuestién similar cuando mostramos los objetos que utilizaban
sus padres, o abuelos si su simple exhibicién convierte al museo en una
mera muestra historica.



ENCUENTRO DE VOCES EN EXHIBICIONES DE ETNOGRAFIA 301

Los fondos museogréficos no son el mensaje, como en el caso de la
“obra maestra”, sino meros signos transmisores de los significados; el
mensaje tampoco puede ser simple descripcién, sino el analisis de los
hechos, lo que nos deja prisioneros de la amplitud de la documentacién
etnogréfica y del nivel cientifico alcanzado en el estudio de nuestra cultura.

Sobre la coleccion a exhibir en Yumanos

El volumen y distribucién cultural, temética y temporal de los fondos museo-
graficos disponibles que localizamos fueron dialégicamente determinados
para ser utilizados y ello vino a simplificar, en parte y de manera factica, nues-
tras dudas, aunque no a limitar el problema de difusién. Asimismo, nos interesé
conjuntamente elaborar narrativas de los objetos y conjuntos de objetos.

Respecto de la contemporaneidad o historicidad de la muestra, debe
tenerse igualmente en cuenta que el grueso de las colecciones que presen-
tamos fueron adquiridas durante el proceso de creaciéon de la exhibicién.
Aunque algunos objetos son antiguos podemos sefalar que en general son
ahora mismo utilizados. Otra parte de éstos fueron prestados de fondos de
museos situados en Baja California y otros mas son de colecciones privadas.

Queriamos dar una vision actual de las culturas con estos fondos, tal
es nuestro interés, aunque tratamos de incluir expositivamente en el mundo
de “lo tradicional”, marcando de manera complementaria, y con mas
informacién gréfica y audiovisual que objetual, el cambio cultural. La
permanencia y el cambio.

La exhibicién muestra al visitante la vida cotidiana y la presencia actual
de los pueblos indigenas de Baja California a través de su cultura material,
haciendo énfasis en su produccion artistica relacionada con su cosmogonia.
Dentro de este contexto, se presentan los cambios de estos grupos étnicos
y su relacién con otras culturas, asi como la situacién actual de sus lenguas.

Yumanos, el mundo, Jalkutat y la serpiente divina estd dividida en cinco
apartados: auka, mitos, obras maestras, frontera y centro de documentacién
yumano. Es una exposicién bilingiie y la informacion se presenta en lengua
indigena con subtitulos en espafiol. Con esto intentamos difundir y fomen-
tar el respeto a las lenguas originarias con la colaboracién y aporte de los
propios yumanos.

Es una exposicion etnografica que trata de responder a la situaciéon de
desplazamiento lingiiistico y exclusién que viven los grupos del tronco
lingtiistico yumano de Baja California: kiliwa, cucapa, pai pai y kumiai. Y
que sin duda es el tema que estos pobladores siempre nos enfatizaron en
la préactica dialdgica.
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Ejemplo de lo dialégico en la exposicion son los testimonios de tres
habitantes que expresan la relevancia de sus culturas a exhibir y que fue
manifestada en el trabajo de campo donde realizamos un ensayo de taller
para conocer sus opiniones para la exhibicién:

Leonor Farlow indigena kiliwa, Arroyo de Leén, Ensenada Baja California.
Darles gracias a ustedes y a todos aqui en México, por habernos invitado,
si, por tener un lugar en donde vamos a tener todo el trabajo de nosotro
lo que nunca hemos pensado nosotros, porque siempre vendiamos nada
mas, pero gracias a Dios que va ‘star en un lugar el trabajo de nosotro y
el dia que ya ni vivemos, que ya no estemos los nostros fietos o hijos, yo
no sé, pueden venir a ver, que ellos digan jtrabajo de mi abuela o bisabuela!
Oyo quesé, jverdad? Entonces, jésa es la cosa méas grande para mi!, porque
va a quedar un recuerdo muy grande de todos los que estdn escuchando
aqui y tanto de ellos y tanto mio y pues ustedes que estan aqui.

Pamiotrespi el camiot naitl hapujai memomi mujat el pajai, te mefie mua
dotk kuspi, el kafiiotot magai ijai fiap ta mio osaguet mugai jai.
Todo lo que yo veo estd bien hecho y ta muy firme y yo les agradezco todo.

Nicolas Tamboo, indigena cuacapa, San Luis Rio Colorado, Sonora.
Em tepei kepakak tepeyao apendejandibi mijambi anteperecoro ecornun eyuvini
mas a yo mas am ella mam, en lo que dicen pel tupei copeapepaspanigiii gui pei
a tupeigiii kuakiuni mikoyas meyao.

Los kukapa, pues nunca hemos tenido asi la costumbre la jeeeh! De
nosotros, era todo desaparecer, no, pero nunca nos ha quedado indicio del
kukapa, lo tenfan en en ningtin lado. ;Por qué? Porque la costumbre es de
quemar todo lo que pertenece una familia de los kukapa, pero es que vene
que con ustedes que van a ver lo que ahora hacemos, a no son antiguas
pero vamo a hacer las réplicas artesana, son las mismas nomas que de esos
tiempos se quemaba todo y nunca quedaba un solo cosa que podia quedar,
qué bueno, pues me da mucho orgullo deben ver, no nada mas para mi
sino a toda la gente que vengan a conocer nuestra cultura kukapa.

Stanley Rodriguez, indigena kumiai de la Alta California.
Estoy contento con ver esta muestra aqui, en un lugar donde no se conoce
nuestra tierra. Aqui se ven los conocimientos de nuestros antepasados, la
fuerza de nuestra tierra tan lejana, nuestra fuerza se transmite a aquellos
que no la conocen.
Me gusté mucho trabajar para realizarlo y ver plasmada nuestras
ideas.
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Las lenguas yumanas habladas en México son kiliwa, cucapa, paipai
y kumiai. Todas ellas pertenecen al tronco lingtiistico cochimi-yumano.
Una variedad dialectal del kumiai llamada ko’ahl parece haberse separado
tanto del kumiai que puede ser una lengua diferente. Estas lenguas viven
un proceso acelerado de desplazamiento, donde el espafiol ha sustituido
los espacios de uso de la lengua indigena; los hablantes de kiliwa, cucap4,
paipai, kumiai y ko’ahl son mayores de 40 afios y los nifios yumanos en
su casa hablan espafiol. El kiliwa es la mas amenazada de todas porque
sOlo tiene cinco hablantes; las demés las hablan entre 25 y 60 personas.

Las cinco secciones de la exhibicién fueron concebidas de la siguiente
manera:

1. AukA. Es el primer tema de la exhibicién y es a sugerencia de los
propios habitantes, para dar la cara y presentarse a todos los demads
mexicanos.

Durante el proceso de creacién del guién en el trabajo de campo en las
comunidades de Baja California, los pobladores siempre enfatizaron la
necesidad de que los mexicanos los conocieran. De tal manera que juntos
acordamos hacer un documental donde los propios yumanos se presentan
con la palabra auka, que es el saludo tipico de los yumanos en general. En
este documental vemos a dos decenas de habitantes, hombres, mujeres,
viejos y nifios hablar en su lengua saludando a los mexicanos, dan la cara
y se presentan.

En la exhibicion de objetos se presenta a los grupos yumanos, su his-
toria, el medio en el que habitan y su lengua, mostrando similitudes que
los asocian y diferencias que los distinguen.

2. mitos. Este tema fue decidido conjuntamente porque en opinién
de todos ellos, de lo cambiante, lo que permanece para ellos es su
pensamiento mitico. Lo presentamos con su propia narrativa y uti-
lizando objetos etnograficos asociados.

A través de relatos los indigenas yumanos explican y comunican el
origen del mundo, de la naturaleza, del cielo, la tierra, la luna, las estrellas,
de los hombres y animales. Estas historias son realizadas por espiritus
humanos, héroes antropomorfos, animales con caracteristicas humanas
buenas o malas y monstruos. En estas narraciones se puede observar el
vinculo entre el origen del mundo y la cultura material.
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Kiliwa: La creacién del mundo. Entre los kiliwa, el dios Melti ipa, el dios Coyote-
gente-luna, crea el mundo y la sonaja al arrancarse uno de los testiculos. Una
vez que obtiene la sonaja le es posible crear el universo y los animales, como
el venado y las aves, o las plantas y la luz. Este mito es narrado por Leonor
Farlow, y la comunidad kiliwa de Arroyo de Leén determiné los objetos a
exhibir que estan asociados al mito y las imégenes que deberian aparecer.

Cucapd: Sipa y Komat / La lucha del bien y el mal. Los hermanos gemelos crean
el mundo y hacen, con barro, a todas las personas y animales, les ensefiaron
cémo sobrevivir, les dieron semillas de todos colores para que se alimenta-
ran. Este mito es narrado en lengua por Nicolds Tamboo, gobernador cucapé
y la comunidad de Pozas de Arvizu. Eligié él mismo los objetos asociados
a esta narracion y las locaciones e imagenes necesarias para grabar.

Pai pai: Jalkutat. En el mito pai pai el guerrero que queria matar a Jalkutat
llevaba un gorro de junco y sandalias de fibra vegetal. Para matar al animal
usé la flecha que calenté previamente para hacer saltar al animal al agua.
Este mito fue narrado por Daria Mariscal, y se trata de una animacién donde
se recogen los dibujos elaborados por nifios de una primaria, a quienes les
solicitamos darnos sus interpretaciones de Jalkutat. Las locaciones y los
objetos fueron elegidos por la comunidad de Santa Catarina.

Kumiai: Maija awi/Dios serpiente de agua. En el mito de la creacién los kumiai
narran que una gran serpiente vivia en el océano, hacia el oeste, se llamaba
Maija awi, y habia digerido todo el conocimiento, todas las artes estaban
dentro de su cuerpo (cantos, bailes, como hacer cestos, y todo lo demas). Un
dia explot6 y lanzé ese conocimiento a los grupos yumanos. Este mito fue
referido en lengua por Juan Aguilar, y la comunidad de la zona determiné
cudles objetos podrian ser exhibidos por la narracién. También ellos eligieron
las locaciones de la grabacion.

3. GRANDES OBRAS MAESTRAS Y CULTURA MATERIAL. Era necesario que
se mostrase en la exposicion el alcance en la destreza de creaciéon
de los objetos materiales y qué significado les otorgan.

Ademas de las actividades de recoleccién, ganaderia y agricultura, los
yumanos elaboran objetos que por sus caracteristicas tienen un valor artis-
tico relevante. Cada grupo indigena produce un tipo de objeto que tiene
relacion con el medio ambiente, con el origen del universo y su cosmogo-
nia [Novelo 2005].
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Los kiliwa hacen mufiecas de trapo con vestidos de cuero y sauce, colla-
res de semilla del campo, cucharas de palo, arcos, lanzas y flechas, bolsas
y objetos de gamuza y palma. Los cucapa elaboran pectorales de chaquira
con caracol del rio, collares, medallones, aretes, pulseras y gargantillas;
trampas para pescar hechas con ramas de sauce o cachanilla; faldas de
corteza de arbol de sauce; sonajas, juegos de balero, arcos y flechas.

Los pai pai realizan ollas de barro, mufiecas de trapo, redes y sandalias
de agave, canastos de pino y palma, flechas con punta de obsidiana, cuer-
das de cuero, flautas de carrizo, joyeria de chaquira, vara de huatamote
con caracoles y conchas y juegos tradicionales del piak.

Los kumiai elaboran canastos y figuras de animales hechos de palma,
pino, junco y sauce; collares, broches, atados de salvia, dibujos en piedra
talco, collares de higerilla, semilla de calabaza y piocha; aretes y collares
hechos de cuentas de chaquira, junco, quiote, bellota, jojoba y plumas.

A pesar de esta diversidad de objetos, cada grupo étnico se especializa
principalmente en un tipo: los kumiai, cesteria; los pai pai, alfareria; los
cucapd, joyeria con chaquira; y los kiliwa, mufiecas de tela, cuero y sauce. Ellos
mismos decidieron cuéles objetos deberian colocarse como identitarios de
cada etnia y cémo colocarlos para mostrar los alcances de su arte. Con ellos
hicimos una descripcién de la forma de elaborarlos y su simbolismo.

Todos estos objetos se usan de manera doméstica, personal o ritual.
Algunos tinicamente son elaborados para uso ornamental, en este caso las
técnicas y materiales son utilizados de forma diferente a la tradicional
para darle un sello particular que represente a cada artista.

Cultura material. En este lugar junto con los indigenas determinamos exhibir
objetos que narran hechos de la vida cotidiana y que forman parte de su
cultura.

Kumiai: Jalmd/ Bule, vientre sonoro. Es el compafiero eterno del cantante; voz
e instrumento son uno. El bule (jalmd) sélo puede ser tocado por el intérprete.
Sino se usa debe permanecer cubierto para protegerlo de cualquier mal. Al
morir el cantante, perece también el sonido de su bule, las semillas no dan-
zaran mas en su interior, no emitiran mas voz porque se van a la tumba con
él. Para elaborar el bule se usan guajes y se rellenan de semillas de palma
de coco, la cantidad depende del tono para afinar con la voz del cantante.

Cucapd Chaquira: Asi como las redes de pesca, los pectorales de chaquira
tienen la misma estructura geométrica. Simboélicamente recuerdan a las
constelaciones astrales y son reflejo de estrellas y diamantes que adornaban
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los pechos femeninos cucapd. La coloracién tiene significacién cultural, el
blanco lo asocian con el norte, con el lucero de la mafiana; el azul con el este,
el alba; el amarillo con el oeste, la puesta del sol y la enfermedad; el negro
con el sur, representacion de la muerte. Originalmente se fabricaban con hilo
de fibras vegetales, conchas, huesos y madera; actualmente han sido susti-
tuidos por hilo sintético y chaquira de plastico y vidrio.

Kiliwa: Jil6 mukwin/Palo de caceria. El palo de caceria se usaba para atrapar
liebres, conejos, venados y otros animales. Generalmente estos palos son
curveados y tienen filo en una de sus orillas. Su forma aerodindmica permite
cazar animales a larga distancia lanzandolo a la presa con la intencién de
quebrar sus patas.

Kiliwa: Oméu pilkuyak/Borrego cimarron. Melti ipd puso un borrego cimarrén
en cada una de las cuatro montafias. Sobre sus cuernos extendi6 su piel y
asi cre¢ el cielo. Para los yumanos este animal es sagrado. Es parte de la
fauna endémica de la regién desértica de Baja California. Sus cuernos nos
indican la edad que tienen y su posicién dentro de la manada. La poblacion
de borrego cimarrén ha disminuido dréasticamente en el dltimo siglo y ahora
es una especie bajo proteccion.

OTROS OBJETOS

También nos pidieron presentar a los llamados lideres yumanos. Los curan-
deros, chamanes o hechiceros, kusiyai, kwisiyaya, kessiyé, que fueron tam-
bién lideres sociales con funciones especiales en las practicas espirituales y
ceremonias. Existen objetos relacionados con las acciones rituales. Las ta-
blas ceremoniales eran utilizadas ya sea como instrumentos de ensefianza
anifios iniciados o de curacién, o bien como emblemas clanicos. Los munecos
tallados o de bulto representaban al espiritu del difunto en el rito funerario
o lloro (takey kna) ofrecido un afio después. El sonido del bule, jalma, y la voz
solia acompafiar a todas estos rituales, estos tres jalma eran utilizados en
ceremonias distintas.

4. FRONTERA. Para los yumanos es necesario enfatizar que la frontera
del norte del pais es vista por ellos de una manera diametralmente
distinta a como se ve desde el centro. Dada la dificultad de exhibir
esta abstraccién, con ellos determinamos encargar a un artista de
Baja California para que desarrollara una instalacién artistica que
mostrara la narrativa de la frontera.
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La frontera entre México y Estados Unidos es un espacio en donde
conviven culturas milenarias y modernas, cuyas caracteristicas han sido
moldeadas por un pasado de raices indigenas, colonizacién y olvido, es
una linea imaginaria que para muchos de los que viven en esa zona repre-
senta una divisién intrusiva, carente de sentido y distinta de la antigua
forma de vida de los grupos nativos, quienes durante miles de afios se
movieron con toda libertad, siguiendo los ciclos de la naturaleza. En tanto
que para algunos parece ser infinita e inalcanzable, para otros es el fac-
tor que estructura su vida cotidiana.

En el contexto mexicano, la palabra “frontera” evoca por lo menos dos
imdagenes recurrentes. Una es la reiterada percepcién de las oportunidades
para un futuro mejor. La otra representa la orilla y el simbolo de la mar-
ginalidad. Entre una y otra representacion se ubica la “cultura nortefia”
dotada de aspectos peculiares que podemos reconocer en su musica, sus
corridos, su literatura y en cada una de sus manifestaciones.

En el margen de ambas naciones y de, por lo menos, dos culturas,
surgi6é un hibrido cultural formado por diversos grupos entre indigenas,
exploradores, comerciantes, turistas y hasta traficantes, creadores de la
“cultura de la frontera” con sus suefos, pesadillas, virtudes, perversiones,
oportunidades y prohibiciones. Estos y otros elementos han formado un
abigarrado cuadro multicolor en el que se mezclan desde las tradiciones
prehispanicas hasta las costumbres de mayor actualidad.

En este mismo lienzo también se puede observar una expansién de
culturas hegemoénicas y subalternas atrapadas en la frontera natural y
politica [Bonfil 1990]. Tal es el caso de los grupos yumanos, que han sido
arrastrados y afectados por la espiral de violencia fronteriza, que se carac-
teriza por el contrabando de drogas, armas y personas. En suma, la cultura
de frontera es una comunidad imaginada [Anderson 1984].

5. CENTRO DE DOCUMENTACION YUMANO. Este espacio fue sugerido por
los investigadores del museo con el objeto de ofrecer toda la infor-
macién conocida sobre las culturas yumanas, sobre todo para saber
mas. Con el objeto de crear un 4rea de consulta dentro de la misma
exposicién. Se trata también de ofrecerle a los yumanos toda la
informacién tanto cientifica como de divulgacién que los ha tenido
a ellos como tema central.

El centro de documentacién yumano retine y difunde documentacién
bibliografica, hemerogréfica y visual sobre la poblacion étnica del noroeste
de México: cucapd, kiliwa, kumiai y pai pai. Es una herramienta de apoyo
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al proceso de aprendizaje que esperamos inculcar en los publicos que la
visiten. Nuestra finalidad es servir de referencia y ayuda a los visitantes
interesados en conocer aspectos no tratados en la exposicién y que quieran
profundizar en aquellos que consideren importantes a través de la revisién
del material disponible en formato digital. De esta manera sera un espacio
para saber mds y conocer con mayor profundidad los temas abordados en
la exhibicion.

A MANERA DE CONCLUSION

¢De qué manera es posible definir y autodefinirse yumano en la actualidad?
Es la pregunta que quiza logramos responder a partir de esta curaduria en
conjunto, que nos permitié realizar un didlogo entre quienes viven la cultura
y quienes la estudian.

Es el encuentro entre la vision ernic/etic, cuyo primordial objetivo era
visibilizar a los pueblos yumanos y sacarlos de su exclusién de todo tipo,
como resultado de este ejercicio los investigadores concluimos que hemos
aprendido mds con su apoyo, que si se hubiera realizado la exhibicién de
manera tradicional.

Dentro de la exhibicién se hace una reflexion sobre los procesos iden-
titarios para proponer la distincién con los demas grupos étnicos de México.
Es heuristica porque expone que los yumanos son una unidad y no grupos
étnicos distintos que los investigadores establecen. Usualmente se sefala
consistentemente que los cucapa, pai pai, koleos y kumiai son grupos
étnicos claramente diferenciados y aqui vamos a abonar en sentido con-
trario con una serie de razonamientos.

En primer lugar, la antropologia social mexicana tiene claras tendencias
para identificar grupos etnolingtiisticos a través de la delimitacién de comu-
nidades [Aguirre Beltran 1950; Brading 1997; De la Pefia 1999]. De esta
manera hay un isomorfismo entre lengua/grupo/comunidad, a tal grado
que se podria intentar encontrar alguna relaciéon entre grupo familiar y
variante dialectal al interior de un grupo etnolingiiistico. En el caso yumano
la idea de comunidad no existe tal y como se usa para Mesoamérica.

En segundo lugar, el parentesco, y con mayor precision el clan y la
familia, han sido y son los delimitadores étnicos, s6lo después la lengua.
Esto es asi debido a la poca poblacién hablante de las cuatro lenguas que
supone que el apellido es origen en los grupos yumanos, a tal nivel que se
identifican familias/apellidos con grupo étnico. Y al revés también es ope-
rativo, porque identifica a cudl grupo étnico se adscriben.
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En tercer lugar, dado lo sefialado, los yumanos nunca tuvieron un asen-
tamiento perenne. Son poblaciones con alta migracién en circuitos de largo
aliento para poblar la Baja California, de migracion para lograr asentamientos
y migraciones en circuito anuales. El poblamiento de la peninsula se dio a
través de oleadas de grupos que provenian desde la Alta California para
conseguir zonas de caza y recoleccién, y mas tarde, al hallar superficies de
agua permanente, lograron asentarse sin convertirse a plenitud en seden-
tarios. Solo el reparto agrario y la dotacién ejidal establecen un tipo de
asentamiento jamds conocido por los yumanos.

No obstante, esta determinacién no impide la otra migracién. Nos
referimos a los circuitos anuales temporales en busca de la caza y la reco-
leccién, ya sea por el crecimiento fotosintético de plantas y la bisqueda
de presas para caza, ambas tareas determinadas por las estaciones climé-
ticas entre el frio y el calor.

Por dltimo, la otra migracion es la obligada por la escasez o desapari-
cién de las fuentes superficiales de agua. Al desaparecer este recurso limite
para la poblacién, se vieron en la necesidad de mover sus asentamientos
en pos de aguajes, rios o escurrimientos. Por lo tanto, la estabilidad en un
asentamiento se debe al agua como variable independiente.

En cuarto lugar, dada la filiacién parental que establece linajes patri-
lineales, y por lo tanto una alianza matrimonial exégama con otros clanes
del grupo lingiiistico y con otros grupos lingiiisticos, la prole pertenecia
siguiendo la prescripciéon de filiacién/alianza al grupo clanico o lingtiistico
del padre. Sin embargo, dada la poca densidad poblacional, la escasez de
mujeres y el establecimiento de matrimonios extra yumanos, se fue res-
quebrajando la prescripcién de filiacién hasta llegar a una de caracteristica
casi matrilineal. Esta modificacién fuerte en términos de filiacion sucedié
paulatinamente, ya sea por la aparicion de madres solteras, la poliginia y
las alianzas con mestizos que llegaron a establecerse en el territorio yumano,
o bien por todos estos factores juntos que fueron modificando estos prin-
cipios. Entonces se pas6 de una filiacién patrilineal, a una matrilineal, y a
la actual bilateral. Estos cambios establecen un rompimiento con los ances-
tros unilineales.

Asi, tenemos que los yumanos tienen tipos de asentamiento disperso
con formas de tenencia de la tierra diferentes: unos ejidales, otros de co-
munidad indigena y otros por bienes comunales, no existe el sentido de
comunidad ni de poblado, ni hay una organizacién social antes ejidal, y
s6lo aparece un tipo de jefe tradicional con poco poder sobre los demas
habitantes. Establecemos que la tinica diferencia entre los yumanos se da
por grupo familiar (ya sea por la identificacion de los ancestros comunes
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conocidos, es decir sus muertos), por la lengua, con mas exactitud por la
variacion dialectal de la misma; por los sitios donde se asentaron y donde
quedaron los restos de sus muertos; y en dltimo lugar por la memoria e
historia oral de sus sitios ceremoniales, fundacion de los asentamientos y
de los mitos fundacionales. Las diferencias son resultado de los procesos
migratorios por la bisqueda de sitios de caza y recoleccion, por la distan-
cia en el establecimiento de alianzas matrimoniales y porque el nombra-
miento del paisaje desde dentro remite a historias diferentes.

Concluimos que yo varén o mujer yumana establezco mi pertenencia por
el lugar donde fui educado, la lengua con la que se me socializé y el tipo
de paisaje nombrado con el que creci. Es decir, mi pertenencia se establece
por mi asentamiento familiar, aunque este grupo de filiaciéon migre al morir
alguno de sus miembros bajo el principio de abandonar la casa de un
muerto. Puedo casarme con miembros de mi grupo lingiiistico que no sean
de mi grupo familiar, con otros miembros de otro grupo lingiiistico, y mi
prole estard definida por variables que no son ya de parentesco, sino por
razones econémicas fundamentalmente.

Este principio, junto con la creencia de objetos antropomorfos-protec-
tores, el establecimiento de mitos delimitadores del paisaje y las practicas
mortuorias, tanto del trato del cuerpo como de los ritos funerarios, son
caracteristicas comunes en los yumanos con diferencias insignificantes en
la mayoria de los casos. Por ello concluimos que las diferencias son de
lengua, no de cultura ni de sociedad. Y a esto se debe el titulo de la expo-
siciébn como yumanos.
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Performance: una travesia por
los linderos de la inestabilidad

Diana Taylor y Marcela Fuentes (eds.)

Estudios avanzados de performance.

Fondo de Cultura Econdmica/Instituto Hemisférico
de Performance-Politica-Tisch School of The Arts.
New York University. México. 2011. 631 pp.

ISBN: 978-607-16-0361-0

Pedro Ovando Véazquez

Escuela Nacional de Antropologia e Historia, INAH

En la primavera de 1977 tuvo lugar uno de los encuentros més interesantes
y fructiferos entre la antropologia y el arte. Convocados por el antrop6logo
escocés Victor Turner, una veintena de académicos y artistas se reunieron
con motivo de una sesion de conferencias dedicadas a los temas del ritual,
el drama y el espectaculo. Entre los participantes se encontraba el dramaturgo
neoyorkino Richard Schechner, con quien Turner entablaria una fuerte amis-
tad y una relacion intelectual que delinearia en buena medida el curso de lo
que hoy conocemos como los Performance Studies.

Desde sus trabajos etnogréficos realizados en la década de los sesenta
entre la tribu ndembu de Rodhesia del Norte, hoy Zambia, Victor Turner
tij6 su atencién en la cualidad dramatica de los procesos rituales y politi-
cos de los grupos humanos; mas tarde, después de su encuentro con Sche-
chner, reorientaria la mirada para pensar estos procesos como performances.
En otra latitud —la costa este de Estados Unidos—, en medio de las van-
guardias artisticas de los setenta, los happenings de Allan Kaprow y las
acciones del grupo Fluxus, Richard Schechner y su compania The Perfor-
mance Group desarrollaron un teatro experimental que incorporaria a su
préctica las reflexiones de la antropologia, el feminismo y la filosofia post-
estructuralista, exploraciones que los llevarian a fundar y dirigir en 1980
el primer Departamento de Estudios de Performance en la Universidad
de Nueva York.

Cuicuilco nimero 64, septiembre-diciembre, 2015



Glicuilco numero 64, septiembre-diciembre, 2015

316 PEDRO OVANDO VAZQUEZ

Esta obra es resultado de este encuentro y muestra el devenir de las
discusiones que ha suscitado el concepto de performance desde entonces.
Compilado por Diana Taylor y Marcela Fuentes, Estudios avanzados de
performance es una de las primeras publicaciones en lengua espanola que
retine, en un cuantioso volumen, las diversas perspectivas tedricas, tradi-
ciones académicas y prdcticas estéticas que se inscriben en el territorio
heterogéneo de los estudios del performance.

Como lo sefala Diana Taylor en la introduccion del texto, una parti-
cularidad del concepto de performance es su ambigiiedad. Como anglicismo
utilizado en espafiol, el vocablo performance se enfrenta constantemente
ala dificultad de su traduccién: ejecucion, representacion, puesta en escena,
realizacién o accion estética, la palabra performance parece no hallar un
referente estable, antes bien denota una pluralidad de significados.

Los 17 articulos que estructuran el contenido de la obra reflejan esta
inestabilidad y ofrecen al lector un itinerario complejo en el que se inclu-
yen textos clave de la reflexion sobre el tema, algunos de ellos considera-
dos ya clasicos y otros emanados desde el pensamiento critico y las
experiencias marginales de las artes preformativas; en su conjunto dan
cuenta de las repercusiones conceptuales del performance en las ciencias
sociales y en las disciplinas estéticas.

El texto “Restauracion de la conducta”, de Richard Schechner, origi-
nalmente publicado en 1985 por la editorial Routledge, es el que inaugura
el recorrido del libro. En este trabajo Schechner asevera que los comporta-
mientos sociales observados en celebraciones, rituales u otras manifes-
taciones expresivas son formas de conducta que restauran las acciones
realizadas en el pasado a través de procesos de reinterpretacién. Para el
autor, ésta es la caracteristica principal de todo performance: ser una acto
que transmite de manera singular los comportamientos acumulados en la
memoria cultural y que, al mismo tiempo, los reinventa. La conducta
restaurada, nos dice, abre la posibilidad de la transformacion cultural.

En coordenadas opuestas, el trabajo de la fil6sofa estadounidense
Judith Butler argumenta que las estructuras normativas de la cultura
son interiorizadas por el sujeto a través de conductas reiteradas que
definen la identidad y corporeidad de los individuos. Este mecanismo de
construccién subjetiva y corporal serd definido como performativo.
Centrales en los debates contemporaneos sobre el género, los plantea-
mientos de Butler introducen el concepto de performatividad para pen-
sar las formas de operacién del poder en la producciéon de las diferencias
sexuales, las cuales aseguran su asimetria por medio de la repeticiéon
regulada de actos.
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Una matriz epistemoldgica comtin se advierte entre las perspectivas
de Butler y los textos de las autoras Peggy Phelan, Amelia Jones, Rebecca
Schneider y el historiador Joseph Roach. En estos escritos se aprecia la
presencia de la teoria de los actos de habla de John L. Austin, asi como las
repercusiones de la filosofia de Jacques Derrida en el pensamiento esta-
dounidense contemporaneo.

Las discusiones que sostienen estos articulos nos muestran la tension
central en la que se debate el concepto de performance, aquella que se
tiende entre las nociones de presencia y representacion. Para Phelan, el
performance “implica lo real a través de la presencia de cuerpos vivos”
(99) es un acto efimero e irrepetible que pone en crisis la l6gica de la repro-
duccion y desafia los sistemas de representacion cultural.

En sintonia con esta concepcién del performance cercana a la idea de
presencia, el trabajo de Amelia Jones nos propone una mirada a las prac-
ticas performativas de artistas feministas en los afos setenta y ochenta. Al
emplear el cuerpo como dispositivo estético —en contraste al canon moder-
nista que privilegia al objeto artistico—, estas prdcticas se abren al encuen-
tro con el espectador y ponen en circulacién las representaciones sociales,
identitarias y de género. Jones observa que el despliegue expresivo del
cuerpo en las acciones de artistas como Ana Mendieta provocan un cues-
tionamiento de los 6rdenes de la cultura precisamente porque el perfor-
mance genera situaciones de interaccion entre sujetos, las cuales develan
una corporeidad siempre contingente, cuyas interpretaciones se sumergen
en la arena de lo social y lo politico.

Opuesta a una concepcion del performance enraizada en el cuerpo
como presencia irrepetible, cuyas acciones se sittian en el aqui y ahora, la
nocioén de representaciéon alude a un procedimiento de repeticion que hace
presentes las marcas del pasado, de la memoria y de la historia. Este movi-
miento del concepto de performance hacia el territorio de la representacion
permite pensar las précticas corporales como vehiculos de transmision de
los habitos, las costumbres y los saberes. En su articulo, Joseph Roach
critica la visién tradicional de la historia que centra su atencién en los
registros escritos, para dirigir la mirada hacia las précticas colectivas como
formas en las cuales se deposita la memoria cultural. En consonancia con
las ideas de Schechner, Roach define al performance como un dispositivo
de restauracion de la memoria, lo cual sirve de fundamento a su propuesta
de reconstruccién histdrica a través de “genealogias del performance”,
particularmente aquéllas que se suscitaron a partir del intercambio cultu-
ral entre Europa del norte, Africa y América —lo que denomina el mundo
circunatlintico—, derivado de la empresa colonial a inicios del siglo xviI.
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Los cuestionamientos de Rebecca Schneider apuntan en direccién ana-
loga a las posturas de Roach pero buscan problematizar de manera radical
la relacion conceptual entre performance e historia. En su texto, la autora
plantea que la légica que sitda al performance como acto transitorio, con-
finado al presente y condenado a la desaparicion, es justamente la tradicién
epistémica del archivo, es decir, aquella l6gica hegemoénica que concibe al
pasado como algo fijo que puede ser conservado o restaurado mediante la
referencia a un original inmutable. Schneider somete la dicotomia entre
performance y archivo a una operacién deconstructiva y nos propone pen-
sar las acciones preformativas, las tradiciones orales, los carnavales, las
ceremonias y demads formas simbolicas de representacién, como “arqui-
tecturas de acceso” a la memoria; pero no a una memoria fiel a la tradicion
del archivo que nos remitiria a un dato histérico inalterable, sino una
memoria siempre reconstructiva, incompleta, “que no se interesa en un
sentido de preservacion basado en lo idéntico” (230). La fuerza critica del
concepto de performance devela que el pasado y el presente no sostienen
entre si una frontera infranqueable, ambos se encuentran en un proceso
de conservacion y transformacién simultaneo.

A pesar de que no existe una divisién explicita de los contenidos del
libro, me parece que la serie de articulos que referi anteriormente conforman
una primera parte en la que se aglutinan las concepciones teéricas centra-
les en torno al performance. Los trabajos que sugieren una segunda parte
del volumen exponen diversas experiencias y reflexiones sobre el perfor-
mance que han tenido lugar en contextos politicos y estéticos especificos.

Es el caso de los textos de Coco Fusco, Guillermo Gémez-Pefa y Bar-
bara Kirshemblatt-Gimblett, en los cuales se abordan las dindmicas de
escenificacion y exotizacion de la identidades culturales. Estos autores
coinciden en sefalar que las categorias de lo étnico y lo nativo se constru-
yen performativamente a través de estrategias coloniales como la etno-
grafia, el museo o el turismo.

Hacia el final de este largo recorrido, arribamos a un conjunto de
ensayos dedicados a explorar la relaciéon entre performance y politica.
Ngtigi Wa Thiong’o y Victor Vich nos relatan las experiencias de disiden-
cia politica en el contexto de los regimenes totalitarios de Kenia y Perd.
En sus testimonios hallamos una preocupacién por las fuerzas que com-
ponen los espacios de poder y por la capacidad del performance para
desestabilizar los sistemas simboélicos impuestos por el orden hegemonico.

En esta tesitura, Jill Lane analiza las ticticas de resistencia utilizadas
por los activistas cibernéticos del Electronic Disturbance Theater y el movi-
miento zapatista mexicano, como acciones que perturban los discursos



PERFORMANCE: UNA TRAVESIA POR LOS LINDEROS DE LA INESTABILIDAD 319

oficiales en el espacio virtual. Este texto y el trabajo de Jon Makenzie abren
el horizonte del performance a las problematicas del flujo de informacion,
capitales y materias, en la denominada era de la globalizacién.

La travesia por las paginas de este volumen conduciran al lector entre
la multiplicidad de perspectivas que conforman la cartografia de los estu-
dios del performance. Esta compilacién constituye, sin lugar a duda, una
referencia ineludible para aquellos que deseen sumergirse en uno de los
conceptos mds vigorosos y problematicos de la reflexion sobre la cultura
en las tltimas décadas. Luego de su lectura, el concepto de performance
emerge como una poderosa categoria de analisis que articula las dimen-
siones simbolicas, politicas y estéticas que se entretejen en toda accién
humana.
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Arqueologia del conflicto,
un estudio pionero sobre
la guerra en la Conquista

Angélica Maria Medrano Enriquez

Arqueologia del conflicto. La Guerra del Mixtén
(1541-1542) vista a través del Pefiol de Nochistlan.
Taberna Libraria Editores. Zacatecas. 2012.

Mario Enrique Fuente Cid
Escuela Nacional de Antropologia e Historia, INAH

Pasaron tinicamente 20 anos desde la toma de Tenochtitlan cuando, a cientos
de kilémetros, el fuego de la rebelién ardi6é en Nueva Galicia. A pesar de
surgir en una remota locacion del occidente mesoamericano, la Guerra del
Mixtén, como se le ha llamado, alcanz6 tal dimensién que amenazé con
propagarse por toda la Nueva Espafia. La revuelta prendi6 con tanta fuerza
que el virrey Mendoza organizé con urgencia una fuerza de mas de 50000
hombres, el contingente mas grande jamas reunido en el virreinato, para
sofocar personalmente la insurreccién. Los combates se extendieron varios
meses, finalmente los alzados fueron vencidos, por este motivo contar la
historia de este conflicto armado es contar también la historia de la derrota
que sufri6 el pueblo caxcan a pesar de su tenaz resistencia.

Para espafioles e indigenas la Guerra del Mixtén se convirtié en un
punto de inflexién, pues a partir de ese momento Nueva Galicia se inte-
graria de lleno al resto del territorio y con los afios el norte y occidente
mesoamericanos se consolidarian como una de las regiones mas impor-
tantes de la Colonia: el Bajio. Muchos indigenas rebeldes, que escaparon
de la muerte, formarian un enclave en la mesa del Nayar, otros arribarian
a la Gran Chichimeca y vivirian un conflicto largo y cruel.

A pesar de su importancia el conocimiento que tenemos de la Guerra
del Mixtén es todavia muy escaso. Los trabajos precedentes siempre se
han aproximado a la rebelién desde las fuentes histéricas. En el ambito
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de lo general se han basado en los testimonios de los vencedores para des-
cribir lo sucedido en una lucha armada, pero para el estudio de la guerra
la evidencia fisica ha sido muy descuidada. En Arqueologia del conflicto.
La Guerra del Mixton (1541-1542) vista a través del Pefiol de Nochistlin, An-
gélica Maria Medrano presenta el descubrimiento de uno de los campos
de batalla donde combatieron caxcanes contra espafioles, en otras palabras,
el libro nos permite por primera vez conocer detalladamente el escenario
de un enfrentamiento de la Conquista, en este caso, el paraje localizado
en la actual poblacién de Nochistldn, Zacatecas, lo cual trasciende el uso
de fuentes de los conquistadores.

Dar con el sitio, con el lugar exacto del choque, fue como encontrar
una aguja en un pajar. Estamos, en multiples aspectos, ante un estudio
pionero, una de las mas innovadoras propuestas de investigacion, pues
enfrentarse al reto de localizarlo con precisién requirié no sélo de la con-
juncién de fuentes histéricas con exploracion en campo, sino de la inau-
guracion en nuestro pais de la especialidad que da nombre al libro: la
arqueologia del conflicto. Es por eso que la eleccién de dicho titulo nos
parece adecuada, pues aunque se trata de un estudio de caso, en sus seis
capitulos y 197 paginas se nos conduce de manera clara y bien estructurada
por las propuestas, antecedentes y retos de esta subdisciplina.

Angélica Medrano realizé estudios de maestria en Antropologia Fisica
y de doctorado en Arqueologia en la Escuela Nacional de Antropologia e
Historia. Su tesis doctoral recibié mencién honorifica en el Premio Alfonso
Caso y conforma parte importante de esta su dpera prima. No obstante, es
un trabajo académico y no de divulgacién al estilo narrativo, esta tan bien
logrado que no obstaculiza la lectura. Es, pues, un texto para un ptublico
amplio a la vez que una muestra novedosa de como las diferentes ramas
de las ciencias sociales pueden fortalecerse para abordar una problematica
tan compleja como la guerra en la antigiiedad.

Detectar los campos de batalla, encontrar a las victimas de la guerra,
contrastar las fuentes con la exploracién arqueoldgica y caracterizar a los
rebeldes son los objetivos desarrollados. Eslabonado en dos grandes ejes:
el primero, La Guerra del Mixtén, transcurre en la construcciéon de un con-
texto tedrico, metodoldgico e histérico a partir del cual se desenvuelve
la labor del equipo de trabajo y después en la descripcién del sitio de la
batalla. Inicialmente el estudio responde a las preguntas: ;qué es la guerra?
y icoémo puede estudiarse desde la arqueologia? Los indicadores del suceso,
resena Medrano, van desde los elementos defensivos como las murallas
y el abandono de armas, hasta la localizacién de restos humanos con evi-
dencia de muerte violenta y tumbas masivas. Los ejemplos son ilustrativos
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y enriquecedores pero, también hay que decirlo, practicamente todos estan
publicados en revistas muy especializadas de lengua inglesa.

En esta primera parte la autora transita de lo general a lo particular al ofre-
cernos, luego del marco teérico, un acercamiento a la region caxcana desde
el periodo Cléasico, pasando por la Conquista y arribando a la insurreccién.
El segundo eje, Arqueologia del conflicto, conjuga las herramientas mds impor-
tantes de las investigaciones histdricas y arqueoldgicas, pues la delimitacion
territorial de las dreas més propensas a ser el campo de batalla se logré
gracias a las referencias documentales auxiliadas de fotografia aérea y
recorridos de superficie.

Se presenta a partir del capitulo cinco el desenlace de la investigaciéon
y el testimonio fisico del enfrentamiento. Consideramos por tal motivo
que, aunque breve, esta seccion es el corazon del libro. Si bien la tradiciéon
oral de los pobladores contemporaneos sefialaba cierta zona como el lugar
donde se dio el choque entre espafioles y caxcanes, la investigaciéon dio
un resultado sorprendente que sélo pudo lograrse luego de conjugar los
datos extraidos de cronicas, cddices e investigacion de campo.

Ademas de localizar el sitio exacto de la batalla, una de las aportacio-
nes mas importantes de este estudio es corroborar las tacticas de combate
usadas por ambos bandos, referidas en los documentos. El conjunto biblio-
gréfico en el cual se apoya Arqueologia del conflicto lo convierte también en
una base tedrica y referencial para investigaciones posteriores sobre la
cultura caxcana, la rebelién en si misma y como base para las futuras
aproximaciones al conflicto en el mundo antiguo. La Guerra del Mixtén
es importante, pues actualmente es el iinico estudio en su tipo en América
Latina, debido a que la mayoria de los trabajos sobre campos de batalla se
han realizado en Europa y Estados Unidos.

Pese a que la doctora Angélica Medrano logra dar respuesta a varios
de los objetivos que se propone, quedaron atin algunas interrogantes sin
resolver. Una de las més importantes es explicar, ante las descripciones de
la masacre, ;dénde estan los miles de muertos indigenas que refieren las
crénicas? Durante los trabajos de excavacion y recorrido de superficie no
pudo ser localizada ni una sola victima de las mas de 15 000 que supues-
tamente perecieron en combate. Si por un lado el estudio del Pefiol de
Nochistlan logré caracterizar positivamente el escenario de la batalla, por
otro, la localizacién de los restos de los fallecidos es una tarea pendien-
te que arroja un caudal de dudas sobre el desenlace de las guerras de
conquista. Falta también determinar si las armas de obsidiana localiza-
das corresponden a los contingentes indigenas aliados del virrey o a los
defensores caxcanes.
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Consideramos que los aspectos pendientes de la investigacién no
limitan la obra, por el contrario, son una invitacién, una muestra del
fértil terreno que se ha abierto con Arqueologia del conflicto, ademas una
advertencia clara a los arquedlogos e historiadores para tomar con mas
cuidado los textos novohispanos que, en este caso, se antojan triunfalis-
tas y exagerados.

El precedente marcado por Medrano tiene el potencial de transformar
la forma como se realiza la investigacion sobre el periodo colonial en nues-
tro pais. Estamos seguros que en el futuro el estudio de los campos de
batallas serd una disciplina consolidada y que los descubrimientos por
venir nos ampliaran enormemente el conocimiento de nuestra propia his-
toria. Tal vez en unos afios podamos leer acerca del hallazgo del sitio de
la batalla de Centla o de Otumba y, por qué no, la descripcién arqueoldgica
de los combates entre tropas zapatistas y carrancistas. Sin lugar a dudas
estas investigaciones tendran como referente al libro Arqueologia del conflicto.
La Guerra del Mixtén (1541-1542) vista a través del Pefiol de Nochistlin.
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“Unos dicen que salieron de aquella gran cueva, que ellos llaman Chico-
moztoc y que vinieron sus pasados poco a poco, poblando, tomando,
dejando, o mudando sus nombres...”. ; A qué mundo se referian los antiguos
nahuas, u otros pueblos prehispénicos para explicar su origen? ;Se reduciria
a un lugar mitico, quizas el vientre materno? ;O realmente se trata de un
mundo literal, ubicado en lo més profundo de la Tierra? Lo cierto es que
todas esas formaciones subterrdneas naturales que definimos como cavernas
son uno de los elementos maés atrayentes pero, al mismo tiempo, mas des-
conocidos del escenario geografico. México contaria con 25000 espeluncas
inexploradas, las cuales encierran una singular diversidad bioldgica, com-
binada con contextos arqueolégicos y simboélicos que se remontan a 30000
anos atras.

;Quién mejor que un arquedlogo egresado de la ENAH, con estudios
de posgrado en historia y antropologia simbélica, amante de la ecologia
y la espeleologia y promotor de la investigacién interdisciplinaria en espe-
cialidades igualmente profundas, como la arqueoastronomia o la arqueo-
logia subacuadtica, para explicar este complejo entramado de relaciones
entre naturaleza y cultura? Es el caso de Ismael Arturo Montero Garcia,
investigador que presenta una historia de México a través de sus caver-
nas, en un orden légico y conciso.

A medida que uno avanza en sus paginas se descubre el mundo sub-
terrdaneo desde diversos angulos. “A vuelo de murciélago” se presenta un
primer capitulo dedicado a la naturaleza de los elementos geolégicos y
biolégicos que conforman el escenario: desde las caprichosas formas kérs-
ticas hasta los organismos cavernicolas que las habitan.
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A partir del segundo capitulo, el doctor Montero propone abordar el
tema a través de un esquema geohistérico basado en el modo de produc-
cion que diferentes grupos humanos practicaron mientras se apropiaron
de las cavernas a lo largo del tiempo. La cronologia inicia con las ocupa-
ciones més tempranas, reflejada en sitios emblematicos como las Cuevas
del Diablo, Guila Naquitz o Coxcatlan. Enseguida nos invita a contemplar
las pinturas rupestres, las cuales sugieren expresiones de la ideologia de la
comunidad-caverna primigenia que vivia de una economia natural.

En mi opinidn, los siguientes dos capitulos exponen suficientes evi-
dencias arqueoldgicas para demostrar el cambio a una vida aldeana en
Mesoamérica y mads alld de sus fronteras. Una idea sobresaliente es la
caverna como una hierofania de cardcter universal, receptora de lo sagrado.
Es cuando deja de ser habitaciéon primordial pero no por ello pierde impor-
tancia. La descripciéon de las cosmogonias mexica, maya, mixteca y de
otros pueblos prehispanicos lo constata, y conlleva al anélisis de las fuer-
zas sobrenaturales que sustentan las cavidades por si mismas, hasta con-
vertirse en las puertas o vias de comunicacién con las capas inferiores del
universo en el pensamiento mesoamericano: toda una reflexién —incluso
a manera de un ejercicio matematico de prospeccion— en torno al infra-
mundo-ultratumba, el culto acuatico, y los complejos rituales iniciaticos
en la intimidad de las entrafias de la Tierra.

Los tdltimos dos capitulos muestran un panorama subterraneo total-
mente diferente, debido a un nuevo modo de produccién traido por los
espanoles a partir del siglo xv1. No sélo se explica cémo los productos del
subsuelo se convierten paulatinamente en mercancias, sino mas importante
aun, se describe la resistencia ideoldgica indigena, que encontré en la
caverna un espacio y contexto para generar nuevos discursos miticos y
practicas de medicina condenados por los Reales y Santos Tribunales, que
se negaron a admitir los conocimientos del indio o del negro.

Desde 1976, cuando Doris Heyden abri6 el tema de los mitos “caver-
nosos” para la literatura antropoldgica nacional, nadie habia presentado
en un solo libro una visién integral de este misterioso ambiente, combi-
nando las ciencias antropoldgicas y de la tierra. Percibo que su manera de
interpretar ideoldgicamente las dimensiones de este espacio vital es el
resultado no de un proyecto temporal, sino de toda una vida dedicada
al estudio sistematico, intenso, multidisciplinario y hasta interinstitucional
de las cavernas. De hecho, Montero condensa los frutos de su trabajo expuesto
en 17 articulos cientificos e informes técnicos, que comenzé a publicar a
partir de 1988. Hoy los retine en un solo volumen, complementado con
fotos, dibujos, esquemas y tablas, bastante claros y explicativos.
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Nuestro patrimonio subterrdneo ofrece un sélido componente histérico-
descriptivo, ttil para un amplio circulo de lectores. Para los interesados
en la espeleologia y la biologia, esta obra constituird un buen resumen de
la riqueza subterranea de México, ademas de un puente entre las ciencias
naturales y sociales. Al gedgrafo y el lingtiista les ayudara a confirmar
coémo la cueva da nombre, signo y simbolo a poblados. Para el arqueélogo
serd todo un deleite leer la sintesis y articulacion caverna-observatorio, o la
teoria complejo cueva-pirdmide, asi como seguir el recorrido que hace el autor
por las grutas repletas de expresiones olmecas y mayas. Para el etnohis-
toriador se abre la caverna como un nuevo mundo poco iluminado por
las fuentes escritas, pero que en definitiva fue un refugio para los indige-
nas —curanderos e idélatras— que se negaban a cambiar su pensamiento
religioso por las concepciones impuestas por los espafioles.

De hecho, la abundancia de datos tanto del periodo prehispanico como
del colonial y contemporaneo seran valiosos para los estudiosos del arte, de
la etnologia y de la tradicién oral. Y aunque no es objetivo primario de esta
investigacion, el amante del buceo o del ecoturismo quizd se sorprenda al
descubrir que las grutas de Cacahuamilpa o los cenotes de Yucatdn no son
las dnicas espeluncas mexicanas que han sido acondicionadas (a veces
hasta con luz y sonido) para la visita pudblica. jQué manera de romper el
silencio que otrora reinaba al interior de este mundo!

Considero que el aporte mds significativo de esta obra es la forma como
se evalda la intervencién antropogénica en el ecosistema subterraneo.
Montero reconoce que en la apropiacién del patrimonio surgen paradojas,
pero nadie esta obligado a adoptar un solo paradigma politico-cultural
para su manejo, pues las cavernas siempre han sido para el hombre un
laberinto de significados, asi como un recurso con valor formal y de uso.
Su tdnica exhortacién queda implicita desde el titulo que escogi para su
libro, el cual indica que el patrimonio subterrineo es “nuestro”. Si tras la
lectura de las tltimas paginas comprendemos que es propiedad de todos,
cualquiera sera capaz de reflexionar en lo que hara para contribuir en su
proteccion integral y difusién.

En sentido metaférico, tal como un viaje rumbo al Vucub-Pec maya
o Chicomozctoc (“Lugar de siete cuevas”), los seis capitulos de esta obra
se complementan con una extensa bibliografia especializada, que invita
a todos los lectores a adentrarnos todavia mas en el profundo y desco-
nocido universo subterrdneo de México. A mi parecer, un texto prove-
choso para alcanzar una comprensién del pasado, presente y futuro de
este rico patrimonio.
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Lejos de ser un discurso aburrido e impositivo, cargado de notas o
lenguaje rimbombante, el doctor Montero nos transmite su hondo cono-
cimiento, su entusiasmo y su respeto por las cuevas. La veo como una
lectura topografica ampliamente recomendada, amena, convincente en
muchos aspectos, donde la geografia es el idioma de los simbolos que
establecen un orden para comprender su complejidad natural y antropo-
légica. No importa si el viajero es un experimentado espele6logo o ne6-
fito explorador. Un libro tan ttil como una linterna que resplandece en
medio de una densa oscuridad.
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