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Los origenes de un gran colegio

La década de 1530 fue notable en la evangelizacion de México por muchos hechos, entre los
que se puede mencionar la llegada de un buen namero de franciscanos educados en las mejo-
res universidades de Europa. Con esos frailes, ademas de establecerse las casas de estudio para
la provincia del Santo Evangelio de México, a los que estaba obligada desde 1536, afo en que
obtuvo el titulo de provincia autbnoma, se tuvo la oportunidad de abrir el primer centro de estu-
dios superiores en América, con la singularidad de que estaba dedicado a la poblacion indigena
(Cronologia..., 1650: 36).! Entre los frailes educados en universidades que llegaron a México se
encuentra, en primer lugar, fray Alonso de Herrera, quien, antes de tomar el habito en la provin-
cia de San Gabriel, habia obtenido el doctorado en leyes en la Universidad de Salamanca. Lle-
go a México en 1527 y fue el primer franciscano “letrado” que se incorporo a la mision de Nueva
Espana, mision que, segun las crénicas, le resulté muy dificil los primeros anos, tanto que se vio
tentado a regresar a Espana. Permaneci6 en México durante toda su vida. Al fundarse el Cole-
gio de Tlatelolco en 1536, €l fue uno de los que predicaron en esa ceremonia (Mendieta, 1973:
libro 1v, cap. 15). Fue muy habil en la lengua nahuatl, en la que compuso sermones para todos
los domingos y fiestas del ano (ibidem: libro v, cap. 32).

Cerca de esa misma fecha lleg6 fray Juan Focher de la provincia de Aquitania. “Vino a esta
tierra algunos anos después de que fue descubierta de nuestra nacion espanola”, dice Jeronimo de
Mendieta (1973, libro v, cap. 46).2 Antes de tomar el habito en Aquitania habia obtenido el docto-
rado en leyes en la Universidad de Paris. Después de tomar el habito regresé al studium generale
de Paris, donde estudio teologia y sacros canones “y en todas tres facultades fue consumadisimo
letrado” (idem). Fue maestro, primero, en el convento de San Francisco de México, después, en el
de Santa Cruz de Tlatelolco. Dice Mendieta: “Cuando vino a esta tierra aprendio la lengua mexi-
cana en muy pocos dias y compuso un arte de ella y la ejercitd confesando y predicando, aunque
su principal ocupacion fue en el estudio de las letras y ciencias que habia en su juventud aprendido”
(idem).> Ahade el cronista: “Fue religioso observantisimo de su regla y muy pobre, que con ser
profundamente letrado y ocupado en el continuo estudio de todas las facultades, no tenia otro
libro de su uso sino el derecho canénico, y éste por tenerlo rubricado de su mano. Todos los de-

" OFM.

! Este mandado se encuentra desde fines del siglo xm (Cronologia..., 1650: 36).

2 Segun los datos de José Castro Seoane (1957: 141), el padre Focher pasé a México entre 1538 y 1539.
3 Todos los subrayados son mios.
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mds que habia menester los buscaba en la libreria del convento
donde moraba” (idem). Esta interesante nota nos habla de las
bibliotecas que ya para entonces existian en los conventos.

Otro maestro del Colegio de Tlatelolco fue fray juan de
Gaona. Este religioso era natural de Burgos, donde tomo
el habito quiza en la década de 1520. Curso “artes y teolo-
gia” en el studium de la provincia de Burgos. De ahi pasé
al studium generale de Paris para perfeccionar sus estudios
teologicos en la universidad de esa ciudad, “que a la sazon
[comenta el cronista Mendieta] florecia mucho mas que
agora en letras” (ibidem: libro v, cap. 49). Alli tuvo como
maestro en teologia escolastica al franciscano fray Pedro de
Cornibus. Sali¢ de sus estudios “excelente latino y retérico
y razonable griego”, continia Mendieta (idem). En 1538 se
encontraba en el convento de Valladolid como lector del
studium de la provincia de La Concepcién. “Acudian a oir
las lecciones y ver los ejercicios que los religiosos tenian en
sus estudios” muchas personas cortesanas de la ciudad. Por
peticion de la emperatriz, dona Isabel, pasod a Nueva Espana
en el afo de 1538.

Se puso a leer gramatica a los frailes y también a los in-
dios en el colegio de Tlatelolco y de ellos saco retéricos
y artistas que fueron para leer a religiosos mancebos,
por falta que entonces habia de frailes lectores. Y siendo
guardian, él era el primero que tomaba la escoba para
barrer, y para hacer los demas oficios de humildad, co-
mo se vio en Xuchimilco, que siendo alli guardian y lec-
tor y labrandose cierto edificio, salia fuera del convento
por tierra con una espuerta, y le seguian sus discipulos
y los principales del pueblo (idem).4

El primer maestro de gramatica que tuvieron los estu-
diantes de Santa Cruz de Tlatelolco fue fray Arnaldo de
Bassac, gran latinista, a quien se le destino primeramente
como residencia el convento de San Francisco para ense-
nar latin a los estudiantes indigenas que tenia fray Pedro
de Gante en su escuela. Segun nos narra fray Jerbnimo de
Mendieta, esta escuela estuvo en la capilla de San José de los
naturales, escuela que para 1532 atendia a cerca de 600
estudiantes.® Este studium gramaticalium, entre 1535y 1536
se traslado a Tlatelolco, donde sigui6 ensenando fray Arnal-
do (ibidem: libro 1v, cap. 15; Gomez, 1982: 132-137).

4 Su traslado a México, a peticion de la emperatriz, lo documenta Castro
(1957: 136-137).

5 El tema de esta escuela lo estudia documentalmente Gémez (1982:
55-92).

Procedente de la provincia de Burgos, fray Andrés de
Castro, natural de la misma ciudad, llegd a México en la
segunda mitad del siglo xvi. Estudi6 artes y teologia en el
studium del convento de San Francisco de Burgos.

Queriendo después aprovechar mas en las divinas letras
fue con licencia de su prelado a Salamanca y ahi por es-
pacio de cuatro anos o cinco se dio al estudio de la sa-
grada escritura, oyendo segunda vez los cuatro libros de
sentencias del doctisimo maestro fray Andrés Vega, apro-
vechandose de la doctrina de los famosos predicadores
fray Francisco del Castillo y fray Alonso Castro, todos de
la orden de los menores (Mendieta, 1973: libro v, cap. 53).6

En 1542, a la edad aproximada de 30 ahos, pasé a México
con una grande mision que organizo fray Jacobo de Testera.
Estuvo principalmente dedicado a la actividad pastoral en el
convento de Toluca. Escribio arte y vocabulario de la lengua
matlalcinga, y en la misma lengua doctrinas y sermones.

En la segunda mitad del siglo xvi siguieron llegando mas
franciscanos altamente cualificados. Estaba, por ejemplo, en-
tre otros, fray Miguel de Gornales. Era natural de Mallorca,
de donde muy joven paséd a México, en 1555. “En llegando
a esta tierra [escribe Mendieta] leyd un curso de artes y teo-
logia con tanta autoridad y destreza, gracia y aprobacion de
los oyentes y de los demas doctos de aquellos tiempos, como
uno de los mas famosos y consumados del mundo” (ibidem:
libro v, cap. 56). Usaba como texto —anade la cronica de Men-
dieta- el de “Orbillo”, muy probablemente el Compendium
super Sentencias del franciscano Nicolas de Orbellis, maestro
regente de Teologia en Paris (Heijden y Roest). Tratandose
de un texto breve, continta Mendieta, fray Miguel “compo-
nia juntamente unos comentarios que cada dia daba a sus
discipulos, los cuales comentarios o escolias, por estar llenos
de mucha erudicion y ingenio, los tienen muchos en gran-
de estima y precio. Lefa sus lecciones y tenia cada dia sus
normas y repeticiones y componia otros tratados de mucha
sustancia” (Mendieta, 1973: libro v, cap. 56).

Otro maestro de singular importancia fue fray Juan de
Salmeron, natural de Toledo, que pasd a Nueva Espana a
mediados del siglo xvi. Nos dicen las cronicas que saco “mu-

¢ La actividad académica tanto de fray Andrés Vega como de fray Alfonso
—-que no Alonso- Castro esta documentada en la participacion de ambos
en el Concilio de Trento y varias obras, entre otras: Opusculum Quinde-
cim Quaestionum de lustificatione, de Gratia, de Fide, Operibus et Meritis,
autore F. Andrea Vega ordinis minorum regularis observantiae, ex alma pro-
vincia sancti lacobi, Sacrae theologiae magistro Salmaticensi (1546-1547),y
de Alfonso Castro, Adversus Omnes Haereses (Heijden y Roest).

EXPEDIENTE

85



chos y muy doctos discipulos que después de €l han leido
muchos cursos, asi de artes como de teologia, asi en esta
provincia como en otras de esta Nueva Espana” (Torque-
mada, 1983: libro xx, cap. 79). Frailes que de igual forma
llegaron con grados académicos durante esos anos fueron
fray Jacobo de Tastera, de nacion francés, nos dice Men-
dieta (1973, libro v, cap. 42): “Muy enseniado en las divinas
letras.” Como se sabe, es recordado por sus métodos evan-
gelizadores mediante el uso de lienzos que han quedado
entre los historiadores como “catecismos testerianos”. Vino
también por esta época fray Antonio Huete, doctor en leyes
por la Universidad de Salamanca. Habia sido monje jero-
nimo antes de tomar el habito franciscano en la provincia
de Los Angeles, de donde paso a Nueva Espafia en 1542
(ibidem: libro v, cap. 46). Finalmente, fuentes contempora-
neas nos mencionan a fray Juan de Escalante, “theologo
parisiense” y guardian de muchas casas (Berthe, 1994: 73).

Me parece que no es facil encontrar en otras provincias
franciscanas de la época un cuerpo de profesores tan cua-
lificado como se dio en la del Santo Evangelio. Estos frailes
fueron los que dieron solidez al programa de estudios de
Santa Cruz de Tlatelolco, que no solo incluia la gramatica,
sino las artes y teologia. De este colegio, comparable con
los scriptoria de los monasterios medievales, como lo lla-
ma el doctor Miguel Leon-Portilla, salio el Corpus doctrinal
mexicano del siglo xvi, sin el cual no se comprende la evan-
gelizacion de nuestros pueblos. Escribe fray Bernardino de
Sahagun hacia la década de 1580:

Ha mas ya de cuarenta anos que este Colegio persevera
y los colegiales de €l en ninguna cosa han delinquido, ni
contra Dios ni contra la iglesia ni contra el rey, ni contra
su republica, mas antes han ayudado y ayudan en mu-
chas cosas a la implantacion y sustentacion de nuestra
fe catolica, porque si sermones y apostillas y doctrinas
se han hecho en la lengua indiana, que puedan parecer
y sean limpios de toda herejia, son precisamente los que
con ellos se han compuesto y ellos, por ser entendidos en
la lengua latina, nos dan a entender las propiedades de
los vocablos, y las propiedades de su manera de hablar y
las incongruidades que hablamos en los sermones o las
que decimos en las doctrinas; ellos nos las enmiendan, [y]
cualquiera cosa en que haya de convertir en su lengua, si
no van con ellos examinada, no puede ir sin defecto, sin
escribir congruamente en la lengua latina, ni de romance,
ni en su lengua; para lo que toca a ortografia y buena letra
no hay quien lo escriba sino los que aqui se crian.
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Como ejemplo de los textos clasicos del cristianismo que
salieron de los alumnos de Tlatelolco se pueden mencionar
las traducciones al nahuatl de la Imitacion de Cristo, del Flos
Sanctorum, de De la vanidad del mundo del famoso mistico
franciscano fray Diego de Stela y, sobre todo, los clasicos
de la literatura universal cristiana, el Nican Mopohua escri-
to por un estudiante de Tlatelolco, y el Didlogo de los doce
primeros franciscanos, ambos piezas fundamentales en la
transmision del Evangelio a las culturas mexicanas. Véase,
como ejemplo, esta forma de traducir al nahuatl el misterio
de la Encarnacion: Nnos dice el Didlogo de los doce..., “oqui-
mocuilico in tomacehualnacayo”: ‘tomo para si nuestra carne
de macehuales’.

Un nuevo proyecto para la alta educacion
de los indigenas

Hacia principios del siglo xvi, aunque los indigenas gra-
duados en el Colegio de Santa Cruz de Tlatelolco ocupaban
lugares importantes en la vida cultural y social de México,
el programa original de estudios se encontraba casi total-
mente abandonado y en el colegio s6lo se daba educacion
elemental. La falta de rentas con las que se mantenian los
colegiales y los desastres naturales -inundaciones, nos dice
fray Agustin de Vetancour- dejaron en la ruina a este cole-
gio. Para fines del siglo xvi quedaban dos salas que seguian
manteniendo la ensenanza de primeras letras a la pobla-
cion indigena de Tlatelolco.

En lugar de este colegio, en 1661 se edifico un claustro y
aulas nuevas para un studium generale de la provincia con
catedras de teologia escolastica y moral. Asi tomo el nom-
bre de Colegio de San Buenaventura y San Juan Capistrano.

Todavia en el siglo xvi se hicieron esfuerzos para res-
tituir el proyecto original del Colegio de Santa Cruz de Tla-
telolco, al conseguir becas para un grupo de indios nobles
que daria vida al antiguo colegio. En 1728 se encargo a fray
Juan de Dios Rivera elaborar un plano arquitectoénico para
construir un nuevo edificio para el colegio. Se escribieron
nuevos estatutos, pero, al no encontrar fondos para las be-
cas ni para la construccion, el proyecto no prospero.

Hacia fines del periodo virreinal, y ya en plena guerra
de Independencia, entre 1808 y 1813, un franciscano de la
provincia descalza de San Diego de México, fray Mariano
Lopez y Pimentel, presento al gobierno espanol un plan pa-
ra la alta educacion de los indigenas y prepararlos no sélo
para las misiones en México sino, en una visibn mas uni-
versalista, para las de China y Japon. El proyecto no sélo in-



cluia innumerables detalles de mantenimiento y operacion,
sino incluso de construccion. La documentacion, dispersa
en varios manuscritos e impresos, ofrece singular informa-
cion sobre la permanencia de los proyectos evangelizadores
de Santa Cruz de Tlatelolco aun en tiempos de cambio y
revolucion.”

El “colegio” que fray Mariano proponia crear, aunque re-
lacionado con las instituciones misioneras de la época, muy
en particular con los colegios de Propaganda Fide, mostraba
singulares originalidades. La méas notable de todas era que
los misioneros debian ser los propios nativos de la tierra
de mision. Ellos formarian lo que €l llamo “una clerecia de
misioneros nacionales que les prediquen [a sus compatrio-
tas] en su lengua, para que asi los entiendan, se conviertan
y salven” (sNM: f. 9). Al rebasar el concepto tradicional de
mision, el colegio seria un centro para aprender no sélo los
fundamentos de la religion catolica, sino también las cien-
cias, “artes y oficios que puedan necesitar para civilizar, ca-
tequizar y convertir a los fieles de Asia y América” (ibidem:
ff. 5 y 9v). Se trataba, por lo mismo, de formar no s6lo un
clero indigena, compuesto de “grandes doctores, maestros
y misioneros”, sino también un cuerpo de “artesanos, fabri-
cantes y maestros” para ensenar “los oficios, artes y ciencia
que necesitan para vivir una vida civil, politica y cristiana”,
interesante combinacion de ideales de la Ilustracion con los
anhelos misioneros de los frailes (idem).

Tan audaces e innovadores como el objetivo eran los
medios de llevar a cabo este proyecto. El colegio debia
estar acondicionado para educar a 300 o0 400 nifnos de Asia
y América. En los planos del edificio, en los que intervino,
al parecer, el famoso arquitecto Manuel Tolsa, se incluian
dos grandes secciones: una para los que fray Mariano lla-
ma de chinos, donde se instalarian los “japoneses, tongu-
mos, mongoles, manilos, chinos, tiberinos, coreanos, tar-
taros, cochinchinos y sutenchenes”, y otra para la de los
indios, en la que habitarian los “texas, tarascos, otomis, gi-
las, californias, quichitas, tanguayas, portagones, pampas,
mexicanos y tancaguez, comanches, lipanes y apaches”.®
Cada grupo lingtistico contaria con su propio maestro de
lenguas, un nativo de la nacion de procedencia, que se en-
cargaria de que los ninos, al aprender el castellano, no ol-
vidaran su propio idioma. De China se deberian traer mas

7 Este colegio ha sido estudiado, entre otros autores, por Marcela Corvera
(2001: 38-44). La documentacion sobre este proyecto se encuentra en di-
versos archivos de Espana. Aqui he utilizado dos: el manuscrito 3652 de
la Biblioteca Nacional de Madrid (enm) y el expediente 2736 del Archivo
General de Indias (acr), con varias secciones que se citan aqui.

maestros, no solo “por razon de las lenguas [sino también]
para que ensenen a los nacionales y europeos aquellas ar-
tes que son propias de los chinos y que no saben los maes-
tros [europeos]” (acl, “Prélogo...”: ff. 10r y 10v). Ademas
de los maestros de lenguas, el colegio contaria con los de
artes mecanicas y liberales encargados de ensenar “las
ciencias y artes necesarias para la vida civil y cristiana”,
y con “catedraticos para las ciencias mayores”. En total, el
colegio tendria unos 40 maestros (BNM: f. 7v).

Un proyecto de esta naturaleza necesitaba amplios es-
pacios. En sus demandas al gobierno espanol fray Mariano
pidio que se le concediera un terreno con un minimo de
400 a 500 “varas en cuadro”,” ya que se debian construir
departamentos y patios separados para “cada nacion”, de
manera que “no se perviertan los unos con los otros ni se
confundan en sus idiomas”. Deberia, ademas, haber otros
patios especificamente senalados para las artes mecanicas
y liberales, para las escuelas de leer, escribir y contar, y pa-
ra la gramatica y ciencias mayores, sin contar con el patio
de los misioneros -maestros y catedraticos- que debian
tener su propio claustro (acr, “Prologo..."”: f. 8v). El colegio,
asimismo, deberia incluir “una grande capilla interior para
unas 2 000 personas” (BNM: f. 7v). jEstariamos hablando
de lo que ahora se conoce como una ciudad universitaria!

Ante tan magno e insolito proyecto, cabe la pregunta:
;de donde provinieron las ideas que inspiraron a fray Maria-
no Pimentel para concebirlo? Dentro de la amplia argumen-
tacion que €l presenta, podemos notar, ante todo, una fuer-
te critica al sistema misionero vigente. Denuncia, en espe-
cial, como en general lo hacen casi todos los escritores de la
época, el sistema de conquista, ya que, si en tiempos pasa-
dos tuvo resultados, sehala el documento, “fue porque Dios
y la Santisima Virgen hicieron la guerra, haciendo millares
de prodigios y maravillas” (ibidem: f. 22).'° Por otra parte, el
sistema mision-presidio, predominante en ese momento, es
considerado inoperante debido al desconocimiento de los
misioneros de las lenguas indigenas, que da por resultado
que los indios bautizados sOlo sepan la doctrina como “los
pericos, loros y papagayos, sin saber su contenido ni espiri-
tu”. Tal sistema, ademas, adolece de la falta de preparacion
para el vivir civil y politico de sus principales agentes, misio-
neros y soldados, que “ni entienden de artes ni de los oficios

8 Los planos se encuentran en la seccidon de Mapas y Planos del aci,
México, 498 y 499.

2Entre 330 y 400 metros cuadrados aproximadamente. Una vara equiva-
lia a 815.9 milimetros.

19 No esta por demas senalar que los cronistas del siglo xvi sostienen que
la conversion se hizo sin maravillas ni milagros.
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que son necesarios para la formacion de unas casas con sus
artes de tejidos, albanileria, carpinteria, y herreria”. Por esta
razon, ahade fray Mariano, se hallan multitud de “pueblos
de indios que no tienen mas que el nombre de pueblos, sin
artes, ni oficios, ni casas formales, pues todas son unas ma-
las chozas o jacales sin civilizacion ni policia y casi sin reli-
gion”. Finalmente se alega “la escasez y decadencia que ya
experimentamos en el estado eclesiastico tanto de falta de
ministros como de estudiantes, en los colegios y seminarios
[...] porque ya la juventud poco se inclina al estudio de las
letras, ni a la virtud y religion” (ibidem: ff. 23-24).

Ante esta situacion de deterioro del sistema misione-
ro tradicional, resultaba obvio para fray Mariano que urgia
buscar uno nuevo, en €l que los propios nativos fueran los
principales actores. Nuestro fraile era consciente de que
“algunos espanoles pensaron que los indios eran peores
que los brutos y que eran irracionales”, idea que, admite
el franciscano, desacredito a Espana y “yo dijera de tales
sujetos [los espanoles que sostuvieron €so] que eran mas
brutos e irracionales que los indios” (acl, “Prologo...”, f. 14;
Gomez, 1967: 29-51). Alega su experiencia para sostener
que en ninguno de los innumerables pueblos donde habia
misionado habia “hallado [a un indio] irracional, antes por
el contrario mucha malicia y viveza y comprension”, tanta
que escuchando sus confesiones habia “observado que a
pesar de ser rusticos y de muy mala vida, un tedlogo no se
explicara mejor y con tanta claridad” (aci, “Prologo...”, f. 15).

Ademas de estas consideraciones basadas en la expe-
riencia personal de fray Mariano, es obvio que su proyecto
se apoyaba en varias ideas de la época de viajeros de prin-
cipios del siglo xix que pasaron por México y expresaron su
interés por las misiones de Asia. Uno de ellos fue Claudio
Francisco Letondal, miembro de la Congregacion de San
Vicente de Paul y procurador de las misiones en China, que
estuvo en México entre 1803 y 1805 recogiendo limosnas
para esas misiones. Durante su estancia publico dos opus-
culos, Tribulaciones de los fieles en la parte oriental en Asia
(México, Zuniga y Ontiveros, 1803) y Relacion de las tribu-
laciones de los fieles y las necesidades del sagrado ministerio
para conservar la semilla de la fe y propagarla en las partes
orientales de la Asia, dedicada a la gloriosisima patrona uni-
versal la América septentrional, la Santisima Virgen de Gua-
dalupe, nuestra seniora (México, Zuniga y Ontiveros, 1804).
Fray Mariano hace referencia a esta ultima obra al referirse
al martirio en Corea de Pedro Ly, y a los colegios para chi-
nos en Francia, Napoles y Roma citados por Letondal por
medio de una carta de fray José Munoz, misionero en China
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y ex rector de la Universidad de Manila, fechada el 21 de
mayo de 1804 (acl1, “Manifiesto...”).

Influencia igual de importante la tuvieron las corrientes
de pensamiento ilustrado de la época, segun se ve en la lista
de libros que fray Mariano recomienda para la formacion de
los colegiales. Esa parte del proyecto merece en si misma un
estudio, pues representa el saber del misionero de principios
del siglo x1x, en el que se combinan las corrientes teologicas
y espirituales tradicionales con las inquietudes ilustradas y
apologeéticas de la Iglesia ante el mundo moderno. Asi, en
catequética, junto a los textos tradicionales de Jerébnimo de
Ripalda (Catecismo de la Doctrina Cristiana) nos encontramos
con el Catecismo histérico de Claudio Fleury, muy apreciado
por los hombres de la Ilustracion, asi como con las Instruc-
ciones generales en forma de catecismo en las cuales se ex-
plican en compendio los dogmas de la religion, de Francisco
Amado Pouget, y la Luz de verdades catolicas y explicacion
de la doctrina christiana, de Juan Martinez de la Parra (Aci,
“Reglamento...”: ff. 42-62; Gongora, 1957: 96-152).

El proyecto y sus adversarios

Este proyecto se presentaba en el momento menos opor-
tuno del imperio espanol. En 1808, las tropas napoleodnicas
entraron en Espafna y llevaron prisionero a Fernando VII.
Dos anos después México iniciaba su independencia. Resul-
ta, asi, que los primeros adversarios de este proyecto fueron
los tiempos en que nacio.

Pero existian opositores de otra naturaleza. Poco sabemos
de la vida de fray Mariano Lopez Pimental. Por propia confe-
sion se sabe que era natural de San Lucar de Barrameda, en
Andalucia. No he tenido oportunidad de encontrar informa-
cion sobre su llegada a México, bien sea como misionero para
algun Colegio de Propaganda Fide, quiza para el de Pachu-
ca, o como seglar, que después habria tomado el habito en
la provincia de San Diego.'" En algunas partes de sus largos
alegatos a favor de su proyecto decia que llevaba ya 20 anos
trabajando en misiones. Esto nos llevaria hacia fines de la
década de 1780 como probable afno de su ordenacion sacer-
dotal. Por desgracia, una de las pocas referencias personales
que sobre €l tenemos proviene de un obispo inmoderado y
tempestuoso, Antonio Bergosa y Jordan (cfr. Cuevas, 1947:
101-102). Respondiendo al ministro del Departamento de Ul-
tramar, don José de Limonta, que le pregunta su parecer sobre
el proyecto de fray Mariano, describia asi a nuestro fraile:

' El Colegio de Propaganda Fide de Pachuca se fundo6 con frailes de la
provincia de San Diego (cfr. Gomez, 1972: 409-452).



Punto menos que demente por lo propenso que siempre
se ha manifestado a proyectos extraordinarios y gran-
diosos que le han ocupado dias y noches maquinando y
escribiendo y le han causado frecuentes desvelos noc-
turnos que pueden haber debilitado su mente, agregan-
dose a esto un celo extraordinario por el servicio de Dios
y salvacion de las almas que le constituyen en grado de
verdadero escrupuloso, sin la prudencia necesaria para
lo mucho que emprende en su continuo ejercicio de con-
fesor y predicador (aal, “Carta...”).

Una nota final de esta carta del obispo Bergosa nos indica
lo que seria la suerte definitiva del proyecto: “Mi concepto
es que [...] no conviene fomentar los idiomas muertos ni
menos los barbaros y desconocidos de estas provincias |[...]"
Estos comentarios son reveladores. La alta educacion
para los indigenas naci6 en el siglo xvi, época a la que sus
criticos le han atribuido la destruccion del mundo indige-
na. La alta educacion para los indigenas, aun viva entre
los franciscanos del siglo xix, muere en ese siglo, al que
se le ha atribuido la liberacion de los indigenas. Este breve
exposicion de los esfuerzos de los franciscanos por la al-
ta educacion de los indigenas nos ayuda a aclarar algunos
de tantos mitos de nuestra historia. El siglo xvi, gracias al
esfuerzo de un buen numero de humanistas franciscanos,
no solo rescato la cultura indigena, sino que logré crear un
cuerpo doctrinal nahua tnico en la historia de las misiones.
El siglo xix, forjador de nuestro liberalismo, no so6lo desco-
noci6 ese mundo, sino que se negbd a mantener un idioma
que consideraba muerto. La leccion es clara. Me parece que
tendriamos que cambiar no solo imagenes, sino actitudes
sobre el mundo indigena. Creo que nos toca a nosotros evi-
tar los errores del siglo xix y practicar los ideales del xvi.
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