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PROYECTO: IGLESIAS Y VIDA POLITICA EN YUCATAN
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Introduccion

La presencia de cristianos orto-
doxos y maronitas en el sur de
México y en particular en Yuca-
tan remonta hacia las ultimas
décadas del siglo XIX.! Los con-
flictos del Imperio Otomano en
el viejo continente propiciaron,
a partir de los anos sesenta de
ese siglo, expulsiones masivas
de poblacion arabe (libanesa, siria
y palestina) a distintas partes del
mundo. Compuesto por varias na-
cionalidades arabes dicho Imperio
empezaba entonces a desintegrar-
se, por lo que amplios sectores de
poblacion rural y de comercian-
tes desprotegida encontraron en
la emigracién un camino seguro
para evitar la leva y en todo caso
la muerte de sus miembros, fami-
lias y comunidades.

Oleadas de grupos arabes
cristianos maronitas y orto-
doxos, apoyados en la diploma-
cia turca de la época, encontra-

ron el camino para abandonar su
tierra de origen. Se dispersaron
entonces por todo el mundo.
Centenares arribaron a América
(EEUU, México, Brasil, Argenti-
na, Uruguay y Colombia, como
destinos mas importantes), para
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Cristianos ortodoxos y maronitas en Yucatan

integrarse en ambientes econo-
micos y culturales distintos a los
suyos. Sus procesos de adapta-
cién y mestizaje fueron, por lo
general, exitosos.

Hasta donde se sabe, la pre-
sencia de musulmanes y cristia-
nos no catdlicos en México era
relativamente escasa a fines del
siglo XIX (un grupo musulman
arrib6 a México con la Interven-
cion Francesa y una década des-
pués lo hicieron libaneses),? por
lo que la nueva politica de aper-
tura y de inspiracion liberal del
nuevo Estado respecto a la liber-
tad de creencia y culto los aco-
gid en condiciones de: a) fuerte
conflicto del Estado juarista con
el nacionalismo catélico, y b) en
una etapa de consolidacion del
régimen porfirista, un sistema
que a la larga terminaria pactan-
do importantes cotos de poder
en favor de la vieja guardia cato-
lica nacionalista.

1) Arribo de cristianos
ortodoxos y maronitas

a México

La recepcion de inmigrantes si-
rios, libaneses y palestinos en el
México liberal de fines del siglo
XIX fue un fenomeno constan-
te hasta la prohibicion legal de
1929-1930.> La mayoria de estos
inmigrantes pertenecian a la re-
ligion cristiana en sus vertientes
ortodoxa y maronita. La “rapi-
da” adaptacion de las primeras
familias y grupos de “turcos”
o “sirio-libaneses” en territo-
rio mexicano se convirtio, a la
vez, en la mejor de las correas
de transmision para estimular a
nuevos grupos de inmigrantes.
Algunos autores coinciden en
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que su adaptacion a México fue
rapida y no soélo cambiaron o
“adaptaron” sus nombres y ape-
llidos al nuevo contexto sino que
transitaron con cierta rapidez a
la religion catolica.* No se puede
afirmar que el proceso fuese tan
terso, no al menos en entidades
como Yucatan con fuerte tradi-
cion catolica.

Entonces eminentemente ru-
ral, las tres Gltimas décadas del
siglo XIX significaron para cerca
de 90% de la poblacion campe-
sina de México su insercion for-
zada dentro de la economia ha-
cendaria. Paralelamente, grupos
de libaneses, sirios e incluso pa-
lestinos se instalaron en entida-
des como Veracruz, Chihuahua,
Tamaulipas, Coahuila, Yucatan,
Puebla, entre otros, se colocaron
en actividades comerciales pri-
marias (aboneros), también en
labores textiles y agricolas. Al-
gunas familias del ramo textil se
convirtieron en unos afos en po-
derosos empresarios, sobre todo
en ciudades como Puebla.

Se puede decir que las cin-
co décadas comprendidas entre
1880 y 1930 representaron para
la poblacion de inmigrantes or-
todoxos y maronitas un periodo
de integracion basico a la so-
ciedad y economia mexicanas.
En general, no pasaron mas alla
de un status econdémico “bajo”,
mantuvieron vivos sus tradicio-
nales sistemas sociales de culto
y reproduccion -matrimonios
cerrados o endogamia, ritos y
tradiciones alimenticias intac-
tas-, si bien como se ha senala-
do algunas familias despuntaron
economicamente a partir de su
insercion en actividades textiles
y comerciales. Hasta donde pu-
dieron no experimentaron cam-
bios radicales en sus patrones de
creencias Y, en el caso mexicano,
carecieron en general de iglesias
organizadas (sacerdote, templo,
rutina establecida de culto, lite-
ratura religiosa propia y demas),
que les permitiera mantener su
cohesion religiosa y nacionalista
de origen.

2 Lépez Villicaha, op. cit., basandose en Martha Diaz de Kuri y Lourdes Macluff autoras de “De Libano a México: Crénica
de un pueblo emigrante” (1995) establece que “...el primer libanés que llegd a México fue Butrus Raful, quien llega con un
grupo de inmigrantes espafoles y desembarca en Veracruz el afio 1878, a éste le siguieron Santiago Sauma en 1879 y se
dice que éste fue el precursor de la colonia libanesa de Yucatan”.

3 Ibid.
4 Ibid., p. 4.
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Fue hasta fines de 1943, con
la constitucion del Comité Pro-
Edificacion de la Iglesia Ortodoxa
de México bajo la presidencia de
Amin Aboumrad y la presidencia
honoraria del Arzobispo Samuel
David, que la comunidad orto-
doxa que arribd desde fines del
siglo XIX inici6 en México una
nueva etapa cohesiva en torno
a su religion originaria.’ Ubica-
da en la Colonia Roma Sur de la
Ciudad de México, en su cons-
truccion entre 1943 y 1947 juga-
ron un papel central los sefores
Alexis, Victor y Afif Mobayed;
fue inaugurada el 14 de septiem-
bre de 1947 y se consagro con el
nombre de San Jorge.® Este fue

un factor clave, entre otros, para
el lento pero efectivo proceso de
adaptacion de la incipiente co-
munidad ortodoxa de Antioquia
al contexto religioso mexicano
del siglo XX.”

Il) Ortodoxos y maronitas

en Yucatan

La dinamica impuesta por la
Revolucion Mexicana a las re-
laciones sociales cre6 un nuevo
panorama para todas las institu-
ciones, clases y grupos sociales;
la Iglesia Catolica, después del
conflicto cristero, quedé relati-
vamente relegada y una vez mas
se abrid un espacio politico para
que otras iglesias incursionaran

5 Arquidiécesis Ortodoxa Antioquena..., p. web cit.

en la sociedad mexicana en ge-
neral y en este caso en la yuca-
teca. Por diversas circunstan-
cias, quienes mejor entendieron
y aprovecharon esta coyuntura
fueron los grupos evangélicos ya
que, como aca se comenta, la
poblacion cristiana ortodoxa y
maronita que arribé desde fines
del siglo XIX opto por el camino
de la integracién cultural. Este
fue un proceso continuo y has-
ta cierto punto exento de con-
flictos raciales, de intolerancia
agravada y por consiguiente de
resultados fatales.

Para algunos sectores de esa
poblacion arabe que habia lo-
grado incrementar sus bienes y
recursos de capital, fue ademas
la oportunidad para ampliar la
base de sus actividades mer-

cantiles. Al menos en Yucatan,

muchos de ellos progresaban en
la ciudad capital o bien aban-
donaban progresivamente las
ciudades y villas pequefas o el
medio rural, para instalarse con
bases economicas mas solidas
en las principales ciudades de la
entidad. Mérida y algunos de
sus céntricos barrios populares
como Mejorada y San Cristébal
fueron, desde luego, los niicleos
por excelencia para su asiento,
pero también progresaron y se

¢ Angel Rodriguez Villagran EL Angel de la Web, Catalunya, Espafia, 1999, seiala que “El nombre de Jorge viene del griego
y significa: “agricultor, que trabaja en la tierra’. “A pesar de la popularidad de San Jorge, se conocen muy pocos datos de
él, y casi todas sus noticias se basan en leyendas y tradiciones que han pasado de boca en boca a lo largo de los siglos.
Todos los historiadores y escritores de libros de santos suelen coincidir en que fue un soldado romano, nacido en el siglo
Il en Capadocia (Turquia) y que falleci6 a principios del IV, probablemente en la ciudad de Lydda, la actual Lod de Israel.
Sus padres, segin la tradicién, eran labradores y tenian mucho dinero. En otras versiones de la historia de San Jorge, se
dice que su padre era militar y que por ese motivo su hijo quiso seguir sus pasos. Después de unos anos en el ejército
romano, San Jorge se da cuenta que su verdadero ejército es el de Jesucristo,” reparte sus bienes entre los pobres, renun-
cia a su carrera militar y se enfrenta a las autoridades romanas. Es de destacar que las actas del martirio de nuestro santo
se perdieron y solamente podemos saber algo de ellas a partir de la tradicién popular. Por tanto, nos encontramos ante el
hecho que, pese a existir historicamente un martirio de San Jorge, no se pueden tomar como historicas tales tradiciones.
De todas formas, dichas narraciones son un simbolo de los ideales y de las convicciones de aquellos cristianos que lo die-
ron todo por su fe en Jesucristo. San Jorge sufrié el martirio en la actual ciudad de Lod (Israel) a principios del afo 300 en
tiempo de los emperadores Diocleciano y Maximiliano. Fue el mismo Santiago de la Voragine que en su obra ‘La Leyenda
dorada’” difundié el martirio de San Jorge.”

7 Ibid. El afio 1966 arribé como vicario patriarcal a la Iglesia de San Jorge de la Ciudad de México el actual Arzobispo
Antonio Chedrahui quien organizo la comunidad y dispuso los servicios espirituales y eclesiasticos a todos los ortodoxos,
antioguenos o no. En 1996, treinta afios después, el vicario Chedrahui fue nombrado Arzobispo metropolitano de México,
Venezuela, Centroamérica y el Caribe, catedra que encabeza hasta la fecha.
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consolidaron quienes no abando-
naron los pueblos y ciudades del
interior del estado. Hoy dia no
pocas familias y descendientes
arabes habitan en las colonias
consideradas “ricas” de Mérida,
si bien su composicién como cla-
se media es muy extendida.

Paralelamente a esa con-
solidacion econdmica, entre la
poblacion libanesa empez6 a ex-
presarse una contradiccion cul-
tural sumamente fuerte: Méxi-
co los habia acogido y les habia
permitido sobrevivir como co-
munidad arabe, pero no habian
logrado consolidar condiciones
institucionales para que su iden-
tidad se mantuviese intacta, vi-
va y fuerte (centros culturales,
escuelas basicas, defensa de su
lenguaje, universidad, etc.). Es
mas, las nuevas generaciones de
sirios y libaneses nacidos en esta
entidad, empezaban a dar signos
de sentirse y actuar mas como
“yucatecos” que como arabes
cristianos (ortodoxos y maroni-
tas). Algunos estudios plantean
que en general la integracion de
estas comunidades a México fue
muy rapida y que de una genera-
cion a otra la poblacion hablan-
te de arabe se perdio en un 70%;
ya para la tercera generacion
(precisamente a mediados del
siglo XX) sélo 2.17% hablaba su
lengua original y en espacios es-
trictamente familiares.® Yucatan
no esta distante de ese proceso
e indices.

Entre 1915 y 1938, la comu-
nidad de origen sirio y libanés
que habitaba en esta region
desde seis y siete décadas atras
habia, a su vez, logrado trans-
mitir parte de sus costumbres
a la sociedad yucateca o bien
aceptaba sin mayor conflicto
el calificativo impuesto por las
propias condiciones de emigra-

8 Lopez Villicana, op. cit., p. 4.

cién; por ejemplo, la expresion
“turco” que en sus origenes tuvo
una acepcion despectiva, habia
transitado a una connotacion
afable y de aceptacion dentro de
la propia comunidad arabe de la
entidad. La nostalgia por el afio-
rado regreso a la tierra de origen

también habia dado paso, entre
los sectores de mayor edad, a la
actitud concatenada de resigna-
cion, agradecimiento y arraigo
por la recepcion amable de la
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nueva tierra. Un nuevo proceso
de mestizaje estaba pues en cur-
so definitivo en la entidad.
Asimismo, el conflicto reli-
gioso entre el Estado mexicano
y la Iglesia Catolica (1917-1929),
lejos de representar una coyun-
tura basica para que la comuni-
dad arabe de mayor edad lograra
recuperar con integridad el culto
y la identidad cristiana maronita
u ortodoxa, significdé un momen-
to critico decisivo en favor de su
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o coyunturas politicas importan-
tes para la sociedad mexicana,
donde para el caso de Yucatan
tenemos que:

1. La ausencia de sacerdotes ca-
télicos y por tanto de actividad
religiosa permanente en las igle-
sias catdlicas locales (1927-1939)
propici6 que la comunidad arabe
yucateca ocupase (mediante ren-
ta) estos espacios, en particular
el templo catolico del barrio de
San Cristobal en el centro de Mé-
rida; en este barrio, de hecho,
habitaron hasta principios de la
década de 1990 descendientes
de familias sirias y libanesas.
Intentaron por esos afios de la
etapa cardenista desplegar una
estrategia cultural comunitaria
centrada en sus ritos religiosos
originales con el fin de recupe-
rar la fuerte idea y mito cris-
tiano de cohesion comunitaria
y de hermandad trascendente.
Poco en realidad lograron pues
pronto comprendieron que den-
tro de su comunidad existian ya
dos identidades religiosas: a) la
nostalgica y en declive identidad
cristiana ortodoxa, y b) la viva,
funcional y practica identidad
catolica, esta Ultima marcada
por un sentimiento de pertenen-
cia a la cultura yucateca cada
vez mas natural y fuerte entre
las nuevas generaciones.

2. Que la recomposicion de las
relaciones entre el Estado y la
Iglesia Catolica a partir de 1941,
le permiti6 a ésta estabilizar sus
vinculos con la sociedad yuca-
teca (incluido el segmento sirio
y libanés), por lo que las nue-
vas generaciones empezaron a
adoptar, sin mayores tramites,
la religion catolica. Basta indicar
que un nimero importante de
matrimonios inter y extra miem-
bros de la comunidad de origen
arabe se dieron ante la ausen-
cia de sacerdotes maronita y
ortodoxo, practica que también
marcé el rumbo religioso de las
nuevas generaciones. El transito
de cristiano a catolico, si bien
como parte de un proceso que
amerita un estudio mas profun-
do, se puede decir que cubrid
varias etapas y cismas dentro de
los grupos, familias y generacio-
nes de arabes yucatecos.

Ill) Comunidad sirio-libanesa

y su integracion a la sociedad
yucateca

Hacia mediados del siglo XX,
ocho décadas después de arri-
bar a tierras yucatecas, algunos
miembros de las familias de la
comunidad arabe dieron mues-
tras decisivas de su integracion

a la cultura local. El estableci-
miento de diversos vinculos so-
ciales y econémicos con familias
yucatecas de diversos niveles
sociales (mediante empresas, :
matrimonios, padrinazgos, mili-
tancia religiosa y demas), mostrd
que su insercion entre la cerrada
y particular sociedad local mar-
chaba hacia un definido estatus
de mestizaje.

Esto implicaba, de forma
concomitante, la adopcion defi-
nitiva del idioma castellano co-
mo lengua base y del catolicismo
romano como religion Unica por
la totalidad de la poblacion si-
ria y libanesa de Yucatan. Entre

1941 y 1967, los patrones domi-

nantes impuestos por la cultura
catélica (arquidiocesis) local en
materia de culto se evidencian
asumidos por la comunidad de
origen arabe.” Varios miembros
empiezan incluso a destacar por
estos afos coadyuvando en la
lucha politica del frente catélico
anti-estatal y anti-PRI integrado
a partir de la conformacion del
Partido Accion Nacional median-
te iniciativa y apoyo de lideres

9 Cabe resaltar que esta aseveracion no implica que miembros de la comunidad arabe yucateca no pertenezcan a otras
iglesias cristianas (evangélicas por ejemplo) ya que, en Ultima instancia, algunos destacan por el nivel de liderazgo que

han alcanzado en estas iglesias.
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catolicos locales (diocesanos
y laicos). De hecho, uno de los
principales idedlogos del PAN, y
primer alcalde no priista del si-
glo pasado de la capital, Mérida,
estaba casado con una descen-
diente libanesa: Luis Correa Ra-
cho y Sara Mena. Ambos incluso
fueron duefos de una exitosa
escuela primaria particular de
abierta orientacion catolica.

El proceso, a su vez, llegd a
un punto de culminacion a fines
de la década de 1980 con la edi-
ficacion del templo y parroquia
de Nuestra Sefiora de Libano,
advocacion mariana catolica que
significo la confluencia definitiva
de un importante y mayoritario
sector de la comunidad arabe
en la concepcion y edificacion
de una parroquia considerada
“propia” y signo inefable de su
nueva condicion social dominan-
te por su ubicacion al norte de
la Ciudad. Asi, mediante apoyos
econdmicos constantes, los jefes
de las familias libanesas mas ri-
cas financiaron la construccion
de un templo catélico tradicio-
nal regido y administrado por la
Iglesia Catdlica Romana. Mejor
pacto no podria tener, en todo
caso, la propia jerarquia catoli-
ca dentro de la dinamica y cada
vez mas influyente comunidad
de origen arabe. En sintesis, un
siglo después de llegar a tierras
catdlicas dominadas por el libe-
ralismo juarista y el autoritaris-
mo porfirista, la vieja comuni-
dad de origen cristiano maronita
y ortodoxo estaba integrada a la
cultura catélica de la entidad.

El poder libanés

Sin embargo, a partir de lo sefia-
lado, no se puede establecer una
hipdtesis contundente sobre una
pérdida definitiva de identidad o
sentido religioso nacional de los
pueblos arabes (sirio, libanés y
palestino) que arribaron a esta
zona de México. La asimilacion
o transicion hacia el catolicis-
mo romano significé mas bien un

fortalecimiento de los procesos
de identidad comunitaria al mis-
mo tiempo que se fortalecieron
los vinculos de identidad y per-
tenencia a la cultura mexicana,
en nuestro caso dentro de los
singulares patrones de acepta-
cion y rechazo a lo otro de la
sociedad yucateca.

Es mas, la acumulacion de
poder econémico de diversas
familias de origen arabe, como
punto de quiebre con la misma
sociedad local dada su cercania
y apoyo al Estado y lideres de
la clase politica oficial (priista),
fue uno de los tantos signos que
marcaron el deslinde identitario
de los descendientes de campe-
sinos sirios y libaneses radicados
en Yucatan al término del siglo
XIX. A esa acumulacion secular
de poder econdémico y politico
el decir popular e incluso cienti-
fico lo ha identificado con el otro
proceso histérico de raigambre
decimononica, el de la Casta Di-
vina, nombrandolo sélo ocasio-
nalmente como la formacion vy
repunte durante el siglo XX de la
Casta Beduina.

Los libaneses y sirios que
arribaron a Yucatan apostaron
con fuerza a la consolidacion de
su posicion economica, lo que en

4 200 FR
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menos de un siglo permitio tran-
sitar a muchas familias libanesas
del sefio de clase social campesi-
na con que emigraron a México,
a una posicion de clase pudiente
neo-burguesa, influyente y po-
derosa en instancias econémicas
y politicas. Mientras en el ambito
publico y comercial dieron mues-
tras de avanzar a una adaptacion
dinamica y arrebatada, en sus
espacios privados conservaron
cierta nostalgia por la pérdida
progresiva del sentido de origen,
lo que por otro lado contrasto
también con la débil conviccion
para recuperar su pasado u ori-
gen religioso nacional.

Hacia mediados del siglo XX
la poblacion de origen libanés
habia ya instalado en Mérida el
Club Libanés, centro social en
el que podian y debian convivir
todos los miembros y familias de
la comunidad arabe yucateca.
Este no tardé en convertirse en
un referente basico, diferencial
a niveles étnico y clasista, entre
la poblacion arabe libanesa y la
sociedad yucateca en general.
Al mismo tiempo, empezaron a
detonar en el centro y barrios de
Mérida como puntos de reunion
y confluencia para todos los
sectores sociales locales cafés,
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restaurantes y tiendas diversas
cuyos propietarios ponian a dis-
posicion elementos de su cultu-
ra alimenticia. La cultura local
registra, de hecho, una apro-
piacion muy particular de cier-
tos alimentos arabes (el kepe o
“Kibi” en la expresion popular)
dentro de la vida cotidiana del
pueblo yucateco. Estos espacios
abiertos terminaron por deto-
nar ain mas no solo la identidad
arabe propiamente dicha, sino la
aceptacion de todos los grupos
sirios y libaneses entre la pobla-
cién de Yucatan.

El Club Libanés, por ejem-
plo, evolucioné a raiz de su
fundacion en Mérida de la con-
notacion relativamente marcada
por el animo y la intencién de
refrendar y recuperar la cultura
libanesa nacional en la entidad,
a un centro de reunion social y
fuerte connotacion ejecutiva,
politica y sobre todo empresa-
rial. Asi, este lugar de convi-
vencia se convirtié en un punto
de encuentro de todos aquellos
sectores arabe-yucatecos vincu-
lados o integrados a las familias
y grupos de poder econémico y
politico de origen libanés. El re-
punte del nacionalismo libanés,
cuyo epicentro es basicamente
la Ciudad de México, le ha dado
un tono politico mas destacado
a la cultura arabe en las ulti-
mas décadas. A reserva de que
nuevos estudios identifiquen
mejor los cambios sociales des-
encadenados por estos procesos
simultaneos de integracion vy
aceptacion de lo otro, se puede
sefalar que los espacios recrea-
dos o construidos por la comu-
nidad arabe libanesa de Yucatan
buscaban preservar y fortalecer
sus propios vinculos de identi-
dad pero no un sentimiento am-
plio o total de patria; debemos
decir, por todo lo dicho, que en
realidad éstos se mantuvieron

en unos planos pero se descui-
daron y perdieron en otros. Por
ejemplo, los propios lideres de
las familias libanesas mas influ-
yentes no impulsaron (o lo hicie-
ron poco) que entre sus nuevas
generaciones se formaran lide-
res culturales mas ambiciosos:
como personajes organicos a su
propia raiz y tradicion cultu-
ral. Es hasta fines del siglo XX
y principios del XXI, que se re-
gistra la organizacién de agru-
paciones de descendientes ara-
bes, muy marcadas sin embargo
por la pertenencia a la cultura
mexicana.

Fuertemente vinculados con
el poder politico estatal, las fa-
milias y personajes mas impor-
tantes de origen arabe en Yuca-
tan terminaron integrandose e
integrando a su propia comuni-
dad a la logica de funcionamien-
to de la cultura politica y del
poder mexicanos. Y si bien man-
tienen vinculos con la cultura
originaria y el Libano, en lo co-
tidiano se expresa a un nivel de
recuerdo nostalgico, de pasado
elocuente que en algin sentido
refuerza y mantiene lazos y so-
lidaridad relativa con la lejana
y vieja patria: Monte Libano.
Esta ya no conforma la matriz
cultural que guia y construye la
dindmica de la comunidad liba-
nesa local, aunque si perviven
fuertes lazos de apego y solida-
ridad, sobre todo en momentos
dificiles como en la agresion is-
raelita al pueblo de Libano del
afo 2006.

Presencia ortodoxa hoy dia

La Iglesia ortodoxa, a través del
sacerdote Cosme Andrade, se
asent6 en Yucatan a principios
de la década de 1990; buena
parte de la decisién de trasla-
darse a esta zona del sureste
del pais se debidé desde luego
al conocimiento de emigrantes

libaneses asentados desde poco
mas de un siglo atras en la en-
tidad. Empezo y hasta la fecha
mantiene trabajo pastoral en la
comunidad se Santa Gertrudis
Copd, una poblacién cercana a
la ciudad de Mérida conformada
basicamente por poblacién de
origen maya. A finales del 2007
se hizo publico que la Iglesia
Ortodoxa habia ya empezado la
edificacion de un nuevo templo
en la colonia Juan Pablo Il de la
ciudad de Mérida, colonia popu-
lar ubicada en terrenos en los
que oficié misa el Papa del mis-
mo nombre en su visita pastoral
a Yucatan en agosto de 1993. El
templo estaria a cargo de otro
sacerdote ortodoxo que ya radi-
ca en Mérida.

Cuando el archimandrita Cos-
me Andrade inicid su trabajo
pastoral encontré ademas difi-
cultades préacticas, pero también
politicas para su desempefio. As-
pectos como dificultades para el
traslado desde Mérida, carencia
de recursos economicos e infra-
estructura, incomprension y has-
ta intolerancia de un sector del
clero catolico yucateco, hicieron
muy complejo el arranque de su
labor pastoral en la entidad. El
apoyo recibido por familias pode-
rosas libaneses le permitio, pese

- a esos obstaculos, superar algu-

nas de ellas y estabilizarse en su
trabajo pastoral en la comunidad
referida. Progresivamente, ade-
mas de los sectores de origen
maya (nifios en especial) que se
acercaron a su mision, empeza-
ron a asistir a los oficios religio-
sos personas de origen libanés
residentes en la ciudad de Mé-
rida. En la actualidad, después
de diadlogos y acercamientos in-
terreligiosos, se puede decir que
aunque pequefia en ndmero la
comunidad ortodoxa integra ca-
da vez mas a miembros de la co-
munidad de origen libanés.



