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PROYECTO: HISTORIA Y ANTROPOLOGIA DE AZCAPOTZALCO (SIGLOS XVI-XVIII)
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Introduccién

El presente ensayo trata de ofre-
cer una visién particular sobre
un aspecto de la dinamica del
complejo cambio social que ocu-
rrio dentro de una poblacion plu-
riétnica de la Cuenca de México,

durante el periodo colonial, que
en este caso fueron las practicas
locales de magia y hechiceria en
Azcapotzalco para los siglos XVII
y XVIII. Dicha visién forma parte
del proyecto Historia y Antropo-
logia en Azcapotzalco, que se ha

desarrollado en el Programa de
Postgrado de Historia-Etnohisto-
ria de la ENAH (2002 a 2007).

En éste, se considerd que la
existencia de diversas tradicio-
nes prehispanicas, africanas y
cristianas-medievales entre la
poblacién indigena, espafiola y
mestiza de los siglos XVII y XVIII
en la Cuenca de México, se ex-
presé en la presencia y continui-
dad de numerosos cultos y practi-
cas populares' o sincréticas’, que
funcionaron conjugando diversos
elementos, en rituales y simbolo-
gias que sirvieron para ordenar la

~ vida cotidiana de las diferentes

comunidades del periodo colonial
del Centro de México.
Planteamos que la magia®
y la hechiceria® eran ejemplos
de tales practicas y que entre
las comunidades étnicas no-
vohispanas, funcionaron como
elementos tebricos y practicos,

1 Se habla de creencias y practicas rituales populares entre varias corrientes antropolégicas como un sistema de vivencias
teéricas y practicas que ejercen las mayorias sociales que tienen un bajo nivel socioeconémico. El concepto esta relacio-
nado implicita y explicitamente con los conceptos de resistencia y dominacion cultural.

2 Se entiende como creencias y practicas sincréticas, aquellos sistemas culturales donde coexisten conceptos y practicas
provenientes de varias sociedades en una amalgama heterogénea y un estilo aparentemente incoherente. El concepto

esta muy relacionado con el paradigma de la aculturacién (Bock, 1985:399, 400).

1 Se entiende en este ensayo como magia al sistema cultural e ideolégico que esta compuesto por agentes, actos y repre-
sentaciones que intentan controlar los fenémenos, seres y objetos del mundo en sus facetas fisica y metafisica. Dicho sis-
tema cultural, por lo general, es formalmente ajeno a las religiones organizadas y a las instituciones establecidas (Mauss,

1989: 50-63).



para intentar una manipulacion
y control de fuerzas y entida-
des sobrenaturales, alternos a
medios socialmente aceptados,
por ejemplo, los rituales del ca-
tolicismo “popular” y del catoli-
cismo ortodoxo vigentes para la
época novohispana (Lienhardt,
1971:193-197).

Como practicas sociales, se
ha considerado que la magia y
la hechiceria tenian un caracter
marginal en el sistema de creen-
cias formales novohispanas, con-
tando siempre con usuarios que
veian en tales practicas la Gltima
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solucion posible a sus necesida-
des, pese a todos los peligros fi-
sicos y morales que conllevaban,
dada la escasa tolerancia legal y
religiosa que la hechiceria tenia
en la Nueva Espana de los siglos
XVILy XVIIL.

Hombres y mujeres desespe-
rados y con grandes necesidades
fueron los clientes regulares de
hechiceros® y brujos® de ambos
sexos, considerados seres malé-
ficos, por obrar por medio de he-
chizos’” o maleficios,® y hacer mas
que solo bien con éstos (Martin
Sanchez, 2005:33-38).

Independientemente de la
connotacion  peyorativa que
la magia y la hechiceria tuvieron
en la Nueva Espana, en nues-
tro caso, el estudio de las su-
cesivas practicas de hechiceria
denunciadas al interior de una
poblacién étnica y socialmente
diferenciada de un cierto terri-
torio, sirve de hilo conductor
para ilustrar la naturaleza de los
procesos socioeconomicos y poli-
ticos que formaron una realidad
social, que en este ensayo es la
del Azcapotzalco de los siglos
XVIIy XVIII.

Las practicas de magia y
hechiceria como ventanas a
procesos historicos y sociales,
locales y regionales

Los casos aqui estudiados fueron
denunciados ante las autoridades
del Santo Oficio e implicaron a
diversos miembros de las comuni-
dades espanolas e indigenas que
vivian en la jurisdiccion de Azca-
potzalco durante los siglos XVII y
XVIIl. Para los criterios canoni-
cos, los casos presentaron cuatro
presuntos agentes de caracter
maléfico’ (dos hombres y dos mu-
jeres), ademas de una clientela
que acudio al auxilio de reniegos,
adivinacion por ololiuhqui® vy la

Miembros de la comunidad musulmana saludandose después de la oracion. Polanco, D. F.,
2003. © Héctor Parra.

4 Se plantea que hechiceria, segln los parametros del Cristianismo occidental y medieval, es una variedad de agentes,
actos y representaciones magicas de caracter negativo o maligno para la sociedad en su conjunto y para los individuos que
sufren sus efectos o para los que la practican y manipulan en su provecho, las fuerzas naturales y/o las fuerzas espiritua-
les (Mauss, 1989:50-152 / Scott, 1982).

% Los hechiceros son los agentes que en la mentalidad occidental y cristiana practican los actos y representaciones, que
socialmente se asignan a la hechiceria (Mauss, 1989: 50-63 / Scott, 1982).

¢ Los brujos en la mentalidad cristiana occidental son los hechiceros, que pueden realizar actos de hechiceria por la ayuda
y apoyo de Satanas y sus demonios, gracias a un pacto que el brujo ha realizado con éstos (Mauss, 1989: 50-63 / Scott,
1982).

7 Un hechizo es un acto de magia que pretende manipular las realidades fisicas y metafisicas apoyandose en las regulari-
dades y leyes naturales o espirituales que el hechicero o mago controla, mediante actos y representaciones de caracter
magico (Mauss, 1989: 50-63 / Scott, 1982).

& Un maleficio es un hechizo de caracter perjudicial y dafino sobre la salud, el bienestar personal o familiar o sobre posesio-
nes y animales, realizado por egoismo, mala voluntad, envidia, codicia, miedo, etcétera. (Mauss, 1989:50-63 / Scott, 1982).
% El termino maléfico posee varios significados en espafol; significa la persona que practica hechicerias, la que puede oca-
sionar dafos por ella misma y la persona que perjudica y hace dafio a alguien con maleficios (Real Academia, 2001:963).
" Ololiuhqui en nahuatl es “el esférico™ Es una serie de plantas psicotropicas (lpomea sidaefolia, Rivea corymbosa) o
“Mantos de Cielo”, cuyas semillas secas eran molidas y tomadas por los indigenas prehispanicos y modernos en agua
o incorporadas en unglientos, para poder tener delirios y visiones, y asi comunicarse con los dioses, para adivinar, para
encontrar las cosas perdidas y diagnosticar, y tratar enfermedades (Schultes, 1982:128-131).
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preparacion de bebedizos y pol-
vos magicos, para obtener asi so-
lucion a urgentes y desesperadas
necesidades personales.

Los dos primeros casos ocu-
rrieron en el siglo XVIl, época
de la integracion cultural donde
nuevos actores y procesos So-
cioeconomicos se desarrollaron
con nuevas instituciones (Lira y
Muro, 1981:438-452).

El primer caso de 1627 nos
ilustra sobre las relaciones que
sostuvieron indios y mestizos
en el marco de la economia re-
gional de la Cuenca de México,
donde las actividades del comer-
cio, la ganaderia y la arrieria los
obligaron, entre otras causas, a
convivir e interrelacionarse in-
timamente en un ambiente de
bilingliismo y de nuevas-viejas
practicas, como el uso del olo-
liuhqui (Sahagun, 1989:747-896 /
Evans, 1982:128-136).

El segundo caso de 1661 nos
mostré otros integrantes de la
comunidad espanola local, los
mulatos y negros de una institu-
cién econdmica productiva como
el obraje textil, muy poco estu-

diada en las localidades del NW
de la Cuenca de México.

Ellos, al convivir y trabajar con
otros sujetos étnicos como espa-
fioles y mestizos en un ambiente de
tension y explotacion constante,
adoptaron las representaciones y
valores cristiano-occidentales no-
vohispanos y los manipularon en
el marco del escandalo social co-
mo estrategia de sobrevivencia,
que es como consideramos a los
denominados reniegos’.

Los otros dos casos corres-
ponden al siglo XVIil, ocurrieron
en un contexto de crecimiento
poblacional y econémico con una
sociedad altamente estratifica-
da y corporativa, donde la pro-
duccién agropecuaria alcanzo un
gran nivel productivo en la Cuen-
ca de México (Florescano y Gil,
1981: 534-540, 565-573). El tercer
caso expuesto, de 1762, presentd
como las tensiones y los conflic-
tos entre parientes consanguineos
y politicos se incorporan con las
caracteristicas tradicionales de
las hechiceras o maléficas, como
mujeres que poseian conocimien-
tos transmitidos de madre a hijas,

que permitian el control sobre la
curacion y la enfermedad (Martin
Sanchez, 2005:24-25).

En el d(ltimo caso presentado
de 1785, encontramos como las
relaciones entre sexos y esta-
dos distintos desembocaban en
rechazos amorosos factibles de
solucionar por medios magicos.
La forma en que las partes invo-
lucradas en el caso se relaciona-
ron (principalmente mujeres de
distinta calidad étnica), mostro
la estratificacion social vigente
asi como los mecanismos socia-
les que trataron de evitar un es-
candalo social.

Los casos de estudio
1)Las visiones por ololiuhqui
(siglo XVII)
En una autodenuncia hecha el 8
de abril de 1627, ante el escri-
bano local del Santo Oficio y el
Visitador correspondiente, Cris-
tobal de Alzate de 19 anos, de
padre espafol y madre mestiza,
oriundo de Cuautitlan describe
el caso:

Estando casado con una mujer
mestiza, esta huyo de la casa y

Musulmanas en oracion. Polanco, D. F., 2003. © Héctor Parra.

" EL reniego es considerado una blasfemia y no solo es un insulto contra Dios, la Virgen o los santos sino ademas, la nega-
cion abierta y declarada ante testigos, a seguir las leyes y normas catolicas. El reniego es la abjuracion de una fe, paso
previo para aceptar otra. En el caso de los reniegos de esclavos negros novohispanos, podia dar paso a la idolatria, a la
adoracion abierta a Satanas o a la declaracién de fe musulmana, una expresion sencilla pero obligatoriamente publica, de
proclamar la formula de No hay mds Dios que Dios y Mahoma que es enviado de Dios.



en esta situacion fue cuando Cris-
tobal (que al parecer era arriero
0 comerciante en pequeno) en un
viaje que realizé entre México e
Ixmiquilpan pasé a descansar en
el pueblo de Azcapotzalco en la
casa de una india. Alli escucho a
dos indios comentar que cuando
ellos se les perdieron dos mulas,
habian acudido a un indio ciego
y viejo de ese pueblo, que habia
bebido el ololiuhqui para saber
donde estaban las mulas perdi-
das, asegurando los indios ha-
berlas hallado asi. Cristobal les
comento que él utilizaria el olo-
liuhqui, no para hallar animales
perdidos sino para saber donde
estaba su mujer huida, por lo que
los indios le condujeron ante el
viejo indio y este tomo el ololiuh-
qui en polvos desleidos” en agua
y después de haberse servido el
brebaje, el indio viejo y ciego le
dijo a Cristobal que no tuviese
pena, ya que en poco tiempo en
la casa de un pariente suyo halla-
ria a la mujer huida.

Cristabal se fue del pueblo de
Azcapotzalco y luego de tres dias,
estando él en casa de un herma-
no suyo, vino su mujer y alli lo re-
cibio, por lo que por temor y con-
movido por el peligro de perder
su alma, se autodenuncio ante
los funcionarios locales del Santo
Oficio. (Ver AGN, Inquisicion, Vol.
1552, fs. 200 a 200v).

2) Los reniegos de negros y

mulatos esclavos (siglo XVI)

El 4 de marzo de 1661, en el obra-
je que Baltasar Martinez tenia en
el pueblo de Azcapotzalco, el es-
clavo negro Gonzalo, de 36 afos
de edad y natural de la India de
Portugal (Mozambique) fue asig-
nado junto con otra decena de
esclavos negros y mulatos, a las
habituales tareas de lavar y car-
dar la lana utilizada para hacer
los hilos y los painos de lana que
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Los movimientos de la oracion incluyen postrar la cabeza en el piso en direccion a La Meca.
Polanco, D. F., 2003. © Héctor Parra.

el obraje producia. Iniciando sus
faenas en la manana, para medio
dia, Gonzalo todavia no habia
cardado media tarea de lana en
vellon, por lo que el Mayordomo
del Obraje determino el casti-
garle por haragan.

Se procedio a llevar a Gon-
zalo a uno de los dos patios del
obraje, se le ordené tenderse y
bajarse los calzones mientras
que otros esclavos le sujetaban
brazos y piernas, mientras otro
esclavo se preparaba para azo-
tarle el trasero con una ancha
faja de cuero, en presencia del
Mayordomo y de otros esclavos y
trabajadores mestizos y espao-
les del Obraje.

Como Gonzalo se resistio a
quitarse los calzones, se le orde-
no a otro esclavo bajarselos y fue
entonces cuando Gonzalo comen-
z0 a gritar que si le quitaban los
calzones y lo azotaban, comenza-
ria a renegar de Dios, de los San-
tos y del Santisimo Sacramento.

Como no se le hizo caso, se le
sujeto y le quitaron los calzones
y fue entonces cuando comen-
z6 a dar alaridos renegando de
Dios, de los Santos, del Santo Sa-
cramento y del abrigo de Nues-
tra Santa Madre Virgen. Entonces

se le reprendio y se le ordend
callar pero Gonzalo volvio a re-
negar otra vez y en los mismos
términos, por lo que se suspen-
dio el castigo, se le encerro y se
le informo al dueiio del Obraje,
Baltasar Martinez que vivia alli.

Inmediatamente Baltasar
Martinez ordend al mayordomo
que prepara a Gonzalo y a otros
esclavos (testigos del hecho) pa-
ra que al dia siguiente viajaran a
la Ciudad de México, ante el Tri-
bunal del Santo Oficio para de-
nunciar a Gonzalo por blasfemo.

En el tribunal del Santo Ofi-
cio se abrio la causa contra Gon-
zalo y su amo, Baltasar Martinez,
el mayordomo del obraje y tres
esclavos testificaron. En su de-
claracion, Gonzalo declaro estar
muy arrepentido de sus blasfe-
mias, por lo que el Tribunal de-
terminé encerrar a Gonzalo en
las Cérceles Secretas del Santo
Oficio en todo el tiempo en que
transcurria todo el proceso.

En abril de 1661, Baltasar
Martinez como amo, pidio licen-
cia al Tribunal para que trasla-
daran al negro esclavo Gonzalo
de las cérceles secretas a un
hospital por encontrarse enfer-
mo de hidropesia.

' Desleir es diluir, disolver un cuerpo en agua u otro liquido (Real Academia, 2001:533).
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La comunidad musulmana se saluda después de la oracion. Polanco, D. F., 2003. @ Héctor Parra.

Entretanto se multé con vein-
ticinco pesos a Baltasar Martinez
el 22 de junio de 1661, por ser
el responsable de Gonzalo, ya
acusado formalmente en mayo
de 1661 por el Tribunal, de blas-
femias heréticas repetidas y de
faltar a sus obligaciones de fiel,
catolico y verdadero cristiano.

Sin embargo, el estado de
Gonzalo empeoro, por lo que el
Tribunal aceptd trasladar al es-
clavo prisionero el 10 de junio de
1661 al Hospital de San Diego de
la Ciudad de México, a peticion de
su amo, por enfermedad hidropi-
ca, donde después de pocos dias
murié por complicaciones proba-
blemente renales (Ver AGN, Inqui-
sicion, Vol. 705, Exp. 7, fs. 45-56).

3) El tepache maléfico

(siglo XVIII)

En denuncias y declaraciones
hechas en febrero de 1762, el
matrimonio espanol de Mariana
Gertrudis de Cuellar y Cristobal
Vargas acusé de maléfica, a su
nuera Maria Antonia Sandoval
Gonzalez por haberles causado
danos utilizando hechizos.

o
o

Segln lo que se desprende de
las declaraciones del matrimonio
(establecido en la hacienda de
San Juanico a 5 kilometros y me-
dio de la Villa de Guadalupe) an-
tes de septiembre de 1760, Cris-
tobal de Vargas, ranchero espanol
de entonces 66 anos y viudo, vivia
en la hacienda de San Juanico en
compaiia de su hijo Anastasio de
Vargas y su nuera, Maria Antonia
Sandoval Gonzalez, de entonces
23 anos, pues el suegro Cristobal
mantenfa a la pareja en su ca-
sa, pero a partir de septiembre
de ese afo, Cristobal se volvio a
casar con Mariana Gertrudis de
Cuellar, espanola mucho mas jo-
ven que su nuevo marido, y trajo
a su flamante esposa a vivir con
él a la hacienda de San Juanico.

Esta situacion de convivencia
comenzé6 a provocar fricciones
entre las mujeres de la familia, ya
que Mariana creyo que Maria Anto-
nia trataba de hacerle el mal con
hechizos, relatando que en una
ocasion, el vientre de Mariana se
llend de bolas, que curd mgas tar-
de la propia Maria Antonia al apli-
car aceites en la parte afectada.

La situacion empeor¢ al gra-
do de que dos meses después del
casamiento del suegro, Anastasio
y Maria Antonia dejaron la ha-
cienda de San Juanico sin avisar
ni decir adids y pasaron a esta-
blecerse a un rancho cercano (a
tres kildmetros de distancia) pe-
ro ya en la jurisdiccion de Azca-
potzalco, donde vivian parientes
de Maria Antonia.

Las relaciones entre las dos
familias Vargas continuaron dis-
tantes hasta diciembre de 1760,
cuando se organizé en casa de
Cristébal un almuerzo de barba-
coa, al que asistio su hijo Anas-
tasio y su mujer Maria Antonia,
desde su rancho.

En pleno almuerzo, se men-
ciono que habia una olla llena
de tepache® en el rancho de
Anastasio y para acompanar el
almuerzo, se envio por ella. La
olla con tepache llegd y se to-
mo de ella. Al parecer la bebida
afecto gravemente tanto a Ma-
riana como a Cristébal mientras
que a Anastasio y Maria Antonia
no enfermaron en absoluto.

" El termino tepache es un nahuatlismo que aparentemente viene del término nahuatl tepachoa, que es aprensar o ma-
chacar algo con piedra. Es una bebida fermentada hecha de frutas exprimidas o machacadas, agua y piloncillo. La fermen-
tacion por lo general se hace en una vasija o tinaja en donde se pone la fruta, el agua y el piloncillo a reposar por varios

dias, tapada la olla (Cabrera, 1992: 130).



Al decir de Mariana, el te-
pache traia un maleficio que le
provocd una progresiva y des-
medida fatiga que solo termind
cuando vomité cuatro horas des-
pués; el aborto de una criatu-
ra la noche siguiente y grandes
ansias que le obligan a rechazar
maritalmente a su marido, tiran-
dolo a éste de la cama, todas las
noches desde entonces.

Cristobal declaro, en cam-
bio, que el beber el tepache
maléfico le provocé que inme-
diatamente le doliera el pecho y
la cabeza, a la par que se le hin-
cho el vientre sin soltar flujos;
luego se comenzo a adelgazar su
miembro viril progresivamente,
hasta que después de un mes se
consumié totalmente.

Al ver estos efectos, Mariana
fue a buscar en 1761 a la madre
de Maria Antonia que vivia en
Azcapotzalco desde hacia tiempo
(de hecho, Maria Antonia y Anas-
tasio Vargas se habian casado en
la parroquia de Azcapotzalco).
Mariana le pidi6 a la madre de
Maria Antonia (llamada Maria An-
tonia Gonzalez) que hablara con
su hija para que le curase a ella
y a su marido Cristobal y que si
no lo hacia, la denunciaria ante
el Santo Oficio. Maria Antonia
Gonzalez le respondio que si se
atrevia a denunciar a su hija al
Santo Oficio, el mal caeria sobre
ella y se nego ayudarla.

Luego ante el consejo de su
padre confesor, la pareja denun-
ci0 a Maria Antonia como malé-
fica, sin que al parecer hubiera
seguimiento luego de la denun-
cia y las declaraciones del matri-
monio (Ver AGN, Inquisicion, Vol.
1000, Exp. 2, fs. 5-11).

4) Los polvos de amor (5. XVIII)
Para 1785, en el pueblo de Felipe
y Santiago Azcapotzalco vivia Lu-
tgarda Gonzalez, hija adolescen-
te de tan solo 14 afios de Mariano
Gonzalez (Colector de primicias
de las haciendas del partido de
Azcapotzalco y funcionario de la

Magia y maleficios en el Azcapotzalco Colonial: Miradas a la historia cotidiana local

Colecturia de Diezmos del Cabildo
Catedralicio de la Cd. de México).
Lutgarda amaba rabiosamente
y sin esperanzas a Joseph Anto-
nio (posiblemente Joseph Antonio
Hernandez, labrador soltero de 24
anos) mismo que la ignoraba por
su calidad y edad. Fue tal la deses-
peracion y pasion de Lutgarda
que juro atraer a Joseph Antonio
a ella, usando cualquier medio y
en ese momento le pidid a Maria
de Aranda, su criada que le consi-
guiera el remedio necesario para
atraer al referido Joseph Anto-
nio. Maria de Aranda (espanola,
soltera de 21 afos) trajo luego
de unos dias, unos polvos que al
parecer consiguio de la india Mi-
caela Antonia, vecina del pueblo
de Azcapotzalco. Maria Aranda le
pidio a Lutgarda cuatro reales por
los polvos, precio que al parecer
habia acordado con Micaela An-
tonia, pero de pronto a Lutgarda
Gonzélez la situacion le abrumo y
dijo que la suma por lo polvos era
demasiada, por lo que no los uso
y los arrojo al fuego y que luego
arrepentida y temerosa, confe-
so todo el asunto a sus padres y
que luego toda la familia acudio a
Fray Manuel de Therri que no solo
era confesor de la familia, sino el
cura parroco de la parroquia do-
minica de Azcapotzalco.

Fue entonces cuando Fray
Manuel Therri recomendo una

Polanco, D. F., 2003. © Héctor Parra.

confesion de puno y letra de
Lut-garda por supersticiones,
una informacion sobre la criada
Maria Aranda ante el Santo Ofi-
cio y una denuncia ante el Pro-
curador General de Indios para
acusar a la india Micaela Anto-
nia por practicas supersticiosas,
ademas de una informacién re-
dactada del propio Fray Manuel
Therri de que Lutgarda era una
nifa de apenas catorce afos y
de buena familia. Luego de esta
situacion, la familia se retiro de
Azcapotzalco, puesto que en el
censo de 1792, no se reporta en
el pueblo, ninglin miembro de la
familia de Mariano Gonzalez (Ver
AGN, Inquisicion, Vol. 1240, Exp.
16, fs. 360-362 / AGN, Padrones,
Vol. 6, fs. 185-189).

Conclusiones

Al revisar los casos expuestos,
podemos ver en el primer caso,
que el esclavo Gonzalo renuncio
pUblicamente a la proteccion di-
vina, separandose asi de la comu-
nidad cristiana a la que pertene-
cia, para evitar en lo inmediato
un castigo infamante y terrible
para él, dada su condicion de
gotoso e hidropico. Su reniego
fue una invocacion negativa, una
tactica de supervivencia provo-
cada para sorprender y manipu-
lar a un publico que escandaliza-
do ante una apostasia a viva voz,
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se vio obligado a suspender el
castigo inmediato para acudir a
otras instancias, que presionaron
y castigaron posteriormente tan-
to al esclavo apostata como a su
dueno, responsable legal de toda
la situacion.

En el segundo caso, se mostrd
la supervivencia de al menos una
practica magica mesoamericana,
en las actividades de un anénimo
indio viejo y ciego, que al ope-
rar como vidente al interior de la
comunidad indigena de Azcapot-
zalco, reforzaba la agonizante
resistencia cultural nativa frente
a la creciente integracion regio-
nal de indios, mestizos y espafio-
les, ligados por pujantes redes de
ranchos, transportes y mercados
regionales, que consolidaron una
nueva sociedad colonial.

El tercer caso se desarrolld
en el medio rural, en la perife-
ria de las poblaciones de Azca-
potzalco y la Villa de Guadalupe,
donde las disputas y crisis fami-
liares socialmente eran conside-
radas tan antinaturales, que sélo
podian tener causas sobrenatura-
les. Solamente una mujer decep-
cionada y disgustada con su vida
familiar y marital, sospecharia
de su nuera y por maledicencia
la acusaria ante el Santo Oficio
de maléfica.

Sélo una maléfica podria
apartar a un hijo de su padre, s6-
lo una hechicera curaria primero
a su suegra para luego danarla a
ella y a su suegro, matando tam-
bién a un posible heredero y rival
en herencias y finalmente acabar
con el deseo sexual de la pareja
para evitar futuros embarazos y
la convivencia marital. Todo esto
conformo una explicacién verosi-
mil que daba sentido a una cade-
na de hechos y acciones doloro-
sas y traumaticas.

El cuarto y Gltimo caso se
desarrolldé en el casco urbano
de Azcapotzalco y mostré como
ajustada sintesis, las principa-
les caracteristicas presentes en
los anteriores casos, las eviden-

cias de una sociedad en cambio
y ajustes constantes, que local-
mente pasé de movimientos y
acciones de resistencia ante el
nuevo orden colonial, a nuevos
procesos de adaptacion e inte-
gracion, que contribuyeron a for-
mar sistemas de creencias hibri-
das, que compartieron distintos
estratos étnicos y socioeconémi-
cos, en donde parodiando el di-

cho novohispano “no era malo el
pecado, sino el escdndalo”, esto
es la exposicion publica de tales
hechos y practicas que mostra-
ban tensiones y crisis de indivi-
duos y grupos sociales diversos,
que en lugar de resolverse segln
criterios ortodoxos y formales,
se habrian intentado solucionar
seglin formulas y procedimientos
marginales y peligrosos.
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