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Bandera de Piedra y Gran Mono comparten el poder. Codice

Azoyu 1, anverso, folio 14 (tomado de Vega, 1991)

Mesoamerica, culturay cambio: conceptos problematicos
en el estudio etnografico de los pueblos indigenas
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Catharine Good Eshelman

La discusion sobre la utilidad de Mesoamérica
como paradigma para la investigacion en México,
especialmente entre los grupos indigenas contem-
poraneos, toca una serie de problemas fundamen-
tales para la antropologia. Una preocupacion de
fondo en todos los textos es la bisqueda de una
herramienta teorica y conceptual mas productiva
para abordar la diversidad cultural mexicana en
el siglo XXI. Mis comentarios aqui necesariamente
son limitados en su tematica y advierto que, por
razones de espacio, simplifico argumentos com-
plejos. Primero trato una dimension del origen
del concepto de Mesoamérica, que conduce a dos
otros problemas: las estrategias de definicion de
las areas culturales, y los conceptos de cultura y
cambio que requieren abordar las relaciones de
poder y formas de resistencia.

1.El concepto de Mesoamérica: problemas

de origen

La introduccion de Andrés Medina al nimero an-
terior de Diario de Campo ofrece una revision his-
torica de las areas culturales en la antropologia.
Al evaluar el concepto de Mesoamérica (véase Go-

od 1993), voy a enfocar aqui un aspecto de esta
tematica: Los etnografos trabajando en México
adoptaron la clasica definicién publicada por Kir-
choff (1943); ésta se basaba en una lista de rasgos
cuya presencia o ausencia delimitaba el area cul-
tural, en un procedimiento problematico para la
arqueologia y particularmente contraproducente
para la etnografia por sus implicaciones para la
manera de ver la cultura y el cambio.

En su defensa, recordamos que Kirchoff
ofrecio6 su breve articulo como una propuesta para
discutir, no como un modelo acabado y obviamen-
te reflejaba el estado de la antropologia america-
nista en la primera mitad del siglo XX. Esta tradi-
cion partia de una visi6n esencialista de la cultura
ya ampliamente criticada;' éste trata "la cultura”
como una "cosa” que la gente "tiene” y asume
que diferentes grupos poseen diferentes culturas.
Como resultado de la reificacion de la cultura, el
trabajo etnografico se convirtié en ejercicio taxo-
nomico; se enfocaba a documentar rasgos formales
y ubicar los casos particulares en areas culturales
que servian para organizar la diversidad en térmi-
nos de descripciones generalizadoras.? Otro aspec-

*La doctora Catharine Good Eshelman es profesora-investigadora del Posgrado en Antropologia de la ENAH

' Para mencionar algunos, Geertz 1973, Wolf 1982, Mintz y Price 1989 Ortner 2006.

* El Guia Murdock para clasificar datos etnograficos, y el proyecto de formar los Human Relations Area Files reflejan la logica de este

enfoque en la investigacion antropologica.
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to inconveniente de la definicion de Mesoamérica,
que en parte puede motivar su descalificacion por
Johannes Neurath (2007) y Saul Millan (2007), es
la exclusion de los grupos indigenas del norte de
México, y los del suroeste de los Estados Unidos,
aunque Medina nos recuerda que quedan en Arido-
américa y oasis América.

La logica de la propuesta para delimitar
Mesoamérica en funcion de rasgos, encajaba con
la ideologia de la Revolucién Mexicana, que tam-
bién influyé en la etnografia. En las décadas de
1930, 1940 y 1950 era comdn generar listas de ras-
gos culturales que definian a los pueblos indigenas
dentro de una escala con dos polos opuestos: el
indio y el mestizo. Se pretendia medir el grado de
“integracion” del indigena en la "cultura nacional”
por la presencia, o la "pérdida” de ciertos ras-
gos.? EL cambio se abordaba como el transito entre
ser indio hacia ser mestizo en un proceso lineal,
irreversible; esta aculturacion constituia un tipo
de "parrativa maestra” que dominaba la historia
oficial. El énfasis en rasgos formales para carac-
terizar la cultura expresaba las necesidades de un
proyecto politico de asimilacion, pero no funciona
como planteamiento cientifico.

En el mismo contexto surgié otro proyecto
ideoldgico del estado revolucionario: la idealiza-
cion de las grandes civilizaciones prehispanicas
como la mas alta expresion de las culturas indige-
nas, mientras se menospreciaba al indigena con-
temporaneo al verlo como un vestigio de grandeza
perdida, portador de una cultura adulterada, cu-
yas comunidades pobres esperaban del “progreso y
civilizacién” (c.f. Farriss, 1983). Un intento de rei-
vindicacion del indigena actual fue la blsqueda de
rasgos de las culturas prehispanicas entre pueblos
vivos, y politicamente esto legitimaba su estudio.
Estos estereotipos permeaban la percepcion ge-
neral de los indigenas en México e influyeron en
la investigacion; los describo aqui porque pueden
explicar parcialmente las dudas sobre el concepto
de Mesoamérica asociado con esta tradicion. Ob-
viamente la etnografia actual es mucho mas so-
fisticada y quiero aclarar que de ninguna manera
atribuyo el uso de un concepto tan limitado de
Mesoamérica a Alfredo Lopez Austin o a alguno de
mis colegas que participa en el presente debate.

Siempre es pertinente criticar y precisar
los conceptos que usamos, y es valido preguntar
si conviene seguir con ellos cuando reconocemos
los errores del pasado. Si abandonamos el térmi-
no de Mesoamérica, o el uso de areas culturales

habria que considerar otras opciones. No podemos
prescindir de conceptos que facilitan el trabajo de
sintesis como la nocion de area cultural; lo que
menos interesa ahora para la antropologia es vol-
ver a estudios localistas que no toman en cuenta
contextos regionales, nacionales e internacionales.
Alfredo Lopez Austin opta por mantener el concep-
to de Mesoamérica, no obstante los abusos que se
han hecho de él, porque ha sido muy productivo
para el trabajo académico en los campos de la
historia y la etnografia. En mi propio trabajo sigo
refiriéndome a Mesoamérica, igual que los colegas
que escriben en este nimero.

2. Alternativas en la formulacion de

areas culturales

Mi investigacion en México siempre ha estado in-
fluida por avances en la etnografia de otras regio-
nes del mundo, sobre todo los Andes, el Caribe y
Melanesia; tengo una gran deuda con dos maestros:
John Murra, que dedico su vida a la region andina,
y Sydney Mintz, que enfoco su esfuerzo intelectual
en las culturas afroamericanas del Caribe. El tra-
bajo de estos eminentes especialistas establecio
sus respectivas regiones como areas etnograficas
reconocidas por la antropologia internacional. Sus

En honor a los Sefiores Bandera de Piedra y Gran Mono se llevan a cabo festividades
religiosas. Cadice Azoyu 1, anverso, folio 14 (tomado de Vega, 1991)

7 EL libro Heritage of Conquest, editado por Sol Tax en 1952 ilustra este tipo de etnografia.
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Cuadretes con los portadores de los afios Viento, Venado, Yerba y Movimiento. Su lectura indigena es de derecha a izquierda. Cddice Azoyii 1, anverso
(tomado de Vega, 1991)

propuestas y sus estrategias para formularlas son
sugerentes para repensar la definicion de Meso-
américa y buscar otros ejes para caracterizar
nuestra region; una breve descripcion de estas dos
propuestas ilustra las diferencias con la delimita-
cién que se hizo de Mesoamérica.

La obra magistral de Murra explora la es-
tructura politica y economica de las sociedades
andinas (1975), basandose en su analisis detallado
del estado Inca (1978) identifica las caracteristi-
cas excepcionales de estas sociedades y hace én-
fasis en lo que distingue a los andes de otras re-
giones etnograficas. Para Murra, la presencia en si
de un estado no explicaba nada, ya que surgieron
en muchas partes del mundo antiguo; mas bien le
interesaba la logica detrds de la organizacion de
este estado, como expresion de principios andinos
Unicos, compartidos por los campesinos, los se-
fiores étnicos locales y hasta los elites del estado
Inca. Esta logica consistia en estrategias particu-
lares para aprovechar el medio ambiente, la re-
caudacion de tributo en trabajo humano pero no
en especie, y la circulacion de bienes por medio
de relaciones sociales.

Murra preguntaba como los pueblos andinos
se movilizaban social y politicamente para pros-
perar en un medio ambiente Unico en el mundo;
elabord las definiciones de "archipiélago vertical”
y “complementariedad ecologica” para explicar la
solucion andina.* Ademas descubrio que los sefio-
res étnicos y el mismo estado incaico recibian “tri-
buto” en energia humana de las poblaciones suje-
tas, pero no en bienes producidos con los recursos
caseros. Finalmente, al notar la marcada ausencia
de moneda, comercio y mercados,® Murra anali-
z6 detenidamente las relaciones de reciprocidad
y redistribucion que permitian el movimiento de
productos en todos niveles (Good E, s/f, elabora
sobre este modelo).

En otro ejemplo Sydney Mintz (1974 ) carac-
terizé el Caribe con base en procesos historicos y
culturales compartidos; éstos conducen a la hete-
rogeneidad y la diversidad en lugar de la homoge-
neidad o la uniformidad. Por lo tanto, la bisqueda
de rasgos formales no es muy productiva. Mintz
observo que las culturas del Caribe nacieron de
la expansion colonial europea y del capitalismo
incipiente; quedaron profundamente marcadas por
dos instituciones impuestas: las plantaciones tropi-
cales y la esclavitud en gran escala. Encontro otra
caracteristica singular: con la llegada de los euro-
peos la inmensa mayoria de poblacion originaria se
extingui¢ y todo el Caribe recibié pobladores im-
portados en olas sucesivas. Este repoblamiento de-
sato complejos procesos de creacion cultural entre
personas y grupos procedentes de diferentes re-
giones de Africa, Europa, las Américas y Asia, que
aportaban diversas herencias raciales, lingtisticas
y sociales. Los conceptos de etnogénesis y creoli-
zacion han servido para describir este fenémeno
cultural caribefio.

Tanto en el caso de los Andes como del Ca-
ribe, es notable que se ha dado poco peso a las
caracteristicas formales de la cultura para formu-
lar el area etnografica. A la hora de hacer el tra-
bajo de campo los antropélogos han podido explo-
rar casos empiricos con gran profundidad; pero los
modelos de area permiten analizar lo local dentro
de contextos mayores, abordar el cambio a través
del tiempo, y vincular los datos etnograficos con
patrones historicos sin arrojar resultados predeter-
minados. Seria interesante considerar el tipo de
antropologia que se desarrolla en areas definidas
por procesos y relaciones, en contraste con una
delimitada por rasgos descriptivos. Estos ejemplos
demuestran que hablar de una region o area cultu-
ral no necesariamente implica hacer generalizacio-
nes, simplificaciones, o pasar por alto la diversidad

* Consistia en la ocupacion simultanea, permanente de diversos pisos o nichos ecolégicos, en asentamientos geograficamente dispersos; los
colonos pertenecian a un mismo grupo étnice-politico, que mantenia un centro rector en la sierra alta.

* Murra subrayo dos diferencias entre mesoamerica y los andes: en mesoamerica existia tributo en bienes junto con tasaciones de tributo
en trabajo, y la circulacion de bienes se lograba por tratos comerciales, mercados, y comerciantes especializados.



y la complejidad local; si consultamos la literatura
sobre Oceania o Africa encontraremos otros.

Yo he intentado reformular nuestra idea de
Mesoamérica al construir un modelo a partir de
mi investigacion etnografica -y sugiero que puede
ser (til para casos historicos-. La propuesta esta
enfocada en conceptos claves y principios organi-
zativos que conforman un tipo de logica cultural o
fenomenologia, que genera y guia la accién social
(Good 1993, 2005); muestro como estos principios
inciden en procesos y relaciones empiricas. Estos
son, una definicién amplia de trabajo o tequitl, un
concepto de fuerza o chicahualiztli como energia
vital que circula, redes de intercambio entendi-
das como demostraciones del amor y respeto, y
la conciencia propia de continuidad historica. Los
descubri al estudiar cuidadosamente en el cam-
po la organizacién economica, social, ritual y las
formas de expresion estética entre los nahuas del
alto Balsas, Guerrero.

3. El problema de cultura, cambio y el concepto de
etnogénesis
Mi propuesta incorpora un concepto historico pro-
cesual de la cultura® que tiene implicaciones me-
todoldgicas importantes; integra el estudio de la
vida material y las relaciones de poder en el mis-
mo campo de analisis con las dimensiones religio-
sas, simbdlicas, éticas y estéticas de la vida colec-
tiva. A la vez requiere de una perspectiva historica
sobre los procesos sociales, enfocada en la inno-
vacion, mecanismos de reproduccién cultural, y
estrategias de resistencia. Utilizo la reproduccién
cultural como referente para los cambios y adap-
taciones creativas que permiten la continuidad, y
éstos solo se perciben con una visién histérica; su-
giero que la continuidad se ubica mas bien en los
conceptos, las orientaciones cognitivas, los valores
fundamentales detras de la accién (Mintz y Price
1989: Price y Price 2005) y no tanto en las expre-
siones formales de la cultura. Al considerar la in-
novacion en coyunturas claves como un mecanismo
de reproduccion cultural, descarto la idea de re-
produccion como la réplica mecanica o imitativa
de patrones y rasgos o el mantenimiento de ele-
mentos formales inalterados. Hay otras propuestas
que procuran comunicar la misma dinamica.
Neurath (2007) menciond el término etno-
génesis y Barabas (2007) retomé el tema; quiero
hacer una breve reflexion sobre etnogénesis en
relacion con la cuestion de cémo abordar el cam-

bio cultural. Usé etnogenesis en Haciendo la Lu-
cha, publicado en 1988, por una sugerencia directa
de John Murra, para hablar de las adaptaciones
creativas de los pueblos nahuas. Dejé el término
cuando empecé a trabajar con teorias de cultura y
reproduccion cultural; pero hay una reformulacion
de etnogénesis que puede ser relevante para los
temas de discusion aqui.

En la introduccion a un volumen colectivo,
Jonathan Hill (ed. 1996) afirma que etnogénesis
normalmente se refiere a la aparicion historica de
un pueblo, pero sefiala que un propésito del libro
es extender el concepto en dos sentidos: a los pro-
cesos de creacion y adaptacion que permiten la so-
brevivencia del grupo como tal, y a la conciencia
historica de un pueblo. Dice “...etnogénesis can
also serve as an analytical tool for developing criti-
cal historical approaches to culture as an ongoing
process of conflict and struggle over a people’s exis-
tence and their positioning within and against a
general history of domination.” (1996:1). Propone
etnogénesis para hablar de las luchas culturales y
politicas de un grupo para persistir en contextos
de cambios radicales con la expansién de los esta-
dos coloniales y nacionales. Hill sugiere que esta
definicién ampliada de etnogénesis ayuda a situar

Muerte del Sefor Bandera de Piedra y ascension al poder del Sefor Lagartija.
Codice Azoyu 1, anverso, folio 15 (tomado de Vega, 1991)

¢ A diferencia de las propuestas de Kirchoff, o de la antropologia simbolica (véase Good E. 2004)
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los casos particulares de pueblos indigenas o afro-
americanos en contextos mayores y a explorar las
interrelaciones entre historias globales y locales.
Enfatiza que las luchas culturales (procesos de et-
nogénesis) son intrinsicamente dinamicas y enrai-
zadas en la experiencia y la conciencia histérica
de un pueblo. Nos recuerda que hay poder politico,
social y simbélico en el hecho de crear y transmitir
historia propia y conservar una memoria histérica
autonoma. Este tema merece trabajo etnografico
cuidadoso y nos indica otra forma de acercarnos a
la historia.

Consideraciones finales

Decidi hablar de conceptos de cultura, areas cul-
turales, la reproduccion cultural y etnogénesis en
estas paginas para abrir otros espacios en nuestro
debate, ya que considero que estas discusiones re-
flejan la necesidad de reformular y afinar las teo-
rias, y metodologias para el estudio de los grupos
indigenas de México. Termino sefalando otras pro-
puestas que me parecen relevantes en relacion con
lo expuesto aqui. Barabas (2007) propone el con-
cepto de configuracion cultural para aludir “a los
aspectos dinamicos y combinatorios de la cultura”
y para abarcar “procesos generadores de unidad
y de diversidad cultural a través de la larga dura-
cion...” En las sesiones del seminario permanente
del proyecto Etnografia de las regiones indigenas
de México en el nuevo milenio, han surgido pro-
puestas estimulantes como alternativas a la idea
de reproduccion cultural como proceso de cambio.

Severi utilizé un concepto de tradicion como "el
proceso de transmision de conocimientos” o “pro-
ceso constante de generacion de conocimientos
compartidos”; distinguio su idea de tradicion de
la perspectiva patrimonialista, porque hay creati-
vidad e innovacion en los procesos de generacion
y transmision de conocimientos, ademas de pun-
tos de estabilidad. Para él la tradicion se ejerce, y
contrasto tradicion como corpus de tradicion como
practica, para subrayar la importancia de la accion
social para su transmision.’

Gordon Brotherston y Lucia Sa han plantea-
do la existencia de una tradicion intelectual ame-
rindia, que incluye pero transciende Mesoamérica;
ésta sigue en elaboracion entre los pueblos que
estudiamos, y revela una gran sofisticacion filoso-
fica y epistemologica. Incluye los campos del ri-
tual, historia, las "cosmovisiones” y la “mitologia”.
Estas ideas parecen ser cercanas a las propuestas
de Pedro Pitarch, quien también hablé de una tra-
dicion intelectual, filosofica amerindia, sujeta al
estudio por medio de la etnografia. Para terminar,
tenemos la reformulacion de etnogenesis discutida
arriba, con su énfasis en las relaciones del poder
desigual que subyacen en todos los pueblos que es-
tudiamos. Varias de estas propuestas nos obligan a
repensar el manejo de la historia, y como defini-
mos el campo de estudios historicos con respecto
a los indigenas actuales. Habra que evaluar su uti-
lidad para nuestra region y los problemas de ana-
lisis que los etnografos que trabajamos en México
enfrentamos hoy dia.

7 Apuntes del Curso Memoria ritual impartido por Carlo Severi, viernes, 20 de octubre, 2006. CNAN-INAH. Véase también Ortner 2006.
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