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Esperando a los clientes bajo la sombra de un pirul. Foto: Pedro Valtierra/cuartoscuro.com

Modus operandi... o de como los etnografos recurren a
la historia y los historiadores a la etnografia

Marina Alonso Bolanos*

Si bien es cierto que la impugnacion o reificacion
de las bases teoricas y epistemologicas del con-
cepto de Mesoameérica, asi como la denuncia de su
ideologizacion han sido expresadas en numerosas
ocasiones y en diversos foros académicos (Medina,
2007), el presente debate posee un perfil particu-
lar que radica en que dicho concepto, ampliamente
difundido en la antropologia mexicana, sea cues-
tionado ahora desde la etnologia y no a partir de
la arqueologia. De manera que considero que las
aseveraciones hechas por los arqueologos con res-
pecto a la vigencia o no del concepto no nes ayu-
dan mucho en este momento. No obstante, estoy
consciente de que la discusion sobre la “Unidad y
diversidad en Mesoamérica” debe plantearse, como
sefiala Johannes Neurath, en términos de una epis-
temologia critica de las ciencias historico-antropo-
logicas, (Neurath, 2007), porque precisamente, uno
de los aspectos fundamentales que subyacen a este

dialogo es la vieja polémica de la relacion entre his-
toria y etnologia.

En el proceso de conformacion de las denomina-
das ciencias historico-sociales —o ciencias del espi-
ritu, de acuerdo con Dilthey—, se ha observado una
preocupacion constante: la blisqueda de un método
que les permita configurar su propia especificidad.
Para Dilthey, la escuela historica de la primera mi-
tad del siglo XIX no habia logrado resolver sus limi-
taciones internas debido a la falta de conexion con
el analisis de los hechos de la conciencia porque ca-
recia de un fundamento filosofico. (Dilthey, 1978:5)
Mas aln, la aplicacion de los principios y métodos
de las ciencias naturales al mundo historico que hi-
cieran otros pensadores, condujo a Dilthey a pro-
nunciarse por una fundamentacion de las “ciencias
del espiritu” independiente de las naturales y cuyo
centro habian de ser los hechos de la conciencia. La
razon de esta separacion tenia que

* La maestra Marina Alonso es investigadora de la Fonoteca del INAH.



Modus operandi... o de como los etndgrafos recurren a la historia y los historiadores a la etnografia

tencia real de una autoconciencia humana, esto es,
una soberania de la voluntad “en contraposicion con
el curso mecénico de los cambios naturales”.! (Dil-
they, 1978:15) Asi, la diferencia entre las ciencias
de la naturaleza y las ciencias del espiritu estaria
dada fundamentalmente en el campo metodologico
con respecto a los puntos de partida encaminados
hacia la comprension de los hechos historico-socia-
les.?

A diferencia de la ciencia galileana las discipli-
nas cualitativas como la historia y la antropologia
no poseen un grado de reiterabilidad porque no
pueden hacer uso del método experimental. En
tanto que los indicios o sefales de eventos histo-
ricos no son directamente experimentables por el
observador, permiten considerar la parte por el to-
do o el efecto por la causa, y con ello la posibili-
dad de descifrar o reconstruir. (Ginzburg, 1989:67)
Por ello, la historia se caracteriza por construir el
conocimiento a través de un paradigma indiciario,
es indirecta y conjetural (Ginzburg, 1989:72), y por
tanto, presenta un margen de aleatoriedad.

Por su parte, la antropologia como ciencia que
explica al ser humano en su multiplicidad fenomé-
nica (Llobera, 1996) utiliza un método dialdgico en
el cual no se contempla el objeto (epistemoldgico)
y se habla sobre él sino que un ser humano no es
estudiado como cosa porque no puede permanecer
sin voz, es decir, se trata de un interlocutor en el
proceso de investigacion. (Bajtin, 1989:383) Todo lo
que el antropodlogo vive con sus interlocutores for-
ma parte de su investigacion, por lo que su activi-
dad es un ejercicio de escritura de la experiencia.
De ahi la importancia del trabajo etnografico.

Entonces, considerando lo anterior, el dialogo
entre historiadores y etndlogos conlleva sus dificul-
tades y el problema de la construccion del dato pa-
reciera ser uno de los puntos cruciales. Los métodos
y fuentes de historiadores y etndlogos/ etnografos
se encuentran en terrenos desiguales. Si bien las
nuevas formas de hacer antropologia e historia se
distinguen por la riqueza en el uso de diversas fuen-
tes, pero fundamentalmente por el planteamiento
de nuevas interrogantes a éstas, hay que decir que

Propina para los nifios que sacan el lodo para el recuerdo. Foto: Pedro Valtierra/cuartoscuro.com

'Lo cual no queria decir para este autor que el hombre fuese (nicamente un ser espiritual sino que en tanto constituia
una unidad de vida, existia una interconexion con el mundo natural.

?Es interesante que la lectura de la obra de Dilthey haya sido introducida a México por los refugiados espafoles que se

habian formado en Alemania.
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los historiadores no pueden construir sus propias
fuentes. No aprehenden un fendmeno de manera
directa y lo perciben de forma incompleta a través
de documentos y testimonios; asi, se conoce el pa-
sado por una actividad que no pasa a través de la
vivencia de los actores como seria en el caso del
etnologo/ etnodgrafo, lo cual no necesariamente ha-
ce que las fuentes de este ultimo, en la medida en
que él mismo las ha construido, sean mas confiables
como lo asegura Neurath. (Neurath, 2007) Al igual
que el historiador, el etnografo elige un problema
que no precisamente coincide con el cogito de sus
protagonistas.> De hecho, los buenos historiadores
desarrollan una tarea fundamental de la cual debe-
riamos de aprender mas: la critica de fuentes. Con
ello, “reconocen que sus afirmaciones son falibles,
que pueden ser desechadas a la vista de nuevos da-
tos y estan conscientes de que por tanto, no existen
verdades Unicas.” (Vigueira, 2002). Muchos etnogra-
fos se abrazan a veces de una sola interpretacion
pretendiendo que su perspectiva sea la Unica. O
peor aun: el conocimiento “corre el riesgo de con-
vertirse en la simple reproduccion” de aquél que los
habitantes de un lugar tienen sobre ellos mismos.
(Todorov, 1991:391).

Frente a algunas de las diferencias y semejan-
zas entre historia y etnologia podemos sefialar que,
lejos de ser un impedimento de didlogo académi-
co debieran ser enriquecedoras como sin duda han
existido ejemplos de ello. Sin embargo, coincidien-
do con Saudl Millan, este vinculo también *han con-
ducido con demasiada frecuencia a la blUsqueda
frenética de elementos prehispanicos que pueden
permanecer escondidos en las culturas indigenas
contemporaneas”, (Millan, 2007) donde se aplica la
“metodologia del rompecabezas” (Neurath, 2007) en
la que se hacen embonar las piezas del pasado y
el presente, del norte y el sur, de los murales de
Bonampak y los textiles tzotziles. O bien, se niega
el cambio o se le concibe como pérdida sobre la
cual hay que incursionar para descubrir los restos
de una tradicion milenaria.

Al observar mujeres chamulas en San Cristobal
de Las Casas elaborando novedosos disefios tex-
tiles con técnicas de cera —al mismo tiempo que
realizan el bordado tradicional tzotzil— muchos in-
vestigadores han pensado que se esta frente a un
fenémeno de “pérdida” de identidad, entre otras
razones, debido al gusto y las demandas de consu-
mo turistico, al sistema de libre mercado, a la vida

Un cajita o materia entra al charco para hacer curaciones. El charquito tiene poderes curativos que el nifio Fidencio usé.
Foto: Pedro Valtierra/cuartoscuro.com

3A esto se agrega el hecho de que haya etnografias buenas y etnografias malas, como bien afirma Catharine Good.

4Sobre este tema estan las investigaciones del antropélogo Gaspar Morquecho.
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urbana, a la migracion, a la modernidad, o a otros
factores habitualmente considerados embates de la
globalizacién contra el patrimonio cultural de los
indigenas. Sin embargo, la existencia de este tipo
de textiles responde a una situacion social y econo-
mica menos simplista y que requeriria de un estudio
detallado: en 1995, un grupo de personas expulsa-
do por diversos motivos de San Juan Chamula, que
se habia adscrito inicialmente al protestantismo, se
convirtié al Islam, adquiriendo con ello, una serie
de préacticas culturales del mundo musulman tales
como el estampado de telas con cera.* Como este
ejemplo muchos otros nos indican que la busqueda
de elementos prehispanicos encarna las nociones
de unidad y continuidad cuando no necesariamente
se trata de problemas histéricos ni antropologicos.
Esto es, las formas posibles de hacer historia no pa-
san por la bisqueda de continuidades, porque ésta
siempre termina bajo una prospeccion ideoldgica,
relacionada con el poder, que no produce conoci-
miento en la medida que yuxtapone el pasado y el
presente. Asi se crean los anacronismos. Tampoco
se trata de una reflexion antropolégica si no se pro-
blematiza, sino se plantean nuevos argumentos e
interrogantes acerca de lo que creemos que cam-
bia o que no cambia.’ Es decir, para ser un tema
antropologico, debe ser construido como problema,
debe entrar en debate con otros textos que abor-
dan el mismo objeto de estudio o casos semejantes,
cuestionar las categorias usadas por otros autores,
y proponer nuevos enfoques.

Por otro lado, la continuidad del canon mesoame-
ricano sin mas, se ha aplicado por etndgrafos y et-
nohistoriadores basandose en los planteamientos

—apabullantes por su logica y contundencia— de Al-
fredo Lopez Austin. La obra de este autor ha cons-
truido modelos de andlisis que sin proponérselo, se
han concretado —como toda obra monumental— en
exploraciones e investigaciones de gran envergadu-
ra, pero también, en muchos casos por desgracia,
su recepcion ha sido acritica y repetida incansable-
mente, en reiteradas ocasiones sin siquiera haber
sido leida. David Robichaux lo dice muy bien: “no se
trata de una doctrina, sino de una propuesta para la
investigacion”. (Robichaux, 2007) Empero, el hecho
de que dichos modelos sean “aplicados” a cualquier
realidad indigena, haciendo una alegoria exaltada

Un bafo de lodo no cae mal dentro del charquito.
Foto: Pedro Valtierra/cuartoscuro.com

de lo prehispanico es desconcertante. Por lo general
se ha creido que la difusion de un fenémeno, docu-
mentado en muchos casos de manera fragmentaria,
puede ser considerada como un indicador de su im-
portancia histérica o de su continuidad, y de ahi que
muchos investigadores se aboquen a la clasificacion
de rasgos que “"aparecen” en todas las sociedades
mesoamericanas, atendiendo mas a lo que aparen-
temente se asemeja a su pasado que a lo que ac-
tualmente es observable.

En este tipo de estudios no se piensa a los di-
versos pueblos como realidades insertas en la larga
duracion que no constituyen antecedentes ni conti-
nuidades de las presentes y que ademas se modifi-
can a distinto ritmos. De hecho, no todo presente
es producto de un pasado. Aunque la afirmacion

5 Al respecto, Catharine Good ha insistido en que la nocién de reproduccion cultural sefiala que las tradiciones no con-
tintan automaticamente, sino que la caracteristica esencial de la transmision cultural consiste en que aquello que se
transmite cambia; estas posturas discutieron y se apoyaron al mismo tiempo de los planteamientos sociolégicos de P.
Bourdieu y de la llamada historia cultural y antropologia histérica: Peter Burke; Michel De Certau; Roger Chartier, entre

otros. (Good, 2007).
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anterior pareciera un tanto obvia, encierra una ma-
yor complejidad porque el investigador considera
equivocadamente que la profundidad histérica co-
rresponde Unicamente a sefalar “los antecedentes”
de una situacion actual (sin mencionar el asunto de
lo sincrénico y lo diacrénico que no ha sido mas que
impedimento para la construccion del saber histori-
co-antropolégico). En efecto, el pasado no funciona
como “antecedente” porque no existen historias li-
neales de causas y efectos, sino que el devenir de
los grupos indigenas precisa de ser visto como pro-
cesos de mdltiples historias entrelazadas. Solo de
esta manera podran observarse en su amplitud a las
sociedades indigenas actuales. En consecuencia, ho
estarfa tan segura de que pueda llamarsele histo-
ria a aquella narracion que algunos etnélogos hacen
para tratar la dimension temporal de una sociedad
dada, porque los procesos a que hacen referencia
los emplea como un recurso retérico para simular la
profundidad histdrica, cuando en realidad su plan-
teamiento es completamente ahistérico. De igual
forma, muchos historiadores o etnohistoriadores re-
curren a una etnografia simplista, de facil alcance
que los hacen llegar a conclusiones menores.¢

Los parrafos anteriores nos remiten a una histo-
ria que ya conocemos: me refiero a la historia de
la antropologia mexicana. Sabemos bien como el
pasado prehispanico puede reinterpretarse y adap-
tarse a las circunstancias,’” y sin restarle ningln va-
lor, ahora mas que nunca interesa tener una postura
critica frente a historia de nuestra ciencia, pues sus
vestigios se han enraizados en el imaginario de los
historiadores y etnélogo con respecto a los objetos y
métodos de investigacion.

No esta por demas recordar que la antropologia
mexicana proviene de una tradicion intelectual ro-
mantica que ha coexistido con un interés ilustrado
por el conocimiento en si, en el cual, la busqueda

de un vinculo del pasado prehispanico con la nacién
moderna ha sido el leimotiv. Esto ha sido amplia-
mente documentado, Luis Gonzalez advirtié que la
moda aztequista de los dias de la Independencia y
de los primeros afos de la vida nacional confundid
lo indio con lo mexicano,? y el tema de las continui-
dades resulta crucial. De manera que no basta con
hacer un recuento de autores y de sus aportes sino
de distinguir de manera critica las filiaciones y tra-
diciones intelectuales de la antropologia mexicana
y discutir con ellas en la medida de lo posible.

Finalmente, derivado de lo anterior, el tema del
papel del cientifico social se antojaria pertinente
para este debate puesto que la relacion entre la
ciencia y el compromiso politico, como bien dice
Alicia Barabas, puede no compartirse pero no pue-
de ignorarse. (Barabas, 2007) Sin embargo, también
hay que decir que el mundo cambia y con él mu-
chas perspectivas politicas dejan de ser pertinentes,
digamos, para lo que nos interesa aqui, ya no son
prolificas tedricamente. En contradiccién a lo que
probablemente se planteo, el paradigma de la an-
tropologia mesoamericanista contribuyé a legitimar
la nocién de lo indio que habia prevalecido y sobre
la cual se edificaba nuestro pais, negando por con-
siguiente, la diversidad cultural. Hay que decirlo: la
continuidad de la idea de continuidad ha contribui-
do a crear muchos estereotipos.’

No sélo las sociedades cambian sino que las exi-
gencias cientificas deberan modificarse con el tras-
currir del tiempo. Los grupos indigenas actuales son
irreductibles a su pasado prehispanico y, en esa me-
dida, el empleo del concepto de Mesoamérica para
la praxis actual de la etnologia se ha tornado prac-
ticamente insostenible. No se trata de hacer tabula
rasa, sélo debemos asumir que estamos ante una
nueva profesionalizacion de nuestras ciencias histo-
rico-antropologicas.

¢Es preciso decir que varios etnohistoriadores -en el contexto del proyecto Etnografia de las regiones indigenas de México
en el Nuevo Milenio- han escrito etnografias estupendas, mejores incluso que la de muchos etnélogos (v.g. Julieta Valle,
Patricia Gallardo; Ulises Fierro, Carlos Heiras; Antonio Reyes; Eduardo Saucedo; Bardo Hernandez; Israel Lazcarro; por
mencionar unos cuantos).

” Tenemos ejemplos hermosos como el de Juarez, quien manejo la ejecucion de Maximiliano como la defensa de la anti-
gua nacién indigena y como una venganza a la muerte de Motecuhzoma y Cuauhtemoc, porque la invasion habia constitui-
do una agresion al Anahuac y “a mi progenitor Cuatimoctitzin”.

Citado en Florescano, 1997, p 436.

#Los romanticos creyeron que los indios eran diferentes del resto de la sociedad por derecho, mas no de hecho, por tanto,
la proclamacién de la igualdad ante la ley, terminaria por resolver el problema indigena. Asi, los indios dejaron de ser
indios en 1821 cuando se promulgé el Plan de Iguala. Gonzalez y Gonzalez, 1996, p 157-158

°No podemos permitirnos esto porque tenemos un gran reto cientifico y social frente al futuro. Justo apenas hace unos
dias el comisionado para el desarrollo de los pueblos indigenas de México, Luis H. Alvarez, declaré que la tarea mas im-
portante para la institucion que encabeza es la construccién de caminos y comunicaciones para que los indigenas logren
acercarse a “la civilizacion”.
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Varios cajitas cura en el charquito a fieles seguidores de Fidencio.
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