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Trabajo agricola y ritualidad: Notas para una reflexion
sobre la unidad y la diversidad en Mesoamerica

Andrés Medina®

La discusion abierta sobre una de los grandes temas
de la antropologia mexicana --el de las diversas
implicaciones de un concepto como Mesoamerica,
gue se erigio en un paradigma fundamental para {a
configuracion tedrica de las investigaciones antro-
poldgicas--, es una iniciativa auspiciada por Alfredo
Lopez Austin, a partir de la presentacion de sendas
ponencias por parte de Saul Millan, Johannes Neu-
rath, Leopoldo Trejo v el propio Lopez Austin en el
Seminario Permanente "Taller de signos” el 20 de
abril del afo en curso. El que la polémica tuMiera
como reguerimiento la presentacion de un texto de
diez cuartillas nos ha permitido conocer de manera
sintética los argumentos aducidos v participar en
las reflexiones suscitadas; si a esto anadimos la pu-
blicacion de dichos textos en las paginas de Diario
de Campo y la apertura a la participacion de otros
estudiosos interesados, lo que tenemos como resul-

tado es una experiencia esplendida, novedosa, para
dialogar y dejar el testimonio escrito de los diversos
puntos de vista, lo que nos permitira aproximarnos
a las complejidades de una discusion en la que se
entrecruzan posiciones politicas y tedricas.

Evidentemente el espacio concedido a cada par-
ticipante es insuficiente para transmitir las densida-
des de las diferentes posiciones asumidas, pero por
otro lado, esa misma brevedad nos permite abarcar
la diversidad de las mismas y tener asi una aproxi-
macion a la riqueza de la polémica; es asimismo
una invitacién para profundizar en los planteamien-
tos eshozados,

Asi pues, lo que presento agui son, solamente;
breves notas tomadas de la presentacion hecha en
el Seminario de Etnografia de los Pueblos Indigenas
de Mexico, de la Coordinacion Macional de Antropo-
logia del INAH.

*El doctor Andrés Medina es investigador del Instituto de Investigaciones Antropelogicas de la Universidad MNacional Autg-

noma de México.
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Mesoamérica: una discusion tedrica y politica

La definicidn de Mesoamérica como un area cultu-
ral tiene como certificado de nacimiento la publi-
cacion del ensayo seminal de Paul Kirchhoff en las
paginas de la revista Acta Americana que se publi-
caba en la ciudad de México. Sin embargo, tiene
sus reconocidos antecedentes en la tradicion etno-
logica fundada por Franz Boas en Estados Unidos y
en las escuelas alemana y austriaca de etnografia,
todas ellas respaldadas por diversas corrientes del
historicismo aleman decimononico. Kirchhoff une
estas tradiciones en su trabajo de investigacion en
el proyecto auspiclado por el Bureau of American
Ethnology vy dirigido por Julian H, Steward, que se
propone, como una primera etapa, resumir la infor-
macién histérica, arqueoldgica y etnografica de los
pueblos indios sudamericanos (Steward, J.H., 1948).
En la obra publicada en ocho volumenes, el Hand-
book of South American Indians, el criterio basico
para organizar la informacion es la definicion de
areas culturales. El planteamiento tedrico respecti-
vo esta en el libro publicado por el propio Steward,
Teoria v prdctica del estudio de dreas. Desde su
llegada a México, en 1937, Kirchhoff se incorpora
al proyecto de Steward y organiza a un grupo de
alumnos y profesores del Departamento de Antro-
pologia, en el Instituto Politécnico Macional (IPN)
para realizar las investigaciones bibliograficas sobre
diversas dreas sudamericanas (como nos lo informa
Barbro Dahlgren, entonces estudiante de la primera
generacion, 1996:39).

El texto de Kirchhoff en el gue define Mesoame-
rica tiene un caracter preliminar, esquematico, en
el gue establece los limites y composicion a partir
de rasgos que considera diagndsticos. La propues-
ta es tomada de inmediato como paradigma por
los arquedlogos, principalmente, pues les permite
configurar los parametros espacio-temporales de
sus comparaciones y generalizaciones. Las Mesas
Redondas de la Sociedad Mexicana de Antropologia
se dedican, desde la primera, realizada en la ciu-
dad de México en 1941, a sustanciar y definir las di-
versas regiones mesocamericanas. Asi, en la primera
Mesa Redonda se discute la identidad de la mitica
Tollan, concluyéndose gue correspende a la ciudad
de Tula, en el estado de Hidalgo, ¥y no en Teotihua-
can, como lo asumian muchos arguedlogos; la se-
gunda Mesa, realizada en Tuxtla Gutiérrez, en 1542,
abre la discusion sobre los olmecas; y asi, en cada
una de estas reuniones se continia alimentando el
paradigma mesoamericano, practicamente hasta la
XI¥, cuando se abre la discusion sobre la utilidad
del concepto.

Cuando la sociedad de alumnos de la ENAH
publica en 1964 una nueva edicion del articulo de
Kirchhoff, lo antecede una breve nota del autor la-

mentando el que su propuesta haya sido tomada tal
cual sin haber sido sometida a la critica. Sobre todo
porgque el propio Kirchhoff habia continuado traba-
jando en el tema y confrontado su posicion con la
propuasta de Alfred Kroeber sobre el caracter del
area cultural al norte de Mescamérica, lo que llamo
Aridamérica y Oasis America, Agui lo que resulta
importante es como el propio Kirchhoff define el
concepto de area cultural, no solamente come la
distribucion de rasgos, sino sobre todo como un
proceso historico (Kirchhoff, P., 1954). Hasta su
muerte, en 1972, Kirchhoff continud desarrollando
sus ideas aplicandolas fundamentalmente al estudio
del México Antiguo.

Es decir, circunscribir la discusion socbre Meso-
américa al ensayo de 1943 resulta no solo injusto,
sino grotesco tambien, pues la propuesta va a di-
versificarse en los distintos campos de la antropo-
logia mexicana.

Uno de los elementos que ha incidido poderosa-
mente en la discusion es la coyuntura politica en la
que aparece la propuesta de Kirchhoff; por una par-
te, el contexto nacionalista del Estado mexicano v,
por ¢l otro, el proceso de expansion de los Estados
Unidas hacia América Latina. Con respecto al na-
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cionalismo mexicano, sus raices se sitUan en el siglo
VI, con los jesuitas nacionalistas, con Francisco
Xavier Clavijero a la cabeza, que asumen el pasado
mesoamericano como constituyente de la identidad
nacional (véanse al respecto los trabajos de Luis
Villoro, 1987, y David Brading, 1995). No es circuns-
tancial que en 1990 se celebraran los 200 anos de la
argueologia mexicana, a partir del descubrimiento
de las dos esculturas monumentales, ahora en el al-
tar mayor del Museo MNacional de Antropologia: la
Piedra del Sol y la diosa Coatlicue.

En el corazon de ese nacionalismo que mira el
esplendor del Mexico Antiguo esta la arqueoclogia y
la etnohistoria; es el que hara florecer, en el regi-
men de la Revolucion Mexicana, ya en el siglo vein-
te, a la politica indigenista y, tras ella, a la antropo-
logia social aplicada, como la llamaria Juan Comas
en su libro clasico sobre la historia de la antropo-
logia (1964). Esta ideologia encuentra su espacio
fundamental, su sostén institucional y politico, con
la creacion en 1939 del INAH, cuyo primer director
es Alfonso Caso; de la ENAH, en 1942, asi como de
la Sociedad Mexicana de Antropologia, asociacidn
cientifica en la que se dan las mas importantes dis-
cusiones tedricas hasta 1972,

A partir de los anos setenta la antropeologia co-
mienza a diversificarse y a tomar diferentes ver-
tientes tedricas y tematicas, aunqgue el INAH, con
la mayor comunidad de investigadores en el campo
de la antropologia, mantiene una continuidad con
el paradigma mesoamericanista, lo que otorga una
importancia fundamental a la discusion en torno a
este concepto.

Con estos senalamientos generales trato de des-
tacar la necesidad de considerar también el con-
texto tedrico en todo el proceso de construccion
tedrica y hegemédnica del planteamiente mesoame-
ricanista; y la discusion adquiere mayor trascenden-
cia en el marco del desmontaje de la ideologia na-
cionalista a partir del establecimiento de la politica
neoliberal en Mexico.

El trabajo agricola y la ritualidad

Mescamerica es fundamentalmente un espacio his-
torico constituido por diversas sociedades comple-
jas, es decir, estatales que tienen en el cultiva del
maiz el eje de su economia v de su concepcion del
mundo; se trata de un espacio articulado por alian-
zas politicas v guerras entre las sociedades compo-
nentes, por redes comerciales y centros de peregri-
naje, por una concepcion del tiempo vy del espacio
sintetizada en un sistema calendarico compartido
por todas ellas, entre otras caracteristicas. En el
abigarrado conjunto de las sociedades mescameri-
canas destacan aquellas que han tenido un papel
hegemanico y desarrollaron complejos sistemas po-

Familias enteras después del babo curative en el charguito.

liticos, elaboradas y diversas técnicas agricolas, asi
como tradiciones historicas, sistemas de escritura y
calendarios basados en lo gue Johanna Broda (1995)
ha llamado "observacion exacta de la naturaleza®,
que alude a la astronomia, los calculos matemati-
cos, la botanica y otros campos del conocimiento;
tales son las que hablaron las lenguas amerindias
mayoritarias en la actualidad (ndhuatl, maya yuca-
teco, zapoteco, mixteco y otomi), que incluye a ca-
si el 60% de los hablantes de lenguas amerindias en
México, de acuerdo con el censo del afio 2000.

La base economica de estas sociedades era el
cultive del maiz y el sistema tributario gue cana-
lizaba los excedentes hacia la clase dominante, la
nobleza. El trabajo agricola en torno al maiz im-
plica de hecho un complejo de cultigenos que pro-
porcionaba la dieta basica para el mantenimiento
y la reproduccion social de estas sociedades. Sin
embargo, poco sablamos de todas las implicaciones
técnicas y rituales gue rodean el ciclo agricola. Las
fuentes histdricas, como las de los cronistas espa-
fioles v la nobleza de las sociedades de la Cuenca
de Mexico, han sido parcas al respecto, ¥ no es sing
hasta los afos cincuenta, del siglo veinte, cuando
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comienza la investigacion sistemdtica sobre las téc-
nicas agricolas, las formas variadas de irrigacion,
los instrumentos tradicionales de trabajo, las varie-
dades de los cultigenos principales, asi como sobre
el manejo de los recursos ofrecidos por la diversi-
dad ambiental.

Sin embargo, no era suficiente la elaborada in-
formacion sobre los aspectos técnicos de la agri-
cultura centrada en la milpa para acceder al co-
nocimiento del caracter de las sociedades agrarias
sostenidas por su produccion agricola, era necesa-
rio desplegar el espacio ritual del trabajo agrico-
la, el ceremonialismo desarrollade a lo largo de las
diferentes etapas del cultive. Una sugerente pista
es propuesta por J. Broda a partir de sus investi-
gaciones sobre la ritualidad agricola de los pueblos
de la Cuenca de México en el siglo XVI; apoyandose
en las cronfcas reconoce la importancia politica de
los rituales a los dioses de la lluvia, aquellos que
regian sobre el trabajo y la suerte del cultivo del
maiz, centro del culto de los campesinos, o sea, los
macehuales. Una mirada a la condicion contempo-
ranea de los pueblos originarios de la Cuenca de
Mexico le permitié reconocer la vigencia de nume-

rosos rituales mesoamericanos, aunque entramados
con un catolicismo que asumia muy diversas formas,
perc que, por otro lado, revelaba la vitalidad de
una concepcion del mundo con profundas referen-
cias a la tradicién religiosa mesoamericana, como
la ha denominado A. Lopez Austin (Broda, J 1971,
Lopez Austin, A. 1998).

Desde muy temprano J. Broda centrd sus fnvesti-
gaciones en los rituales relacionados con la peticion
de lluvias, que abre el periodo de trabajo intenso
en las milpas, los que tienen como un referente
temporal el periodo que va de la fiesta de San Mar-
cos, el 25 de abril, a la de San Isidro Labrador, el
15 de mayo, pero que tiene como su efe principal
en la gran fiesta de la Santa Cruz. Esto le condujo
al reconocimiento del culto a los cerros y a la base
astronomica de los sistemas calendaricos, lo que le
permitid establecer una muy sugerente compara-
cion de los datos histéricos con aquellos de la etno-
grafia y encontrar asi sorprendentes continuidades.
El campo que se abre a la reflexion y a la discusién
es entonces el de las relaciones entre la historia y
la etnografia, es decir, el de la explicacion de los
cambios y de las continuidades en la cultura de los
pueblos indios.

El planteamiento, sin embargo, merece una
mayor elaboracidn; hasta ahora tenemos ya algu-
nas muy buenas descripciones, v analisis desde di-
ferentes perspectivas tedricas, de los rituales de
peticion de lluvias, pero muy pocas del ciclo ritual
completo, que va de la preparacion del terreno al
levantamiento de la cosecha.

Un hecho fundamental para entender la es-
pecificidad del trabajo agricola en la tradicion
mesoamericana, es decir, aguella relacionada con
el complejo agricola que rodea al maiz. A diferen-
cia de la tradicion cristiana occidental, en la que
el trabajo es un castigo divino, en la concepcion
mesoamericana el trabajo agricola es un dialogo
interso con las entidades que inciden en el creci-
miento y maduracion del cereal; ello implica una
concepcion del mundo que otorga un caracter vital
a las fuerzas de la naturaleza. La lluvia, los vientos,
la tierra, los cerros, tienen una condicidén que en-
carna a dioses con los cuales se establece una com-
pleja relacion de reciprocidad; los hombres necesi-
tan de esas entidades para producir sus alimentos y
los bienes necesarios a su existencia; sin embargo,
como se expresa en la mitologia v en los rituales
respectivos, tales entidades necesitan también de
los hombres, para ser alimentados con los rezos,
con las esencias vitales contenidas en las ofrendas,
los cantos y las danzas, en el esfuerzo desplegado
para organizar los rituales mismos. Esta concepcion
ha sido investigada a profundidad en los trabajos
de Catherine Good, particularmente en las nocio-

63



ries que rodean al termino tequitl, entre los nahuas
de la cuenca del Balsas, en el estado de Guerrero
(Goed, C., 2001, 2004)

Hay otra concepcion compleja que incide en el
trabajo agricola, la de sacrificio. La roza y quema
de las plantas silvestres, la penetracion de la tierra
con el palo sembrador, que es relacionada con el
acto sexual, son una agresion a las entidades impli-
cadas, basicamente la tierra, que requiere un ritual
para pedir autorizacion, perc sobre todo exige un
sacrificio, cuyo componente mas valioso es la san-
gre, lo que constituye el "supremo acto nutricio™ ,
como lo llama Sybille de Pury (1994). En las "peleas
de tigres” que se realizan en los pueblos nahuas de
la Montana de Guerrero, se ofrece la sangre derra-
mada por los combatientes en el ritual de peticion
de lluvias, pero también se sacrifica a guajolotes
y gallinas en la cima de los cerros sagrados, escu-
rriendo la sangre sobre las piedras que marcan el
sitio ¥ en la tierra misma, en un hoys excavada es-
pecificamente para tal fin (Diaz Vazquez. R., 2000).

Lodo para el recuerdo de la visita a Espinazo, HL.
Foto: Pedro Yaltherra/cuartoscuro.com

El acto mismo de sembrar los granos en la tierra
implica un ritual, dirigiéndose a la tierra, a los gra-
nos mismos, a las herramientas de trabajo, con ela-
boradas metaforas y respetuosos gestos. De hecho
el dia de la siembra, a la que se convoca a amigos
y parientes, se realiza un complejo ceremonial que
influye ofrendas y peticiones, hechas en un altar si-
tuada en el centro de la milpa, y que se extiende a
las cuatre esquinas. Al final se realiza un bangquete
y s& consumen diversas bebidas embriagantes.

Asi, cada etapa del trabajo agricola esta marca-
da por muy diversos rituales. Desafortunadamente
tenemos muy poca informacion al respecto, por lo
que resultan altamente iluminadores los datos que
nos ofrecen algunas investigaciones, como los de
C. Good y los de Arturo Gomez (con los nahuas del
Balsas y los de la Huasteca respectivamente) sobre
los rituales relacicnados con las primicias y con la
llegada de las primeras mazorcas a la casa; pero
todavia es mucho lo que nos falta saber de otras
regiones del pais sobre este respecto.

En cambio sobre la fiesta de los muertos tene-
mos muy ricas descripciones, la suntucsidad des-
plegada en la mayor parte de los pueblos indios,
muestran una gran diversidad de bienes proceden-
tes de los campos de cultivo. Es una fiesta de la co-
secha que se ha desarrollado en complejidad en la
segunda mitad del siglo veinte, y se le ha creado un
vinculo muy fuerte con el nacionalismo; sin embar-
go, mantiene los elementos basicos de la tradicion
religiosa mesoamericana.

El ambito del trabajo agricola y de los rituales
con los que se articula constituye el referente fun-
damental en el proceso de produccion y en el de
la reproduccion social y cultural; es el espacio a
partir del cual se establece lo que N. Poulantzas
llama la matriz espacio-temporal, es decir, los ejes
estructurantes de la cosmovision. Es a partir del
trabajo agricola, de la experiencia cotidiana y de
la incertidumbre scbre el logro del esfuerzo des-
plegado por la accion de las entidades que inciden
en el resultado final, como se aguza el sentido y se
exploran los cielos, los vientos, los ritmos de las
lluvias, el movimiento del sol, y se genera un co-
nocimiento estrechamente entramado con la ritua-
lidad correspondiente. Mo existe el conocimiento
fuera del contexto social y cultural en el gque emer-
ge, y en las condiciones del trabajo en el campo se
articula en los discursos diversos constituyentes de
la ritualidad.

El trabajo agricola es también una experiencia
social de gran intensidad; en un primer plano im-
plica al grupo familiar participante, perc esto se
muestra con mayor contundencia en el plano del
trabajo comunitario, como el tequio, donde a la par
que se desarrolla una actividad practica se sociali-
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zan experiencia en un ambiente festivo, estimulado
por la comida y las bebidas embriagantes.

Junto con la actividad practica y ritual que
implica el ciclo de trabajo agricola, destaca la im-
portancia de la reproduccion social, el campo de
las relaciones de parentesco, en el cual adguieren
vigencia las relaciones formales de filiacion, que
en las sociedades cerealeras como las mescameri-
canas se establecen por linea masculina, es decir,
patrilinealmente; esto a su vez, otorga una impor-
tancia estratégica, por sus repercusiones en la po-
litica y las nociones locales de poder, a las alian-
zas familiares entre las unidades implicadas en los
acuerdos matrimoniales; el ritual de bodas, como
lo ha registrado la etnografia, es una larga y elabo-
rada negociacion que adquiere una rica expresion
simbolica.

Es en el seno de las relaciones familiares don-
de se instituyen los procesos que sientan las bases
de las nociones locales de persona; en este sentido
los pueblos mesoamericanos han elaborado sus con-
cepciones sobre la persona a partir de la experien-
cia agricola, pues no solo su "sangre es el maiz",
y la creacion misma del hombre tiene como ingre-
diente basico la masa de maiz, sino el ciclo de vida
humano y el del maiz son descritos con las mismas
metaforas {en este sentido son muy ricas las con-
tribuciones de A. Lupo y de Pury Toumi, 1997). Fi-
nalmente, como lo han mostrado elocuentemente
A, Lopez Austin para los nahuas del siglo XVl y J.
Galinier para los pueblos otomies de la Huasteca, el
cuerpo humano es el modelo del universo, y ello ha
conducido al reconocimiento de las nociones frio/

calor, v otras mas, como fundamentales para la cos-
movision (Lopez Austin, A. 1980, Galinier, J. 1990).

Es decir, la tradicion religiosa mesoamericana
se mantiene y reproduce en las comunidades agra-
rias que contintan realizando el trabajo v la ritua-
lidad en torno al maiz. Sin embargo, las manifesta-
ciones contemporaneas de esta experiencia estan
mediadas por la religiosidad cristiana v la organiza-
cion politica impuestas por la colonizacion espano-
la. Agui es donde ingresamos al estratégico campo
del cambio social v cultural, en donde las concep-
ciones teoricas vigentes comienzan a descascararse
y a mostrar grietas. Veamos dos ejemplos bastante
ilustrativos de la situacidn.

Sistemas de cargos y sincretismo

La tematica del gobierno y el poder en las comuni-
dades indigenas ha sido central en la politica indige-
nista desarrollada a partir del gobierno cardenista,
cuando se plantea la cuestion de la representati-
vidad de la poblacidn indigena, en cuyo contexto
emerze el Consejo Supremo de la Raza Tarahumara;
si bien la posicién que se define es la negacidn de
tal posibilidad, en la practica se comienzan a cons-
truir los mecanismos politicos de control sobre la
poblacion indigena, dando paso a formas nuevas de
caciquismo (como lo ha mostrado J. Rus en relacién
con el pueblo de 5an Juan Chamula, y H. Favre con
Erasto Urbina en la region de los Altos de Chiapas).
El mejor trabajo, sin duda, es el libro de G. Agui-
rre Beltran, un clasico en este campo, Formas de
gobierno indigena, publicado originalmente en 1953.
En este texto, v apoyandose en las investigaciones
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Después de un bafio pensando en el milagro. Foto: Pedro Valtierra/cuartoscuro.com

de Alfonso Villa Rojas en Oxchuc y de Ricardo Pozas
en Chamula, muestra dos espacios significativas en
la politica comunitaria, el del llamade Ayuntamien-
to regional, que corresponde a la presencia de la
estructura politica colonial, en la gque se articulan
estrechamente las autoridades politicas y religiosas,
¥, por otro lado, el Ayuntamiento constitucional,
impuesto por las autoridades federales y ampara-
do por el Art. 115 de la Constitucion vigente. Los
conflictos entre ambas instancias son una situacion
ampliamente generalizada.

Sin embargo, lo que me interesa subrayar agui
es todo el proceso historico por el cual la imposi-
cion del ayuntamiento castellano para fundar las
Replblicas de Indios en la sociedad colomal se
transforma gradualmente hasta convertirse en
una institucion fundamental en el mantenimiento
y reproduccion de la poblacién indigena de raiz
mesoamericana. El Cabildo es la institucion repre-
sentativa de los derechos de los pueblos indios ante
la corona espanola; incluso la condicion e identidad
de indio se remiten a la pertenencia a una comuni-
dad que cuenta con tal representacion,

Durante los afios aciagos del siglo XIX, 51 no es
que desde la imposicion de las reformas borboni-
cas en el siglo anterior, la comunidad indigena y
su cabildo se convierten en espacio de resisten-
cia ante la politica etnocida desplegada por los
liberales; el despojo de las tierras comunales y el
desconocimiento legal de las autoridades comuni-
tarias, lanzan a la clandestinidad a las autoridades
tradicionales. La reforma agraria impulsada por el

gobierno de la Revolucion Mexicana, particular
mente en la fase del sexenio cardenista, afecta
profundamente a los pueblos indios, pues el repar-
to de la tierra abre paso a una etapa de reconsti-
tucion de las comunidades a partir de su tradicion
mesoamericana, se introducen entonces las for-
mas de organizacion relacionadas con el manejo
de la propiedad agraria -la mesa directiva con pre-
sidente, tesorero, vocales y otros puestos—que se
incorporan al escalafon tradicional. Esta situacion
impone la hegemonia politica del gobierno fede-
ral, pero por otro lado permite la transformacion
social v cultural de las comunidades. De hecho, la
propia accion indigenista y la creciente experien-
cia de los pueblos indios en sus relaciones con los
centros urbanos, da pie a la configuracion de una
nueva dirigencia en los pueblos indios gque reivin-
dica sus derechos politicos y comienza a recuperar
una memoria historica que se articula a la milena-
ria de los pueblos mesoamericanos.

El proceso desemboca, en la actualidad, en los
reclamos de autonomia y en la construccion de la
misma en la practica, ante la cerrazdon de las au-
toridades gubernamentales; la experiencia de los
"caracoles" entre los zapatistas chiapanecos y la
organizacion de policias comunitarias, entre otras
imiciativas orientadas en la misma direccion, nos
muestran la importancia capital de este espacio
politica, la creatividad desde una tradicidn politica
colonial que se ha convertido en un instrumento de
lucha y de negociacion de importancia estratégica
para la continuidad de una antigua concepcion del
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mundo disefiada en la experiencia del trabajo en
torno al maiz.

Finalmente, con respecto a las diversas explica-
ciones sobre la religiosidad de las comunidades indi-
genas, no es dificil reconocer la densa impronta im-
puesta por el catolicismo y &l etnocentrismo europeo.
Como parte del lenguaje usado desde la intolerancia
religiosa que ve en las formas que no se apegan a
la ortodoxia impuesta formas impuras que deben ser
eliminadas, aparecen diversas calificaciones marca-
das también por el racisme; v la mejor expresion de
ello es el esquema evolucionista del desarrollo de
la humanidad. Gradualmente se han ido eliminando
muchos de los términos impuestos por esta perspec-
tiva teorica, en la que por cierto emerge el primer
paradigma de la antropologia. El concepto de "tribu”
hace tiempo se ha desechado para calificar la orga-
nizacion tradicional de los pueblos indios, aunque las
mismas implicaciones aparecen en el "grupo étnico”,
tan inasible tedrica y politicamente.

El término sincretismo procede de la tradicion
catolica para calificar a aquellas formas que con-
sidera impuras, "mezcladas”, es un término que
descalifica, y no permite establecer las diversas
especificidades historicas y culturales. Una opcion
pragmatica ha sido el de redefinirla en funcidn de
las situaciones a las que se aplica, retorciéndolo en
muchas direcciones. Sin embargo, tiene una viden-
te carga etnoceéntrica que hace mas aconsejable,
no tanto buscar un sindnimeo, como en el caso de
los "grupos étnicos”, sino replantear la perspectiva
desde la cual se analizan los fendmenos religiosos.
Incluso la pesada influencia de la tradicién catoli-
¢a nos obligan a reconsiderar el concepto mismo de

religion; asi, por ejemplo, lo gue se ha denominado,
en esta linea de pensamiento, "religiosidad popu-
lar” para distinguirla de la ortodoxia, muestra esa
ambigliedad y descalificacion que impide asignar
otros conceptos a las nuevas formas de organiza-
cion y experiencia espiritual que se desarrollan en
las comunidades indigenas contemporaneas.

Reflexion final

Con estas notas he tratado de referirme a algunos
de los problemas de orden teérico y metodologi-
co gue encuentro en mi propic trabajo de investi-
gacion; intento también contribuir a la discusion
abierta con puntos de vista que han sido significati-
vos en mi experiencia personal. Me parece que los
senalamientos de C. Good en la presentacion del
segundo grupo de propuestas son fundamentales
para decantar los mas importantes problemas impli-
cados, particularmente aquellos que tienen que ver
con las perspectivas tedricas puestas en juego. Hay
un hecho evidente, la crisis de la perspectiva teo-
rica v politica construida por el nacionalismo mexi-
cano en torno a Mesoamerica; en ello tiene que ver,
por supuesto, la crisis misma del nacionalisme. Sin
embarge, no podemos enfrentar esta situacion ce-
rrancio los ojos y pretender que es posible comen-
zar desde cero; la compleja tradicion académica y
tedrica que se ha establecido en la segunda mitad
del siglo veinte tiene que ser confrontada a traves
de un conocimiento profundo y honesto de sus pro-
puestas; la descalificacion, la negacion o, peor aun,
esquematizar y distorsionar los datos impiden aque-
llo gue nos hemos propuesto desde el comienzo de
la polémica: establecer un didlogo abierto.

Wigjos, jovenes, en el charguite {a fe lo puede todo. Foto: Pedro Valtierradcuartoscuro.com
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