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“La cruz de pericon” o el largo viaje de los simbolos
“Siglos de experiencia acumulada palpitan en un
simbolo”, escribid con razon D. H. Lawrence (1994)
en Apocalipsis, uno de sus ensayos memorables.
Caracteriza a los simbolos su reproduccion infinita,
bien sea a imagen y semejanza de sus formas pris-
tinas, asimilando nuevos contenidos ideacionales, o
estableciendo renovadas cadenas de significacion.
En los simbolos no se copia la realidad objetiva; se
revelan dimensiones de conocimiento que resultan
inaccesibles por la via del racionalismo. En tal caso
se trata de percepciones anteriores a la reflexion;
de una capacidad para expresar y revelar aspectos
contradictorios de la realidad ultima, la coexisten-
cia de valores antagonicos que, sin embargo, son
parte de la unidad significante. Sintesis dialéctica
de los contrarios que alcanza planos de extrema
elaboracion en los fenomenos propios del sincretis-
mo religioso.

Atendiendo este orden de ideas se explica que
Geertz (1987) propusiera “..una lectura del que-
hacer humano como texto y de la accion simbdlica
como drama”, mas de medio siglo después de que
Mauss (1971) convocara a estudiar la cultura como
sistema de interaccién referida a los simbolos. Ar-
te, ciencia, mitologia, politica, lenguaje, todas las
expresiones humanas estan signadas por la presen-
cia de la imaginacion simboélica.

El exordio anterior es pertinente en tanto el acu-
cioso estudio que motiva este apunte ata los cabos
que “se entretejen en la trama simbélica donde el
demonio, ‘San Miguel Arcangel, la Cruz de Pericon,
el cultivo de la tierra y el equilibrio de las fuer-
zas de la naturaleza (agua, aire, fuego) integran un
complejo significativo de ideas fuertemente arrai-
gado en la existencia individual y comunitaria de
los agricultores morelenses” (p. 131).

En El demonio anda suelto... Dora Sierra Carri-
llo investiga el uso ritual y medicinal del yautli (o
pericon) en el contexto religioso mesoamericano,
estableciendo “el principio regulador del proceso
historico de este ritual”, y ahondando en los fac-
tores que “contribuyeron a la sustitucion de Tlaloc
por el arcangel San Miguel” (pp. 14-15). El analisis
etnohistorico de larga duracion (apoyado en las re-
flexiones de Bloch, Braudel y Vilar) devela las dina-
micas transculturales que explican “como y por qué
un vegetal sagrado mesoamericano trasciende en el

Blas Castellon. Sal secdndose en canasta, 2005.

tiempo y se integra al simbolo por excelencia de la
religién cristiana: la Cruz de Pericon” (p. 15).

La asociacion simbélica del pericon con el Ar-
cangel se contextlia en el ciclo agricola, en tanto
se atribuye al santo regencia sobre el agua, la lluvia
y el rayo, accion protectora de las cosechas: “es
como si Tlaloc le hubiese ‘heredado’ su lugar, sus
atributos y hasta su planta sagrada” (p. 146), ex-
presado en palabras de Sierra Carrillo.

El campo simbolico atribuido a San Miguel com-
prende, como se sabe, la figura del Diablo. De
acuerdo con el texto biblico (Apocalipsis 12, 7-9) en
una gran batalla escenificada en el cielo, Miguel y
sus huestes derrotaron al dragdn (“la serpiente an-
tigua que se llama Diablo y Satanas...”). En la tarea
evangelizadora (es decir, en la guerra ideologica
contra las divinidades autéctonas) el “capitan de
las huestes celestiales” -como bien apunta la auto-
ra- “encabezo el combate para vencer y destruir el
culto a la antiguas deidades mesoamericanas, que
seglin los espafioles representaban al demonio y o
las fuerzas maléficas del universo” (p. 91). Sierra
Carrillo ahonda en el universo simbdlico del arcan-
gel guerrero; examina asi el contexto ideolégico de
los conquistadores signado por el catolicismo popu-
lar espanol, en el que concurren diversas herencias
culturales, complejos sincretismos. Desde este pla-
no analitico, detalla los arcaicos vinculos simbélicos
de San Miguel Arcangel con Wotan (el dios germano
de la guerra) y Mitra (deidad persa), optica que le
conduce a explicar por qué el Arcangel asume los
simbolos de rayo, del sol y de la guerra, “transfor-
mandolos en su naturaleza sagrada para cumplir
su mision de defensor de la iglesia de Cristo y de
las almas de los difuntos contra las fuerzas del de-
monio” (p. 92). Seran estos poderosos atributos los
que llevarian al célebre predicador Miguel Sanchez
(autor de la primera narracion publicada acerca de
las apariciones de la Virgen de Guadalupe) a inter-
pretar la Conquista de México “como una represen-
tacion de la batalla apocaliptica entre Satan y San
Miguel”, combate en el cual el imperio de Mocte-
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zuma es identificado como “un estado diabdlico”
mientras que Hernan Cortés y sus huestes cumplen
el papel de angeles que posibilitan la conversion de
los indios (véase Brading, 2002, cap. Ill). Reflexion
maniquea que siglos después repetiria y ampliaria
José Vasconcelos en las paginas de su Breve Histo-
ria de México.

Sierra Carrillo realiza un acucioso analisis de las
estrategias utilizadas por los evangelizadores pa-
ra introducir la imagen del arcangel Miguel en las
cosmovisiones indigenas. Refiere, en tal sentido, el
Codice Santa Anita Zacatlamanco, el Codice Mexi-
canis, el Libro de oraciones, preparado por Jacobo
de Testera y los registros de Ruiz de Alarcon, ade-
mas de la pretendida aparicion del santo al indige-
na Diego Lozano en tierras tlaxcaltecas. Sustentada
en esta pesquisa, la autora identifica la dualidad de
atributos del Arcangel, asi como su doble naturaleza
(acuatica e ignea). Concluye apuntando que “la re-
lacion entre Tlaloc y san Miguel se establece con ba-
se en la dualidad que ambos nimenes representan:
fuego-agua, luz-oscuridad, vida-muerte, frio-calor,
simbolos de los opuestos femenino-masculino” (p.
99). En efecto, si en la Espafia barroca los limites
de la razon fueron manipulados al extremo, en la
sociedad colonial novohispana la mentalidad barro-
ca acicateo singulares expresiones del imaginario
colectivo, manifestaciones en las que los pueblos
indigenas tendrian un papel relevante, de manera
particular en lo relativo a la reinterpretacion sim-
bolica del demonio. Gruzinski (1995) observo, con
razon, que es inherente a los imaginarios coloniales
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“la descontextualizacion y el reaprovechamiento,
la desestructuracion y la reestructuracion de los
lenguajes”. Multiples rutas, diversas articulaciones
entre el mito y la ideologia se trazaron en esos pro-
cesos en los que las formas simbolicas fueron rein-
terpretadas o reivindicaron antiguas creencias.

Las visiones del mundo que emergen del periodo
colonial denotan ambivalencia toda vez que ope-
ran, de manera alterna, como vehiculos hegemoni-
cos y como medios de defensa indigena contra la
opresion. Precisamente en este orden de ideas se
explican los planos simbolicos propios del uso ritual
del yautli o pericon y el complejo significado de la
“triada sagrada” conformada por el Diablo, San Mi-
guel Arcangel y la cruz de pericon. Evidencian las
observaciones anteriores los testimonios etnografi-
cos registrados por la autora en el noreste de Mo-
relos, principalmente en Tepoztlan, Tlalnepantla,
Tlayacapan, Atlatlahuacan y Tetela de Volcan. Con
fines comparativos, el analisis se proyecta a otras
poblaciones situadas en el valle de Morelos. Desde
tal perspectiva, Sierra Carrillo senala (123):

Para hablar del uso terapéutico del yautli o pericén
es necesario precisar que la flora es la puerta que nos
permite penetrar en un mundo de relaciones de un
grupo o de una comunidad determinada; en especial,
las plantas medicinales, las cuales funcionan como
marcadores de las sociedades humanas que hacen uso
de ellas.

La funcion protectora del yautli se aplica al in-
dividuo, la familia, la comunidad y las siembras.

65



66

La quema de cruces de pericon seco se utiliza para
sahumar a las mujeres antes de amamantar a sus
hijos, o antes de su traslado al rio para lavar la ro-
pa. La planta opera, de tal manera, como protec-
tora de los “malos aires”, cominmente asociados
al Diablo. Por el contrario, los “aires del tiempo”
(también llamados “espiritus buenos del clima o de
la lluvia”) son guiados por San Miguel Arcangel. El
humo de los ramos secos de pericon protege, tam-
bién, de las tormentas y nubes de granizo que da-
fian las cosechas (pag. 121-123). Se explica asi que
los granjeros (o “trabajadores del tiempo”) reco-
nozcan al Arcangel de la flamigera espada como su
santo patrono. La proteccion de san Miguel y del
pericon se extiende a los templos, los nifios y los
panteones, en cuyas tumbas se colocan “cruces de
pericon y grandes ramos de esta flor, para que el
demonio no se meta en ellas y perturbe la paz de
sus difuntos” (p. 136). Acaso por razones semejan-
tes, es decir de proteccion contra los “malos ai-
res”, un conjunto habitacional en Yautepec se ha
bautizado con el nombre de Yautli. Sierra Carrillo
(p. 139) observa que:

..en la cosmovision campesina del centro de Méxi-
co, el pericon tiene un poder y un comportamiento
analogos a los de San Miguel; ambos comparten la
misma funcidon cosmica: el arcangel lucha con su
espada, simbolo del rayo, el fuego, la luz y el calor
contra el demonio para proteger a hombres y cul-
tivos; la flor con la fuerza de su aroma, su poder
caliente, el amarillo color del sol y la esencia divi-
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na que se le ha otorgado desde tiempos ancestrales
se enfrenta al Diablo representado u oculto en esos
aires emanados de diversos sitios hierofanicos para
vencerlo y evitar que destruya la vida, la salud, la
armonia y el patrimonio familiar.

Con razon, la autora dedica un capitulo al exa-
men de la figura del Diablo en el pensamiento indi-
gena, asi como a las rutas ideacionales que siguio la
implantacion de su imagen en tierras americanas;
abunda también en los procesos de resignificacién
de su imagen en las cosmovisiones autdctonas. En
efecto, “el demonio que vino a dominar la mitologia
indigena a mediados del siglo XVII, tenia muy poco
que ver con el que tedlogos e inquisidores conside-
raban como centro de la idolatria” (p. 110).

Asi como la politica colonial fragué una imagen
el Diablo acorde con sus propdsitos, en la religio-
sidad popular indigena la nocion cristiana del Mal
fue reinterpretada siguiendo las coordenadas de
antiguas creencias y la dindmica impuesta por la
condicion social subalterna de las comunidades. De
tal manera, a semejanza de un espejo enfrentado
a multiples luces, las cosmovisiones indigenas de
nuestros dias reflejan en sus variadas concepciones
del Diablo, sus deseos, temores y conflictos, emo-
ciones e ideas engendradas en el crudo realismo del
pauperismo, la explotacion de que son victimas y
la cotidiana lucha por su reproduccion vital (véase
Baez-Jorge, 2003). La pesquisa de Dora Sierra Ca-
rrillo aporta multiples evidencias en la perspectiva
antes enunciada.




Afectados por la satanizacién de sus divinida-
des, los pueblos mesoamericanos desarrollaron di-
versas estrategias simbdlicas orientadas a prote-
gerse de la persecucion religiosa. Instrumentaron
la insercidn de sus deidades en los complejos nu-
minosos propios de la religiosidad popular, como
fue el caso del sincretismo operado entre Tlaloc
y San Miguel Arcangel. En la cima de la nueva je-
rarquia sagrada ubicaron a los santos y a las ima-
genes marianas: en la posicién mas baja situaron
a las entidades malignas, disfrazadas también con
los ropajes del sincretismo.

El libro de Sierra Carrillo (en el que esta presen-
te la orientacion magistral de Alfredo Lopez Austin)
es una valiosa contribucion al estudio de las cosmo-
visiones contemporaneas de los pueblos indigenas y
al andlisis de las multiples variables que configuran
las expresiones de su religion popular. Desde esta
optica, el analisis detallado de las actitudes y con-
cepciones de la clerecia ante la “triada sagrada”
(el demonio, San Miguel Arcangel y la Cruz de Peri-
con) es una tarea que debe abordarse para ampliar
la pesquisa. Religion popular y religion oficial, no
debe olvidarse, son parte de un tandem en el que
se advierten conflictos y articulaciones de diverso
signo, entre los actores del campo religioso. La re-
ligion canonica y las devociones populares interac-
tllan de manera asistematica y discontinua. Sus mu-
tuas influencias asumen diferentes manifestaciones
en las dimensiones del imaginario, la organizacion
social y las expresiones rituales, marcadas siempre
por los procesos de reelaboracién simbolica y las
confrontaciones que resultan del ejercicio hegemo-
nico de la iglesia catd1ica que, en este caso, deben
leerse como parte de la ldgica del poder.

La pesquisa de Sierra Carrillo cala profundo en
los complejos planos del imaginario colectivo de los
campesinos morelenses. Evidencia un acucioso tra-
bajo de analisis interdisciplinario; el resultado es un
estudio revelador de procesos identitarios y reelabo-
raciones simbdlicas. Es, en suma, un aporte sustan-
tivo a la comprension de lo que Lépez Austin llama
una razon, la tradicion religiosa mesoamericana.
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Hilario Topete Lara
Para los lectores avidos de la tradicion oral parro-
quial, local, para los buscadores y gustadores de la
paremiologia, para los nostalgicos del Folklore, esa
indagacion que se desarrollé en el siglo XIX como
respuesta al interés por las tradiciones vernaculas
que aderezo el nacionalismo regional y el romanti-
cismo, para quienes disfrutan del vértigo que pro-
duce la sensacion de ser atrapado en un mar de le-
tras sabrosamente dispuestas, para quienes gustan
de los relatos veloces, relampagueantes, pletoricos
de sabiduria popular, e incluso para etnologos y
antropologos, seguramente resultara muy agrada-
ble colocar esta, la mas reciente obra de E, Gomez
frente a sus ojos y su pensamiento.

La obra, cuyo titulo Imaginario Real, que apa-
rentemente constituye un oximoron, expone en sub-
titulo, Mitos, leyendas y creencias en los pueblos
de Bahia de Banderas, su aparente oposicion para
asaltarnos relampagueantemente -si se me permite
el término-, minuto tras minuto, con un relato tras
otro, cuyo colorido termina por integrar un mosaico
policromatico de agradable composicién. Esta vir-
tud, que no es poca, se ve potenciada por el artis-
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