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Francisco Villa en fa silla presidencial. A su izquierda, los generales Emiliano
Zapata y Otilio Montafic y a su derecha el general Tomas Urbina, México,
D.F:, 6 de diciembre de 1914.
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Los generales golpistas Manuel Mondragén y Félix Diaz calculan los tiros
de artillerfa contra Palacio Nacional. La ciudadela. México, D.F. febrero
de 1913.
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Elvasto tema de la antropologia simbolica al que alude el titulo, fue propuesto
como segunda linea de investigacion del proyecto nacional Etnografia de las
regiones indigenas de México en el nuevo milenic, que reline a veinte equipos
regionales dirigidos por investigadores del INAH. Como coordinadora de esta
“Segunda linea” (3/2000-3/2001) presenté un proyecto general de investigacion
ante el conjunto de los directores regionales, que fue aceptado, y que a continua-
cion resumo en sus aspectos principales. A partir de la aceptacion colectiva de
ciertos lineamientos centrales, cada equipo, como objetivo tuvo la oportunidad de
orientar tedricamente su investigacion y dar a cada etnografia del territorio simbo-
lico la fisonomia regional correspondiente, salvando los matices culturales exce-
sivamente oaxaquefos de mi propuesta.

Territorio, territorialidad
Partimos de un concepto de territorio come espacio culturalmente construido por
una sociedad a través del tiempo. En el espacio se inscriben tradiciones, costum-
bres, memoria histérica, rituales y formas muy diversas de organizacion social,
que lo van constituyendo como territorio cultural; como un espacio tejido con repre-
sentaciones, concepciones y creencias de profundo contenido emocional. Esta
construccion no es solo simbdlica, sino que los usuarios también modelan el paisa-
je fisicamente, apropiandose de él de muy diversas formas. Ahora, nuestra pers-
pectiva, sin embargo, se orienta hacia la investigacién de la territorialidad simbolica.
La territorialidad es un fendmeno colectivo que resulta de la historica
y multiple articulacion establecida entre naturaleza y sociedad en especificos
contextos de interaccion. Nos propusimos estudiarla en la dimensian local y
global, entendiendo los territorios locales como constructos socioculturales de
pequefia escala en los que predominan Ias relaciones cara a cara: el territorio
doméstico, el plblico barrial, el comunitario, los espacios no habitados del entor-
no de la comunidad, donde se siembra o se recolecta o se caza. Los territorios
globales corresponden a construcciones colectivas de mayor dispersion espa-
cial, que no requieren relaciones interpersonales y que suponen cierto nivel de
abstraccion, ya que no se trata de territorios de lo cotidiano: el ambito compartido
por un grupo de comunidades afines, por una subregion étnica que ocupa un
mismo medioambiente (Alta, Media, Baja), por un grupo etnolingiistico completo
0 por varios grupos; permitiéndonos asi distinguir entre territorios comunales,
subregionales (o intraétnicos), étnicos e interétnicos. Tanto los territorios locales
como los globales tienen puntos geografico-simbélicos especialmente significati-
vos para los usuarios. Estos puntos referenciales son considerados emblemaéticos
y pueden ser identificados como lugares; centros a partir de los cuales se trazan
caminos (redes) y se establecen las fronteras comunales, subregionales y étnicas.

Territorios y lugares sagrados
La simbolizacién que hace de los cerros, las cuevas y los manantiales, las moradas
de las deidades y las deidades mismas, se fundamenta en el sistema de
representacion del espacio y en las concepcicnes sobre el cosmas, que configuran
un codigo que se pone en accion al simbolizar el territorio. La etnografia de los
pueblos indigenas contemporanecs nos muestra que ese codigo basico de repre-
sentacion y concepcion del espacio es el mescamericano, que continta reprodu-
ciéndose en |a actualidad, si bien profunda y polifanicamente transformado.
Numerosas etnografias en toda América, y en México en particular,
reportan que la cosmovision de los pueblos indigenas concibe a la naturalezay a
la sociedad (humanidad) como semejantes, como emparentadas y como relacio-
nadas de acuerdo con el modelo normativo de la reciprocidad equilibrada. Para
los pueblos indigenas la naturaleza y el territorio poblado son espacios sagrados,
en los que pueden revelarse los seres potentes que moran en ellos. En el
proceso de construccion de la territorialidad, los lugares sagrados suelen tener
gran poder de convocatoria religiosa y étnica. Los lugares y territorios sagrados
pueden ser entendidos como procesos simbdlicos dinamicos, entretejidos con las
deidades o fuerzas potentes que se manifiestan en ellos y con los rituales que alli
se realizan. Entre los pueblos indigenas ese tejido intersecta todos los niveles del
ciclo de vida; esto es, impregna cada etapa de la vida y puede construirse en
cualquier clase de territorio, ya que todos son suceptibles de irrupcion de lo
sagrado. Los territorios, los lugares y las marcas sagradas dentro de ellos (v.g.



sefiales en las piedras), configuran una geogra-
fia simbdlica y permiten trazar mapas de los
sitios significativos para cada grupo étnico.

Otra caracteristica central de la
etnoterritorialidad es que los espacios se con-
ciben como animados, poseidas por entidades
territoriales potentes, llamadas Duefios, Se-
flores o Padres de lugares: duefio del monte,
duefio de los animales, duefio del agua, entre
otros. Asi cada lugar se corresponde con una
entidad territorial con gran capacidad de ac-
cién, ante la cual las personas deben realizar
cuidadosos rituales y ofrendas para aplacar
enojos y propiciar permisos y ayudas sobre-
naturales que redundaran en abundancia y
salud. Asimismo, el territorio del pueblo (es-
pacio residencial) y el del entorno silvestre
conocide (milpas, monte) se conciben come
habitados por las tonas de los vivos y los
naguales, animales y fenomenos atmosféricos,
con los que se establecen relaciones ambivalentes
de dafio y proteccion.

La mitologia fundacional que na-
rra las hazafias mediante las cuales los ante-
pasados ilustres, los héroes culturales miticos
o los santos y virgenes aparecidos que deli-
mitaron el territorio ancestral legado a ese pue-
blo, dejando huellas que asi lo comprueban,
constituye una fuente muy importante para el
conocimiento de los etnoterritorios y la reivin-
dicacion de derechos sobre ellos. También son
centrales dos tipos miticos que refieren ala
competencia interétnica e intraétnica; son los
mitos de privacién por abandono de lo sa-
grado, que “explican” el origen de la pobreza
y deterioro del medio ambiente en favor de
comunidades o grupos vecinos, o de los no
indios, a manos de quienes habrian ido a pa-
rar las riquezas naturales; y los mitos de
peleas de naguales cuidadores “de la raya”
que muestran el conflicto de las areas de fron-
tera entre comunidades y entre grupos. Las
manifestaciones de lo sagrado, cualquiera sea
la figura que adopten, son fenomenos cons-
tructores de territorialidad porque se revelan
con intencionalidad en el espacio y “donan’
lugares y marcas que convierten a esos espa-
cios en ambitos sagrados, emblematicos, ple-
nos de historia. Asimismo, las apariciones
milagrosas, muchas veces reelaboraciones
del tema de los ancestros fundadores del pue-
blo, son eventos fundacionales de gran rele-
vancia para la construccion o reconstruccion
de identidades y territorios étnicos. Con fre-

cuencia los santos aparecidos son causa de
ia fundacion de iglesias y pueblos y se con-
vierten en los Santos Patronos de dichos pue-
blos, muchas veces consustanciados con los
naguales protectores del territorio.

Territorio e identidad

La territorialidad constituye un importante or-
ganizador de la vida social, ya que a la vez
que permite articular la frontera entre individuo
(territorio de privacidad) y colectividad (terri-
tarios publicos), contribuye a la construccion
de la nocién de pertenencia a una colectividad
y de identidades étnicas estrechamente vin-
culadas con el medio ambiente modelado por
la cultura. En Qaxaca esa vinculacion comien-
za, a nivel individual, inmediatamente después
del nacimiento durante los rituales de “descu-
brimiento de latona" y de “siembra del ombli-
go"y, a nivel colectivo, con la relacién filial
establecida con el cerro emblematico.

En sociedades estatales se adoptan
simbolos que reflejan la autoimagen identitaria
y se marcan fronteras territoriales y culturales
con los estados vecinos, que contribuyen a
delimitar la identidad nacional. En las socie-
dades indigenas la relacion entre |z identidad
étnica y la territorialidad es mas fuerte y
vivencial, y ambas se prestan mutua legitimi-
dad. En ocasiones, la identificacion con un
territorio comun puede ser la base de afinida-
des ecologicas que contribuyen a crear nue-
vas identidades étnicas e interétnicas.

Cabe aclarar que el etnoterritorio no
siempre constituye una unidad gecgréfica, sino
que presenta discontinuidades. Pero la dis-
continuidad empirica, muchas veces resultante
de procesos de fragmentacién y expropiacion,
no implica forzosamente que existan fracturas
en el nivel simbolico, donde el territorio es
cencebido como una unidad significativa. En
relacion con este aspecto, la linea pretende
abordar la territorialidad construida por los
indigenas migrantes, que abandonan temporal
o permanentemente sus territorios de origen
para instalarse en los territorios de migracion.
Entre ambos extremos -territorios de origen y
de migracién- se eslabonan los “territorios de
itinerancia”. Pero la cuestién principal a
investigar es cémo se construye la territoriali-
dad que caracteriza a la migracion y cuales
son los recursos simbolicos y materiales que
los migrantes manipulan para obtener derechos
territoriales. En esos contextos la “memoria

Paseo en el Hipédromo de la Condesa. México, D.F., ¢. 1907.
Fondo Casasola. . "
Tomado del libro: Jefes, héroes y caudillos. Edit. FCE. 1986.

del hogar-lugar” {Gupta y Ferguson) es basica
para la construccion del nuevo hogar y parala
unificacion y movilizacién de los grupos
moviles o desplazados.

Otro de los objetivos en relacién con
la etnicidad es conocer los procesos de (re)
construccién de territorios étnicos globales, que
los indigenas comienzan a hacer hoy en dia
en el marco de lareivindicacion de derechos
territoriales. Como es bien sabido las fronte-
ras estatales nacionales e internacionales sue-
len cortar territorios étnicos; cuestion que se
relaciona con la jurisprudencia y los derechos
territoriales indios. En este aspecto, son muy
importantes, por ejemplo, los lugares sagra-
dos y rituales que permiten trazar una geogra-
fia simbolica propia de cada territorio étnico,
asi como los Lienzos y Codices que permiten
un acercamiento conceptual y espacial a los
territorios inmemoriales (preconquista) e his-
toricos (postconquista).

En el tren presidencial, el presidente Alvaro Obregdn
con Fernando Torreblanca, José Vasconcelos,
Plutarco Elias Calles y ofros. México, c. 1923.
Fondo Casasola.

Tomado del libro: Jefes, héroes y caudillos. Edit.
FCE. 1986

Territorialidad, santuarios y
peregrinaciones

Los santuarios son lugares sagrados com-
plejos y polifacéticos que no sélo marcan
emblematicamente el territorio donde se ubi-
can, sino que son factores principales de
interaccion, articulacion social, en general, e
intra e inter étnica, en particular. Los lugares
sagrados mas reconocidos y frecuentados se
convierten en santuarios, pero para llegar a
ser tales deben darse ciertas caracteristicas
significactivas que permitan su conversion de
sitio comln a lugar sagrado. Como sefiala
J.Velasco Toro (1999:7), tiene que ocurrir un
hecho maravilloso que legitime su caracter
numinoso y dé origen al mito fundacional y al
culto posterior. Es entonces cuando el lugar
adquiere sus poderes magicos, curativos,
protectivos, milagrosos y se convierte en san-
tuario; lugar de convergencia de creyentes que
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buscan milagros. Operativamente, distingo los
lugares sagrados o santuarios naturales
(aunque todos estan “tatuados” por la gente),
de los santuarios construidos. Los prime-
ros son lugares geograficos no construidos o
con pequefias construcciones, tales como pie-
dras amontonadas, cruces u oratorios. Estos
santuarios son, generalmente, los lugares don-
de moran las poderosas entidades territoriales
y donde se realizan diferentes rituales, porlo
comun fuera del ambito de control de la igle-
sia, aunque no es frecuente que en estos
santuarios también se le pida al Santo. Los
segundos son lugares sagrados de culto, como
templos e iglesias, que son conocidos y acep-
tados por la iglesia, formando incluso parte de
las celebraciones del santoral catélico. Pue-
den estar asociados con santuarios naturales
preexistentes pero por lo comin se sittan en
pueblos y ciudades.

Las peregrinaciones a (y por} luga-
res sagrados y los santuarios (puntos de
llegada) son procesos rituales de pasaje que
ponen en accion valores y 'simbolos dominan-
tes’ de la sociedad. Son también fundamento
para la construccién de relaciones de
reciprocidad interfamiliares y con lo sagrado, y
de identidades exclusivas (los peregrinos) e
inclusivas (étnicas}, que se renuevan anual-
mente. La peregrinacion puede ser entendida
como un ritual de transito, liminal o liminoide,
gue conduce a las perscnas a un estado
psicoemocional gue les permite ingresar a un
espacio-tiempo progresivamente sagrado y
terapéutico y salir de él con una nueva condi-
cion individual y social.

Cada grupo indigena realiza un nime-
ro anual, a veces elevado, de peregrinaciones a
santuarios, que constituyen actos devocionales,
estrechamente ligados a la reproduccion simbélica
de un espacio territorial propic. Durante la
peregrinacion se transita por espacios neutros y
también por territorios ya sagrados, y por nuevos
lugares sagrados que se crean. Ciertos puntos y
accidentes geograficos del camino sagrado
requieren rituales particulares y recuerdan
historias sagradas, o aparentemente chuscas pero
de importante significado normativo, como los re-
latos que aluden al castigo de los compadres que
ceden ala pasion durante el camino sagrado. El
conjunto de esos caminas construye “territerios
de itinerancia”, por donde se transita cada afio
estableciendo las mismas pautas y marcas ritua-
les. Caminos y santuarios configuran redes de
peregrinacion y éstas a su vez integran “regiones
o territorios devocionales”, en términos de
J.Velasco (1999), alos que confluyen diferentes
pueblos de distintas regiones étnicas.

La peregrinacion es un acto individual
pero generalmente se organiza como colectivo,
ya que se hace en grupos familiares o
devocicnales. Unc de los elementos que nos
permite distinguirla de la procesion, es que ésta
se realiza dentro del espacio del pueblo ¢ entre
pueblos vecinos, en tanto que la peregrinacion
es un trayecto entre diferentes espacios y
territorics. Ahora no nos importa tanto la
organizacion de los peregrins, las redes de poder
implicadas o los flujos mercantiles, lo que nos
importa, principalmente, son las concepciones y
practicas de los peregrinos en relacion con el
territorio sagrado de la peregrinacion y del

Manifestacion antirreeleccionista. México, D.F., abril-mayo de 1910.

Fondo Casasola.
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santuario, que ellos mismos van creando. Los
santuarios y las peregrinaciones deben ser
analizados en sus contextos regionales, lo que
permitira observar si configuran centros de
articulacion inter y multiétnica, y centros rectores
politicos y econémices ademas de religiosos.

Con esta investigacion buscamos
describir e interpretar las maneras en que las
sociedades y culturas construyen marcas, lu-
gares y territorios locales y globales, los perci-
ben y los invisten de significados sagrados. El
proceso de simbolizacion que convierte espa-
cios neutros en territorios y lugares sagrados,
de diferente condicion y nivel, crea “textos”
diversos en los que se asocian atributos rea-
les, imaginarios, eficacias, recuerdos,
emocionalidades y experiencias individuales y
colectivas, para construir sistemas de simbo-
los que nombran y califican espacios cultura-
les. En ellos se desarrollan acciones simbdlicas
que vemos plasmadas en mitos, danzas, ritua-
les, santuarios y peregrinaciones.
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