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Si pensamos trazar, con algunas letras,
un esbozo del mundo complejo en el
que en la actualidad nos encontramos,
nos faltarfan espacios para describir
los multiples experimentos identita-
rios que a diario se generan entre la in-

teraccién de todo tipo de tradiciones y

culturas, que navegan entre el frenesi
de informacién que incansablemente
desfila dia a dia. Este tiempo, también
esta caracterizado por las pugnas con-
tinuas entre lo que recordamos y lo que
por necesidad tenemos que olvidar. En

esta complejidad cultural es donde se
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encuentra el sinénimo perfecto de la
tension que implica vivir entre la ter-
nura de la tradicion y la seduccion de
la modernidad.

Sin duda, después de la caida del
bloque socialista el liberalismo eco-

némico barnizé el acontecer ideo-



légico de los pueblos del mundo. En-
diosados con la posibilidad de buscar
en el dinero la forma en la cual po-
dian encontrar “el desarrollo”, va-
rios de estos lugares y sus culturas le
apostaron al olvido de la memoria de
sus ancestros, por que éstos les sig-
nifican asuntos del pasado, que visto
desde esa perspectiva, no tiene nada
que ver ni con el presente ni mucho
menos con el futuro.

En el mejor de los casos se explo-
ra la necesidad del reconocimiento
a las culturas locales y nativas colo-
cindolos en museos-vitrina; muros
de cristal que se convierten en pro-
tectores de pasado y en senales de
advertencia implicita, que versa so-
bre el cuidado del patrimonio cultu-
ral. Esto altimo aparece como sefal
de que el olvido nos puede arrancar
los cimientos de un pasado, que es
imprescindible conocer para poder
repensar la realidad.

Los pueblos indigenas en México
estan en constante contacto con este
tema, la salida de sus comunidades,
les ha implicado conocer un capital
simbdlico distinto al que ellos ha-
bian estado en contacto, esto genera
entre otras cosas, una dindmica co-
tidiana de reinterpretaciéon cultural
respecto a las fronteras oscilantes
del aqui y el alla.

Desde esta perspectiva metaférica
y geografica, las ciudades se tornan
iconos y centros palpitantes de moder-
nidad, se establecen en el imaginario
social como los focos de luz que guia-
ran las necesidades y carencias, por la
senda de la oportunidad, el progreso
y el desarrollo. Aparecen también,
como el contexto indispensable para
encontrar una posibilidad de alcanzar
un pedazo de ese tan anhelado suefo.
De esta forma, las urbes se convier-
ten en atrayentes imanes para mano
de obra necesitada, para esas manos
que en sus comunidades y pueblos de
origen no encuentran un trozo signifi-
cante de certidumbre y estrategia, que
pueda hacerle frente a las inclemen-
cias econoémicas que trae consigo la
globalizacién.

Pero en estos contextos de ne-
cesidad, la satisfacciéon de éstas se

convierte en un asunto que va re-

constituyendo caminos y modelando
nuevas rutas, para poder encontrar
satisfactores eficientes para la adver-
sidad. Una de estas estrategias de bus-
queda ha sido la movilidad de la gente
hacia fuera de sus comunidades para
localizar fuentes diversas de sustento.
Los indigenas, ante el encarecimiento
de la vida y la crisis en el campo, han
tenido que salir al igual que muchos
campesinos que se han visto afecta-
dos por la crisis rural y la terrible cai-
da del precio del maiz.? En esta salida
los ojos de busqueda van captando
nuevos elementos que se adhieren a la
vida cotidiana de sus propios contex-
tos y configuran, mediante diversas
miradas, una amalgama negociante
de elementos propios de la tradicién y
la modernidad.

Pensar que las comunidades indi-
genas son un trozo de cultura homo-
génea nos da una perspectiva errénea
sobre su constitucion, ya que en su in-
terior, estos asentamientos presentan
una diversidad enorme de interpreta-
ciones culturales, que hacen que cada
una de sus partes conforme a lo largo
del proceso ritual y cotidiano identi-
dades especificas y también identida-
des compartidas. No es lo mismo ha-
blar de las rezanderas de San Pablo
que de los cholos de esta comunidad,
ni mucho menos es lo mismo hablar
de los cargueros de Maguey Manso, a
hablar de las cooperativas de mujeres
que en ese lugar existen. Si hablamos
sobre la importancia de la diversidad
cultural en los pueblos indigenas, te-
nemos que contemplar que dentro de
las poblaciones también existe una
diversidad de formas de interpretar
la cultura. Si bien es cierto que los
ntcleos mds tradicionales, represen-
tados por los sucesores de cargos re-
ferentes a la religion popular, son los
mas relacionados con la tradicién y la
costumbre, tenemos que pensar que
los multiples sectores que componen
la comunidad van a tener una distinta
apreciacién de lo que es su cultura.

Este asunto viene a poner en dis-
cusién la labor antropoldgica, puesto
que una escaramuza etnografica ten-
dria entonces que tomar en cuenta las

distintas perspectivas comunitarias,
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que conforman los discursos de eso
que la gente llama comunidad.?

La aparicién de partidos politicos
y sus implicaciones en la divisién co-
munitaria, la entrada de nuevas deno-
minaciones religiosas a los territorios
indigenas, con su refuncionalizacién
de las relaciones sociales, asi como
la sutil pero continua llegada de or-
ganizaciones de la sociedad civil, van
construyendo dindmicas alternas de
organizacion social y de interpre-
tacion de la cultura local. Y si a este
panorama le sumamos la migracién
internacional y el acceso a los medios
de comunicacién,* podemos darnos
cuenta de que una mirada comuni-
taria debe tener mas de un parpadeo
para poder entender un fragmento de
su totalidad, ya que si bien el termino
comunidad representa gran parte del
constructo social, tenemos que tomar
en cuenta que ese todo estd confor-
mado por varias elementos que, a su
vez, van desde el eje simbolicos hasta
la funcional.

Otra de las ideas erréneas que se
tienen al respecto de la vida comuni-
taria indigena es que tiene un cardcter
estatico; se piensa que las elaboracio-
nes culturales y las dindmicas ideol6-
gicas de estos lugares son tan afiejas
como las piedras de los pueblos. Esta
es una vision reduccionista y anacré-
nica de la realidad comunitaria, ya
que la reconstituciéon cultural de los
pueblos es un proceso que se ha teni-
do que reformular a diario y de forma
cotidiana, las fuerzas de la transfor-
macién vienen desde la reflexién y
praxis tanto del sujeto, la familia, y la
comunidad. En cada uno de estos ni-
veles de integracion existe un repen-
sar de la realidad, al mismo tiempo
que se genera una tensién entre los
sistemas normativos de los padres
con los de los hijos, se dan los espa-
cios de negociacién que brindan la
posibilidad para olvidar algo cultural
que tenga significado como obsoleto,
a la vez que brinda los caminos para
recordar y recuperar aspectos de la
tradicion, que vale la pena recordar.
En este sentido, la migraciéon no ha
sido el tnico elemento de cambio en
el panorama indigena, pero si ha sido

uno de los elementos de cambio que



ha traido ideas distintas de lugares

diferentes, con mucho mads velocidad
que otras dindmicas.

Uno de los aspectos que me parece
necesario resaltar es la apropiacién de
pricticas externas aprendidas en los
Estados Unidos y en las ciudades de
frontera. Los jovenes al incursionar
dentro de la migracién, con un senti-
do distinto de aquel que busca la solu-
cién de sus necesidades econdmicas,
lo hacen con la necesidad de aventu-
rarse y desplegarse en un rito de paso
que les da la posibilidad inicidtica de
la adultez. Al migrar, se encuentran
también en contacto directo con un
abanico de posibilidades que respon-
de no solamente a los dmbitos econ6-
micos sino también a los culturales.

En este sentido, la irrupcién del
graffiti en las paredes de casas, bo-
degas e iglesias van conformando un
nuevo trazo en las comunidades indi-
genas nanho y nanhd de Querétaro.
Las experiencias migrantes que han
estado en contacto tanto fisicamen-
te como metaféricamente con estas
expresiones artisticas y territoriales
en ciudades como California, Nueva
York, Tijuana, Guadalajara, Querétaro
y Distrito Federal, han traido hasta sus
propios contextos estas marcas sim-
bdlicas que vienen cargadas de signifi-
caciones particulares. El etno-graffiti
estd constituido por el uso de elemen-
tos comunitarios, como paisajes, vo-
cablos indigenas y expresiones locales,
y de expresiones y siglas traidas del ex-
tranjero, (Pintas de Barrio 13 y Barrio
XVIIL, y términos como la Vida loca,
Vatos locos propios de la cultura de las
gangs de California).

En lugares como San Pablo, en To-
liman, algunas de estas expresiones

se manifiestan en las paredes de las

capillas familiares que estdn aban-
donadas, didndole el sentido de pug-
na entre el ayer y el hoy, y también
otorgandoles nueva vida y significado
distinto a aquello que se habia que-
dado en el olvido. En Villa Progreso,
Ezequiel Montes, el graffiti es mas
una expresion simbélica de la rese-
mantizaciéon del espacio, ya que las
distintas bandas o pandillas que pin-
tan su marca en las esquinas de cada
barrio o en las paredes de predios es-
tdn construyendo, con estas sefales,
los nuevos limites y fronteras de per-
tenencia a la banda.

En San Miguel Tlaxcaltepec, Ame-
alco, una pared de la plaza del barrio
centro ha servido como lienzo para
expresar inquietudes comunicativas
menos sectarias y mds incluyentes.
Recuerdo que hace un par de afos en
esa pared aparecia una imagen con la
escena de la caida de las torres geme-
las en Nueva York, y al pie de los restos
caidos, habia varios letreros narrando
el hecho, estaba firmada la obra de
una forma particular: “El graffiti es
cultura, mantengamos la tradicién”.

Esta sentencia es el reflejo del di-
namismo y la transformaciéon comu-
nitaria que a diario se va sucediendo.
Los procesos de negociacion entre
elementos culturales provenientes de
afuera con los de adentro van estable-
ciendo la dindmica que convoca in-
novaciones dentro de la tradicién, ya
que las fronteras del pensamiento son
moviles, en algunos casos la tradicién
se ha tenido que olvidar, como en el
de las lenguas, porque la légica local
y global asi lo indica; pero esta misma
légica ha podido lograr que se recuer-
den y rescaten varios elementos iden-
titarios que parecian ya desterrados de
la memoria.’

La vida contemporédnea hace que
la tradicién se tenga que repensar;
este andlisis de la cultura propia ha-
ce que las ideas respecto a los tiem-
pos pasados se puedan remodelar con
el barro ideoldgico de nuestros dias,
y otorguen posibilidad y estrategia
para que hombres y mujeres indige-
nas encuentren en esta implosién de
tiempos y espacios, las formas efica-
ces de encontrar su reproduccién no

sélo econdémica sino también cultu-
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ral. Finalmente, apunto unas palabras
para la reflexién que el maestro José
Antonio MacGregor dibujé, pensan-
do en estos tiempos: “La tradicién sin
modernidad es tan vacia como la mo-

dernidad sin tradicién”.

Notas

! Algunas de estas reflexiones son produc-
to de las charlas extraordinarias con Bea-
triz Utrilla, Diego Prieto, Eduardo Solorio,
Mirza Mendoza y Luis Enrique Ferro.
Tod@s ell@s, grandes antropdlog@s.

2 En la zona del sur del estado de Queré-
taro, el precio por tonelada de maiz oscila
entre 800 y mil pesos. Los que han hecho
una estimacion de lo que invierten y lo que
obtienen de la venta del producto conside-
ran que este precio slo representa entre
60% y 70% del costo total invertido, sin
contar la mano de obra a lo largo del ciclo
del producto.

> “Mediante el registro etnogréfico, la
caracterizacion de una cultura tiende a
configurarse como un modelo general de
practicas y representaciones que una so-
ciedad acepta como propias, aunque no
todos sus miembros puedan siempre asu-
mirlas de ese modo” (Milldn y Garcia Sou-
za, 2003:15).

* Durante mucho tiempo la caseta telefoni-
ca fue lugar de congregacién comunitaria,
ahora con la entrada de telefonia satelital
y como en el caso de las cabeceras muni-
cipales de Toliméan, Amealco, Cadereyta y
Ezequiel Montes, los cybercafé presentan
dindmicas novedosas donde familiares y
amigos tienen un distinto espacio donde
se pueden comunicar con sus parientes
migrantes.

> En las comunidades indigenas otomi o
nanha de Querétaro hay multiples ejem-
plos de estos rescates culturales que las
propias comunidades han realizado, por
ejemplo, el caso de la danza Apache, res-
catada por la comunidad de San Pablo, To-
liman (Vazquez, 2003:59) o las fiestas del
Convite y Carnaval en el Sombrerete, Ca-
dereyta (Ferro Luis Enrique y Prieto Diego,

18:2005) entre muchos otros esfuerzos.
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