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n México donde la religion

catolica fue por siglos la

dominante, hoy se pre-
senta un mosaico religioso suma-
mente diverso, la multiplicidad
de credos cada dia esta mas pre-
sente e impregna a las regiones
indigenas con discursos de salva-
cién y ofrecimiento de espacios
de confeccion de elegidos. Pa-
ra las comunidades otomies de
Querétaro la presencia de alter-
nativas religiosas no catdlicas ya
tiene mas de dos décadas, por lo
que sus pasos han dejado huella
en la poblacion y generado pau-
latinamente cambios, transfor-
maciones y adaptaciones.

Es ante dicho panorama que
se ubica este trabajo, y preten-
de mostrar que los efectos de la
conversion religiosa en familias e
individuos otomies de Querétaro
tienen distintos caminos. Si bien
se perciben cambios tanto en su
pensamiento religioso, como en
su relaciones sociales comunita-
rias proponemos que en su prac-

tica se presentan procesos de re-
significacion simbolicos que han
permitido a los conversos mante-
ner lazos con las ideas cosmogo-
nicas étnicas.

1.1 Ndfho diverso

Entre los distintos nlcleos pobla-
cionales que constituyen la re-
gion indigena Adiho del sur del
estado de Querétaro, la religion?
sigue jugando un papel funda-
mental en la vida de las familias
pero la manera de practicarla ha
tomado diversos rumbos, de los
que sobresalen tres tendencias:
la primera de ellas se manifies-
ta en un sector de la poblacion
que ofrece una amplia resisten-
cia a los cambios llegados por
los nuevos tiempos o los tiempos
modernos, se cierran puertas
a lo nuevo, lo distinto y lo fue-
refio, para encontrar defensa
y resguardo en sus tradiciones,
su cultura y en el costumbre, lo
que ofrece como respuesta a es-
ta encrucijada ideoldgica un dis-

curso basado en las glorias del
pasado idilico.

Existe otro sector de po-
blaciéon que se sube a la ola de
los cambios, ellos ven en otras
formas de religiosidad las res-
puestas que en el costumbre no
hallaron, en lo diverso localizan
los discursos para dejar de lado
la tradicion y encontrar la senda
hacia el individuo moderno. Fi-
nalmente, la tercera tendencia
se manifiesta con un gran sector
de la poblacion que no mantie-
ne una posicion definida y osci-
la entre el mantener las formas
tradicionales y adoptar algunas
nuevas. Se adeclan a los tiem-
pos por las actividades en las
que participan y por la integra-
cién espontanea de diversos ele-
mentos en su vida diaria que les
son convenientes.

De las anteriores tendencias,
en la segunda ubicamos a las al-
ternativas religiosas no catolicas.
Es en estas ultimas que se centra
este trabajo y en especifico en

! Este trabajo es parte de la investigacion realizada sobre alternativas religiosas y sistemas normativos en la Region Que-
rétaro-Guanajuato por el equipo de etnografia del Centro INAH- Querétaro adscrito al Proyecto Etnografia de las regiones
indigenas de México en el Nuevo Milenio a cargo de la Coordinacion de Antropologia del INAH.

? La religion catélica sigue siendo la predominante en estas comunidades, aunque encontramos dentro de ésta dos ten-
dencias: un sector de catolicos seguidores de lo que ellos llaman “el costumbre” y los catolicos mas apegados a las formas
institucionales actuales de la Iglesia Catdlica.
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las adaptaciones y transforma-
ciones simbadlicas y cosmogonicas
provocadas por la conversion de
familias a religiones no catdlicas.

Como punto de partida con-
sideramos que la conversion re-
ligiosa® al interior de la dinamica
comunitaria ha generando un es-
cenario plural con una mayor di-
versidad de discursos respecto a
la praxis religiosa y de la fe.

La conversion de las fami-
lias de acuerdo con lo recabado
en las entrevistas realizadas en

campo, se origina por diversos
motivos entre los que podemos
mencionar: la busqueda de me-
joramiento familiar, disminuir la
violencia intrafamiliar, la alfabe-
tizacion y las pugnas constantes
entre catolicos principalmente
por desacuerdos en la determi-
nacion de las formas correctas
de expresar la religion. Muchos
catolicos han preferido sumarse
a una secularizacion de su prac-
tica, la cual les proporciona una
mayor libertad de movimiento y

tiene como Ultima consecuencia
mostrar que su fe ya no tiene
que ver con la de la colectividad
sino con un asunto personal. Lo
anterior pone de manifiesto la
crisis de la hegemonia catélica,
traducida en la generacion im-
plicita de grietas ideolégicas e
identitarias, que han ocupado
de forma progresiva las nuevas
tradiciones religiosas.

Con respecto al proceso de
conversién, hemos observado que
a la llegada de una nueva denomi-

? “La idea de conversion se asocia en la practica a la adquisicion global y radical de una nueva manera de vivir, drastica-
mente separada de la anterior forma de existencia. La conversién aparece como un acontecimiento extraordinario en la
vida del creyente... la conversion implica una transformacién, y ésta se traduce en una nueva forma de vida.” (Cantén,

1998: 130-132)
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nacion religiosa se establece una
primera etapa en la que prevale-
cen tensiones y conflictos prin-
cipalmente entre los catolicos y
los ya conversos. Estas fricciones
se han expresado en agresiones
verbales o exclusiones sociales;
sin embargo, con el tiempo y la
convivencia cotidiana han logra-
do espacios de encuentro y de
respeto. En el caso de las comu-
nidades investigadas, los conflic-
tos entre catélicos y protestantes
no se han tefiido de sangre,* por
el contrario entre los catolicos de
diversas corrientes se presentan
conflictos que, por momentos,
pueden ocasionar violencia entre
los diversos bandos. .

La pugna entre catolicos li-
gados al costumbre y aquellos
mas cercanos a las formas esta-
blecidas por el clero, se iniciaron
hace casi dos décadas, y tuvie-
ron Como consecuencia que un
amplio sector de devotos haya
preferido llevar su fe con mayor
libertad fuera de algin bando,
también se abrio la posibilidad
de unirse a las nuevas opciones
religiosas en la region, las cuales
llegaron con la promesa de sal-
vacion y multiples ventajas para
la vida cotidiana del converso.

Para aquellos que decidieron
adoptar otros credos, no sola-
mente se encontraron con una
gama de creencias distintas a
la que les habian ensefado sino
que también se encontraron con
un sistema de valores diferente,
el cual les obligé a un proceso
de ajuste y transformacion don-
de lo nuevo y lo viejo tuvieron
que reinterpretarse.

Un ejemplo de los cambios
de perspectiva lo muestran los
testimonios de conversos que se-
falan que la religion catélica los
hacia “vivir en pecado porque

consumian alcohol, golpeaban
a nifios y mujeres, y sobre todo
eran afectos a la idolatria”. En la
actualidad, mencionan que estas
actitudes las han ido eliminando
de su vida y gracias a eso ahora
son mas “personas ya que tienen
una mayor higiene, mds apego al
trabajo, estdn fuera de los vicios
del alcohol, la violencia y tienen
una mayor hermandad” hacia el
interior del grupo religioso. Pa-
ra ellos, estas transformaciones
implicaron un ascenso tanto en
la calidad de vida como en el
“camino de la salvacién eterna”.
Considerando que la religion,
como cualgquier otro factor de
identidad colectiva, tiene como
ejes transversales la pertenencia
y la exclusion; la conversion re-
ligiosa presenta como una de

sus multiples implicaciones el
enfrentarse ante la creacion de
una otredad en donde todo pa-
recia ser homogeneo. Entre los
parientes catolicos de conversos,
se mencionan testimonios que
encierran la sorpresa, el extra-
famiento, la negacion y el enojo
debido al cambio: “yo nunca me
imaginé que mi sobrino se fuera
a hacer aleluyo”, “lo que pasa es
que cuando los muchachos se sa-
lieron del pueblo fue cuando la
cosa se echoé a perder”.

La identificacion del converso
por parte de los catdlicos oscila
desde un ser renegado, pasando
por estar equivocado, hasta un
ser “demoniaco”. Hemos visto que
las relaciones personales son las
que se transforman rapidamen-
te, se cortan amistades y compa-

Mono-Xochipilli, México, cultura azteca, 1350-1521 d.C. ©® musée du quai Branly.

* Mas no han pasado inadvertidos, existen conflictos relacionados con querer quitarle el servicio del pantedn a un muerto
converso, maestros de primaria ridiculizando y presionando a ninos conversos, malos modos hacia conversos en comer-
cios, habladurias y chismes propios del fenémeno.
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drazgos. Posteriormente se esta-
blecen ciertas distancias silencio-
sas con los miembros de la paren-
tela y en el interior de la unidad
familiar se comienza con un largo
proceso de reubicacion de afini-
dades, hasta lograr una conviven-
cia funcional entre los diversos
miembros de la familia.

Este fenémeno de recompo-
sicion de relaciones es algo muy
parecido a lo que sucede con la
reubicacion y reinterpretacion
de simbolos y creencias, donde
vemos que la adopcion de una
nueva religion no establece una
posibilidad de ruptura estruc-
tural de las relaciones sociales
y simbolicas, se establece una
reconfiguracion de lo pasado,
pero que tiene la necesidad de
formar lo nuevo sobre lo conoci-
do, los cimientos de lo viejo.

Las adecuaciones que hacen
los indigenas conversos tienen
diversas respuestas, algunos en-
cuentran en la nueva religion
una forma amplia para reinter-
pretar la realidad donde habitan,
y encuentran en este cambio el
camino para acercarse a la “ver-
dadera palabra” y también crear
una vida diferente a lo que se
acostumbra en el pueblo y acer-
carlos a otras realidades.

Otros simplemente se acogen
por beneficios familiares e indi-
viduales como podemos ver en
el siguiente testimonio “..yo me
meti porque me iban a ayudar
a dejar la borrachera”, “..nos
ofrecieron apoyarnos economica-
mente” o “..a mi me ensenaron
a leer con la Biblia.”

Para entender estas transfor-
maciones comentaremos cémo
se presentan estos procesos en la
comunidad de Santiago Mexquiti-
tlan, perteneciente al municipio
de Amealco, al sur del estado
de Querétaro, cuya poblacidn es
mayoritariamente catélica® y en
donde observamos el crecimien-
to sostenido de distintas denomi-
naciones religiosas no catolicas:
Evangélicos del Buen Pastor, Tes-
tigos de Jehova, Pentecostales
de la Iglesia Alfa y Omega, y la
Iglesia de la Nueva Jerusalén.®

1.2 Reubicando a los seres
queridos y divinos
La cosmovision tradicional Adfho
se expresa y transmite en un sis-
tema de normas y valores llama-
do el costumbre, el cual concibe
una ordenacion jerarquica de
las divinidades y seres sagrados
de la comunidad; dentro de esta
estructura ideologica estan verti-
dos los conceptos de origen, vida,
muerte y existencia de los Adnho,
asi como una vasta compilacion
de mitos, de procedimientos ri-
tuales, de normatividades celes-
tiales y de principios morales y
civiles que rigen no solo la vida
ritual sino también la cotidiana.
En un esquema tradicional

catolico ligado a el costumbre .

(ver esquema 1) tomando el ca-
so de la comunidad de Santiago
Mexquitilan del sur de Querétaro,
las divinidades se ubican en tres
grandes niveles: en el escafio mas
alto se encuentra el Santo Patro-
no, considerado a su vez el padre
del pueblo, en un nivel interme-

dio se ubican las virgenes v la fi-
gura de San Isidro Labrador (ima-
gen asociada con la proteccion
de las siembras). En un escafo
inferior se encuentran los santos’
considerados por la poblacion
“menos grandes” pero que fun-
gen como intermediarios direc-
tos entre el creyente y las divi-
nidades mayores. Dentro de este
mismo nivel asociado con carac-
teristicas de proteccion especifi-
cas se encuentran, por un lado,
La Santa Cruz asociada principal-
mente con los rituales de peticidn
de lluvia, y el Cristo Crucificado,
al cual se le rinde culto Unica-
mente en la semana santa. En
un tercer escano inferior se en-
cuentran ya Xitata, los abuelos,
los padres miticos fundadores de
la comunidad;? debajo de ellos en
el dltimo nivel se encuentran las
dnimas que son los muertos de la
comunidad los que “se han ade-
lantado en el camino” pero que
aun en una dimensién distinta
son parte del pueblo.

Después de analizar este es-
quema ligado a el costumbre,
observamos que a los fafio, aun
perteneciendo al catolicismo, les
es dificil situar la figura de Dios
en esta estructura. En las entre-
vistas que realizamos no hicie-
ron referencia a esta divinidad
de manera espontanea, ellos no
le reconocen directamente las
caracteristicas de Dios (Unico,
supremo y todopoderoso que el
credo catolico se ha esmerado
por instruir; fue hasta preguntar
su ubicacion en esta jerarquiza-
cién que lo colocaron algunos en

* Entre los catélicos se debate constantemente en la bisqueda de asumir las practicas del costumbre y su relacion con los

ministros de la Iglesia.

¢ Religién que tiene su sede el estado vecino de Michoacan y que promueve un catolicismo previo al Concilio Vaticano 1,
pero no son reconocidos por la Iglesia Catdlica Apostélica Romana.
7 Por ejemplo, San Felipe, San Bartolo, San Benito o Santa Ana.

& En el templo pudimos distinguir diversos elementos que representan a los antepasados: las cruces de madera y cantera
en altar y calvario, y dos cuadros: uno de San Pedro y el otro de San Pablo, ambos caracterizados por dos ancianos. Estos
son colocados junto con las cruces en el calvario central del atrio del templo, lugar en donde se erige el altar que rinde
culto a los antepasados fundadores en la festividad de Corpus Cristo.



el peldano mas alto y otros junto
con el Santo Patrono. En un estu-
dio realizado por Abramo (1992),
también reconoce estos tres
grandes niveles y menciona lo

confuso de la ubicacion de Dios;
sin embargo, él lo coloca al nivel
del Santo Patrono y al lado de la
Virgen guiado por la asociacion
simbolica de padres. Nosotros no

Esquema 1. Sistema jerarquico tradicional fidfiho del sur de Querétaro.

coincidimos con esta ubicacion
de Dios, pero si con la aprecia-
cién de que tanto Dios como la
virgen son considerados como
padres de toda la humanidad.

r" \\‘
\  DIOS 1
Santo Patrén ;‘ \.
Asociado con la paternidad del pueblo y su x DIOS A
fundacién. . e’
Virgen
San Isidro Labrador Entendida como la madre redentora
Protector de los agricultores
Santos
Advocaciones
intermediarias
Santa Cruz Ya Xitata
Para la peticion de lluvias Animas de los primeros; los fundadores
Cristo Crucificado Niiio Dios
Rituales de semana santa Rituales de Navidad

xitas
dnimas de los padres de linajes

Nota: Dios se coloca en los dos lugares elegidos por la poblacion

Consideramos que las dudas
sobre la ubicacion de Dios surgen
porque en las comunidades el
costumbre considera al Santo pa-

trono del pueblo como el padre
comunitario, el iniciador de su
comunidad,’ la maxima divinidad
religiosa del pueblo. Hoy, con la

nueva evangelizacion catdlica se
les orienta a reconocer a Dios co-
mo la maxima autoridad divina,
aunque le es dificil entender la

? Existen numerosos mitos en el que se describen como después de largas caminatas escoge junto con las primeras fami-
lias, el lugar de fundacion de la comunidad.
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posicién jerarquica de éste fren-
te al padre comunitario, como
los pabladores dicen “le debemos
mucho a nuestros santo patrono,
no nos podemos olvidar de él”.
Cuando se cambia de religion,
este complejo sistema cosmogo-
nico tradicional se convierte en
uno mas simplificado ya que la
existencia de niveles y escafos
representados por santos, virge-
nes, cruces y dnimas desaparece,
porque las religiones cristianas
no catolicas consideran la adora-
cion a esta imagenes como falsas
e idélatras. Es asi que vemos por

Esquema 2. Camino del converso evangélico fidiho para llegar al Dios tnico.

no catolicas se presenta de la
siguiente manera: En el escafo
mas alto esta Dios, en su advoca-
cion de Unico y creador, si bien se
considera que el creyente puede
ser escuchado directamente por
él por medio de la lectura de la
Biblia, el seguimiento de la ver-
dadera palabra y con el apoyo
del pastor, el cual se convierte
en el mundo terrenal en la prin-
cipal autoridad y guia moral de
los conversos. (Ver esquema 2).
Si bien la conversion religiosa
eliminaria la presencia del resto
de las divinidades, existen creen-

tendido una estrategia intere-
sante para manejar el asunto de
los santos y las virgenes, ellos
no los han exorcizado comple-
tamente ni violentamente de la
cosmovision del converso, sino
que cuestionan y de manera sutil
degradan su sacralidad colocan-
dolos en un plano inferior al del
Dios Unico, pero dejandolos en
un escano donde son concebidos
como personajes ejemplares mas
no divinidades. En el trabajo de
campo pudimos observar que los
conversos mantenian de alguna
manera estos carinos, a la virgen

caracter mistico y sagrado

La Santa Cruz queda como un elemento con
referentes a la actividad agricola, despojado de su

ejemplo, entre los Evangélicos
del Buen Pastor y los Testigos de
Jehova que este complejo siste-
ma de seres divinos se simplifica
permitiendo el encuentro entre
el creyente y Dios de manera di-
recta y sin tantos intercesores.
Comenta uno de los conversos in-
digenas: “lo que pasa es que uno
vive en mucha ignorancia, que
muchas fiestas a muchos santos,
siempre es un gasto de mucho
dinero; creo que dice en Mateo:
Guias ciegos es lo que son. Por
eso, si un ciego guia a un ciego,
ambos caerdn en un hoyo”.

La jerarquia cosmogonica en
las denominaciones cristianas

DIOS
|
LA BIBLIA

EL PASTOR
Santos y Virgenes como seres
ejemplares

-
e e
i, -,
b P
EL CREYENTE

cias y carinos muy arraigadas en-
tre los Adfho que son muy difici-
les de erradicar. La renuncia a la
adoracion de la Virgen, la Santa
Cruz y el culto a las dnimas. Los
evangélicos entrevistados sefalan
que es complicado dejar de pen-
sar en la Virgen y en las dnimas
por que estas entidades siempre
los han ayudado e intercedido
por ellos, y nunca han hecho na-
da en su contra; sin embargo, un
converso dice convencido: “lle-
gar al camino de la luz es dificil
pero poco a poco y con la ayuda
de Dios, se va logrando”.

Ante esta dificultad simboli-
ca, los Pastores evangélicos han

y santos dicen admirarlos como
hombres de ejemplo distintos al
creyente y en una posicion moral
mayor que ellos. La virgen es en-
tendida como la madre de Dios y
se le ama como tal, y aunque ya
no veneren su imagen, se percibe
cierta adoracion a nivel nostalgi-
co. Lo que definitivamente si de-
tectamos entre los conversos es
que ya no creen en que el Santo
Patrono es el primer progenitor
de la comunidad.

Con respecto al culto de la
Santa Cruz, elemento simboli-
co importante en la comunidad,
observamos que se transforma.
La fiesta de la cruz sigue repre-



sentando el inicio de la tempo-
rada de lluvias dentro del ciclo
agricola de los campesinos por
lo que en un nivel pragmatico,
los conversos ya no acuden a las
peregrinaciones, velaciones o ri-
tuales dedicados a esta imagen
pero realizan rituales permitidos
dentro de su nueva creencia, al-
gunos testimonios de evangélicos
sefialan: “que la Santa Cruz tam-
bién es un invento, lo que pasa
es que no hay Santa Cruz, mds
bien hay tres de mayo, la gente
hace fiesta por que le gusta to-
mar, pero en ese dia, es suficien-
te con que cada quien ponga su
sagrado trabajo en la milpa y lea
las escrituras diario para que en
el anfo caiga buen temporal”.

En el caso del culto a las
dnimas y la interpretacion de la
muerte es donde se observan los
mayores cambios cosmogonicos.
Mientras que las creencias tradi-
cionales de los nanho consideran
que al morir y después de pasar
una serie de procesos, el muerto
se convierte en d@nima, un ente
que convive de alguna manera
con ellos, que los vigila, protege
y en ocasiones hasta los castiga
por no cumplir con el costum-
bre, desde la mirada evangéli-
ca el que muere encontrara su
trascendencia como alma, y se
censura fuertemente los ritua-
les alrededor de los muertos, “lo
que sucede es que rendirle culto
a los muertos estd en contra de
la Biblia”.

Para los conversos la muerte
se entiende como la desapari-
cion de la energia vital corporea
y su transformacion en alma, los
que llevaron su vida acorde con
lo establecido por las escrituras,
es decir, si tuvieron un buen ac-
tuar en la vida, caminaran hacia
donde terminan los elegidos, los
llamados o los salvados de Dios.
Todos aquellos que no hicieron
caso de la verdadera palabra,
simple y sencillamente se que-
dan en el estadio de muerte sin
tener una trascendencia en el

Colgante antropomorfo de jade azul-verde, Costa-Rica, 500-800 d.C. © musée du quai
Branly, foto: Patrick Gries.

mas alla, segln algunos evangé-
licos sefalan que ademas de no
tener trascendencia, se hacen
merecedores “al castigo de no
descansar en paz”.

Para los que abandonan las
creencias del costumbre al des-
aparecer el concepto de dnima
y tomar su lugar en el alma, se
pierde una entidad que juega
una funcion social reguladora
importante en las comunidades
indigenas nanho. Entre las mul-
tiples actividades que realizan

las d@nimas nos interesa resaltar
que algunas veces cuando algin
miembro de la parentela deja de
cuidar la capilla, de prender ce-
ras y no pone ofrendas a las ima-
genes que habitan ese espacio
sagrado, el dnima cumple con el
papel de vigilante de la tradicion
y el costumbre, ya que de vez en
cuando se aparece entre los sue-
fios de aquellos que estan apar-
tados del ritual; como comenta
un devoto de las creencias nor-
madas por el costumbre, “es que
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el dnima se me aparecia en la
noche, lo que pasa es que ya te-
nia varios meses de no prenderle
ni veladora ni poner copal a los
santos y a las crucitas, y por eso
se me asomo en el suefio se me
asomo para reganarme”.

Con el afan de que la entidad
deje los suefos de esta perso-
na, ésta inmediatamente vuelve
a la observancia del costumbre
y regresa al camino normado y
para que el dnima lo perdone,
le ofrece veladoras, alimentos o
pulque, para tratar de convencer
a la entidad que esta nuevamen-
te en el camino. Como podemos
observar, entre los fi4fiho el con-
cepto de dnima tiene mucha re-
levancia en la vida cotidiana de
las familias.

En el converso indigena la
creencia transmitida por el cos-
tumbre de que las dnimas son
seres protectores y castigadores
de las parentelas ya no es acep-
tada; sin embargo, esta concep-
cion ancestral de vez en cuando
lucha en el espacio onirico por
recuperar su lugar, asi tenemos
un testimonio en el cual el dnima
de un abuelo se presenté entre
los suefios de un converso: “un
dia estaba muy inquieto en la
noche, no podia dormir bien

va cuando me dio sueiio, se me
aparecié mi abuelo, se senté en
frente de mi y me regané porque
me habia juntado con los her-
manos, me dijo que regresara al
buen camino porque sino me iba
a ir mal, al dia siguiente, cuando
me levante se me cayé el azadén
en el pie, en ese momento me di
cuenta que él tenia razén”

1.3 Comentarios finales

Estos cambios de creencias esta-
blecen una reubicacion de nor-
mas y valores que en primera
instancia reconfiguran el plano
ideoldgico del converso, ya que
éste comienza a cuestionar y a
revalorar las ideas con las cua-
les fue educado y fueron criados
sus antepasados. Es por eso que
en el periodo de separarse de la
religiéon precedente vy llegar a la
aceptacion de la nueva religion,
se establecen varias etapas, en
las cuales ambos sistemas de co-
nocimiento logran diferenciarse,
asociarse y sincronizarse para
constituir un sistema distinto a
los anteriores. En este lapso es
cuando sucede la movilidad de
significado entre un sistema y
otro, aparecen reinterpretacio-
nes de elementos de la tradicion
étnica, algunos reconquistan sen-

tidos nuevos, mientras que otros
fenecen en el proceso.

También algunos simbolos
y entidades se degradan com-
pletamente como el caso de los
santos, pero otros seres que tie-
nen gran peso en el catolicismo:
la Virgen y la Santa Cruz, logran
mantener la devocién y el cul-
to de muchos de los conversos,
aunque se realice de manera dis-
creta o inconsciente.

Como dltimos comentarios
consideramos importante sefa-
lar que en estas nuevas formas
religiosas dentro de las comuni-
dades encontramos la reaccion
de la iglesia catélica, que ac-
tualmente presenta una fuerte
tendencia a la erradicacién de
las idolatrias, asociandolas con
las ritualidades de origen indige-
na, y creando conversos dentro
del catolicismo, para desestruc-
turar ordenamientos tradiciona-
les y desbancar a las autoridades
comunitarias tanto terrenales
como divinas y posicionando a
sus representante como maxima
autoridad religiosa en las pobla-
ciones indigenas, tema que por
espacio ya no pudimos tratar en
este trabajo.

Para finalizar, queremos re-
marcar que a pesar de la embes-
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tida y augurios de la modernidad
en las poblaciones indigenas, el
ambito religioso sobrevive y se
multiplica en muchas caras, y a
pesar de todos estos movimien-

tos y cambios constatamos que
en varios de los rincones pri-
vados de la conciencia de los
Adiho y en su hacer cotidiano,
las ensefanzas de los antepa-

sados, es decir, de una cultura
ancestral, sobreviven de mane-
ras insolitas, transfiguradas vy
resimbolizadas.

Falda de mujer, Miao, Asia, China, provincia de Guizhou, Pinyong, siglo XX. © musée du quai Branly, foto: Patrick Gries/Valérie Torre.
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