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Personaje de Puebla. Manuel Rizo, ca. 1870. © BNAH-INAH.
Portada: Seforita de Paris. A, A. Disdéri, ca. 1870, © BNAH-INAH.



Las imagenes que ilustran este niamero de Diario de Campoy su Suplemento forman parte de la COLECCION PEREZ SALAZAR
de la Biblioteca Nacional de Antropologia e Historia. Celebramos la iniciativa de la Mtra. Julieta Gil, Directora de la BNAH, de
ofrecernos la posibilidad de dar a conocer tan importante e interesante acervo. Agradecemos sinceramente su decidido apoyo, asi
como el de sus entusiastas colaboradores Sonia Arlette Pérez y Miguel Angel Gasca. Agradecemos también la invaluable colaboracién
del ArquitectoFrancisco Pérez de Salazar, aquiendebemoslaintegracion de dichoacervo. Sinduda, la publicacion de estos materiales
constituye una excelente forma de celebrar nuestro noveno aniversario. Muchos de los personajes que aparecen en las imagenes no
han podido todavia ser identificados. Tal vez nuestros lectores podran contribuir a tal identificacion. Agradeceremos cualquier
aportacion al respecto. (G.A.)
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uiza no sea exagerado decir que la antropologia es uno de los emblemas del siglo XX, de

sus suefos y contradicciones. Como tal, la disciplina ha visto aparecer y desaparecer

las mas diversas corrientes, que difieren tanto en la forma en que piensan la realidad, como

en la ética que rige el trabajo antropoldgico. Para dar un solo ejemplo de los proyectos opues-

tos que han emanado en su seno, que el lector facilmente podra multiplicar, cierta antropolo-

gia justifico el colonialismo -recordemos a Malinowski-, pero también gener6 perspectivas que
vaticinaron y alentaron a los movimientos de liberacion nacional.

En el plano cientifico, su historia también resume la lucha entre los rigores de las cien-
cias duras -la antropologia molecular es uno de sus Ultimos exponentes- y la libertad de imagi-
nacion, casi ensayistica en el sentido de Montaigne, que demanda el pensar-nos: ese ejercicio
que significa reflexionar lo humano, a ese Otro a veces tan cercano y a veces tan lejano. Desde
la mirada de un historiador, pareciera que la trayectoria de la antropologia fuera pendular:
unas veces cargada hacia una suerte de empirismo metddico, y otras hacia una pesquisa de
corte filosofico.

México ha sido mucho mas que un testigo en este singular vaivén de paradigmas: es un
protagonista clave. Aunque encontramos diferencias en los principios tedricos y metodoldgicos
-rastreables incluso en las obras de sus primeros autores, como Manuel Gamio y Moisés Saenz-,
podemos hablar de un canon, de una escuela del pensamiento que es conocida internacional-
mente como antropologia mexicana. Mas que un claro sistema axiomatico, me parece que con
ese nombre se reconoce una forma en que la disciplina es ejercida, una ética y una vocacion:
cualquiera que sea la corriente en boga, en los trabajos de la antropologia mexicana encontra-
remos por lo general un nudo esencial entre el saber especializado y la practica social.

Si bien nueve afios no son muchos, la fortuna quiso que en su corta vida Diario de Campo
haya presenciado el cambio de siglo y de milenio, convirtiéndolo en un mirador privilegiado
desde donde conocer la recomposicion del pensamiento y la praxis antropologica. Bastion de
la antropologia mexicana, escaparate de las nuevas formas de ejercer la disciplina, centro
de la controversia finisecular, son todos ellos atributos que han convertido a Diario de Campo
en un eslabon clave para comprender la realidad nacional.

Quise ponderar en primer lugar sus bondades, la importancia nodal que para el gremio
tiene la revista, pues considero que, sin escatimar sus aspectos positivos, los albores de su pri-
mera década son el momento propicio para realizar una autocritica e imaginarnos el perfil que
este organo de divulgacion debera tener en los proximos anos.

En este sentido, hago un llamado a la comunidad cientifica del Instituto Nacional de
Antropologia e Historia para que discutamos fraternalmente, con rigor e imaginacion, el papel
y caracteristicas deseables en nuestras publicaciones periddicas. Ellas son herederas de una
noble tradicion del pensamiento, y su aparicion cotidiana requiere de enormes esfuerzos de
nuestros profesionales. Sin embargo, no todas cumplen los requisitos que se esperan en una
revista académica; doy sélo unos cuantos ejemplos: en ocasiones los articulos no estan dicta-
minados por lo que su publicacion no se traduce en estimulos para el investigador; en otros, la
periodicidad del érgano es fugaz o erratica; en otras la calidad editorial -su cuidado y diseho-
demerita el trabajo que académicos y divulgadores pusieron en escribir el articulo.

Un aniversario es momento propicio para la celebracion, pero también para planear
como deseamos construir el futuro. Aprovechemos pues, estos primeros nueve anos de Diario
de Campo para iniciar el debate necesario sobre como mejorar las revistas especializadas y de
divulgacion, de tal forma que ellas sean un digno reflejo de la altisima calidad académica de-
sarrollada en nuestras escuelas y centros de investigacion. Me parece que no hay mejor forma
para conmemorar un cumpleanos.

Embajador Alfonso de Maria y Campos
Director General
Instituto Nacional de Antropologia e Historia
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Carte de visite
Coleccion Pérez Salazar

La fotografia es siempre nuestra companera de cer-
tezas del pasado y nos ratifica lo que somos hoy.

No hay mayor fuerza de rescate del pasado que una
imagen. Cada vez que registramos un momento con

una fotografia estamos pensando en el futuro.

llonka Casillag
Centro Nacional del Patrimonio Fotografico de Chile

Sonia Arlett Pérez Martinez*

Seforita disfrazada. La fama de los retratos. Jacobi, Dimmers, ca. 1867.

© BNAH-INAH.

ntre los innumerables y valiosos acervos documentales que resguarda la Biblioteca
Nacional de Antropologia e Historia se encuentra el Acervo Fotografico, constituido por mas
de 55 mil imagenes de gran riqueza etnografica, cultural y arquitectonica del pais, abarcan
parte del siglo XIX hasta principios del XX, periodo en que se da a conocer la invencion de
la fotografia.

Una de las colecciones mas peculiares esta formada por las tarjetas de visita,
reunida por Francisco Pérez Salazar y por ende conocida actualmente como “Coleccion
Pérez Salazar”. La coleccion consta de 1972 imagenes en formato fotografico de tarjeta
de presentacion de 10 x 7.5 cm aproximadamente. Las tarjetas han mantenido el orden de
procedencia desde que fueron adquiridas por compra en el ano de 1982, se encuentran en
buen estado de conservacion. Actualmente para que su consulta no cause deterioro, se han
digitalizado en su totalidad.

La coleccion es un repertorio de imagenes que da cuenta de la vida cotidiana y
privada de la sociedad decimononica, de sus gustos, su forma de vida y su representacion
ante la sociedad. Son retratos de personas, personajes liberales, conservadores, héroes,

* Es historiadora y responsable de los acervos de la Biblioteca Nacional de Antropologia e Historia - INAH.

' Cada pieza fotografica de la Coleccion Pérez Salazar muestra en su técnica lo que se conoce como
tarjeta de visita o carte-de-visite en francés. Patentada hacia 1854, en Paris Francia, por André Adol-
phe-Eugéne Disdéri esta técnica se trata fundamentalmente de la utilizacion de una camara que
estaba dotada de varios objetivos, 6, 8 y hasta 12 en algunos casos, en vez de la camara tradicional
de un solo objetivo. Esta modificacion le permitioé imprimir, en la misma placa donde antes s6lo cabia
una Unica imagen, hasta 12 pequefas fotografias de 10 x 7.5 cm, aproximadamente, ello redujo el
tiempo de exposicion y también el costo. Por sus medidas y su difusion masiva facilité las colecciones
familiares y de personajes famosos. Véase a Gisele Freund, La fotografia como documento social,
Editorial Gustavo Gilli, Barcelona, Espafha, 1976, p. 57



intelectuales, miembros de la iglesia, damas, ninos, tipos
populares mexicanos y extranjeros y una pequeha parte
de arquitectura y pintura. En suma, es la esencia de la
sociedad mexicana del siglo XIX captada en imagenes.

Esta coleccion refleja una manera singular de mirar
la historia, pues el coleccionista recopil6é una gran canti-
dad de material grafico, que conforma una veta de infor-
macion estética muy importante, pero sin lugar a dudas,
fue el testimonio historico documental el objetivo funda-
mental de la coleccion fotografica. El orden que le dio nos
habla de sus aficiones y de sus pasiones, denotando un
gran interés por la vida politica del momento, asi como la
representacion visual de la sociedad decimononica.

Le da una organizacion sistematica por periodos
historicos, englobando a personajes importantes desde
la revolucion de Ayutla, la Reforma, el Segundo Impe-
rio y el Porfiriato, y otros de menor relevancia social
los cuales relne por género. En las Ultimas 200 tarjetas
de visita agrupa a tipos populares (sic) tanto mexica-
nos como extranjeros, arquitectura y pintura italianas,
y francesas. Con base en esta organizacion podemos de-
notar que el valor estético debi6 pasar a segundo pla-
no. Para Francisco Pérez Salazar las fotografias fueron
una fuente de informacion cientifica y certera de co-
nocimiento histérico, privilegiando aquellas imagenes
que mostraran las personalidades politicas, religiosas y
militares de México de caracter oficial. Existe una gran
diversidad de géneros y edades, en fotografias tomadas
por alrededor de cuarenta fotdgrafos.

¢Qué son las tarjetas de visita?
La tarjeta de visita era una fotografia montada sobre
una pieza de cartulina rigida, que tenia el tamafio de una
tarjeta de presentacion de la época, de ahi el nombre.
Era hecha a partir de una imagen tomada por una cama-
ra especial que, como ya se menciond, tenia cuatro o
mas lentes. Luego, la imagen era registrada en un nega-
tivo de colodion himedo.? Los cuatro lentes de la camara
podian ser deslizados de un lado a otro para registrar,
en una sola placa, hasta ocho imagenes, las cuales eran
finalmente impresas en papel de albumina® y recortadas
individualmente para ser montadas en las tarjetas.
Debido al éxito obtenido por esta forma de im-
presion se produjo la masificacion de las tarjetas de

visita que comenzaron a usarse como una forma de co-
nexion o de relacion social. Se regalaban como recuer-
do a familiares o seres queridos o se enviaban con una
dedicatoria en el reverso, expresando agradecimientos,
admiraciones e inclusive datos biograficos. El personaje
solia aparecer retratado en diversas poses imitadas de
Europa, habito que duré casi cinco décadas.

...la importancia que adquirio la tarjeta de visita so-
cialmente se encuentra vinculada con la experiencia
de la modernidad; se trata de una etapa de estabili-
dad social que propicié el afianzamiento de la riqueza
y la burguesia vy la entronizacién de la clase media.
Esta experiencia social trasciende una vivencia cultural
burguesa, que identifica un modelo de superioridad
con una moral y la buena apariencia que lleva impli-
cito el confort material; esquema que a su vez se con-
vierte en el ideal de la representacion fotogrdfica del
individuo, predominantemente en la década de 1850
y 1860.4

En México, la aparicion de las tarjetas de visita
se dio a la par del desarrollo de acontecimientos histo-
ricos que van desde la caida del gobierno de Santa Anna
con la Revolucion de Ayutla, hasta el tiempo de la Gue-
rra de Reforma (1858-1860), que es cuando se extiende
el dominio de éstas. En la “Coleccion Pérez Salazar”
podemos decir que las imagenes se ubican durante el
Imperio de Maximiliano, época en la que se da el boom
de la fotografia a partir de la llegada de los emperado-
res, hecho que provocé un fenomeno de comercializa-
cion de la imagen.®

Arturo Aguilar Ochoa, en su libro La fotografia
durante el Imperio de Maximiliano, menciona la impor-
tancia que tuvo la tarjeta de visita entre 1863 y 1866,
periodo en el cual la fotografia jugé un papel esencial
en la consolidacion de la supuesta nobleza mexicana,
cuya fugacidad quedo inmortalizada en imagenes. En la
época del Segundo Imperio, la fotografia fue una nove-
dosa herramienta de propaganda politica y las tarjetas
de visita se emplearon con diferentes intenciones, pero
casi siempre con el objetivo de dar a conocer a la gente
a los nuevos gobernantes, sus rostros y sus costumbres,
y resaltar el esplendor de su linaje.

2 Colodion hiumedo: Coloide aplicado en fotografia en 1848 por Gustave Le Gray; posteriormente Frederick Scott Archer, en 1851, re-
tomo la experiencia y perfecciono el método. Este compuesto se empleaba en la elaboracion de negativos y de positivos, el proceso
era un tanto complicado ya que el fotografo contaba con 20 minutos (dependiendo de la temperatura ambiental) para manipularla
antes de que el solvente se evaporara por completo. A pesar de la complejidad que el empleo del colodion hiimedo implicaba, esta
técnica tenia como grandes ventajas la obtencion de imagenes de muy alta calidad, con una gama tonal muy amplia y gran detalle
en las altas luces, lograndose como resultado impresiones muy nitidas y de gran belleza. Vease Valdez Marin Juan Carlos, Glosario
de términos empleados en conservacion fotogrdfica, México, Cuaderno del Sistema Nacional de Fototecas, 2001, p.11-12.

3 Coloide empleado como sustrato fotografico extraido de la clara de huevo. La albimina fue utilizada en el siglo XIX para producir
impresiones fotograficas en papel, cominmente llamadas impresiones en albimina, asi como la elaboracion de negativos en soporte

de vidrio. Ibidem, p.8

4 Massé Zendejas, Patricia, Simulacro y elegancia en tarjetas de visita, Fotografias de Cruces y Campa, México, INAH, Coleccion Al-

quimia, 1998, p.92.

> Aguilar Ochoa, Arturo, La fotografia durante el Imperio de Maximiliano, México, UNAM- 11E,1996, (Estudios de fotografia 1).



¢Cual fue la clave del éxito de la
tarjeta de visita en México?
Las causas de la popularizacion de las tarjetas de visita
son varias. La gran aceptacion que tuvieron en la so-
ciedad mexicana y la excesiva demanda causaron una
reduccion de costos y a su vez, el abaratamiento de su
precio comercial. Este abaratamiento, sumado al entu-
siasmo causado por la novedad que representaba tener
una imagen portatil de uno mismo, provocaron la masifi-
cacion de las tarjetas de visita. Contemplarse a si mismo
y poder mostrarse ante otras personas era la novedad.
Los retratos fueron hechos para trascender la fronte-
ra de la intimidad y se utilizaban para mostrar prestigio
individual. La sensacion del momento era poder ver al
otro, también reflejarse dentro de su medio social, tener
un sentimiento de pertenencia y poner al descubierto
la propia individualidad. Derivado de este suceso sur-
giria el intercambio y el coleccionismo, que es precisa-
mente el resultado del nuevo uso del retrato, introducido
con la tarjeta de visita.

Nunca imaginaron los fotografos de este tiempo,
que mas de un siglo después, el fendmeno se repetiria

en proporciones exponenciales con la aparicion de la In-
ternet, las tecnologias computacionales, la fotografia di-
gital, los blogs® y las redes sociales cibernéticas, tan en
boga ahora como las tarjetas de visita en aquel tiempo.

Los fotografos y los personajes mas
importantes de la Coleccion Pérez Salazar
Los fotografos mas sobresalientes del siglo XIX que se
distinguen en la Coleccion Pérez Salazar fueron: Francois
Aubert, Cruces y Campa, André Adolphe Eugéne Disdé-
ri, Valleto y Compaiia, Octaviano de la Mora, Manuel
Rizo, Lorenzo Becerril.” Sus establecimientos mantenian
siempre una clientela insaciable e impaciente y a di-
ferencia de otras actividades, la fotografia no se limito
exclusivamente a la capital del pais. Puebla, Guadala-
jara, Querétaro, Mérida, San Luis Potosi, Guanajuato,
Zacatecas y Veracruz fueron centros de gran produccion
de retratos.®

Estos fotografos realizaron trabajos de gran cali-
dad, utilizaban los manuales traidos desde Paris escritos
por Disdéri, en donde se indican algunas sugerencias
para la elaboracidn de un buen retrato. Se consideraba

i

.

Pelotdn de fusilamiento de Maximiliano. Francois Aubert, 1867. © BNAH-INAH.

¢ Contraccion de Weblog, término anglosajon utilizado para referirse a una especie de “diario en Internet.” Estos Weblogs permiten
publicar ideas o sentimientos libremente, hacerlos disponibles a cualquier persona con acceso a Internet y ademas, la posibilidad

de anadir fotografias o imagenes digitales.

7 Fotografos identificados en los registros de la “Coleccion Pérez Salazar”, mediante el reverso en donde se localiza el sello o firma del

establecimiento fotografico.

8 Rodriguez, José Antonio, Historiar la Fotografia Mexicana, Artes, nimero 18, p. 25



la siguiente regla: “se debe de conseguir, con
su aparato, lo que un buen pintor con su pincel
captar y reflejar el personaje con exactitud”.’

Por los estudios fotograficos de todo el
pais pas6 una gran parte de la sociedad mexi-
cana de aquel entonces: miembros del Segundo
Imperio, liberales como Benito Juarez, Sebas-
tian Lerdo de Tejada e intelectuales como Vi-
cente Riva Palacio, personajes del porfiriato,
miembros de la clase burguesa. En la coleccion
abundan fotdgrafos mexicanos y extranjeros;
cada uno muestra su estilo y técnicas de re-
presentacion particulares. La “Coleccion Pérez
Salazar” relne el trabajo de cerca de cua-
renta fotdgrafos. Mencionar individualmente
su trabajo requeriria un trabajo particular, asi
que se mencionaran los fotdgrafos mexicanos
mas significativos.

La Compania fotografica Cruces y Campa
localizada en la calle de Empedradillo 4," fue
uno de los establecimientos mas destacados de
finales del siglo pasado, estuvo formado por la
sociedad de los sefores Antioco Cruces y Luis
Campa. Sus retratos se caracterizaban por la
sobriedad en la composicion de la imagen, po-
nian mayor énfasis en los rostros mediante el
efecto de difuminar el entorno, resaltando uni-
camente a los personajes retratados, (la distin-
tiva técnica del enfoque selectivo). Su estudio

se caracterizd por estar a la vanguardia. Los so-
cios eran de clase acomodada, y siempre trata-
ron de adquirir sus instrumentos de trabajo en
el extranjero, asi como suscribirse en revistas francesas
o inglesas, en el mejor de los casos espafolas,' por la
afinidad del lenguaje.

Entre los trabajos de Cruces y Campa presentes
en la “Coleccion Pérez Salazar” destacan los retratos
de personajes como Concepcion Lombardo de Miramon,
José Maria Iglesias, Francisco Zarco, Sebastian Lerdo de
Tejada, Ignacio Ramirez el famoso Nigromante e incluso
Porfirio Diaz.

El establecimiento de Francisco Montes de Oca y
Compaiiia también gozé de popularidad. Estaba ubicado
en la Calle 4°. de Plateros 6 y a esta casa acudian los in-
teresados en tener un retrato de cuerpo entero, con una
austera decoracion de paisajes que podian ser urbanos
o bucolicos. En estas fotografias se nota una marcada
influencia del romanticismo.

En las principales ciudades de provincia también
se instalaron importantes estudios fotograficos. El de

? Gisele Freund. Op.cit p. 62.
10 Massé Zendejas, Op. cit. p. 19

Sefora Alvarez V. Valleto y Cia., ca. 1877. © BNAH-INAH.

mayor renombre es el de Octaviano de la Mora, estable-
cido en Guadalajara. La “Coleccion Pérez Salazar” tan
solo cuenta con dos imagenes que muestran la técnica
que utilizé. Su negocio tenia por lema “Verdad y belle-
za”, y fue el “Unico fotografo de la replblica premiado
con medalla en la exposicion Universal de Paris en 1878,
y siete medallas de primera clase de oro y plata, en las
exposiciones del pais”.”

Octaviano de la Mora abrid al publico el 1 de oc-
tubre de 1873, su “Salon de Posiciones” en el segundo
piso del inmueble ubicado en el Portal Matamoros 9. “De
la Mora aprendio en Europa los efectos que se podian
lograr mediante una iluminacion adecuada. Consiguid
que los personajes fotografiados despojaran solemnidad
y que adoptaran una posicion mas natural. Habilmente,
supo aprovechar el instante preciso para abrir el obtu-
rador, captando la imagen cuando la expresion era fa-
vorable”.”

" Debroise Olivier, Fuga Mexicana, Barcelona, Editorial Gustavo Gili, 2005, p.p 58-59
2 Orendain Leopoldo I. Cosa de viejos Papeles, Talleres linotipograficos Vera, 1000 ejemplares, 1968, p.67

3 Idem.



y recreo las escenas finales del Imperio como la
ejecucion en el Cerro de las Campanas, el pe-
loton de fusilamiento y las ultimas prendas de
vestir del emperador. Finalmente, retrata a Maxi-
miliano muerto en su ataid. Como extranjero,
su vision de fotografo lo llevo a la fotografia de
paisaje y de “tipos populares”. Su labor también
fue de reportero y cronista ante las escenas del
inicio del Imperio hasta su derrumbe.

También es importante mencionar a fo-
tografos extranjeros como Adrién Cordiglia Dis-
deri, C.D. Fréderick, Charlet & Jacotin, A. Ken,
Levitsky, O’Reilly, Mayer Pierson, etc., que rea-
lizaron fotografias de mexicanos que viajaban a
los Estados Unidos o Europa para estudiar o hacer
negocios, actividades de las cuales se enteraban
sus parientes y allegados cuando recibian el re-
trato dedicado. También quedaron registrados
los retratos de los funcionarios que ofrecieron
el gobierno de México a Maximiliano, como José
Maria Gutiérrez de Estrada, Juan Nepomuceno
Almonte, José Manuel Hidalgo y Esnaurrizar. Del
Segundo Imperio también hay una interesente fo-
tografia de grupo con todos los funcionarios que
ofrecieron el trono y formaron parte de la dipu-
tacion mexicana.

Entre los personajes destacados de la épo-
ca se encuentran miembros del clero en especial
el de Antonio de Labastida y Davalos; figuras mi-
litares y civiles como Ignacio Trigueros, goberna-

dor del Distrito Federal; José Fernando Ramirez,

Sefor P. D. Cosme Columbres. J. Abadiano, ca.1876. © BNAH-INAH.

“Valleto y Compahia” fue otro establecimiento de
gran renombre, que durante cinco décadas se convirtié
el estudio fotografico preferido de la elite. Damas de
honor, damas de palacio, la Emperatriz Carlota y Maxi-
miliano de Habsburgo, liberales como Benito Juarez y
su familia, Sebastian Lerdo de Tejada, hasta el biblitfilo
historiador José Fernando Ramirez pasaron por la lente
de esta compaiia. Como miembros de la clpula de la
clase social, politica e intelectual, no podian desapro-
vechar el nuevo medio, ni dejar pasar la oportunidad de
promover su imagen y encontraron en los Valleto a sus
mejores publicistas y aliados."

Otro fotografo destacado que gener6 un impor-
tante repertorio de imagenes fue el francés Francois
Aubert, fotografo oficial del Imperio. Aubert obtuvo ima-
genes de la corte durante ceremonias o en periodos de
guerra. Sus imagenes mas importantes documentan la
trayectoria de Maximiliano en México, desde su arribo,
hasta sus ultimos momentos. Experiment6 con dibujos

ministro de Relaciones Exteriores; Pedro Escude-

ro y Echanove, ministro de Justicia; José Maria

Lacunza, ministro de Hacienda; Robles Pezuela,
ministro de Fomento; y generales como Santiago Vidau-
rri, Ignacio Mejia, Ramon Méndez y Miguel Miramon. De
ellos se hicieron alegorias, en los que aparecen junto
a Maximiliano.

En la “Coleccion Pérez Salazar” puede observarse
un estricto orden acerca de los gobernantes. Aparecen
personajes politicos de todas las facciones. Durante el
Imperio, como ya ha sido comentado, varias figuras de
la vida publica acudieron a los estudios de moda. Algu-
nos en su caracter de particulares, como Porfirio Diaz, a
quien vemos vestido de civil, otra imagen en uniforme.
Esta es una imagen oficial en donde lo que se busca es
resaltar la jerarquia politica del personaje dando mucho
peso visual al traje.

Se hicieron fotografias de retrato de personajes
de la literatura y las artes, basandose en la pintura o la
litografia como la de Sor Juana Inés de la Cruz y Victor
Hugo. La Galeria de Gobernantes Mexicanos o la del “Fa-
moso Ladron Chucho el Roto” Jesus Arriaga.

4 Negrete Alvarez, Claudia, “Valleto hermanos: fotégrafos mexicanos de entresiglos”, México, Tesis Licenciatura (Licenciado en Histo-

ria)-UNAM, Facultad de Filosofia y Letras, el autor 2000, 176 p.



Carlota y Maximiliano. G. Malovich, ca. 1864. © BNAH-INAH.




¢{Como eran los estudios
fotograficos del siglo XIX?

Los talleres o estudios fotografi-
cos de la época se ubicaban, en
la mayoria de los casos, en la
parte mas alta de un edificio,
como el famoso estudio de la
Compaiiia fotografica Cru-

ces y Campa que ocupaba

un edificio en la antigua

calle de Empedradillo, a

un costado de la Cate-

dral Metropolitana.”” Ahi

se utilizaron todos los
materiales posibles para

sus composiciones foto-
graficas.

Se tenian salas de
exposicion en donde se ex-
hibian vistas y retratos de
gente famosa, amueblados
y decorados de una forma
en la que la clientela pudie-
ra observar un muestrario
de su trabajo. Ahi se espe-
raba el turno para tomarse
la foto."

Se emplearon escenogra-
fias similares a las teatrales para re-
saltar la presencia del personaje fotografiado, palacios,
paisajes campestres, jardines, entre otros elementos.
También emplearon columnas, pedestales, chimeneas,
balaustradas y balcones modelados en yeso, ademas
de mobiliario de la época, sin faltar los grandes corti-
najes y los excesivos decorados. Se usaban accesorios
simbdlicos como grandes libreros o bibliotecas, algunas
veces libros en mano, dando la apariencia de pertenecer
a una elite ilustrada de acuerdo con los canones positi-
vistas de la época. De pie o sentados, de cuerpo com-
pleto o sélo el rostro fueron algunas de las poses que se
adoptaron en los estudios.

En la representacion femenina de las demas tar-
jetas de visita se observa una vison fina y delicada, aln
influida por la Iglesia. Ante la camara, se descubrian con
objetos romanticos como pianos, abanicos, atuendos lu-
josos, espejos; también se utilizaron simbolos religiosos
como crucifijos y rosarios. El atuendo reflejaba que se
tenia la mirada puesta en la moda francesa, con la utili-
zacion de vestidos bordados en seda.

La representacion de la nifiez siempre se acompa-
6 del toque de inocencia, predominaba la espontanei-
dad y su apariencia no era tan rigida, sino mas bien, un
tanto divertida. Los temas estaban mas relacionados con

5 Massé Zendejas. Op. cit. p. 19
6 Debroise Olivier, Op. cit. p 58-59

Guadalupe Nava. Valleto y Cia., ca. 1870.
© BNAH-INAH.

la religiosidad como el bautizo o la pri-
mera comunion. Se utilizaron como
accesorios juguetes o incluso dis-
fraces y los nifos que sonrien
ante la camara nos hablan
de una libertad para posar
que no se encuentra en los
sujetos adultos de las tar-
jetas. Los personajes de la
vida politica, militares y
eclesiasticos estuvieron
siempre caracterizados
con rigidez, seriedad
y elegancia. Sus retratos
obedecen a la oficia-
lidad para los que eran
requeridos y asimismo
nos muestran su sta-

tus social.

Reminiscencias de un
imaginario pasado
En las tarjetas de visita
podemos encontrar una
gran fuente de informacion
historica, pues ademas de la
imagen en si, es posible des-
cubrir informacion adicional que
los fotografos o los mismos propie-
tarios incluian en el reverso de la tarjeta. Fue una cos-
tumbre muy arraigada asentar medallas de premiacion,
los sellos y firmas que representaban al establecimiento
y la compaiiia productora de la tarjeta. Direccion del es-
tudio fotografico, firma y fecha en el anverso, biografias
de héroes o personajes de la vida politica y del mundo
artistico, dedicatorias y caligrafia de la época son ele-
mentos que aportan informacion extra acerca del retra-
tado y de la compaiia fotografica. Cada uno en su estilo,
con sellos de goma o simplemente la firma, mostrando
en ocasiones disefios de colores vivos y muy elegantes
que enriquecian a la misma tarjeta y que son objeto de
estudio actualmente.

Por otro lado, las tarjetas de visita son el origen
del album familiar, se coleccionaron retratos de los fa-
miliares y amigos, asimismo se adquirian en el mercado
los retratos de personalidades de la politica y del espec-
taculo. Todas las tarjetas de visita en un mismo espacio:
surgen las genealogias fotograficas, se incrementa la
memoria visual. Se atesoran como anoranza del pasado
de un tiempo que se fue y de esta manera se preservan
y se conservan hasta nuestros dias.

Con la premisa de que las colecciones fotografi-
cas son una forma de autoconocimiento, ya que revelan



como se mird y como se mira a los demas, el coleccio-
nista Francisco Pérez Salazar nos muestra su vision de
la sociedad del siglo XIX a través de imagenes, firmas,
estilos, fotografos mexicanos y extranjeros, de la técni-
ca empleada para la realizacion de la tarjeta de visita 'y
sobre todo un testimonio historico documental.

Pero no solo se aprecian por su valor como fuente
documental, ya que nos revelan un pasado, una épocay
porque también es cierto que las imagenes se sustraen
de su historicidad cuando nos apropiamos de ellas y las
incorporamos a nuestro imaginario. Los retratos tienen
un poder de impacto en quien las mira y quedan almace-
nadas en su memoria y mientras mas se recuerdan mas
vivas se mantienen. Por estos valores, las imagenes que
se resguardan en los archivos, no solo son las fotogra-
fias historicas, que son objetos fragiles que han logrado
sobrevivir a todo tipo de negligencia o abandono, sino

todas aquellas imagenes que tienen una aportacion sig-
nificativa tanto visual como cultural, politica, social, li-
dica y expresiva.

La finalidad de las fototecas y los archivos es con-
tribuir a la valoracion, preservacion y divulgacion de los
acervos como memoria y lenguaje de nuestra historia.
Un objetivo fundamental de la Biblioteca Nacional de
Antropologia e Historia ha sido de contribuir a la investi-
gacion mediante la actualizacion de sus acervos. Inven-
tariar, catalogar, pone al servicio de la investigacion las
colecciones, en éste caso La “Coleccion Pérez Salazar”
nos ofrece una seleccion de rostros del siglo XIX, una
fuente documental que en su valor historico puede ser
investigada a través de la vision del coleccionista. Para
el investigador y para quienes se acerquen movidos por
el interés a este archivo, la experiencia resultara con
seguridad apasionante.

Duside,
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Reverso de una tarjeta de visita. Lorenzo Becerril, 1881. © BNAH-INAH.
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Francisco Pérez de Salazar
y Haro el coleccionista

Francisco Pérez de Salazar Verea

Francisco Serapio Mora. Levitski, ca. 1868. © BNAH-INAH.

El coleccionista,
suele reunir tres condiciones fundamentales:

oseer algln recurso econémico, tener auténtico gusto por algo en particular y tener
el instinto de la busqueda.

La pasién por coleccionar es, sin duda alguna, tan vieja como el hombre. La belleza
y la rareza son dos de los conceptos claves en que es basada toda coleccion, que no es mas
que la reafirmacion del universo personal del coleccionista.

En Tenochtitlan, considerada como el “ombligo del mundo”, la cultura azteca acumu-
16 objetos que recreaban la antigiiedad y la naturaleza. Moctezuma Il fundo6 zoologicos y jar-
dines botanicos donde eran exhibidas fauna y flora de todas las regiones. Cuando las especies
vegetales no se podian reproducir en la isla o0 en Chapultepec eran cultivadas en Oaxtepec.

En los recintos llamados Amoxcalli reunieron codices y libros de pintura, formando
auténticas bibliotecas que, por su importancia documental y testimonial, terminaron en
grandes piras, dejando a Tenochtitlan, Tlatelolco y Texcoco sin sus grandes colecciones.

A mediados del siguiente siglo, en 1645, naci6 en la Ciudad de México don Carlos de
Siglienza y Gongora. Fue matematico, literato, historiador, bibliégrafo, cosmografo y uno
de los primeros anticuarios y coleccionistas. De familia de padres espanoles acomodados,
hered6 algunas antigiiedades como su escribania de marfil y ébano que con los afios acre-
centd con variados objetos propios de la sapiencia e inquietud de este erudito.

En su gabinete se encontraba una muela de mamut que rescato en las obras del
desagiie de Huehuetoca, un juego de las obras del Athanacio Kerchero, un estuche de ins-
trumentos matematicos hechos en Flandes, un anteojo de larga vista de cuatro vidrios, do-
cumentos originales de la letra de Antonio Valeriano relatando las apariciones de la Virgen
de Guadalupe, y diversos planos, libros y documentos heredados de su amigo Fernando de
Alva Ixtlixochitl, otro importante coleccionista contemporaneo. Su gran pasion por lo mexi-
cano fue uno de los primeros pasos para definir nuestra identidad mestiza que, junto con su



guadalupanismo acendrado, vendria a motivar anos mas
tarde a otros inquietos coleccionistas e investigadores.

Con el movimiento de independencia en Puebla,
la segunda gran ciudad del Virreinato, dominada en este
periodo por las disciplinas religiosas y la tradicion de
conquistadores espafoles, se empezd a examinar el va-
lor estético con una tradicion mexicanista. El afan con-
servador que no siempre nacia del valor artistico, sino
del afectivo, rescato en las colecciones particulares bue-
na parte de la originalidad regional del Estado.

Un cdmulo de investigacion y trabajo se plasmo
en las diversas colecciones gracias al infatigable talento
del abogado poblano don Francisco Pérez de Salazar y
Haro. Con la influencia de una acendrada tradicion na-
cionalista creci6 en la casa familiar llamada del Dean y
recibi6o educacion personal de dos tios arcades romanos.
Con uno de ellos, don Ignacio Pérez de Salazar y Osorio,
hermano de su padre, realizé un largo viaje de estudio a
Norteamérica, Europa, Oriente y Egipto.

Sus estudios fueron hechos con los P.P. Jesuitas
hasta su ingreso al colegio del Estado donde se recibio
de Abogado. Ejercio su profesion en Puebla hasta 1923
cuando cambid su residencia a la capital de la Republi-
ca para trabajar en el bufete de don Emilio Rabasa con
quien colabord hasta 1926. Siguid alternando sus activi-
dades de abogado postulante con la de catedratico de
la Escuela Libre de Derecho y de literatura espafnola en
varios colegios, asi como con su innata aficion a la his-
toria de su pais.

Don Francisco perteneci6 a varias instituciones
culturales habiendo sido miembro, entre otras, de las
academias de historia correspondiente a la Real Espafo-
la, la de ciencias y artes gaditana, de la de jurispruden-
ciay legislacion, de la Sociedad Mexicana de Geografia y
Estadistica y de la de Antonio Alzate.

Conocedor de las cosas de su ciudad natal publi-
c6 mas de quince titulos sobre aspectos bibliograficos y
artisticos. Su temprana partida el 10 de noviembre de
1941 dejo6 inéditas una “Bibliografia de la Imprenta en
Puebla” y “Algo de historia de la ceramica en Puebla.”

Es asi que después de heredar algunos bienes v li-
bros de la biblioteca de su tatarabuelo, decide continuar
y acrecentar sus colecciones, enfocadas mayormente a
lo mexicano, con la salvedad de una coleccion de pisa-
papeles de cristal de backarat y de otra de pequenos
animales de fundicion en bronce, me permito describir
las mas importantes.

Mobiliario

Acumulados a un par de secretaries poblanos de su abue-
lo, fue adquiriendo muebles del area de Puebla-Tlaxcala
sobre trabajos relevantes de taracea en hueso y marfil,
de marqueteria y de laca poblana.® No faltaron los var-
genos, consolas, arcones, mesas, sillas y bancas en esti-
los Chipendale y Reina Ana. También incluyé mobiliario
del segundo imperio, ajuares de pera y manzana, y un
extraordinario sillén caligrafico.

Hierros forjados

De Puebla adquirié algunas piezas de los siglos XVI al
XVIII que eran de herreros y cerrajeros poblanos y oaxa-
quenos. Contaba con cerraduras, pestillos, bisagras,
tachones, aldabas, bocallaves y llaves, principalmente
para aplicaciones en mobiliario y arquitectura. Esta co-
leccion la increment6 con produccion de herreros de la
Ciudad de México. Hoy se pueden apreciar algunas de
esas piezas en el Museo Soumaya.

1. Se trabajoé en Cholula

Timbres

Sellos postales mexicanos que coleccioné adheridos a los
sobres o documentos originales. A su muerte, mi abuela
Amalia, su esposa, vendid la coleccién a un anticuario de
Ledn, Guanajuato, llamado Ramén Aranda.

Biblioteca
Logro una importante coleccion de libros y documentos
sobre México y Puebla con varias ediciones principes.

Sobre su coleccion y conocimientos, don Manuel
Toussaint dijo: “Fue seguramente la persona que cono-
ci6 mejor la historia y bibliografia de Puebla”

Conjunt6é mas de 3,000 volimenes donde se en-
contraba la Unica obra impresa completa de la vida de
Catarina de San Joan escrita por el padre Jesuita Alon-
so Ramos y publicada en 1689 por Diego Fernandez de
Leon. A esta edicion se sumaban mas de 500 novenas
poblanas, reglas y constituciones de casi todas las or-
denes religiosas, declamaciones, sermones, villancicos,
panegiricos y varias ediciones conmemorativas por los
arribos de Virreyes a la Nueva Espana.

Con el apoyo de su querido amigo don Manuel Ro-
mero de Terreros, su viuda vende esta biblioteca al Sr.
José Antonio Porrla. Por fortuna, hoy se puede consultar
una buena parte de ella en el centro de estudios para la
historia de México-CONDUMEX.

Grabado
Dentro de su aficidn a la bibliofilia, se incluyé el grabado
poblano que dejé como testimonio a una publicacion de
1933 intitulada El grabado en la ciudad de Puebla de los
Angeles donde estan representados 78 grabados de su
coleccion.

La coleccion quedd integrada a la venta de la bi-
blioteca al Sr. Porrua. El que esto escribe conserva algu-
nos ejemplares de esta coleccion.

Monedas

Coleccion de mas de 3000 monedas de oro, plata, bronce
y aleaciones diversas. Consta de reales de 1, 2y 3 de Fe-
lipe I; Real de a 8, escudos de oro llamado pelucona por
la efigie de Felipe V; monedas de ocho escudos de oro
y 8 reales de plata de Carlos lll; de Fernando VII; de los
imperios de Iturbide y Maximiliano; de la Republica; de
las fuerzas Villistas, y de los estados de la Republica.



Sefora poblana. Lorenzo Becerril, ca. 1870. © BNAH-INAH.

Esta coleccion esta integra y se conserva dentro
del acervo del Banco de México.

Medallas Religiosas

Como un testimonio de las devociones que genero el cul-
to catdlico, se labraron y troquelaron multitud de meda-
llas en plata, bronce, laton tumbaga, oro, marfil y concha

nacar. De estos ejemplares, conozco mas de 70 piezas,
en su mayoria poblanas, que conserva un familiar.

Pintura

Salvo una copia de un San Jerénimo de Murillo, coleccio-
no firmas y temas mexicanos. Los mas relevantes fueron
el Puente de Metlac, de José Ma. Velasco y un lote de
ocho Arrietas donde se incluia el bellisimo tema del Chi-
naco y la China.

Coleccion6 firmas de Luis Lagarto, Rodriguez
Juarez, Diego de Bargraf, Alonso Lopez de Herrera, Be-
rrueco, Carnero, Cabrera, Miguel y Jeronimo Zendejas,
José de Ibarra, José Maria Fernandez y Manuel Caro. Don
Francisco apreciaba mucho tres 6leos de Eugenio Lande-
sio sobre las haciendas de Colon y Metlac, mismos que
realizd como pago de honorarios que le hizo la familia
de la Hidalga.

Talavera
Muy apreciada por don Francisco. Fue una coleccion que
se caracterizo por ser la mas selecta y representativa de
sus épocas e influencias mas relevantes.

De un conjunto mayor a 250 piezas, se publico en
1979 un libro patrocinado por Fomento Cultural Banamex
que expusiera en esa fecha la coleccion. Estas piezas por
su particular disefio y valor artistico han sido también
publicadas en la mayoria de los textos de la especiali-
dad. El corpus de la coleccion es propiedad privada.

Arte Popular
Algo extrano en coleccionistas y anticuarios de esos anos
era el aprecio por el arte popular. Coleccion6 miniaturas

Obispado mexicano durante el Imperio de Maximiliano. Cruces y Campa Cia., ca.1886. © BNAH-INAH.



en terracota, que el sefior Lazcari moldeaba para retra-
tar los personajes populares en Puebla. Miniaturas en
cera representando a personajes populares, héroes de la
patria, escenas de vidas de santos e incluso al bisabuelo
don Ignacio Pérez de Salazar y Venegas retratado por el
famoso artesano José Maria Legazpi. Sobresale la colec-
cion de recortes miniatura en papel que dejé el perfil
de las tradiciones en Puebla bajo la tijera de Leopoldo
Furlong y Furlong.

También tuvo plata pella, ceramica y un naci-
miento donde la figura principal es una posada con su
casa, corrales, cuartos de hospedaje, cocina y tienda
frente a la posada donde se prepara para la partida ha-
cia el pesebre con el nino Dios, una conducta de mercan-
cias compuesta de mas de cincuenta mulas y el personal
necesario para conducirlas.

Pequenas Colecciones

No faltaron atriles, charolas, tableros y arquetas de
laca de Patzcuaro y de Olinala; selectas piezas de la
plata mexicana, en particular un valiosisimo marco
labrado por “Lince” uno de los artifices en la cate-
dral de Puebla. Tuvo la fraccion de una vajilla de
Indias para Puebla con el escudo de la ciudad que
fue propiedad de un antepasado, Alcalde Mayor

de la Angelopolis.

Fotografia

En la gracia de los retratos antiguos de Enrique
Fernandez Ledezma, se pueden apreciar varia-
das efigies (20 piezas) de daguerrotipos 0 ambroti-
pos del siglo XIX que se guardan en pulidos estuches
de pasta.

Algunos de ellos son el de don Manuel del Vi-
llar, profesor de escultura en la Academia de San Car-
los; el de don Manuel Romero Vargas, ilustre abogado
poblano, y el de un joven hacendado con su moqueta de
pano ribeteada y con alamares, pantalon de taurina con
botonadura de plata y sombrero de fieltro de copa baja
y redonda adornada con doble toquilla.

Por ultimo, se cierra esa relatoria con la colec-
cion que esta publicacion presenta, basada en sus adqui-
siciones en Puebla y la Ciudad de México. En ella estan
representados politicos, militares intelectuales, Obispos,
Presbiteros, Candnigos, Senores y Sehoras de sociedad,
esposas de personajes encumbrados, diplomaticos y ti-
pos mexicanos representando charros, vendedoras, car-
gadores, parejas y familias completas. No pueden faltar
reconocidos poblanos como el general Jesus Gonzalez
Ortega, el diplomatico José Ma. Lafragua y el periodista
y politico Trinidad Sanchez.

Se incluyen algunos grupos de politicos, familias
e intelectuales y un buen nimero de tarjetas referentes
a Maximiliano, Carlota y su corte.

Se tiene identificadas mas de 1200 fotografias
donde se puede apreciar la letra manuscrita de don
Francisco Pérez Salazar y Haro.

En palabras del sefior Felipe Teixidor en su pre-
facio “Adiciones a la imprenta en la Puebla de los An-
geles”. Refiriéndose a Francisco Pérez Salazar nos dice:
“Su espiritu tradicional en su alto concepto, le inclind a
redimir, del rico granero de antigliedades que fue Pue-
bla, las muestras mas granadas del Virreinato, primero
fueron los libros y todo papel con letras de molde, ca-
paces de ofrecer el engarce del pensamiento, religioso
o profano, de los hombres de su ciudad, gozantes des-
de el siglo XVII de los a veces quebrantados beneficios

Personaje mexicano. Cruces y Campa Cia., ca. 1870.
© BNAH-INAH.

de imprenta. Vinieron después, por obligada afadidura,
los grabados y las pinturas, claro ésta, con ellos, la sin
par ceramica poblana. Aprecié asimismo el arte popu-
lar, quiza antes de que la critica moderna lo ensalzara y
pusiera de moda. Tuvo en todo competidores que le lle-
varan ventaja en tiempo y caudales. Pero el ganaba las
batallas no sélo por un concedido don de buen cazador,
ni tan solo por el dinero, que tenia que medir, mas del
que nunca fue avaro, sino también y principalmente por
su bondad y simpatia”.

Mi reconocimiento y agradecimiento al Instituto
Nacional de Antropologia e Historia y a la Maestra Julie-
ta Gil Elorduy por difundir una muestra de personas y las
costumbres del siglo XIX.
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Proyecto:
Ritualidad agricola en el pueblo me’phaa

El culto a la ciénega:

su connotacién simboélica

y la posible interpretaciéon de

la ritualidad agricola en el pueblo
me’phaa, Tlacoapa, Guerrero

Takanori Kobayashi*

S S .

Minente romana antica. Georges Sommer, ca. 1870. © BNAH-INAH.

1. Introduccion
i) Objetivo

lo largo de una corriente de trabajos etnoldgicos en la Montaia de Guerrero, en
particular durante la Gltima década, resalta de nuevo la diversidad cultural de esta region.
Sobre todo, se ha referido a la ritualidad de los pueblos na’savi y me’phaa en la Montana
alta, que habia sido una parte relativamente poco estudiada, y que es lo que habiamos as-
pirado a conocer.

Al mismo tiempo, el avance de estudios recientes nos indica claramente un margen
etnografico que queda aln, y nos exige profundizar mas en este campo. Ahora si, debe-
mos tomar en cuenta que existen pocas investigaciones en torno a la ritualidad agricola
del pueblo me’phaa. De este antecedente, no cabe duda que es indispensable ahondar
en el analisis sobre la cultura me’phaa para abordar la multiplicidad de culturas indigenas
de la Montana de Guerrero.

Conductas rituales que se expresan a través de las practicas y ejercicios son gestos
complejos y llenos de significaciones. Hay posibilidad de hacer analisis interpretativos desde
diversos angulos que rodean un ejercicio ritual, e incluso hay necesidad de observarlo a
partir de varios enfoques con los elementos de que se compone un ritual.

Con anticipacion, sefialaremos que los temas que podemos proponer a partir de los estu-
dios para el ritual agricola de San Marcos del pueblo me’phaa seran multiples. Abordaremos
los siguientes aspectos: el escenario ritual como lugar sagrado, estructura de altares, espe-
cies y la cantidad de ofrendas que llamamos “manojos contados”, contenidos de la plegaria,
el sacerdote tradicional o rezandero al que se le conoce como “meso”, mitos y cuentos, el

* El maestro Takanori Kobayashi es estudiante del posgrado de la Escuela Nacional de Antropologia e His-
toria-INAH y de la Universidad de los Estudios Extranjeros de Kobe, Japon. covacovacova99@aol.com
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pantedn tradicional, la jerarquia ri-
tual, movimientos socio-religiosos y
sobre todo la cosmovision local.!

“Estructura y modelos basicos del
altar en el paisaje ritual me’phaa”,?
-que es un enfoque que expuse en
Taxco en agosto pasado-, permitio
mirar el altar de los rituales me’phaa
como una estructura compleja de
niveles y etapas que se componen
de diferentes categorias de las
ofrendas.

La estructura del altar que vimos
posee una caracteristica del mode-
lo que he propuesto indicar con dos
formas principales: “ofrendas en-
cimadas” y “ofrendas extendidas”.
Distintas categorias de ofrendas
contadas, conservan formar diversos
niveles y etapas del altar. Aunque no
me he referido de una manera minu-
ciosa a los sentidos y significaciones
de las ofrendas, no cabe duda que
hay que conducir a una mencién de
que cada categoria de ofrendas esta
cubierta con significaciones particu-
lares y poderes propios, por lo que
el altar es un conjunto simbdlico de
distintos funcionamientos que con-
signa niveles y etapas en si.

ii) Ritual agricola del dia
de San Marcos en Tlacoapa
En el presente trabajo pretendo ha-
cer una reflexion con respecto al otro
angulo de la ritualidad me’phaa, que
también es una parte de los resulta-
dos de la investigacion, cuyo objeti-
vo ha sido presentar, explicar, hacer
interpretacion y analisis de los ejer-
cicios rituales de pueblos me’phaa.
El ejercicio ritual que sigue siendo
enfocado para el proyecto es el ri-
tual agricola del dia de San Marcos
(24-25 de abril); al referirlo me basa-
ré en datos registrados en Tlacoapa
de 2004 al 2006.

El ritual de San Marcos se lleva a
cabo en una ciénega que es un lugar
considerado como “espacio sagrado”

en la region, es un centro ceremonial
reconocido como una morada del
dios de la lluvia “Akuun lya”. La cié-
nega forma uno de los cuatro lugares
sagrados, o sea cuatro puntos cardi-
nales que se rodean la cabecera de
Tlacoapa. En la ciénega se encuentra
un altar formado de una zanja. La
zanja siempre esta tapada por tron-
cos de madera, y este ritual es una
de las ocasiones en que la destapan
con el fin de tener el contacto con su
excelencia del mundo divino.

A partir de la descripcion del
fray Bernardino de Sahagln, nos ha
llamado la atencién el culto al ce-
rro de los mexicas del siglo XVI, ya
que tenian un lugar muy importante,
porque “los montes estdn llenos de
agua, y por de fuera son de tierra,
como si fueran vasos grandes de
agua, el cerro estd fundado sobre
el mundo de la abundancia”.* Como
muestran los trabajos etnohistoricos
sobre la creencia tradicional en la
época prehispanica en el altiplano
central, lugares acuaticos como el
lago, pantano, rio, monte y cueva
fueron considerados como los lu-
gares sagrados, en donde se podia
establecer comunicacion con las dei-
dades de lluvia.

También los trabajos anteceden-
tes con respecto a rituales agricolas
en la Montana de Guerrero han mos-
trado la diversidad del paisaje ritual
de los pueblos indigenas en la region
-principalmente son de los nahuas-.
Pero no han dado a conocer una
perspectiva panoramica de los ritua-
les en la Montana alta, a pesar de
haber realizado estudios en torno a
los rituales agricolas en varias comu-
nidades en la Montana.

Por ejemplo, en algunos casos,
en pueblos me’phaa se lleva a cabo
el ritual petitorio de la lluvia en una
ciénega. El culto a la ciénega es una
caracteristica particular de los ri-
tuales me’phaa que hemos registra-

' Véase a trabajos de Kobayashi 2005, 2006 en la bibliografia.
2 “El culto a la ciénega: la diversidad de los altares en el paisaje ritual en la Montana de Guerrero, un caso de Tlacoapa”, 2* Mesa
Redonda: El conocimiento antropoldgico e historico sobre Guerrero, 25 de agosto 2006, en Taxco.

3 Sahagln 1969: 344-345
4 Broda 1991: 466

5 Un participante tlacoapeno, 24/1V/2004.
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do hasta la fecha, pero no sabemos
mucho, por lo que nos faltan mas in-
vestigaciones en el campo etnografi-
co. Los estudios comparativos sobre
los rituales de varios pueblos de la
region Montana alta nos permitiran
comprobar cual es el caracter espe-
cifico del culto a la ciénega y de la
ritualidad me’phaa.

Partiendo de este marco antece-
dente, el objetivo de esta linea de
investigacion es hacer un breve ana-
lisis sobre el ritual me’phaa a través
de abordar elementos simbdlicos
que se expresan en el ritual. Es un
paso para realizar estudios compara-
tivos en el futuro con datos etnografi-
cos de otros pueblos como los na’savi
o los nahuas de la misma region.

Para tener una idea primordial,
y poder mirar este ritual como parte
de un conjunto componente con los
sentidos y simbolos del pensamiento
tradicional, es necesario referirme,
antes de ver el escenario y el pro-
ceso ritual, a los siguientes enfoques
fundamentales:

a) El culto a San Marcos es el protago-
nista principal del ritual, como el
dios de la lluvia y el trueno, mas bien
es el dios meteoroldgico, la abundan-
cia y el bienestar general. Entre los
me’phaa este santo catolico juega un
papel no solo como una divinidad que
se compagina con el dios de la llu-
via, sino como un simbolo dominante
que se configura con una existencia
divina a partir del culto antiguo que
procede de la creencia ancestral.

b) Con el fin de pedir -a la divinidad
que controla la naturaleza- la fertili-
dad de la tierra y la llegada de lluvia,
se conforman dos altares diferentes
en un escenario ritual. Segin infor-
mantes tlacoapefos, “uno para el
dios de la lluvia, y el otro es para el
dios del fuego, hacemos lo que ha-
cian nuestros abuelitos”.> Este gesto
ritual es muy significativo pues pa-



General Ignacio Comonfort.

Cruces y Campa Cia., ca. 1870. © BNAH-INAH.

rece indudable ver el culto al fuego
y al agua, como la dualidad de dos
elementos principales: frioy calor, el
sol y la lluvia o, lo crudo y lo cocido,
etc., como integracion o regulacion
de dos polos extremos del mundo de
la naturaleza a través del ejercicio
ritual.®

c) Elculto ala ciénega, en donde pode-
mos observar un eje nuclear del pen-
samiento local. La ciénega es donde
nace el agua, lo que sustenta la vida
de los comuneros de los alrededores
de Tlacoapa, lo que humedece la
milpa y la tierra, lo que reverdece
los arboles para pajaros y el pasto
para ganados, es un lugar en donde
se regenera la vitalidad, en donde se
reproduce la vida.

El ritual de San Marcos en la
ciénega es un ejercicio me’phaa
netamente complejo para explicar-
lo en el espacio de un articulo. Asi

que prestaré atencion a uno de los

elementos solidos del ritual pues

lo que quiero enfocar en este tra-

bajo en particular, es en el culto

a la ciénega. Se puede afirmar

de una forma tentativa, con

respecto al tema, que exis-

te una diversidad y plu-

ralidad de rituales en la

Montana de Guerrero,

como un ejercicio signi-

ficativo para expresar el

pensamiento tradicio-

nal del pueblo indige-

na. Este planteamiento

es importante, porque

a nivel regional el caso

de Tlacoapa comparte

la dinamica del ritual de

San Marcos, de la cual

podemos encontrar algu-

nos trabajos relevantes

abordados por la antropo-

logia mexicana en Guerre-
ro hasta la fecha.

2. El contexto
ambiental del ritual
El pueblo de Tlacoapa es la cabe-
cera del municipio del mismo nom-
bre, que se ubica aproximadamente

70 kilometros al sudoeste de Tlapa.
Segun el censo municipal de 2006
contaba con una poblacion de alre-
dedor de 1650 habitantes,” que en su
mayoria se dedican a la agricultura
de temporal.

La actividad principal de subsis-
tencia sigue siendo la produccion de
maiz. Las areas de cultivo son zonas
bastante erosionadas y muchas de
ellas corresponden a zonas de tlaco-
lol. La produccién maicera se ejerce
en las tierras de temporal y cerriles
de mala calidad. Ademas existe es-
casez de agua durante la época de
sequia, y la precipitacion en la épo-
ca de lluvia es tan variable que los
agricultores siempre se preocupan
de la condicion meteoroldgica. Un
mal tiempo implicaria una situacion
miserable del sustento doméstico e
incluso del comunal.

En cuanto a los dias festivos y
ejercicios rituales, estan vinculados
con el calendario catolico y las dos
temporadas del ciclo anual: la épo-
ca de lluvia y la de sequia. Senalaré
el calendario ritual en Tlacoapa de
una manera sencilla y concisa, que
podemos reconstruir como sefala el
cuadro 1.

La Virgen de la Guadalupe (12 Dic)

Dia de los Muertos
(1-2 Nov)

San Simén
{280ct)

Epoca que se
cieme

San Miguel
(29 Sep)

La Asuncion de
Nuestra Sefiora

San Pedro (29 Jun) { San Pabro (30 Jun)

Carmaval

San Marcos
{25 Abr)

Santa Cruz
(3 May)

Epoca que se abre

San Juan (24 Jun)

Cuadro 1: correlacion del calendario catoélico y ciclo agricola

¢ Kobayashi 2006, “Los simbolos en la oscuridad...”.
7Censo del gobierno municipal de Tlacoapa en 2006.
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en Malinaltepec, en don-
de menciona el culto a
una deidad principal del
pueblo me’phaa, “Akhu”.?
En los anos setenta, el
antropologo Marion Oet-
tinger realizé trabajo de
campo en Tlacoapa. En
su obra se ha mencionado
brevemente el ritual de
peticion de lluvia como
si fuera un ejercicio ri-
tual que existia en los
anos pasados:

“(...) en el pasado, los
tlacoapenos se reunian como
grupo, y hacian sacrificios al
dios de la lluvia, Akuniya,
para asegurarse de que ben-
deciria a la comunidad con
abundantes lluvias. Dicha

ceremonia siempre tenia lu-

Sefor José Maria Pérez Tagle. Lorenzo Becerril, ca.1870.
© BNAH-INAH.

El ciclo agricola comprende dos
grandes esferas, una es el tiempo
productivo que corresponde a la
época de la lluvia, y la otra es el
tiempo de descanso que es propor-
cionado por la época de sequia. En
el dia de San Marcos, situando el
tiempo de la primera lluvia, se lleva
a cabo un ritual agricola, con el fin
de pedir la lluvia y la fertilidad de la
tierra, que se conoce como el ritual
de San Marcos.

3. Ritual a la ciénega en tlacoapa

i) Trabajos antecedentes

sobre el culto a la ciénega
Sabemos que la primera mencion
sobre el ritual del pueblo me’phaa
es la que hizo el geodgrafo aleman
Schultze Jena. En su obra Bei den
Azteken, Mixteken und Tlapaneken
der Sierra Madre del Sur von Mexiko,
describe sobre los ejercicios rituales

8Schultze Jena 1938: 144-151
% Qettinger 1980: 48

"Paucic 1994: 55
""Monaghan 1995: 98-103

gar el 24y el 25 de abril (...).

Se cree que La Ciénega, un

pantano situado en un lugar
elevado, y que se considera la mo-
rada del dios de la lluvia (...). En la
actualidad, las suplicas al dios de la
lluvia se hacen en forma individual y
no ocurren con mucha frecuencia”.®

Por otra parte, la existencia de
rituales semejantes en los pueblos
na’savi guerrerenses esta informa-
da por algunos trabajos. El primer
informe fue sin duda el trabajo de
Schultze Jena, arriba mencionado.
Después, Alejandro Paucic, en su
obra Algunas observaciones acerca
de la relacion de los mixtecos gue-
rrerenses, nos senala el ritual noc-
turno del dios del “gran manantial”.
En la comunidad na’savi donde hizo
trabajo Pausic, se cree que hay tres
sectores del agua, y cada uno tiene
un patron o sea el dios cuidador;
‘agua que surge, el manantial’, ‘agua
que cae, la lluvid’ y ‘agua que corre,
el rio o el arroyo’.”

En el estudio realizado por John
Monaghan, habla del pensamiento
tradicional de na’savi oaxaquefio
de la region Mixteca alta, diciendo
que:

(...) la tierra donde estamos es
el cuerpo de nuestra Tierra madre,
la tierra es su cuerpo, rocas son
sus huesos, rios son sus venas, el
agua es su sangre y la ciénega es su
corazon (...)"

Aunque he mostrado sélo un par
de los trabajos antecedentes de
este ambiente, tengo la impresion
de que la ciénega es un espacio
donde se manifiesta destacadamente
la divinidad en algunos pueblos. Aho-
ra veremos el ritual de San Marcos
en su detalle, y en este trabajo po-
demos contemplar y reconocer una
parte rebosante de sentidos y sim-
bolos en el paisaje ritual en la Mon-
tana, y el analisis complementara el
estudio de la ritualidad me’phaa.

ii) El contexto del ritual

de Tlacoapa

El ritual se lleva a cabo el 24 y 25
de abril de cada afio, en una ciéne-
ga llamada Namatziyaa que significa
“ciénega de la piedra que brota el
agua” en la lengua local. La ciéne-
ga se encuentra situada en medio
de un cerro elevado cerca del limi-
te municipal con Malinaltepec. Los
participantes en el ritual se cuentan
alrededor de 200 a 300, que vienen
de diferentes pueblos del munici-
pio de Tlacoapa y que se reconocen
como comuneros. El ritual tiene que
ser dirigido por la persona que tiene
el cargo del regidor de Usos y Cos-
tumbres en el gobierno municipal,
mientras delegados y comisarios de
los pueblos participantes tienen que
colaborar en la administracion del
ritual. Para este ritual, previamente,
el regidor designa a cuatro meso.”

2Un cargo religioso tradicional del pueblo me’phaa, a la traduccion espafola coincide con el rezandero, médico o sabio.
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La practica del ritual se encuen-
tra basicamente bajo el mando de
los meso.

Relativo al espacio ritual, el cen-
tro de la ciénega cuenta con un altar
cubierto por los troncos de madera,
una cruz y un ojo de agua. Esa par-
te esta considerada como un recinto
sagrado. Desde la entrada hacia el
altar de la ciénega esta extendido
un puente de madera que permite
llegar al recinto. Y se encuentra un
altar en la orilla de la ciénega, que
esta orientado al fuego sagrado.

iii) El proceso del ritual

en la ciénega

Hacia el mediodia del dia 24,
los meso ya se encuentran en la
orilla de la ciénega y se dedican
al preparativo de las ofrendas
contadas. Al anochecer, parti-
cipantes de distintos pueblos
van llegando -un grupo tras
otro- a la orilla, mientras se
retnen los meso y los princi-
pales, que son representantes
de cada poblado, con motivo de
ajustar ofrendas que son apor-
tadas por los pueblos, y para
estar de acuerdo con los conte-
nidos de la plegaria que van a
rezar durante el ritual.

A la medianoche empieza
el ritual. Encabezados por los
meso, los participantes varones
entran al recinto sagrado. Por
lo contrario, para las partici-
pantes mujeres esta prohibida
la entrada al recinto sagrado
de la ciénega.

Ante todo, los meso y sus auxilia-
res quitan los troncos de madera que
cubrian el altar. Al destaparlo, se
asoma una zanja de una forma rec-
tangular, que tiene aproximadamen-
te unos 180 cm de longitud, 50 cm de
ancho y 20 cm de profundidad.

Los meso empiezan a entregar
ofrendas pronunciando oraciones con
el sahumerio de copal. Las ofrendas
contadas son de las siguientes es-
pecies: un atado de xmabin,” que

se extiende en el fondo de la zanja;
macizos contados de xmabun; mano-
jos contados de guma xkaniti,"* cor-
tezas de ocote y cascaras de copal
que también son contadas.

Después, los meso y los principa-
les, cargando velas, se dirigen a la
orilla de la ciénega, donde tendra
lugar el sacrificio de un toro. Traen a
éste a la orilla, mientras los auxilia-
res amarran las patas del toro para
derribarlo. Con un cuchillo dan una
estocada al corazon del toro, por lo
que inmediatamente mana sangre.

Los auxiliares reciben la sangre con
vasijas de plastico, las que llevan
las vasijas llenas de sangre a la cié-
nega, para derramar sobre el altar.
Después, los meso y todos los
que estan en la ciénega empiezan
la plegaria. Al terminar de rezar, ro-
dean el altar con velas y lo cubren
con manojos de flores y hojas. Los
meso colocan los huevos en el altar
y le echan café. La Gltima vasija de
sangre del toro se derrama al ojo del

¥ Una especie de tule que tiene forma de popote.
“Mechas o hilos de algoddn banados en cebo de res y de cabra.
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Personaje de Puebla. Lorenzo Becerril, ca.1870. © BNAH-
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agua que se encuentra cerca del al-
tar, en tanto que los meso colocan
numerosas cadenas de flores.

Los meso siguen colocando pe-
dazos del algodon, tortillas grandes
y chicas, tamales grandes y chicos,
pedazos de carne cocida del toro sa-
crificado y echan aguardiente sobre
el altar.

Después, todos se relunen en
la orilla donde construyen el altar
del fuego sagrado. Ese momento se
considera el segundo escenario ri-
tual. Los meso empiezan a construir
el altar del fuego colocando
ofrendas contadas. El proce-
so de elaborar el altar del fuego
podriamos explicarlo de la mis-
ma manera que el del altar en
la ciénega.

Cuando terminaelrezo todos
descansan. Después, auxiliares
echan mas lefa derramando el
aguardiente sobre el altar para
que empiece a flamear. Esto se
entiende como el proceso en el
cual el senor fuego estuviera
recibiendo las ofrendas.

En la madrugada, los meso
y sus auxiliares vuelven a la
ciénega cargando un monton
de cadenas de flor. Las colocan
encima del altar, pronunciando
plegaria con el sahumerio de
copal, que se convierte en una
gran pila de flores. Al mismo
tiempo, un meso entierra ci-
rios. Después del enterramiento
de cirios, los meso y sus auxilia-
res empiezan a recubrir el altar
con los troncos de la made-
ra. Por consecuencia, el altar en la
ciénega queda tapado, mientras el
altar del fuego ya se ha consumido
casi totalmente.

4, Propuesta analitica
del culto a la ciénega

i) Reglas y gestos genéricos

del ritual

A partir de la anterior descripcion
del ritual, hemos obtenido apuntes



Emilia Moreno y Rodriguez. Montes de Oca y Cia., ca. 1870. © BNAH-INAH.

que nos permiten abstraer el ritual
de San Marcos. El tema que debemos
tomar en cuenta para matizar el ri-
tual de San Marcos de la ciénega es
el sacrificio del toro y la prohibicion
de que entren las mujeres al recin-
to sagrado de la ciénega. Me parece
que estos actos son gestos simboli-
cos muy evidentes, que son factores
claves para concebir el culto a la cié-
nega en este ambiente ritual.

La cuestion es, jpor qué parti-
cipantes femeninas estan excluidas
del ritual en la ciénega? Antes que
nada, deberiamos precisar en este
respecto. Es una regla tradicional
que limita comportamientos de los
participantes, pero al mismo tiem-
po, amplifica sentidos simbolicos y
significaciones del gesto ritual.

En el recinto de la ciénega, la
regla -a su vez- es aparentemente
una conducta ritual; sin embargo,
esta accion la podemos ver desde
dos angulos distintos. Por un lado, a
las mujeres les esta prohibido estar
en el espacio ceremonial; por el
otro, el ritual en la ciénega esta rea-

lizado por participantes Gnicamente
masculinos. Este gesto genérico no
se basa en so6lo una norma, sino que
comprende dos reglamentos distin-
tos, que la vuelven una norma com-
plementaria.

Segiin comentarios de partici-
pantes de este ritual en particular,
la regla “es por machismo me’phaa
en Tlacoapa”, o “porque ellas tie-
nen que preparar la comida durante
el ritual”,” y un meso comentd que
“las mujeres son demasiado delica-
das para este ritual”, “si entra una
mujer se rompe la eficacia ritual”.
6 Parece notable que dentro de las
explicaciones éticas se encuentra
claves parciales para comprender el
concepto de ese reglamento.

De esta manera, consideramos
que el comentario del meso contiene
un sentido significativo. Se expresa
sugestivamente que el escenario ri-
tual abarca una fuerza no cotidiana
que posiblemente dafne a las muje-
res mas que a los hombres. A este
respecto tenemos que aclarar atri-
butos y simbolismos de la ciénega,

SLa entrevista fue realizada con unos jovenes tlacoapefios, en 25/1V/ 2004.

6 La entrevista con don Fulgencio Cruz, meso del pueblo El Campanario, en 25/I1V/ 2004.

7 Qettinger, Marion 1980: 48.
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mas bien en cuanto a lugares cere-
moniales que son considerados como
espacios sagrados.

ii) Atributos simbolicos

del espacio sagrado

Los participantes en este ritual com-
prenden que la ciénega es un lugar
donde nace el agua que sostiene
a milpas y a los poblados. Y dicen
que la parte inferior de la ciénega
esta llena de agua, la tierra es su-
perficie que no es mas que una cu-
bierta delgada de enorme almacén
del agua subterraneo. La humedad
que cubre la ciénega durante el afo
esta formada por el deposito del
agua del subsuelo, asi que la cié-
nega esta considerada un lugar que
representa la abundancia del agua y
la fertilidad del inframundo.

Seglin cuentos que narran an-
cianos tlacoapenos, algo se agita
alrededor de la ciénega y se oyen
quejidos lanzados varias semanas
antes de llegar la temporada de llu-
via, reclamando sacrificios para el
dios de la lluvia.”” Ademas, dicen que
algunos ganaderos vieron que sus
bestias se atoraron y luego se hun-
dieron en la ciénega, como si fueran
jaladas con una enorme fuerza des-
de su profundidad. Se considera que
el dios de la lluvia las quiso atrapar
como animales sacrificiales en vez de
ofrendas rituales.

iii) La culebra del agua

Un relato de Tlacoapa nos muestra
una correlacion indivisible entre el
ritual, la ciénega, el dios de la lluvia
y una entidad serpentina;

(A): Los tlacoapenos esperan que la lluvia
caiga a tiempo, si no llueve a tiempo,
la milpa no dara cosecha. Por eso le
piden al manantial, le ruegan al dios
de la lluvia, quien creen que esta en-
carnado en la serpiente con cuernos,
que se compadezca para que man-
de las lluvias, que no se escasee el
agua, que haya buena cosecha. Por
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Miguel Plancarte. C. Toncker, 1876. © BNAH-INAH.
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Reverso de una tarjeta de visita. Miguel Plancarte, C.

Toncker, 1876. © BNAH-INAH.

eso le hacen ofrendas a la ciénega,
por eso la sangre del animal sacri-
ficado se tiene que regar durante
la ceremonia, es para que la ser-
piente cornuda reciba como un
presente, si no recibe las ofrendas
se seca el manantial, entonces ya
no van a llegar las lluvias.™

El relato (A) explica el ritual
como una practica tradicional
basada en el quehacer norma-
tivo del pueblo, como una me-
dida obligada para que caiga la
lluvia. También nos ensefa que
la ciénega es la morada del dios
de la lluvia, donde se encuen-
tra latente una culebra cornu-
da, que es la forma visible del
dios.

En los pueblos me’phaa se
relatan cuentos que tienen mo-
tivos similares, como una enti-
dad sobrenatural -muchas veces
son culebras configuradas del
dios de la lluvia- que habita en
una cueva o un pantano, desde
donde intenta agarrar o recla-
mar alimentos.

(B): Alld en la cima del cerro hay
una laguna, ahi entre sus panta-
nos hasta hace pocos anos habito
una enorme culebra que tenia una
cabezota con cuernos amarillos.
Hombre o bestia, que por mala
suerte caia en la ciénega, le servia
de alimento al animal. La gente,
para tenerla contenta le llevaba
ofrendas de humanos y animales,
y de esa forma lograron que no sa-
liera a hacerles malas (...). Cuando
la culebra iba a salir de la lagu-
na, las nubes empezaron poner-
se negras, el cielo se obscurecio,
comenz6 hacer un ventarron, se
vino una tormenta con truenos y
rayos. Caus6 inundacion a todos
los poblados."

(C): Una vez en lliatenco cayé un
fuerte aguacero que durd un dia y

'8SEP 2000, Ajngda Me’phaa: Libro de literatura en lengua tlapaneca de Guerrero: 94
¥ Fue recopilado en el municipio de San Luis Acatlan. Vital 1987: 60-61

20SEP 2000: 33
2 Carrasco 1991: 134-135.
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una noche, ocasion6 fuertes derrum-
bes, se murieron muchos animales y
se danaron muchas huertas. La gente
cuenta que enmedio del cerro habia
una cueva donde habitaba una cu-
lebra grandisima que tenia cuernos,
esa culebra abandoné su cueva en-
medio del agua y se fue. El pueblo
iba a desaparecer, porque la cule-
bra con cuernos salié de su cueva y
se fue.?0

(D): Un ganadero al ver que uno de sus
toros se acercaba a beber agua en el
rio, not6 que fue jalado por una fuer-
za extraordinaria hacia una cueva
que estaba junto al rio. Su sorpresa
fue mayor al descubrir una serpiente
de gran tamano, era el animal que se
comia su ganado (...). El sefior con el
fusil maté a la serpiente. Esa tarde,
empezo6 a ennegrecer el cielo ame-
nazando una fuerte lluvia. Al poco
rato empezd a caer el aguacero con
grandes truenos y rayos partiendo
arboles por donde caia. Tanto fue la
lluvia que bajo mucha agua por todos
los cerros, haciendo crecer los rios.
Las consecuencias fueron desastro-
sas, acabo los sembradios e inundd
el pueblo dejando los habitantes
sin techo.”

En el relato (B) se narra que en
una laguna vivia una serpiente gi-
gante y exigia el alimento. Por lo
tanto la gente tenia que entregar las
ofrendas para que no hiciera mal esa
culebra, mientras que el poblado po-
dria sufrir una desastrosa tempestad
que se causé por el traslado de la
serpiente. Por otra parte, en los re-
latos (C) y (D), aunque se diferencian
las catastrofes, también tratan un
motivo similar en donde la serpiente
juega un papel decisivo como cau-
sante del desastre.

En los cuentos citados se observa
la diferencia de sus apariencias se-
manticas como lo divino o el animal
nocivo. Sin embargo, la serpiente se
vincula con los fendomenos meteoro-
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Nifa Rivas P. Cruces y Campa Cia., 1867. © BNAH-INAH.

logicos, y tiene el atributo de con-
trolar la lluvia, la tormenta, el rayo
y el trueno. No es exagerado decir
que el destino del poblado depen-
de de la existencia de una culebra
en los lugares donde deberia estar
originariamente.

iv) Ambivalencia del espacio
sagrado

La doctora Francoise Neff menciona
en suobra La Lucerna y el Volcdn Ne-
gro, sobre connotaciones simbolicas
que contienen lugares sagrados en
la region de la Montana alta. Afirma
que en el interior del cerro habitan
grandes manadas de animales, ahi es
donde se reproducen, se multiplican
vidas.?? Y hace una mencion a las
relaciones entre el mundo del cerro
y el mundo del pueblo, citando una
narracion de una cueva donde habita
un culebron.

2 Neff 2001: 357-360.
Z1bid. 363.
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Segln la narracion, la cueva en
donde el flujo del tiempo era ace-
lerado, medio dia en este lugar co-
rrespondia a medio afo en el tiempo
del pueblo, cada medio dia nacian
como veinte chivos y veinte ganados.
A este respecto, la doctora afirmé
que en el espacio subterraneo se re-
producen animales a una velocidad
vertiginosa en tiempo denso, tiempo
de la multiplicacion, de la fertilidad.
Y el mundo del pueblo tiene que en-
tregar su fuerza de trabajo y su cor-
poralidad para fecundar y nutrir el
mundo del cerro. Y hace la siguiente
reflexion:

(...) el cerro es el lugar de la ges-
tacion, pero requiere el tributo de
muertos. Este doble caracter del
cerro, su ambivalencia como provee-
dor de muerte y de vida, se explica
no tanto por la naturaleza del lugar
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Personaje sin identificar en el estudio de A. Ken, ca. 1876. © BNAH-INAH.

sino por la direccion de los desplaza-
mientos que ahi se realizan: el mo-
vimiento hacia el interior del cerro
corresponde a una ingestion, a una
asimilacion (...).2

De acuerdo con la consideracion,
podriamos proponer una interpreta-
cion hipotética con una mirada an-
tropoldgica, sobre la prohibicion de
entrar mujeres a la ciénega, que es
que el movimiento hacia el interior
de la ciénega implica un sentido de
cambio del estado del cuerpo huma-
no, la ingestion en el ambito de la
gestacion o asimilacion en el espacio
sagrado. Una explicacion posible de
ser sostenida es que el recinto ritual
de la ciénega se considera dema-
siado intenso para el cuerpo de las
mujeres. El reglamento esta estable-
cido para proteger a las participan-
tes femeninas.?

24 A las mujeres se les permite entrar a la ciénega con tal que se realice una ceremonia de proteccion o una limpia previamente por un
meso para ser protegidas de los aires malos que pueden afectarlas: Comunicacion personal con la antropéloga Adelina Martinez.
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Personaje sin identificar en el estudio de Cruces y Campa Cia., ca. 1870. © BNAH-INAH.

Sin embargo, si adoptamos la hi-
potesis de que la ciénega es como el
lugar sagrado de la gestacion, impli-
caria otro sentido mas significativo
del gesto ritual. Hablamos de que
los participantes estan limitados uni-
camente a los hombres. Una critica
de un meso esta llena de sugeren-
cias como, “si se presenta una mujer
al ritual en la ciénega se molestaria
la divinidad que mora en el fondo,
por el olor de la mujer, y traeria
mala consecuencia para la eficacia
ritual”. 2 Es una exégesis ética que
nos exige la necesidad de abordar el
reglamento desde el otro angulo.

v) Fecundacién simbélica

en la ciénega

Ahora, probaremos el concepto del ri-
tual de San Marcos a través de los ele-
mentos simbdlicos de género ritual,

tales como participantes masculinos
y el sacrificio del toro. Para el ritual
preparan un toro como todos los anos
sin excepcion. En Tlacoapa los toros
estan considerados como un animal
que simboliza la mayor fecundidad,
o0 sea, es el simbolo fecundador, del
mismo modo que muchas sociedades
en el mundo. En este respecto, no es
sorprendente que la sangre del toro
simboliza la fecundidad, mas bien, un
liquido en el cual esta condensada la
potencia vital de fecundador.

El gesto ritual de ofrendar la
sangre sobre el altar como una ofren-
da nutritiva es un momento nece-
sario e incluso indispensable para
este ritual. Dentro de la ciénega
donde se expresa la fertilidad de la
tierra y tiene connotaciones de dua-
lidad como el proveedor de muerte
y vida, el hombre debe nutrir para

fecundar la reproductibilidad de la
tierra. Es el gesto explicito de la
reciprocidad compensativa el entre-
gar la sangre del toro al altar de la
ciénega.

Esta cuestion nos permite hacer
una propuesta analitica en cuanto al
ritual realizado por los participantes
masculinos. Los siguientes actos son
momentos considerables durante el
proceso ritual: todos los hombres que
se presentan frente al altar rezan lle-
vando velas en sus manos. Los meso
llevan cirios. Las velas y cirios que es-
tan levantados una vez junto al altar
se entierran luego en la ciénega. En
Tlacoapa las velas estan concebidas
como sustancia de la vida y del des-
tino, la luz de la vela es la vida, la
duracion de encendido coincide con
la de la vida, pero en el ambito ri-
tual de San Marcos no solo es asi, sino
también indica una ofrenda que sim-
boliza masculinidad, que tiene que
ver con una connotacion falica.?

Dicen que, en la parte inferior del
altar hay cirios y velas enterradas en
los anos anteriores. El enterramiento
de cirios a la ciénega es un acto im-
presionantemente metaforico, pero
es la conducta mas directa de inser-
cion fecundativa.

Podemos deducir que en el re-
cinto sagrado de la ciénega se pone
énfasis en el concepto de la mayor
masculinidad, que esta representado
con la sangre del toro, enterramien-
to de cirios y velas, y la admision
participativa sélo de los hombres. Es
decir, a través de los gestos impli-
citos se expresa una integracion de
fuerzas fecundadoras de la masculi-
nidad del hombre y la fertilidad de
la ciénega, o sea la energia latente
de la tierra.

Por consiguiente, consideramos
que el ritual de San Marcos es un
ritual que tiene connotacion de “fe-
cundacion simbdlica” de la naturale-
za.” A este respecto, si tomamos en
cuenta esta nocion, es evidente que

% Durante el ritual de San Marcos en el 2006, una joven tlacoapena entré al recinto sagrado sin saber la regla. Un anciano le aconsejo
que ella se fuera de la ciénega inmediatamente.

26 Comunicacion personal con el antropologo Fernando Orozco, mayo de 2004.

77 Comunicacion personal con Fernando Orozco, mayo de 2004.
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al no permitir el acceso a las muje-
res al recinto ritual de la ciénega, es
para tener una mejor esperanza de
que aumente la eficacia ritual.

5. Reflexién final

El ritual agricola del dia de San Mar-
cos en Tlacoapa nos ha llevado a
resaltar algunos de los principales
rasgos de caracter ritual que se ex-
presan en la comunidad. A partir de
la discusion en torno al espacio ritual
con una iniciativa del enfoque se-
mantico, se ha aclarado el siguiente
punto: la ciénega es entendida como
un lugar sagrado, que tiene la fun-
cion de escenario ritual, en donde se
reflejan los atributos procedentes de
la matriz de los simbolos dominantes
rituales. Esto se vincula con la exis-
tencia divina, que es el regulador de
los fendmenos meteoroldgicos y de la

fertilidad de la tierra. En ese senti-
do, la entidad serpentina representa
un papel esmaltado como el simbolo
multiple en el contexto ritual agrico-
la del pueblo me’phaa.

Del acercamiento al culto a la
ciénega de la ritualidad me’phaa, he
puesto atencion hacia conductas im-
plicitas de gestos rituales como re-
glamentos, el concepto del espacio
sagrado, y los actos explicitos duran-
te el proceso del ritual.

Como resulta de consideracion
que la ciénega es evidentemente
el recinto sagrado donde se con-
servan atributos y connotaciones de
los lugares sagrados en la cosmologia
de matriz mesoamericana, donde
habita la entidad simbolica de so-
brenatural, donde se vincula con las
fuerzas tellricas de la tierra que se
orientan al inframundo donde abun-
da el agua, donde representa la ferti-

lidad de la vida. Este espacio sagra-
do tiene sentido metaforico de do-
ble caracter de ambivalencia, a la
que el hombre debe nutrir para reac-
tivar la fertilidad cosmica, la que
hemos mencionado como la recipro-
cidad compensativa. En la ciénega
se hace énfasis en la masculinidad a
través de los elementos simbdlicos,
que son gestos explicitos que en si,
se expresan en la fecundacion mis-
tica de la vitalidad fecundadora del
hombre y la fertilidad de la ciénega.

Cabe senalar que este trabajo no
es mas que una propuesta analitica
para abordar la ritualidad me’phaa
que ha sido poco estudiada hasta
la fecha. De tal modo, es evidente la
importancia de mostrar datos etno-
logicos y proveer de un espacio para
conocer e incluso discutir en cuanto
a la diversidad del paisaje ritual en
la Montana de Guerrero.
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Proyecto: Programa emergente de rescate
arqueolégico en San Felipe Aztatan, Nayarit

Arqueologia de rescate
en la cuenca inferior
del rio Acaponeta

Mauricio Gardufo Ambriz*

Principe Salm Salm. s/a., ca. 1867. © BNAH-INAH.

Introducciéon

entro del ambito de la arqueologia regional, la llanura deltaica del rio Acaponeta es
una zona que ha recibido escasa atencion por parte de los especialistas desde el punto de
vista de la realizacion de estudios sistematicos de prospeccion y sondeo, si tomamos como
parametro de comparacion las investigaciones realizadas en la cuenca inferior del rio Ba-
luarte al norte (Kelly, 1938; Grave, 2003) y los estudios efectuados mas al sur, en la planicie
aluvial que conforma el delta de los rios San Pedro Mezquital y Grande de Santiago (Bordaz,
1964; Meighan, 1976; Duverger y Levine, 1993), ubicados en la costa central de Nayarit.

Aunque los trabajos pioneros de reconocimiento de superficie y sondeo estratigrafico
aportaron valiosos datos para avanzar en la reconstruccion de la historia del septentrion
costero mesoamericano, la investigacion en las tierras bajas noroccidentales de Nayarit y
Sinaloa ha sufrido -por muy diversos factores- un retraso significativo en el transcurso de los
Ultimos anos. Esta situacion se agrava si consideramos que el paisaje ha sido severamente
transformado por obras de nivelacion agricola que han afectado principalmente diversos
conjuntos arquitectonicos del periodo Postclasico, modificando irreversiblemente el trazo
original de los asentamientos y por lo tanto la distribucion de sus espacios, areas de activi-
dad y volumenes constructivos (Gamez y Garduno, 1997).

En este contexto, en el transcurso del 2003 disefiamos y ejecutamos el Programa Emer-
gente de Rescate Arqueoldgico en San Felipe Aztatdn, Municipio de Tecuala (Nayarit), proyec-
to interdisciplinario que abordo la compleja problematica ligada con la proteccion, registro
e investigacion arqueologica de las profusas evidencias de cultura material asociadas a las
diversas etapas de desarrollo del sefiorio prehispanico de Aztatlan, el mayor de los ubicados
en la planicie costera noroccidental de Nayarit en el siglo XVI.

* El arquedlogo Mauricio Gardufio Ambriz es investigador del Centro INAH Nayarit. mganyarit@hotmail.com
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Para cubrir satisfactoriamente los
objetivos planteados dentro de nues-
tro programa de trabajo llevamos
a cabo el levantamiento topografico
de la totalidad de los basamentos,
plataformas y monticulos que se en-
contraban dentro de la zona urbana
de San Felipe Aztatan. La mayor par-
te de estas edificaciones mostraba
un deterioro estructural severo ori-
ginado tanto por la introduccion de
servicios puUblicos (agua potable,
drenaje, alumbrado, etc.), como por
diversas actividades domésticas (am-
pliacion o construccion de viviendas,
fosas sépticas y pozos de abaste-
cimiento de agua), factores que a
través del tiempo alteraron signifi-
cativamente y en forma progresiva
numerosos monumentos, depositos y
contextos arqueoldgicos.

Escenario geografico

La provincia fisiografica de la Llanu-
ra Costera del Pacifico en el estado
de Nayarit es una franja angosta y
alargada de mas de 100 km de longi-
tud por aproximadamente 50 km de
ancho, cubierta en su mayor parte
por sedimentos aluviales deposita-
dos en extensas planicies de inunda-
cion aledanas a los rios Acaponeta,
San Pedro y Grande de Santiago, asi
como por sistemas de lagunas cos-
teras, humedales, estuarios y man-
glares. Geologicamente el territorio
esta formado por serranias bajas y
lomerios de rocas igneas extrusivas
del Terciario que se encuentran di-
rectamente asociadas a llanuras de
topografia plana formadas por la acu-
mulacion de sedimentos del Cuater-
nario, cubriendo un rango altitudinal
comprendido entre el nivel del mary
los 200 m. (Jardel, 1994:18-20).

En Nayarit, el clima que preva-
lece en la llanura costera es el cali-
do subhimedo o de sabana tropical
(Aw), cuya temperatura media anual
oscila entre los 26 y 28°C, la del mes
mas frio es superior a los 18°C. La
precipitacion promedio anual fluctua
entre los 800 y 1400 mm, se concen-
tra en el verano (de junio a octubre),
mientras que el porcentaje de lluvia
invernal es inferior a 10%. En esta

region se encuentran representa-
dos los tres subtipos de este clima:
el Awo, el mas seco de los calidos
subhimedos, es caracteristico de la
mayor parte de la llanura costera; el
Aw1, intermedio en cuanto al grado
de humedad entre el Aw0 y el sz,
que es el mas himedo de los célidos
subhimedos (SPP, 1981).

Desde el punto de vista climatico,
la vegetacion caracteristica de la lla-
nura costera corresponde a la de sa-
bana tropical, predominan especies
representativas de la selva baja cadu-
cifolia. La vegetacion que se observa
a lo largo de los principales canales
fluviales y terrenos planos inunda-
dos con aguas salobres de marea
se compone basicamente de mangle,
mientras que en las planicies aleda-
nas a los sistemas lagunares es po-
sible observar pastizales halofitos y
comunidades de matorral espinoso
asociado con plantas xerofitas.

Actualmente el paisaje ha sido
severamente transformado por la in-
tensa actividad agricola que se reali-
za principalmente en los sistemas de
llanura deltaica donde se localizan
los suelos aluviales de mas alto ren-
dimiento, asi como por la reciente
construccion y ampliacion de gran-
jas acuicolas en la zona de marismas
(Garduho, 2005), lo que ha provo-
cado un deterioro progresivo de los
diversos ecosistemas que integran
esta provincia.

Descripcion general del sitio

El asentamiento urbano actual de
San Felipe Aztatan -especificamente
el barrio de Huachotita, localizado
en su extremo occidental- se en-
cuentra emplazado sobre la capital
del seforio prehispanico de Aztatlan,
el mayor de los ubicados en la pla-
nicie costera durante el Postclasico
Tardio y que contaba con varios pue-
blos sujetos de caracter tributario.
Su esfera de influencia se extendia
desde la costa hasta el declive de la
sierra, donde habian sido sometidas
otras poblaciones.

La informacion recabada en cam-
poy gabinete sugiere que este nucleo
de poblacion esta conformado por un
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extenso conglomerado de estructuras
-unidades habitacionales, templos,
talleres y conjuntos residenciales de
elite- que formaban parte del asen-
tamiento rector que funcioné como
capital del sefiorio prehispanico de
Aztatlan. Su extension original muy
probablemente cubria una superficie
de 90 a 100 hectareas, segin hemos
constatado a partir de trabajos de
fotointerpretacion y de la subse-
cuente verificacion en campo de la
dispersion continua de monticulos y
plataformas con ceramica asociada
representativa del complejo cultural
Aztatlan (850/900-1350 d.C.).

Sus habitantes practicaban la
agricultura y cultivaban maiz, frijol y
calabaza, complementaban su dieta
con la crianza de guajolotes, patos 'y
otras aves. Cazaban venados, liebres
y conejos y se dedicaban también a
la pesca y recoleccion de ostiones,
lenguados y otros peces (Anguiano,
1992: cuadros 4, 6, 7y 8). Las fuentes
documentales del siglo XVI parecen
apoyar la idea de que estas poblacio-
nes contaban con una organizacion
social compleja y con una economia
mixta muy diversificada que involu-
craba la explotacién de diversos re-
cursos y variados ecosistemas.

Este sitio fue registrado ofi-
cialmente en 1987 por la Direccion
de Registro Publico de Monumen-
tos y Zonas Arqueoldgicas del INAH
dentro de la primera etapa del pro-
yecto Atlas Arqueoldgico Nacional
con la clave F13A78-18-028. Se ubi-
ca en las coordenadas UTM Este
456,000 y Norte 2°475,300 (carta to-
pografica Acaponeta F13A78, escala
1:50,000/INEGI).

Aunque la mayor parte de los
monticulos o lomas al parecer fueron
construidos solo con arcilla compac-
tada, no descartamos la posibilidad
de que algunos edificios presenten
etapas constructivas con recubri-
miento de mamposteria, como en
el caso del conjunto arquitectonico
denominado “Grupo B” excavado en
1959 en el sitio de Amapa, localizado
en la planicie aluvial del rio Grande
de Santiago. A partir de reconoci-
mientos previos de campo pudimos
constatar que existe abundante



material ceramico diagndstico del
complejo cultural Aztatlan pertene-
ciente a las fases Cerritos (900-1100
d.C.) e Ixcuintla (1100-1350 d.C.),
tanto en la superficie del terreno
como dentro del relleno constructivo
de varios monticulos, presentandose
en menor cantidad material cerami-
co representativo de la fase terminal

Santiago (1350-ca. 1530 d.C.).
Objetivos del proyecto

Registro y delimitacién

de monumentos arqueologicos

Considerando la severa y progre-
siva destruccion de plataformas y
monticulos, asi como la frecuente
alteracion antrdopica de los depo-
sitos arqueoldgicos por parte de la
poblacion residente en San Felipe
Aztatan, llevamos a cabo un reco-
nocimiento general de superficie
dentro de dicha localidad con el pro-
posito de identificar y ubicar tanto

las estructuras como los principales
rasgos visibles en superficie dentro
de un croquis general del asenta-
miento. Posteriormente se realizé el
levantamiento topografico detallado
de la totalidad de los elementos pre-
viamente identificados, de manera
que toda esta informacion fue con-
juntada y referenciada con la traza
urbana actual en el Plano Topogrd-
fico elaborado por el arquitecto Car-
los Santos Rodriguez.

Obtencion de muestras
arqueologicas a partir

de excavaciones controladas

para establecer la secuencia

local de ocupacion y la sucesion
crono-cultural en el sitio

La excavacion de 10 unidades de son-
deo intensivo distribuidas en cuatro
frentes generales de trabajo ubica-
dos en diferentes sectores del sitio
tuvo como finalidad obtener mues-
tras estratificadas para establecer

Familia mexicana. José Maria de la Torre, ca. 1876. © BNAH-INAH.
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una seriacion crono-tipologica con-
fiable de los materiales y contextos
arqueologicos representativos de
cada nivel cultural de ocupacion
identificado. Ademas, el ordena-
miento y la eventual reconstruccion
de la secuencia estratigrafica local
permitié establecer correlaciones
significativas con otras entidades y
regiones culturales, tanto de la costa
como del altiplano.

Por otro lado, nos interesaba ob-
tener una muestra representativa
de la heterogeneidad funcional de
los espacios explorados. Cabe sefa-
lar que asentamientos de esta mag-
nitud generalmente se caracterizan
por una marcada division técnica y
social del trabajo evidenciada, entre
otras cosas, por una especializacion
funcional de las areas de actividad
al interior de los sitios (i.e., por
la existencia de talleres, almace-
nes, templos, mercados, conjuntos
residenciales, etc.), espacialmente
diferenciadas.

Elaboracion del guion cientifico

y museografico del Museo
Comunitario de San Felipe Aztatan
La ejecucion de los trabajos de
campo, asi como el procesamiento
y analisis en laboratorio de los ma-
teriales obtenidos en contextos de
excavacion, permitieron integrar un
corpus organizado de informacion
para la redaccion del guion tematico
de la sala de exposicion permanen-
te de arqueologia del Museo Comuni-
tario de San Felipe Aztatan.

Resultados y discusion

Levantamiento topografico

Como hemos mencionado, uno de
los objetivos principales consistio en
realizar el reconocimiento general de
superficie y el levantamiento topo-
grafico de las estructuras prehispani-
cas que se localizaban al interior de
la zona urbana de San Felipe Aztatan,
concentradas principalmente dentro
del barrio actual de Huachotita.

El registro de los voliumenes ar-
quitectonicos remanentes, asi como
la elaboracion del plano topografico
general del sitio, representaba una
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de las tareas prioritarias
dentro de nuestro progra-
ma de rescate arqueologico,
considerando el progresivo
deterioro ocasionado por
factores antropicos observa-
do practicamente en todas
las estructuras registradas.
Asimismo, la actividad do-
méstica actual y la introduc-
cion de servicios publicos ha
conllevado una alteracion
recurrente de los contextos
y unidades de deposicion
originales, alterando irrever-
siblemente los ricos depdsi-
tos culturales subyacentes.

El reconocimiento de
superficie y posterior levan-
tamiento topografico per-
mitié registrar un total de
33 estructuras de tamano
y orientacion variable uni-
camente dentro de la zona
urbana, desde pequenos
monticulos aislados hasta
conjuntos de plataformas
organizadas en torno a pla-
zas, con un rango que va de
los 0.40 m en el caso de las
plataformas mas bajas has-
ta una elevacién maxima de
9 m, que corresponde a la
superficie nivelada superior
del monticulo principal del
sitio (i.e., de la Loma de la
Cruz). El testimonio propor-
cionado por residentes loca-
les sugiere que la evidencia
actual no representa la
totalidad de las edificacio-
nes originales ni la exten-
sion real del asentamiento
prehispanico, pues todavia
hace alrededor de 15 afos
era posible observar mayor
nimero de monticulos den-
tro de los solares aledafios a
las viviendas.

Por otro lado, a partir
de los trabajos de registro
y delimitacion efectuados
durante la 5* Etapa del
Proyecto INAH-Procede en
Nayarit (Zepeda y Fajardo,
1999) fue posible contabili-
zar y croquizar un total de
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59 monticulos distribuidos sobre las
parcelas localizadas hacia el sur de
San Felipe Aztatan -donde la nive-
lacion mecanizada de los terrenos
agricolas constituye el principal fac-
tor de alteracion-, totalizando 92
estructuras arqueologicas. Cabe se-
nalar que esta cifra contrasta con la
informacién consignada en la cédula
de registro oficial elaborada en 1987
por el Proyecto Atlas Arqueologico
Nacional en Nayarit, donde solamen-
te se senalan 18 estructuras dentro
del sitio (Téllez, 1987).

A pesar de la severa modifica-
cion de su forma y tamafo original,
todavia es posible observar que las
principales edificaciones del sitio
se encuentran alineadas sobre ejes
de orientacion Oriente-Poniente y
Norte-Sur bien definidos, aunque en
este Ultimo caso algunas presentan
una desviacion de alrededor de 17°
con rumbo NW. Analogamente, las
plataformas mejor conservadas y de
mayor tamano que se distribuyen so-
bre la planicie aluvial agricola al sur
de San Felipe Aztatan muestran el
mismo patron de orientaciéon obser-
vado para la Loma de la Cruz, con su
eje longitudinal alineado de Oriente
a Poniente.

Arquitectura Ceremonial

La Loma de la Cruz constituye la prin-
cipal edificacion no solamente del si-
tio sino muy probablemente de toda
la cuenca inferior del rio Acaponeta,
segun hemos corroborado a partir de
trabajos previos de reconocimiento
y sondeo arqueoldgico efectuados en
1998 en la llanura deltaica de este
importante sistema fluvial (Pérez,
Gamez y Garduio, 2000). Ya en su
detallado reporte pionero de carac-
ter “arqueogeografico” la Loma de
la Cruz es referida por Sauer y Brand
(1998:33, lamina 4 a) en los siguien-
tes términos:

Un pedn que nos encontramos en el
camino nos informd acerca de una
gran loma llamada La Cruz. Dimos
con ella a poca distancia al oeste de
San Felipe y es en verdad el rasgo
mas sobresaliente de toda esta llana
zona aluvial. Tiene alrededor de diez



Costumbre napolitanas. Georges Sommer, ca. 1870. © BNAH-INAH.

metros de altura y su base unos cua-
renta y cinco metros de un extremo a
otro. La base es de forma toscamen-
te rectangular, lo que hace de ella
una pequena piramide de tierra con
cima plana. En éste, al igual que en
el resto de los numerosos monticu-
los, hay una depresion bien marcada
en uno de los costados de la base.
Muchos otros monticulos mas peque-
fios se encuentran en torno de éste,
mas elevado, (...). La tradicion ase-
gura que ‘siempre’ hubo una cruz en
la cuspide de la loma, la cual tiene
una misteriosa fama de lugar sagrado
(...). Los fragmentos de ceramica que
hallamos en la loma eran de una ca-
lidad poco comun. Cabe senalar que
este sitio fue la mejor fuente de lo
que llamamos ceramica Aztatlan.

Ciertamente la Loma de la Cruz
representa la edificacion y el volu-
men constructivo mas notable en
esta zona, tanto por su ubicacion,
tamano y configuracion como por
su orientacion. Ocupa una posicion
central dentro del conjunto arqui-
tecténico mas importante del sitio
y esta rodeada de varias estructuras
jerarquicamente subordinadas.

El levantamiento topografico de-
tallado permitié determinar que no
se trata solamente de un monticulo

aislado desplantado directamente
sobre la planicie sino de una estruc-
tura piramidal compleja integrada al
menos por tres componentes. En la
parte inferior se encuentra un ba-
samento de planta rectangular con
una elevacion promedio de 1.60 m,
de aproximadamente 100 m de lar-
go por 60 m de ancho. Su eje lon-
gitudinal esta orientado sobre una
linea Oriente-Poniente, en concor-
dancia con el transito diurno del sol
por la bdveda celeste. Sobre este
basamento desplanta la Loma de la
Cruz, un monticulo de 9 m de altura
localizado en su extremo occidental,
cuya fachada principal apunta hacia
el horizonte oriental. En el extremo
opuesto todavia es posible observar
una plataforma cuadrangular baja -
probablemente un altar- de alrede-
dor de 0.40 m de altura, desplantada
también sobre dicho basamento. En-
tre la Loma de la Cruz y esta plata-
forma se aprecia una explanada de
topografia regular que podria haber
funcionado como plaza ceremonial
de este conjunto.

Es interesante sefalar que en el
sitio de La Gudsima, el segundo nu-
cleo de poblacion Aztatlan en orden
de importancia después de San Felipe
Aztatan, llevamos a cabo el levanta-
miento topografico y sondeos con-
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trolados en un monticulo conocido
localmente como La Montosa (Pérez,
Gamez y Garduio, 2000: 85-91; pla-
nos 15 a 18; foto 32), una estructura
piramidal que reproduce fielmente,
aunque a una escala mas reducida,
el mismo patrén arquitecténico y de
orientacion descrito para la Loma de
la Cruz. Analogamente, La Montosa
-junto con el denominado Complejo
Sur- también forma parte del nu0-
cleo arquitectonico de La Gudsima y
constituye la construccion de mayor
monumentalidad, jerarquia y simbo-
lismo dentro del sitio.

Aunque reconocemos que en
la actualidad la informacién biblio-
grafica especializada sobre la ar-
quitectura pulblica caracteristica
de los nucleos de poblacion Azta-
tlan ubicados en la franja costera
noroccidental es muy escasa, pro-
ponemos hipotéticamente que la con-
figuracion arquitectonica particular
descrita tanto para la Loma de la
Cruz como para La Montosa podria
representar un rasgo cultural distin-
tivo de las principales construcciones
de caracter ceremonial vinculadas
con los asentamientos Aztatlan loca-
lizados en la llanura deltaica del rio
Acaponeta.

En apoyo de lo anterior mencio-
naremos que a partir de la revision



detallada de la planta arquitectoéni-
ca de los conjuntos monumentales
centrales ligados a los asentamien-
tos rectores Aztatlan mas impor-
tantes ubicados hacia el sur -e.g.,
Chacalilla (Ohnersorgen, 2004: 76-
77, figuras 3 y 4), Amapa (Meighan,
1976: 11, mapa 2) y Coamiles (Duver-
ger, 1998: 624, figura 10)- fue posible
reconocer una organizacion espacial
compleja y una distribucion de es-
tructuras planificada, aunque en nin-
gln caso encontramos edificaciones
formalmente analogas a la Loma de
la Cruz o a La Montosa. Desafortu-
nadamente no contamos con datos
comparables de referencia sobre
las caracteristicas distintivas de los
complejos arquitectonicos Aztatlan
ubicados en la planicie aluvial de
los rios Baluarte y Presidio del sur
de Sinaloa, que constituyen los
sistemas fluviales mas impor-
tantes localizados hacia el nor-

te de nuestra zona de estudio.

Estratigrafia y

secuencia cultural

Como en la mayor parte de

los asentamientos ubicados
en las fértiles tierras bajas alu-
viales de la himeda planicie de
inundacion del rio Acaponeta
(Garduio, Gamez y Pérez, 2000),
nuestros sondeos en San Felipe
Aztatan permitieron identificar pro-
fundos depdsitos estratificados con-
formados por una sucesion continua
de capas culturales, encontrandose
solo en algunos pozos aluviones are-
nosos arqueoldgicamente estériles
intercalados dentro de la secuencia
arqueologica local.

La sobreposicion estratigrafica
coincidid en muchos casos con un
cambio crono-tipoldgico evidente de
la ceramica diagnostica asociada a
cada capa, de manera que a partir
de la seriacion de este material es
posible afirmar que existio una lar-
ga secuencia ocupacional en el si-
tio, ejemplificada inicialmente por
diversos materiales representativos
del complejo cultural Chinesco (0-
200/250 d.C.) del Formativo Ter-
minal. Asimismo, en varias de las
unidades excavadas identificamos ni-

veles de ocupacion de las fases Gavi-
lan (250-500 d.C.) y Amapa (500-750
d.C.) del periodo Clasico. Ademas,
fue posible explorar un contexto del
que fueron recuperados y registra-
dos diversos materiales y elementos
arqueologicos pertenecientes a una
interfase inédita de caracter tran-
sicional ubicada entre estratos cul-
turales de las fases Amapa (500-750
d.C.) y Cerritos (900-1100 d.C.) del
complejo Aztatlan, cuya tempora-
lidad se ubica tentativamente en el
periodo Epiclasico.

Carmen Rojas. Calderén y Cia., ca. 1876.
© BNAH-INAH.

Practicamente en todos los fren-
tes de excavacion localizamos un
rico sustrato cultural Aztatlan perte-
neciente a la fase Cerritos (900-1100
d.C.) del Postclasico Temprano, en-
contrandose asociados a estos nive-
les de ocupacién la mayor parte de
los contextos primarios explorados
(i.e., basureros, empedrados, fogo-
nes, entierros, etc.). Por otro lado,
en las capas superiores del deposito
se concentraron los tipos cerami-
cos diagndsticos representativos del
complejo El Taste-Mazatlan (1100-
1350 d.C.) del Postclasico Medio,
aunque nuestras estimaciones pre-
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liminares indican que su valor por-
centual dentro de la muestra total
(23,249 tiestos) es comparativamen-
te muy inferior en relacion al ma-
terial de la fase Cerritos (900-1100
d.C.) del complejo Aztatlan.

Es importante mencionar que los
materiales comiUnmente asociados a
la fase terminal de ocupacion prehis-
panica en la planicie costera noro-
ccidental de Nayarit (fase Santiago,
1350-ca. 1530 d.C.) no se encuentran
representados dentro de la muestra
ceramica recolectada en las diversas
unidades de sondeo al interior de
sitio. Este aspecto reviste de gran
interés para la investigacion arqueo-
logica regional si consideramos que,

segln las fuentes documentales y
la cartografia historica mas tem-
pranas, la cabecera del seforio
de Aztatlan se ubicaba preci-
samente en la planicie aluvial
de inundacion del rio Acapo-
neta.

Desde nuestro punto de
vista, es indispensable rea-
lizar reconocimientos sis-
tematicos de superficie y
excavaciones controladas en-
caminadas a obtener infor-

macion contextual y muestras

susceptibles de fechamiento
que permitan determinar cuales
elementos de la cultura material

podrian funcionar como marcado-
res crono-culturales confiables, es
decir, como indicadores de la ocu-
pacion correspondiente a la fase
terminal Santiago.

Los pozos de sondeo excavados
en la parte superior de la Platafor-
ma Oeste (Estructura 3) y en la Pla-
taforma Adosada Sur (Estructura 1)
revelaron una compleja estratifica-
cion cultural, originada a partir tan-
to de la acumulacion progresiva del
material residual desechado a través
del tiempo como del reacondiciona-
miento de los espacios habitacionales
por parte de la poblacion residente
Aztatlan. A este respecto, cabe re-
cordar que en ambas estructuras
fueron identificadas diversas capas
que funcionaron como rellenos cons-
tructivos para elevar el nivel de di-
chas plataformas, asi como capas de



Vendedoras de canastas. Cruces y Campa, ca. 1870, @ BNAH-INAH,
S . RPN T g s 203 Lt % |

43



relleno artificial que sirvieron como
terraplenes de nivelacion para modi-
ficar la topografia original del terre-
no. Ademas, registramos secuencias
de pisos superpuestos localizados a
niveles variables de profundidad, lo
que confirma el caracter permanen-
te de la ocupacion en el sitio.

Contextos excavados

De manera preliminar y a reserva
de que llevemos a cabo el analisis
morfo-funcional de los conjuntos
artefactuales y de los elementos ar-
queologicos -pisos, fogones, basure-
ros, rellenos, etc.- asociados a cada
nivel cultural de ocupacion identifi-
cado dentro de la secuencia local,
proponemos que la mayor parte de
los contextos excavados se formaron
a partir de actividades domésticas
realizadas dentro del ambito de uni-
dades habitacionales comunes o de
conjuntos residenciales de élite. Al
parecer estas areas de actividad co-
rresponden principalmente a contex-
tos relacionados con la preparacion,
consumo y desecho de alimentos, lo

que origind la acumulacion y forma-
cion de ricos depositos residuales,
con abundante material organico e
inorganico asociado. Por otro lado,
especial atencion merece la ban-
queta empedrada explorada en la
Unidad “D” del Frente Calle More-
los, sobre la que aparentemente se
efectuaban actividades artesanales
relacionadas con la aplicacion de la
decoracion esgrafiada post-coccion
en ciertas vasijas Aztatlan de carac-
ter ritual, ubicadas cronologicamen-
te en la fase Cerritos (900-1100 d.C.)
del Postclasico Temprano.

Empedrados

Se trata de conglomerados artificia-
les que fueron localizados en varios
sectores del sitio. Estan conforma-
dos por rocas angulares de escoria
volcanica porosa de aspecto similar
al tezontle, asi como por cantos re-
dondeados triturados, cementados
dentro de una matriz limo-arcillosa
compacta. Estos materiales de relle-
no se encuentran bien clasificados,
con un tamafno que varia entre 4 y

10 cm. También se utilizaron selecti-
vamente tiestos de ceramica domés-
tica como material constructivo, en
su mayoria paredes monocromas de
ollas o tecomates.

Es importante sefalar que es-
tos conglomerados sirvieron como
soporte para acondicionar una su-
perficie horizontal de ocupacion,
localizandose abundante material
arqueoldgico Aztatlan del Postcla-
sico Temprano disperso sobre su
superficie, mientras que en algunos
casos también funcionaron como
terraplenes de relleno construidos
con la finalidad de nivelar la irregu-
lar superficie original del terreno.
Proponemos hipotéticamente que
estos elementos formaron parte de
banquetas estructural y funcional-
mente adosadas a las plataformas
habitacionales y que probablemente
se trate de espacios exteriores te-
chados sobre los que se efectuaron
actividades diversas.

La construccién y utilizacion de
estos empedrados al parecer cons-
tituy6é una practica comdn entre la
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poblacion residente en el sitio du-
rante el Postclasico Temprano, ya
que en la Loma Cecyten -una pla-
taforma habitacional ubicada a una
distancia aproximada de 1 km. de la
Loma de la Cruz y que formaba par-
te del mismo asentamiento- también
exploramos un empedrado de este
tipo con abundante material aso-
ciado de la fase Cerritos (900-1100
d.C.) del complejo Aztatlan (Gamez
y Garduno, 2003: 10-12, figura 2).
Estimamos que para satisfacer la
demanda de estos conglomerados
debid existir una industria relativa-
mente especializada en la seleccion,
extraccion, traslado y procesamien-
to (trituracion) del material cons-
tructivo, probablemente coordinada
desde una autoridad central. Traba-
jos de campo posteriores permitiran
evaluar con mayor precision el vo-
lumen de roca que fue procesado y
utilizado como material constructivo
de relleno.

Basureros

El contexto primario de desecho re-
ferido en este texto como Basurero 1
constituye uno de los elementos ar-
queologicos mas ricos y mejor con-
servados de los explorados en San
Felipe Aztatan. La muestra rescatada
al interior de este elemento incluye
ceramica decorada Aztatlan con ela-
boradas representaciones simboli-
cas, ceramica monocroma utilitaria,
navajillas prismaticas, fragmentos de
pipas y de malacates, hachas de gar-
ganta, artefactos de cobre, conchas
de almeja y concha nacar, huesos
quemados de origen animal, espinas
y huesos de pescado, olotes y semi-
llas carbonizadas, ceniza y residuos
dispersos de carbon.

Nuestras apreciaciones prelimi-
nares sugieren que practicamente
toda la ceramica desechada en el
Basurero 1 se ubica cronoldgica-
mente en la fase Cerritos (900-1100
d.C.), por lo que el analisis e inter-
pretacion integral del conjunto de
materiales asociados a este contexto
permitira reconstruir, al menos par-
cialmente, tanto la paleodieta como
los patrones culturales de utilizacién
y consumo de una extensa variedad

Carolina Mosso. Montes de Oca, 1878. © BNAH-INAH.

de recursos por parte de la pobla-
cion costera Aztatlan del Postclasico
Temprano. Asimismo, considerando
la ubicacion del basurero en relacion
al contexto arquitecténico general
del sitio y la calidad misma de los
materiales depositados en su inte-
rior, proponemos hipotéticamente
que se trata de basura doméstica
representativa de contextos habita-
cionales vinculados con una unidad
residencial de élite. Esta hipote-
sis sera eventualmente contrasta-
da con el corpus de informacion
que se genere a partir de analisis
subsecuentes.

Materiales arqueologicos

La recuperacion en contextos con-
trolados de excavacion de dos cuen-
tas de piedra verde aldctona, asi
como el hallazgo accidental -en una
fosa séptica excavada en San Felipe
Aztatan- de una vasija de tipo Plo-
mizo cuyo centro de manufactura
se localiza en la region costera de
Chiapas y Guatemala, indican la ac-
tiva participacion por parte de las
comunidades asentadas en la franja
costera noroccidental de Nayarit en
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una extensa y compleja red de in-
tercambio de bienes suntuarios con
regiones distantes de Mesoamérica.
Es importante sefalar que la cera-
mica decorada Aztatlan recolectada
en el transcurso de los trabajos de
sondeo llevados a cabo en San Fe-
lipe Aztatan es notable por el com-
plejo repertorio iconografico de sus
representaciones simbdlicas, ligadas
principalmente con el culto solar y el
sacrificio ritual.

Artefactos de metal

Una muestra de cuatro objetos -un
anzuelo, una aguja, un cascabel y
un gancho- fueron analizados por
medio de la técnica de Emisién de
rayos X inducida por particulas (PIXE)
en el Instituto de Fisica de la UNAM,
con el objetivo de identificar sus ele-
mentos metalicos constitutivos y la
proporcion relativa de cada uno de
ellos. Los resultados indican que los
cuatro objetos son de cobre (Cu), con
otros elementos en muy bajas can-
tidades: niquel (Ni), arsénico (As) y
plata (Ag). El Unico elemento que
aparece en cantidades apreciables
es la plata (Ag), en el caso del an-




zuelo. Asimismo, el anzuelo también
se distingue de los otros artefactos
por la presencia de niquel (Ni).
Aunque el cobre no es cien por
ciento puro, es probable que los ele-
mentos traza identificados formaran
parte de la mena utilizada para pro-
ducir los objetos. Comparativamen-
te, el anzuelo muestra cantidades
significativas de plata (Ag), lo que
podria explicarse por una mezcla
intencional de dos o mas minerales
al momento de fundir el metal o
producir el objeto. Por otro lado, la
similitud del contenido de elementos
metalicos entre los otros tres obje-
tos sugiere que fueron manufactu-
rados con material extraido de una
misma fuente (Barba et al, 2004).

Artefactos de obsidiana
Por cortesia de los doctores Michael
Glascock y Michael Ohnersorgen, un

total de 30 fragmentos de navajillas
prismaticas de obsidiana recupe-
radas en San Felipe Aztatan fueron
seleccionadas y enviadas al Labora-
torio de Arqueometria de la Univer-
sidad de Missouri -Missouri University
Research Reactor (MURR)-, con el
objetivo de lograr su caracterizacion
quimica y mineralodgica. Los resulta-
dos preliminares a partir del Analisis
por Activacion Neutrénica (NAA) han
permitido identificar tres fuentes
geologicas de obtencion: La Joya,
Jalisco; Ixtlan del Rio, Nayarit y la
Sierra de las Navajas, Hidalgo (Glas-
cock, 2007). Estos datos, junto con
la informacion derivada del analisis
tecnoldgico de los conjuntos liticos
(artefactos y materiales residuales
de desecho) permitiran reconstruir
los patrones interregionales de ex-
plotacion, transformacion, distribu-
cion y consumo de este importante
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recurso estratégico entre las pobla-
ciones de la costa, el altiplano y la
zona serrana.

Material Arqueobotanico

Dentro de los materiales arqueologi-
cos de origen organico recuperados
al interior del Basurero 1 destacan
diversos fragmentos carbonizados de
olote (Zea mays), contextualmente
asociados a tres semillas carboniza-
das de leguminosa, muy probable-
mente de guaje (Xelhuantzi, 2003).

Material Arqueozoologico

Malacologia

La muestra de concha analizada (682
valvas) pertenece taxonémicamente
al grupo de los moluscos, caracteri-
zados por presentar un cuerpo blando
que, en el caso de los gasteropodos
(univalvos) y pelecipodos (bivalvos),
deben resguardar con una o varias
piezas calcareas. Atendiendo a las
caracteristicas bioldgicas de cada
una de las siete especies identifica-
das dentro del basurero explorado,
constatamos que Rangia mendica,
que representa 42% de la muestra,
Tivela argentina 26% y Donax pa-
namensis 12% son pelecipodos que
todavia en la actualidad constituyen
una rica fuente de aprovisionamiento
proteinico. Siguen siendo un recurso
relativamente abundante y de facil
obtencion en la zona de manglares,
lagunas costeras y barras arenosas.
Por otro lado, también sobresale
el género Unio sp., que contribuyo
con 16%. Esta almeja dulceacuicola
se colecta en los humedales aleda-
fos y seguramente representd un
alimento muy demandado por la
poblacion residente en el sitio (Villa-
nueva, 2004).

Ictiofauna

El analisis de los 942 restos de peces
que fueron desechados al interior
del Basurero 1 en el transcurso de
la fase de ocupacion Cerritos (900-
1100 d.C.) mostro el uso de 10 taxa
que incluyen al menos 8 especies.
Dentro de estos taxa se tiene por
primera vez evidencia de la utiliza-
cion de algunas especies en la zona
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Familia de Don J. de Tres Palacios. s/a. ca. 1870.
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-Cathorops sp. (bagres de mar), Lut-
janus cf. L. argentiventris (pargos),
Eugerres sp. y “Chichlasoma” beani
(mojarras), Dormitator latifrons y
Gobiomorus sp. (guavinas)-, lo que
amplia el espectro de organismos
consumidos por la poblacién costera
Aztatlan. La evidencia sugiere que su
captura tuvo lugar en los sistemas de
estuario y laguna costera aledafnos a
la planicie aluvial, representativos
de las Marismas Nacionales. Los taxa
mejor representados por abundancia
de restos indican que en el basurero
fueron desechados animales relati-
vamente completos, procesados y
consumidos en el sitio mismo. Ade-
mas, numerosos segmentos 0seos
muestran evidencias de exposicion
al fuego, lo que podria indicar que
estos peces fueron asados para con-
sumo o ahumados para su conserva-
cion y posterior consumo.

Dado que la ictiofauna arqueolo-
gica recuperada es similar a la ac-
tual que se encuentra en el mar, el
estuario y la cuenca inferior de los
rios y arroyos aledafos al asenta-

miento prehispanico (e.q.,
Las Canas, Acaponeta, San
Francisco, etc.), no pare-
ce haber indicios de que
en el momento de uso del
basurero la zona hubiese
estado afectada por fe-
némenos macroclimaticos
como “El nifo”, o que los
efectos del mismo hubie-
ran tenido repercusiones
significativas dentro del
régimen climatico, hidro-
logico o ecologico local
(Guzman, 2004).

Reptiles, aves

y mamiferos

Del material 6seo anali-
zado procedente tanto de
estratos culturales como
de contextos primarios
sellados -como en el caso
del basurero Aztatlan re-
ferido-, fue posible iden-
tificar taxonomicamente a
nivel de género y especie
diversos huesos de guajo-
lote (Meleagris gallopavo),
perro (Canis familiars) y venado cola
blanca (Odocoileus virginianus). Ade-
mas, también aparecieron algunos
huesos de leporido (liebres y cone-
jos) y de tortuga terrestre (Kinoster-
non sp.), aunque en estos casos no
fue posible lograr una determinacion
biologica mas precisa por carecer de
elementos diagnosticos. La mayor
parte de estos huesos mostraban
huellas de exposicion directa o in-
directa al fuego, segun el gradiente
de color observado en su superficie,
lo que indica que fueron sometidos
a coccion (hervidos, cremados o in-
cinerados) como parte de su proce-
so de preparacion como alimentos
(Manrique, 2004). Constituyen en
conjunto uno de los materiales re-
siduales de origen organico mas co-
munes dentro de los encontrados en
los contextos habitacionales explo-
rados. El consumo de estas especies
por parte de la poblacion residente
seguramente constituyd una de las
principales fuentes de proteina ani-
mal y un componente basico en su
dieta.
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Fechamientos
radiométricos (C14)

Una muestra de carbdn procesada en
el Laboratorio de Fechamiento del
INAH, obtenida del interior del ba-
surero sellado Aztatlan (Basurero 1)
que contenia una abundante mues-
tra de materiales ceramicos decora-
dos del Postclasico Temprano (fase
Cerritos, 900-1100 d.C.), proporcio-
no6 una antigiiedad de 1048+-64 anos
A.P., abarcando un rango temporal
que va del 860 al 1160 d.C., con
una confiabilidad de 95.4% (De los
Rios, 2004).

Comentarios finales

Los datos arqueoldgicos presentados
permiten corroborar la existencia de
una sociedad estructural y funcio-
nalmente compleja desarrollada por
lo menos a partir del primer siglo de
nuestra era. Como en la mayor par-
te de los sitios estudiados en la lla-
nura deltaica del rio Acaponeta, al
parecer la colonizacion y asenta-
miento inicial por parte de agricul-
tores sedentarios en la localidad de
San Felipe Aztatan tuvo lugar du-
rante el periodo Formativo Terminal
(200 a.C.-150/200 d.C.). Este nivel de
ocupacion esta representado por ma-
teriales arqueoldgicos con una clara
filiacion estilistica con el complejo
cultural Chinesco, que fue original-
mente reportado para la zona de los
valles intermontanos del Altiplano
Meridional de Nayarit. Es interesan-
te mencionar que la estratigrafia
observada en el deposito arqueold-
gico reveld una sucesion continua de
niveles de ocupacion superpuestos,
identificandose estratos de las fases
Gavilan (250-500 d.C.) y Amapa (500-
750/800 d.C.) del periodo Clasico,
subyacentes a las construcciones y
contextos del complejo cultural Az-
tatlan (850/900-1350 d.C.) del Pos-
clasico (Garduno y Gamez, 2005).
Todas las estructuras arquitec-
tonicas exploradas en el sitio, tan-
to las plataformas habitacionales
como las edificaciones de uso ce-
remonial (e.g., la Loma de la Cruz)
fueron construidas en el transcurso



de la fase Cerritos (900-1100 d.C.)
y permanecieron ocupadas durante
la fase subsecuente Ixcuintla (1100-
1350 d.C.). En algunos casos la po-
blacion residente realizé obras de
remodelacion y ampliacion de estas
plataformas para acondicionar sus
espacios habitacionales.

Contamos con suficientes ele-
mentos para afirmar que la cultura
regional Aztatlan se desarrolld so-
bre bases demograficas, sociales y
economicas propias que posibilita-
ron el establecimiento de comple-
jos asentamientos permanentes. La
creciente especializacion productiva
-que tuvo lugar con la intensificacion
agricola y la explotacion intensiva
del estuario- estimulo la diversifica-
cion economica y la division social
del trabajo, lo que conllevo el de-
sarrollo de nuevas tecnologias (e.g.,
metalurgia, trabajo artesanal de la
obsidiana, alfareria, lapidaria, etcé-
tera).

Paralelamente, la necesaria co-
ordinacion de los trabajos puUblicos,
asi como la administracion y redistri-

bucién de los excedentes
productivos, estimuld el
surgimiento de institu-
ciones politicas centrali-
zadas que residian en las
cabeceras o capitales de
los seforios. La construc-
cion de templos monu-
mentales con orientacion
astronémica -como la
Loma de la Cruz-, y la
ejecucion de complejas
practicas rituales su-
gieren la existencia de
segmentos sociales espe-
cializados en la adminis-
tracion del culto y en la
organizacion de las festi-
vidades relacionadas con
el calendario ritual y el
ciclo agricola. Ademas,

las élites de la sociedad
Aztatlan controlaban
el intercambio a larga
distancia de productos suntuarios
aloctonos de uso ritual o que eran
utilizados como marcadores distinti-
vos de rango social, como la jadei-

ta, la turquesa, el tecali,

-y
e

((?mf- {.@uﬂumw ((gﬂﬂta{'cz.

&7 o . At

Cn fa adminiitiaecon ded S,

_.%m/ @f&.& /f.(ff)ﬁr-w.r&’;ﬁné Fﬁﬁ:é‘,
P R

wadit ded Cotlads e Vechoacan:.

Dina & @f‘g&r&n Y e mrzrfyﬁ'r/}/

sinrileita de fa guetia en e adne.
wrilbacein conslilcianad ded miima
(ial Goaz

{:f-?’ﬁér};f%r&.j el aiia de 4850,
dr Jr/ﬁir: el meniiletea, yenw (e
elocccanes ﬁfﬂr(ﬁﬂféﬂ geve de r.rfﬂ%'
calon ede meima are, /;:ri elocts
Seciedente canstituctanal de £ 4‘4_}' e.
ﬁr{’:{;{rﬁ, cuya catya s ewfiesia en

e ffﬂ.imé ana de {757 L

diversos objetos de cobre
y vasijas de ceramica fina
Plomiza, organizando la ex-
plotacion, transformacion
y distribucion de produc-
tos manufacturados en re-
cursos estratégicos, como
la obsidiana.

Actualmente dispone-
mos de diversos datos ar-
queologicos que sugieren
que el culto solar se en-
contraba ampliamente di-
fundido entre la poblacion
asentada en el seforio de
Aztatlan, segln se infiere
a partir de la iconografia,
la arquitectura y de los
escasos datos disponibles
sobre patrones culturales
de inhumacion. En vasijas
y tiestos decorados de ca-
racter ritual o suntuario
procedentes de San Felipe
/4 Aztatan son frecuentes las

representaciones simbali-

Reverso de una tarjeta de visita “Biografia del general Manuel
Gonzalez”. Cruces y Campa Cia., ca. 1876. © BNAH-INAH.

cas de la serpiente de fue-
g0 o Xiuhcéatl, que guiaba
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Beatriz L. Cruces y Campa Cia., ca. 1870. © BNAH-INAH.

al sol en su recorrido diurno por la
bdveda celeste. Cabe recordar que
tanto la Loma de la Cruz como La
Montosa se encuentran orientadas
precisamente sobre un eje Oriente-
Poniente, por lo que estas estruc-
turas podrian considerarse como
verdaderos marcadores solares, re-
forzando asi su funcion como tem-
plos y su connotacion como espacios
sagrados de uso ritual.

Considerando lo anterior, resulta
significativo que la orientacion gene-
ral del esqueleto y del craneo facial
del Entierro No. 1 explorado en la
Loma CECYTEN (Gamez y Garduiio,
2003: 18-19, figura 6, foto 11) apunten
hacia el horizonte oriental, ya que
se trata de un entierro primario in
situ que fue depositado en el trans-
curso de la fase Cerritos (900-1100
d.C.) del complejo Aztatlan. Asimis-
mo, el enterramiento localizado en
la Unidad “B” del Frente Calle Hidal-
go guarda un patrén de orientacion
similar. Como en el caso anterior,
este contexto funerario también es
asignado al complejo Aztatlan del
Postclasico Temprano (fase Cerritos,
900-1100 d.C.).

La especializacion artesanal y
diversificacion técnica de la meta-
lurgia Aztatlan resulta por demas




notable dentro del desarrollo tecno-
légico mesoamericano. La poblacion
contaba no solamente con objetos
de uso ritual, suntuario u ornamen-
tal sino que utilizaba en sus activida-
des cotidianas numerosos objetos de
caracter utilitario. Los resultados
de la composicion elemental del an-
zuelo de cobre analizado en el Insti-
tuto de Fisica de la UNAM revelaron
que su manufactura es producto de
la mezcla o aleacion de por lo me-
nos dos minerales metalicos: cobre
(Cu) y plata (Ag). En relacion a los
otros objetos analizados, la propor-
cion relativamente alta de plata
en el anzuelo indica una manipula-
cion técnica apropiada por parte de
los artesanos para mejorar las exi-
gencias funcionales de este arte-
facto. La mayor tenacidad de este
anzuelo permitié una mejor respues-
ta a las constantes tensiones a las
que fue sometido en uso como par-
te fundamental de las actividades
de pesca.

Sobre la profusa evidencia pro-
porcionada por los materiales resi-
duales de origen organico que fueron
desechados en el basurero Aztatlan
es posible afirmar que la dieta de la
poblacion incluia un amplio espectro
de recursos alimenticios, incluyen-
do plantas cultivadas como el maiz
y semillas recolectadas de especies
silvestres, como el guaje. Por otro
lado, la caza y captura de especies
menores, la pesca de escama y la
recoleccion de moluscos constituye-
ron la principal fuente de proteina
animal. Esta economia mixta con-
llevaba la explotacion integral de la
planicie aluvial agricola, de los rios
y humedales dulces, de las lagunas
salobres y marismas de la zona es-
tuarina, de las barras arenosas de la
costa y del piedemonte colindante a
las tierras bajas. Ademas, nuestros
datos indican que la crianza de pe-
rros y su eventual aprovechamiento
como alimento constituy6é una acti-
vidad importante. También es pro-

bable que la reproduccion y manejo
de aves como el guajolote, asi como
la domesticacion de ciertas espe-
cies de anatidos, se haya realizado
dentro del ambito doméstico de las
unidades habitacionales.

Los datos aqui presentados cons-
tituyen so6lo una modesta aportacion
sobre la compleja historia de la po-
blacion prehispanica Aztatlan del
septentrion costero mesoamerica-
no. La progresiva y ubicua destruc-
cion de las evidencias materiales
remanentes ligadas con estas po-
blaciones, asi como también el dete-
rioro progresivo del paisaje cultural
y natural asociado a estos sitios (i.e.,
flora y fauna endémica, rasgos topo-
graficos, hidrologicos u orograficos
de caracter simbolico, culto vivo
por parte de comunidades indigenas
contemporaneas, etc.), demanda la
participacion de todos los sectores
sociales e instituciones para garan-
tizar su proteccion, conservacion y
apropiado uso social.
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Reverso de una tarjeta de visita. Bulla Fréres, ca.1870. © BNAH-INAH.
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Proyecto: 50 anos de adquisicion de
colecciones en el Museo Nacional de Historia

Cuatro vestidos virreinales

Maria Herndndez Ramirez*

Soledad Paz Salazar de Gutiérrez. Lorenzo Becerril, ca. 1870. © BNAH-
INAH.

| Museo Nacional de Historia conserva cuatro magnificos ejemplares de vestidos de la
época virreinal, los cuales con su llegada al antiguo Museo iniciaron la Seccién de Indumen-
taria. Esto se debid a la generosidad de la sefora Isabel Pesado, viuda de Mier, quien por
residir en Paris, instruyo al sefor Santiago Prado, encargado de sus negocios en la Ciudad de
México, para que hiciera la entrega al antiguo Museo. La copia del inventario de las piezas
que se adjunto a la carta de agradecimiento fechada el 5 de noviembre de 1900 y dirigida
por el doctor Manuel Urbina, (quien entonces firmaba “PADD.”: por ausencia del director,
debido a que el titular Francisco del Paso y Troncoso se hallaba desempefiando una mision
en Europa) a la sefiora Pesado, nos permite conocer que la donacion consistioé en: un vestido
formado por corpifio, enagua y cola, de terciopelo verde botella, adornado profusamente
con lentejuela plateada, y bordado sobre raso y gro blanco, en todas sus orillas; con flecos
plateados y dorados, asi como oropeles, es decir papelillo metalico y piedras falsas de varios
colores. Recordemos que la tela llamada “gro”, nombre que proviene del francés gros, es de
seda sin brillo y de mas cuerpo que el tafetan.’

El segundo vestido estaba formado por corpifio, enagua y cola de gro azul claro y adornos
de gro color de rosa, con lentejuela en profusion, perlas y piedras falsas. El tercero era un
vestido integrado por corpino y cola unidos, de gro color de rosa, con adornos de lentejuela
y piedras falsas, y enagua de raso crema orlada de pasamaneria. El cuarto estaba formado
por corpifio y cola, de un género azul claro, listado al parecer de lana y seda (las listas se
alternaban en una transparente y otra no), con fleco plateado y adornado con lentejuelas en
listas transparentes. Su enagua era de gro crema, con otra de punto adornada de lentejuela
formando estrellas y orlada de fleco, pasamaneria y piedras falsas.?

* La historiadora Maria Hernandez Ramirez es investigadora del Museo Nacional de Historia - INAH.
merami55@hotmail.com

' Diccionario de la Lengua Espafola, Real Academia Espanola, Madrid, 1925, p.625.

2 AHMNA, Vol. 257, exp. 87, f. 220-224.
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La documentacion hallada acer-
ca de estos vestidos no permite co-
nocer si la donante o quiza alguna
de sus ascendientes los haya usado,
lo que si se reconoce en las mis-
mas prendas es que se trata de piezas
que pertenecieron a mujeres de un
alto poder econdémico, lo cual no
extrafa, ya que gracias a la infor-
macion telefonica obtenida recien-
temente de las oficinas generales
que conserva la Fundacion “Mier
y Pesado” en la Ciudad de México,
nos enteramos de que la sefora
Pesado ostentd el titulo nobiliario
de duquesa por su matrimonio con
el senor Antonio de Mier y Celis,
Duque de Mier. Nacida en 1832, fue
la quinta hija del poeta José Joa-
quin Pesado originario de la ciudad
de Orizaba y de la sefiora Maria de
la Luz de la Llave y Segura, quien
a su vez descendia de padre erudito
latinista.> Las referencias biografi-
cas la consignan como Isabel Pesado
de la Llave de Mier, filantropa, unida

en matrimonio al sefor Antonio de
Mier y Celis, quien tuvo cargos diplo-
maticos en Paris y que al morir en
esa ciudad en 1899 la dejoé como al-
bacea y heredera universal. Se dice
también que la sefora Pesado vivid
sus Ultimos afios en Paris, donde
dejo de existir en 1913, sin embargo,
hoy sus restos reposan en la antigua
Basilica de Guadalupe de la Ciudad
de México.

Con el legado de esta bondadosa
sefora se establecio la “Fundacion
Mier y Pesado”, institucion privada
de asistencia regida por un patro-
nato, también se fundé una Casa de
Salud y un Asilo para Ancianos en la
casa solariega de Tacubaya (hoy calle
de Antonio Maceo); un orfanato en
la Villa de Guadalupe y una escuela
primaria para varones en Coyoacan.
Asimismo, en Orizaba, Veracruz fue
creado un hogar para ancianos. La
sefiora Pesado igualmente dejo, en
la ciudad de Paris, varios legados
para obras benéficas.*

Por lo que se refiere a los cuatro
vestidos virreinales que el antiguo
Museo recibié en calidad de dona-
cion, una vez que tan magnificos
ejemplares fueron recibidos en el es-
tablecimiento, no transcurriéo mucho
tiempo en que fueran puestos a la
vista del publico, pues en esa época
se acostumbraba exhibir todos los ob-
jetos que ingresaran a la institucion.
Un informe del sefior Antonio Cortés,
Jefe del Departamento de Arte In-
dustrial Retrospectivo, indica que en
1909 las vitrinas fueron cambiadas y
en la sexta se colocaron los vestidos
junto con los tibores donados por la
sefiora Pesado.> Asimismo, existen
imagenes fotograficas que registran
su exhibicion en los primeros afnos
del siglo XX, tal como lo consigna el
inventario de los objetos exhibidos
en el aflo de 1923.7 Aflos mas tarde,
cuando parte de las colecciones del
antiguo Museo paso a formar el nue-
vo en el Castillo de Chapultepec,
igualmente los vestidos se mostraron
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Reverso de una tarjeta de visita. Lorenzo Becerril, ca. 1870. © BNAH-INAH.

3 Folleto Celebracion en la Escuela Mier y Pesado, 24 de abril de 1999, p. 3, proporcionado amablemente por el sefior Ernesto Guerra

Sanchez, ex - alumno de esa Escuela.

4 Diccionario Porrta de Historia, Biografia y Geografia de México, 5°. ed., México, Porrla, 1986, T. 3, p.2262.

> AHMNA, Vol.13, exp. 15, f. 120-135.

¢ Fototeca de la Coordinacion Nacional de Monumentos Historicos del INAH.
7 AHMNH, Ano de 1923, Inventario General de los objetos en exhibicion. Muebles y enseres a cargo del Departamento de Etnologia

Colonial y de la Republica, p. 43.
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Seforitas de la época. Lorenzo Becerril, ca. 1870. © BNAH-INAH.

al publico.? Sin embargo, durante las
tres ultimas décadas, solo el de ter-
ciopelo no ha dejado de exhibirse,
ya que la fragilidad de los materiales
de los otros ejemplares ha impedi-
do su exposicion y durante ese lapso
han permanecido en el Depésito de
Colecciones, en espera de ser some-
tidos a un necesario tratamiento de
conservacion y/o restauracion. Con-
viene mencionar que hace unos anos
que se inicio6 el proceso de restaura-
cion en uno de ellos.’

Empero, como ya se dejo ver,
ésta no fue la Unica donacion que
el antiguo Museo recibi6 de autora
de Apuntes de viaje de México a
Europa en los afios de 1870, 1871
y 1872 y Poesias. Existen referencias
de que la sefora Trinidad Pesado
de Rubin, una de sus dos hermanas
-a quienes nombro albaceas- entre-
g6 a nombre de la generosa dama,
seglin quedd registrado, un tibor
del siglo XVIII, dos tibores, dos per-
fumadores, dos tapaderas y dos

bases para tibores,”® mientras que
en 1903, el inventario de la institu-
cion registraba un monetario tam-
bién donado por la sefora viuda de
Mier, aunque se aclaraba que no
habia podido ser exhibido en razén
a las dificultades que el Museo en-
frentaba para presentar en forma
adecuada y segura la Seccion de He-
raldica y Numismatica, que entonces
ya era numerosa."

En cuanto a la importancia que
reviste la donacion de los magnifi-
cos ejemplares de la etapa virrei-
nal, se precisa destacar que esta
adquisicién no solo permitio iniciar
la coleccion de indumentaria, sino
que también introdujo una nueva vi-
sion acerca de lo que debia mostrar
el museo en cuanto a la Historia se
refiere, es decir, no ceiirla a desa-
rrollar Unicamente el aspecto poli-
tico y militar, sino también en este
caso, el social. Estos vestidos que, a
juzgar por los materiales en que fue-
ron confeccionados, y que segura-
mente fueron usados por mujeres de
considerables recursos economicos,
constatan la version emitida afos
mas tarde por la marquesa Calde-
ron de la Barca en cuanto a la moda
que siguieron las mujeres de ciertos
sectores sociales.

Por dltimo, una revision del lis-
tado de objetos exhibidos en 1906
en el Departamento de Historia del
antiguo Museo Nacional, permite
observar por un lado que los cuatro
vestidos a que nos referimos fueron
las primeras prendas del vestir feme-
nino que se exhibieron, lo cual pone
de relieve la donacion. Sin embargo,
también se detecté una modificacion
respecto a la época de los vestidos,
ya que su registro de ingreso los de-
signa como piezas de la indumenta-
ria colonial, mientras que el listado
de 1906 extiende su uso a la primera
mitad del siglo XIX.”

8 Museo Nacional de Historia, Castillo de Chapultepec, Guia Oficial, INAH, México, 1957, p. 76; Museo Nacional de Historia, Guia Ofi-

cial, INAH, México, 1964, p. 71.

° Curaduria de Indumentaria nimeros de inventario 10- 162731.0/4, 10-114892.0/3, 10-115251.0/2 y 10-129220.

10 AHMNA, Vol. 11, exp. 5, f. 7.

" Boletin del Museo Nacional de México, Vol. 1, enero de 1903, nim. 1, p. 12.
2. AHMNH, Inventario de los objetos historicos y Utiles y enseres pertenecientes al Departamento de Historia del Museo Nacional, 30

de noviembre de 1906, piezas 286-294.
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Proyecto:
Atencion y supervision de museos

Los Agustinos de Acolman:
de convento a museo

Martha D. Vela Campos*

P. Crecencio G. Torres. “Recuerdo de sincero afecto y carifio a las muy
apreciables Cholita e Ysabelita”. Joaquin Martinez, 1886. © BNAH-INAH.

a Orden de los hermanos de San Agustin o agustinos es una comunidad religiosa que
nacio en el siglo XIIl, (1256) por mandato del papa Alejandro IV, quien ordend la fusion de
todas las comunidades, sin regla unificada, obedientes a las inspiraciones de San Agustin
de Hipona, que habia fundado una comunidad monastica desde el siglo IV.

Esta Orden aparecio después del surgimiento de dos congregaciones fundadas por san
Francisco y santo Domingo, que fueron reconocidas por el papado y formaron parte de un
programa para reformar a la Iglesia. Como parte de sus exigencias, que estaban contenidas
en “Reglas”, los frailes deberian mendigar la caridad publica, evangelizar y vivir entregados
al estudio, la austeridad y la mortificacion. Surgieron también otras comunidades religiosas
eremiticas como los carmelitas y mercedarios.

Los agustinos, como tercera orden mendicante, agregaron a su caracter eremitico y con-
templativo, un nuevo aspecto de vida activa que implicaba la cura de almas. Para regular la
vida cotidiana de las nuevas comunidades, se redactaron las “Constituciones Ratisbonenses”,
en 1290."

Los miembros del clero regular eran frailes que profesaban votos y vivian en comunidad
de acuerdo con reglas establecidas. El postulante que ingresaba a la congregacion, comin-
mente entre los 13 y 15 afos, permanecia un afno a prueba bajo el cuidado de un maestro de
novicios para instruirse en la espiritualidad de la Orden y en la practica de las obligaciones
conventuales. Pronunciaba los votos de pobreza, castidad y obediencia, que la Regla de San
Agustin fijaba. Regla que posee doble estructura: una externa, que se refiere de manera
directa al orden del contenido del mismo; la otra interna, que hace referencia al espiritu

* La historiadora Martha D. Vela Campos es investigadora de la Coordinacion Nacional de Museos y
Exposiciones - INAH. marthita2002@gmail.com

' Antonio Rubia, Una monarquia criolla (La provincia agustina en el siglo XVII), México, CONACULTA,
1990, p. 21
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implicito que inspira el pensamien-
to monastico.? Por el voto de po-
breza, el recién ingresado prometia
no volver a tener bienes propios, no
usar adornos de oro o plata ni llevar
vestidos lujosos. Por el voto de cas-
tidad, el fraile prometia no tener re-
laciones carnales, por lo que estaba
prohibida la entrada a mujeres a la
clausura. Por el voto de obediencia,
se obligaba a someter su voluntad a
la de sus superiores.?

Los primeros religiosos agusti-
nos llegaron a la Nueva Espana el 22
de mayo de 1533, nueve afos mas
tarde que los franciscanos y seis
después de los dominicos. Su princi-
pal objetivo fue venir a predicar el
Santo Evangelio.

Salieron de Sevilla el 3 de marzo
de ese mismo afno comisionados por
el provincial de Castilla, fray Fran-
cisco de Nieva. Entre ellos venian
Francisco de la Cruz, Agustin de la
Corufa, Jerénimo Jiménez de San-
tisteban, Juan de San Roman, Juan
de Oseguera, Alfonso de Borja y Jor-
ge de Avila. El pueblo los apodé “Los
Siete de la Fama”.*

Para llevar a cabo su obra misio-
nal fundaron conventos que fueron
centros de evangelizacion en mu-
chos pueblos como Chilapa y Tlapa
y otros que establecieron a lo largo
del camino: Ocuituco, Totoloapan,
Yecapixtla y Zacualpan.

Entre 1535 y 1536 arribaron 24
agustinos mas, con ellos llegd el céle-
bre filosofo, doctor de la Universidad
de Salamanca, Alonso de Gutiérrez,
quien venia para encargarse de los
estudios de los agustinos; pero al lle-
gar a Veracruz decidié tomar los ha-
bitos y cambi6é su nombre por el de
Alonso de la Veracruz. Aunado a sus
grandes conocimientos y su talento
es un personaje importante porque
fue el primer gran tedlogo que llegd

a México. Fue maestro de novicios,
lector de filosofia y teologia en el
Estudio General de Tiripitio, prior y
lector en Tacambaro y lector en Ato-
tonilco el Grande. En 1553, empezo
sus clases en la naciente Universi-
dad Mexicana como catedratico de
segunda escritura.’> A él se debid la
escuela que los agustinos abrieron
en el centro misional de Tiripitio,
Michoacan para evangelizar la Tierra
Caliente.

Todos los agustinos que llega-
ron a Nueva Espafna fueron reunidos
en un primer capitulo, que fijo las
normas fundamentales de su orga-
nizacion para asi encargarse de la di-
ficil mision de los otomies del norte
del valle de México donde erigieron
templos y fundaron conventos, en-
tre los mas notables, sin duda, fueron
los de Acolman, Atotonilco, Epazoyu-
ca, Actopan, Ixmiquilpan y Molango,
y en toda la ruta que conecta a Méxi-
co con la Huasteca potosina.

Desde su fundacion, la congre-
gacion de San Agustin, como todas
las instituciones europeas sufrié un
proceso de adaptacion.

Aunque al principio, la de la Nue-
va Espana dependioé de la provincia
de Castilla, gozo de gran autonomia,
incluso antes de 1565 en que se le
concedio por derecho.

La orden agustina, al convertirse
en una institucion criolla, enfrento
serios conflictos desde principios de
siglo XVII. Uno de los mas importan-
tes fue la division de la congregacion
en dos provincias: la de San Nicolas
Tolentino en Michoacan, controlada
por los espanoles y la del Santisimo
Nombre de Jes(s de México, donde el
poder recay6é en manos de los novo-
hispanos, quienes excluyeron de ella
a los espanoles. El convento de San
Agustin de Acolman pertenecié a
esta Ultima.

El enfrentamiento entre penin-
sulares y criollos fue un problema
muy complejo, éstos se quejaban de
ser postergados en el gobierno de la
Orden, y optaron por una solucion
muy deficiente: la alternativa. Debia
elegirse para un periodo de gobierno
a un fraile nacido en la peninsula vy,
para el siguiente, otro nacido en la
Nueva Espafna. La alternativa fue or-
denada por la Corona espanola y por
el papado en 1629. Sin embargo, ésta
fracasd, debido a que los criollos la
manipularon y se aliaron con penin-
sulares corruptos.

La Orden conto con frailes que
se dedicaron al estudio, que fue una
de las actividades mas importantes
para los agustinos. Habia varias ca-
sas dedicadas a la ensefnanza de los
religiosos y distribuidas en las regio-
nes mas importantes, con el fin de
que los frailes aprendieran alguna
de las lenguas indigenas y asi surgie-
ron gramaticas y vocabularios, que
después se publicaron. Sin el cono-
cimiento de esas lenguas era poco
provechosa la instruccion religiosa,
pues no podian administrar los sa-
cramentos a quienes ignoraban lo
que recibian.

En 1570 habia estudios en Méxi-
o, Puebla, Yuririapindaro, Acolman
e Ixmiquilpan, en estas dos ultimas
se impartian cursos de gramatica.t

En estas casas de estudios como
Acolman, existia una jerarquia esca-
lafonaria: en la base de la piramide
estaban los “lectores”, elegidos en el
capitulo provincial y aprobados por
el general. Con el tiempo, podian
conseguir el titulo de “presentados”
y aspirar asi al cargo de “maestros”,
luego de 12 afos de docencia.

Ademas de sus clases, los jovenes
estudiantes debian asistir a las horas
conventuales en el coro, razén por
la que también se les denominaba

2 Miguel Angel Sobrino, La Regla de San Agustin. Texto y comentario, México, Provincia de Santiago de México, 1985, p. 24

3 Antonio Rubial “Pobreza, castidad y obediencia. La vida cotidiana en los conventos agustinos del siglo XVII”, en Historias, Revista de
la Direccion de Estudios Historicos del INAH, nUmero 34, abril-septiembre, México, INAH, 1995, p. 41.

“ Heriberto Moreno (Introduccion y notas), Los agustinos, aquellos misioneros hacendados/ Diego de Basalenque, México, SEP-Cultura,

1985, p.12.

5 Diccionario Porrta. Historia, Biografia y Geografia de México, 6 ed. México, Editorial Porrua, 1995, p. 3719.
¢ Antonio Rubial, El convento agustino y la sociedad novohispana (1533-1630), México, UNAM- Instituto de Investigaciones Historicas,

1989, p. 137-138.
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coristas. Ocupaban un lugar especial
en el refectorio, y dormian juntos en
celdas comunales. Al igual que los
novicios, que estaban al cuidado de
un maestro, los coristas eran encar-
gados a dos lectores, quienes esco-
gian a uno de los estudiantes mas
sobresalientes para que vigilara el
estudio, el suefo y el rezo de sus
companeros.

Algunos quedaban como herma-
nos legos para servir en las labores
manuales; sin embargo, la mayoria
realizaba cursos de gramatica latina,
filosofia y teologia, y cuando termi-
naban sus estudios, después de seis
anos, la provincia los presentaba
ante la autoridad episcopal para que
recibieran la ordenacion sacerdotal.

La vida cotidiana de los religiosos
estaba regida, en cada hora del dia,
por una serie de normas contenida
en un corpus legal llamado Las Cons-
tituciones. Todo religioso debia cum-
plir con las actividades que estaban
establecidas, estrictamente, en esas
Constituciones:

A las cinco de la manana, medi-
tacion, rezo y canto de maitines,
laudes y prima, que una parte de

la comunidad religiosa entonaba en

el coro, frente a los grandes libros de
oracion. A las siete, misa conventual
y a las ocho, desayuno. A las nueve
rezo de tercia y clases de ocupacio-
nes ministeriales. A las 12 sexta y
nona (y en Cuaresma también vispe-
ras). A la una, la comida y recreacion
comun. A las tres y media, visperas,
estudio o ministerios. A las ocho,
cena y recreacion. A las nueve y me-
dia, descanso.”

Ademas de la oracién comunita-
ria y de la comida, los frailes tenian
la obligacion semanal de acudir al
capitulo de culpis. En éste cada uno
debia confesar sus faltas de la sema-
na ante sus hermanos y someterse al
castigo que el prior del convento les
imponia. Eran castigados sélo cuando
el delito era grave, como el pecado
de solicitacion en el confesionario,
el homicidio o el sacrilegio.

El convento de Acolman esta
asentado sobre un basamento pre-
hispanico del gran templo dedicado
al dios Tezcatlipoca “el sacrificado”,
quien “era tenido por verdadero dios
e invisible” al que se ofrecian sacri-
ficios humanos. Acolman habia sido

un seforio independiente, aliado
de los tepanecas de Atzcapotzalco,
que luego de varias guerras con los
mexicas, quedd sometido al Reino
de Texcoco.

En 1524, la iglesia primitiva la
construyé el franciscano fray Andrés
de Olmos. Después fue ampliada y
modificada por los agustinos, quie-
nes se hicieron cargo de la evangeli-
zacion de los indios de Acolman y de
la obra arquitectonica.

La resolucion de fundar el con-
vento en ese lugar fue tomada en
1539 por acuerdo del Capitulo Pro-
vincial celebrado ese mismo ano.
Fue construido en cuatro etapas
consecutivas y, en 1560, se termind
la fachada del templo y para perpe-
tuar ese acontecimiento la ornamen-
taron con dos leyendas: la del lado
norte dice: “acabose esta obra afno
de 1560 reinando el Rey Don Felipe
Nuestro Sefor, Hijo del Emperador
Carlos V”; y en el lado sur: “Gober-
nando esta Nueva Espafa su Il Virrey
Don Luis de Velasco con cuyo favor
se edifico”.

La iglesia actual fue construida
hasta mediados del siglo, en 1558
se construyo el abside, a partir del

7 Antonio Rubial, Una monarquia criolla (La provincia agustina en el siglo XVIl), Op. cit., p. 39.
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arco triunfal y se cubrié con rica
béveda de cruceria. Hacia 1580 era
“un templo muy solemne de béveda
con una muy suntuosa portada de
canteria.”® Se compone de una es-
paciosa nave, tres capillas, bautiste-
rio, antesacristia, sacristia -cubierta
con boveda de candn-, y pieza de
servicio doméstico.

El convento primitivo fue pe-
quefo y de pobre construccion. Se
conserva de él el claustro; de esta
misma época tal vez sea la capi-
lla abierta.

Después se agrando y se convirtio
en una construccion muy sobria, ca-
racterizada por su monumentalidad
y se considera una obra maestra del
arte plateresco en la Nueva Espana.
Se organiza en torno a un patio y

i P

ey o s

esta formado por el claustro gran-
de, la capilla doméstica, el claustro
chico, Sala de Profundis, la despen-
sa, el refectorio, la cocina, la por-
teria, el portal de los peregrinos;
tiene 13 celdas y varias galerias.’
El claustro mayor es de dos pisos
de estilo renacentista. La capilla
abierta, con su respectivo altar, es
de construccion muy sencilla, de las
llamadas tipo nicho ubicada al lado
de la iglesia y en la parte de arriba,
y estuvo decorada con motivos pic-
toricos. El atrio esta construido en
forma de terrazas, debido a los hun-
dimientos originados por la presa de
Acolman.

La escultura y la pintura tam-
bién jugaron un papel importante
en los monasterios y templos, fue-
ron elementos decorativos,
pedagogicos vy litlrgicos. La
pintura fue complemento de
la arquitecturay un elemen-
to esencial en la conversion
de los indios; fue pensada y
realizada para responder a
las necesidades espirituales
de la poblacion indigena.

Los conventos requerian
decoracion pictoérica en gran
escala, se abridé un impor-
tante capitulo en la historia
de la pintura novohispana:
el de la pintura mural. El
surgimiento de esta expre-
sion artistica esta intima-
mente ligado a los fines de
la evangelizacion, por eso
su caracter esencialmen-
te didactico. Su uso como
recurso decorativo fue de
caracter secundario.” Los
temas escogidos para pintar-
se en las diferentes depen-
dencias de sus conventos,
se refieren a los principales
pasajes de la vida de Cristo

Retrato de un caballero. A Ken, ca.1876. © BNAH-INAH.

y de la Virgen. La iconogra-

8 George Kubler, Arquitectura Mexicana del siglo XVI, México, FCE, 1983, p. 609.
° José G. Montes de Oca, San Agustin Acolman. Estado de México. México, Gobierno del Estado de México, 1975 (Biblioteca Enciclopé-

dica del Estado de México, 47), p. 30.

fia se ubicaba principalmente en los
exteriores: iglesias, posas, capillas
abiertas y porterias pues eran los
lugares donde los indigenas asistian
con mas frecuencia."

En los frescos del claustro grande
del convento de Acolman esta re-
presentada la Pasion de Jesucristo,
las escenas constituyen ciclos, vy
como temas principales se distin-
guen: la Calle de la Amargura, el
Calvario, el Descendimiento y la
Oracion en el Huerto. En el claustro
chico, estan representadas escenas
de la Virgen y también constitu-
yen ciclos.

Los frescos son artisticos por su
impecable dibujo en negro sobre fon-
do blanco con una ligera coloracion,
de estilo Renacimiento y se conside-
ran los mas hermosos de México.

Junto con las artes visuales des-
taca, como otro medio didactico y
de transmision religiosa, el teatro.
Las posadas, fiestas simbolico-tea-
trales, nacieron, segin la tradicion
en Acolman.”

En la primera mitad del siglo
XVII con motivo de las inundaciones
que sufria la Ciudad de México, se
determind construir una presa para
contener y desviar el caudal que
alimentaba el lago de Texcoco, esto
ocasiond que el convento se inunda-
ra hasta 1.25 m. Para 1645, la inun-
dacion fue mayor al grado que se
perdieron algunos libros del archivo
y durante muchos anos la iglesia per-
manecio inundada.

Para 1763 hubo otra inundacion
de tan graves consecuencias que el
templo y monasterio quedaron aban-
donados, hasta 1781 en que se volvio
a establecer el curato en San Agustin
con sacerdotes seculares.

Ya en el siglo XX, en 1922 se ini-
ciaron las obras de restauracion del
convento y para 1933 fue declarado
Monumento Nacional.

10 José Guadalupe Victoria, Pintura y sociedad en Nueva Espana, Siglo XVI, México, UNAM-Instituto de Investigaciones Estéticas, 1986
(Estudios y fuentes del Arte en México, LVI), p. 55-56.

" |bidem, p. 110.

2 Antonio Rubial, Una monarquia criolla (La provincia agustina en el siglo XVII.), Op. cit., p. 154.
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En 1968, el Departamento de Tu-
rismo rentd el inmueble para poner
un restaurante en la planta baja,
para lo cual se acondicionaron los
antiguos espacios e instalaciones.
Para 1990 la Escuela Nacional de
Conservacion, Restauracion y Mu-
seografia del Instituto Nacional de
Antropologia e Historia presentd un
proyecto para la creacion de un mu-
seo en el convento. Después de la
restauracion y la adaptacion de espa-
cios y mediante la realizacion de un
guion museografico, a finales de
1991, se concluyé el montaje del Mu-
seo de San Agustin de Acolman."

A manera de conclusion podemos
decir que para los agustinos evange-
lizar significaba no solo instruir en la
doctrina del evangelio, sino predicar
la fe y las virtudes cristianas, para
lograr esos objetivos se procedio a la
congregacion de pueblos indigenas.

Un elemento muy importante en
la labor evangelizadora fue dar a la
liturgia una gran solemnidad para ha-
cer atractiva la religion a los recién
convertidos. Los agustinos destaca-
ron en este aspecto, pues apoyaban
las celebraciones colectivas, las
procesiones y fiestas religiosas con
mUsica, cantos, flores y ornamen-
tos. También las procesiones por las
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Personaje mexicano. s/a., ca. 1870. © BNAH-INAH.

unque distorsionamos lo expuesto por el estructuralista francés, es por haber leido
Aniropologia estructural, compilacion de articulos de Lévi-Strauss (1994 [1958 y 1974]), que
creemos que hay tres formas de antropologia (ademas de la antropologia fisica): etnografia,’
etnologia y, con todas sus letras, antropologia; las tres centran su atencion en la diferencia.
Se concedera que la etnografia supone la diferencia en la medida en que la via clasica
de acceso a la disciplina es la inmersion del etndgrafo en una sociedad portadora de una
cultura ajenas, ambas (sociedad y cultura), a las propias. En un sentido menos anquilosado
a éste del etnografo que estudia al “primitivo” de la isla nunca pisada por el occidental
(y mejor aln para esta etnografia romantica si no ha sido pisada siquiera por otro tipo de
“primitivo contaminante de la pureza” de esa cultura), la etnografia supone, segin observa
Saul Millan, evidenciar lo que hay de semejante en lo distinto o mostrar cuan ajeno puede
resultar lo familiar (Sadl Millan, comunicacion personal). Como ejemplo de lo primero, el
relato de Barth, que aparece en la introduccion a su compilacion Los grupos étnicos y sus
fronteras, en donde da cuenta de como pudo hacer ver a los pathanes del sur lo cercanos
que realmente eran los aparentemente extrafos pathanes del norte:

* El etnologo Carlos Guadalupe Heiras Rodriguez es investigador del Museo Nacional de Antropologia-
INAH, adscrito al Equipo Regional Huasteca Sur.

** Una version preliminar de este articulo fue presentada como ponencia, con el titulo de “Elogio de la
diferencia. Historiografia etnografica, pretexto de etnologia desde la mitologia y el ritual tepehua 'y
otomi orientales”, en el XIV Encuentro de investigadores de la Huasteca, Centro de Investigaciones
y Estudios Superiores en Antropologia Social/ Secretaria de Educacion y Cultura-Gobierno del Estado
de Veracruz-Llave/ Unidad Regional Norte de Veracruz-ivec-Culturas Populares e Indigenas-Consejo
Nacional para la Cultura y las Artes/ Instituto Veracruzano de la Cultura/ Direccion de Turismo-H.
Ayuntamiento Papantla, Papantla, jueves 7 de septiembre de 2006.

" En nuestra perspectiva, la etnohistoria es o una especie de etnografia diacronica o de etnografia
sincronica situada en el pasado, a diferencia de la etnografia propiamente dicha que es sincronica
y contemporanea.
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Segun los valores basicos de los pa-
thanes, para los pathanes del sur [...]
la conducta de los pathanes de Swat
es tan diferente y reprochable segiin
sus propios valores, que terminan
por considerar a sus hermanos del
norte como “ya no pathanes”. En
efecto, segln criterios “objetivos”,
su patron manifiesto de organizacion
esta mas cercano al de los punjabs.
Pero a mi me fue posible, una vez
que hube explicado las circunstan-
cias del norte, lograr que los patha-
nes del sur aceptaran que también
aquéllos eran pathanes y admitieran,
aunque a regafnadientes, que en ta-
les circunstancias ellos mismos ac-
tuarian de la misma manera. (Barth
1976 [1969]:14)

Para los mestizos que nacimos
en el centro o sur de México y he-
mos tenido contacto con algunas
de sus muchas sociedades nativas,
portadoras de culturas que nos re-
sultan muy semejantes unas de otras
y semejantes incluso respecto a la
nuestra, la etnografia mesoamerica-
nista debiera ser ejemplo de lo se-
gundo: debiera mostrar cuan distinto
puede ser lo que parecia semejante.
Sin embargo, y a pesar de que no co-
nozco realmente la bibliografia sobre
los grupos indigenas de esa parte de
México (y en realidad de ninguna otra
parte), en el aire flota un mesoame-
ricanismo de “nicleo duro” a priori,
que desaparece las diferencias para
ver solo semejanzas en lo que ya nos
era familiar desde un principio. Subs-
cribiendo la maxima de Saul Millan
respecto a que la etnografia debe
hacer semejante lo diferente o dis-
tinto lo parecido, resulta que buena
parte de la etnografia mexicanista,
empachada de “nlcleo duro” sélo
es capaz de realizar operaciones de

equivalencia.? Pero continuemos con
los tres tipos, pasos o niveles de la
antropologia, segin nuestro distor-
sionado Lévi-Strauss.

Una vez que el etndgrafo se topo
con la alteridad y la estudio co-
mo un todo coherente, su siguien-
te paso es, para hacer etnologia, la
comparacion; la peticién de principio
de esta operacion es, y asi lo exige
la variabilidad humana, la de com-
parar lo distinto. ;Como podria sos-
tenerse el método comparativo que
se pide al etndlogo si solo tuviera,
para comparar, culturas idénticas?
Nuevamente, pues, en el siguiente
nivel de abstracciéon de nuestra dis-
ciplina, nos encontramos con la di-
ferencia como condicion sin la cual
no hay tal disciplina. Es aqui que nos
topamos, como hiciera Lévi-Strauss,
con la obra de de Josselin de Jong,
quien implicitamente define el tra-
bajo del etndlogo al circunscribir su
ambito de competencia: los...

campos de estudio etnoldgico. Con
este término queremos decir ciertas
areas de la superficie terrestre con
una poblacion cuya cultura parezca
ser suficientemente homogéneay Uni-
ca para formar un objeto de estudio
etnologico separado y que, [p. 167] al
mismo tiempo, aparentemente reve-
la suficientes matices de diferencias
para hacer la investigacion compara-
tiva interna digna de atencion. (de
Josselin de Jong 1983 [1935]: 167-168,
traduccion del inglés)

Afortunadamente, no toda la
etnografia mexicanista esta limita-
da por el “nlcleo duro”. Tal vez la
region cuyos estudiosos han sido
la mayor fuente de inspiracién para
quienes fantaseamos con la via et-
noldgica, es la del Gran Nayar, en

boca de JesUs Jauregui y Johannes
Neurath. Estos investigadores de un
verdadero campo de estudio etnolé-
gico no se han contentado con llamar
la atencion sobre cuan parecidas son
las practicas y creencias de unos y
otros grupos étnicos que constituyen
dicho campo, sino que han sabido
crear interés suficiente por las dife-
rencias, las transformaciones entre
las practicas y representaciones de
un grupo respecto a las de los otros
en ese campo. En el occidente del
pais, pues, se hace etnografia y et-
nologia, y hemos visto como se in-
cursiona por igual via en el noroeste
(v.gr. Reyes, en preparacion). ;Cual
es la situacion en el sector nororien-
tal del pais?

En la region (mestiza-)nahua-
otomi-tepehua-totonaca sobresalen
varios etnografos: Jacques Galinier,
Alan R. Sandstrom y James W. Dow.
¢Han sido también etndlogos? Sobre
el primero habra que decir que, por
mucho, ha superado las labores tra-
dicionales de un etndgrafo que hace
lo que se espera de él en México;
su obra es sefera por su perspecti-
va regional (su trabajo de campo no
se restringid a una comunidad) y su
atencion a los hechos de la lengua
-amén de sus fructiferas, aunque
frecuentemente poco amigables,
incursiones  etnopsicologicas.  Sin
embargo, en tanto etndlogo (en el
sentido aqui sugerido), en todo lo
que hemos leido de él sdlo hemos
encontrado un par de guias. La pri-
mera de ellas: para salvar el riesgo
de “museificar” a la cultura de es-
tudio, propone como solucion en-
marcar dicha cultura “dentro de un
espacio tedrico controlable, y a par-
tir de una postura comparatista [...]
dentro de una perspectiva dinamica
en relacion con las demas provincias

2 Como la de otros, nuestra critica no se dirige mayormente a quien acufd el término “nlcleo duro”: Alfredo Lopez Austin, sino a
quienes lo retoman indiscriminadamente para dar sentido a su propia etnografia. Con todo, la critica la dirigimos también a ese
gran historiador, al menos ahi en donde, como en Tamoanchan y Tlalocan, da cuenta de unos “serranos” (otomies orientales, nahuas
de la sierra norte de Puebla, totonacos septentrionales y tepehuas orientales) cuyas diferencias mutuas desaparecen en favor de
unos argumentos que sélo se concede aplican a los nahuas (2000 [1994]: 125-142, 160-165); incluso una etnografia detenida en estos
nahuas evidenciara que lo que sobre ellos se pueda concluir tampoco es enteramente extrapolable a los nahuas histéricos.

3 “Museificar” seria ofrecer, a remedo de etndgrafo, una imagen distorsionada de la sociedad estudiada por la sobre representacion
de una sola comunidad del universo regional, ya una imagen anacronica por citar hasta el hartazgo a los etnografos precedentes sin
confirmar por cuenta propia los datos e interpretaciones de los precursores.
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Personaje disfrazado. La fama de los retratos, ca. 1876. ©
BNAH-INAH.

étnicas circunvecinas” (Galinier, en
prensa); la segunda es mas explici-
ta y hasta sugiere qué temas espe-
cificos debieran ser objeto de esta
comparacion: recorte de papel en-
tre otomies orientales, nahuas de la
Huasteca y tepehuas (tarea ya em-
prendida por los Sandstrom, como
veremos mas adelante), la danza del
Palo Volador entre otomies y teenek
(ademas de los nahuas de la sierra
norte de Puebla), “la concepcion de
una naturaleza antropomorfizada”
entre tepehuas y estos otomies, en-
tre otros (2004: 255). Desafortuna-
damente, solo expresa estos “rasgos
culturales compartidos” (idem.) vy,
en cambio, no subraya la necesaria
especificidad cultural de eso que
se comparte. En nuestra definicion
medianamente levistraussiana del
asunto, pues, Galinier aparece con-
ciente de la etnologia pero, hasta el
momento, exclusivamente etnografo
(aunque también, como hemos di-
cho, etnopsicologo -es decir, para no
desvirtuarlo, interesado en “los pun-
tos de vida [sic. por vista] indigenas
sobre la vida psiquica” (ibid.: 252)).

Son los Sandstrom los Unicos que,
desde nuestra perspectiva, han in-
cursionado en la tarea etnoldgica en
nuestro campo de estudio. Ademas de

la no menor tarea de hacer
la, hasta el momento, mas
profunda etnografia de los
nahuas de la Huasteca sur
veracruzana (un estudio
de comunidad, a profun-
didad no sélo en el senti-
do de no ingenua, sino en
el de ser, hasta donde
sabemos, la de mas lar-
go aliento -la Ultima vez
que los vimos, en 2006,
los Sandstrom continuaban
haciendo trabajo de campo
en esa comunidad)... ade-
mas de esta tarea, Alan y
Pamela Sandstrom publica-
ron en 1986 Traditional Pa-
permaking and Paper Cult
Figures of Mexico, texto
cuya sola hojeada es no-
tablemente clara respecto
a los alcances de un ver-
dadero estudio etnologico
en la region (mestiza-)nahua-otomi-
tepehua-totonaca. Sin embargo, en
lo que respecta a la definicion de la
extension y fronteras de este campo,
el libro esta limitado por la definicion
de su objeto de estudio: manufactu-
ra de y culto con figuras de papel re-
cortado. Aunque por supuesto existe
un area en que es verificable la pre-
sencia del rasgo cultural del recorte
de papel con fines rituales, el “area
cultural” -para utilizar el concepto
kroeberiano utilizado por los Sands-
trom- de nuestro interés no esta de-
finida en esos términos de estricto
rasgo cultural. Esta “area cultural”
no esta constreiida por la presencia
0 ausencia de un rasgo, sino que se
define sistémicamente.

La investigacion de los Sandstrom ex-
cluye a los totonacos septentrionales
que, sin embargo, comparten la es-
tructura ritual de la “region del culto
con papel”. Respecto al criterio del
recorte de papel como elemento ais-
lado, basta decir que en lugar de ser
de papel graficamente antropomorfo,
el fetiche totonaco es de corteza de
arbol con un caracter antropomorfo
esquematico (Ichon 1990[1969]:269-
273), [...] lo que lo define, en [...

nuestro] parecer, como un elemento
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a comparar con los mufecos de papel
recortado propiamente dichos. (Hei-
ras, 2006:33)

En el ensayo relativo a la linea de
investigacion de “Procesos rituales”
del proyecto nacional “Etnografia de
las regiones indigenas de México en
el nuevo milenio”, el equipo Huaste-
ca sur ha profundizado al respecto
(Trejo, coord. et al., en prepara-
cion), por lo que seguimos con el
tercer procer de la etnografia regio-
nal: James Dow. Como Sandstrom vy
Galinier, Dow no se ha restringido a
un solo tema de investigacién, aun-
que, como los primeros, ha tenido
sus temas predilectos, por cierto
en los cuales es, tal vez, el inves-
tigador senero por lo que toca a la
Huasteca sur: los de protestantismo
y organizacion social. Y Dow ha pro-
ducido no s6lo como etnografo, sino
también como etnologo. Uno de sus
textos como tal trata la cuestion del
chamanismo en el centro y norte de
México (2001), pero obviaremos sus
virtudes o defectos en ese preciso
tema, que excede por mucho nues-
tro campo de competencia. ;Qué hay
de Dow en tanto etnélogo de la re-
gion que conoce y conocemos?

Hay un breve texto de él que
trata el asunto: el prélogo que es-
cribio para Hablar de otros. Mira-
das y voces del mundo tepehua, de
David Lagunas (2004). Podemos re-
sumir su posicion como una segin
la cual no existen diferencias entre
otomies orientales, tepehuas y na-
huas del norte de Puebla, o entre
nahuas de la Huasteca veracruzana
y totonacos septentrionales; existen,
en todo caso, diferencias zonales
que no atienden a criterios étnicos,
sino a variaciones locales que fluc-
tlan geograficamente, de mane-
ra que, por ejemplo, los tepehuas
orientales se parecen a sus vecinos
inmediatos totonacos, al tiempo que
otomies orientales de la zona norte
son completamente distintos de los
otomies orientales de la zona sur. De
hecho, afirma que nahuas, otomies,
tepehuas y totonacos de esta region,
comparten todos la misma cultura.
Dow considera absurdo establecer



Ninera italiana. C. Toncker, ca. 1870. © BNAH-INAH.
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comparaciones sistematicas entre
estos grupos y niega a la lengua va-
lor alguno como diacritico cultural.
Aunque mas refinada que otras, su
posicion se parece muchisimo a la de
otros afamados huastecologos, como
Arturo Gomez Martinez, quien pare-
ce sugerir que el pantedn es el mis-
mo de un grupo étnico a otro: solo
cambiarian los nombres con que se
nombra a los dioses (2006). Unica-
mente cambian las palabras, pero se
trata de lo mismo, dicen estos inves-
tigadores (cfr. Heiras, 2005 y 2006).

En otros lugares hemos expuesto
un caso de diferencia entre tepehuas
y totonacos de una misma comunidad
(Mecapalapa, mpio. Pantepec, edo.
Pue.): un episodio del ritual funera-
rio que marca la presencia del agua
como un marcador de diferencia en-
tre un grupo y otro (Heiras, 2004). En
la tesis de licenciatura abundamos
sobre el asunto llevando el argumen-
to hacia la lengua y no restringién-
donos a la practica citada, asi como
ensayando la aplicabilidad del argu-

Isabel Retegui. Cruces y Campa Cia., ca. 1877. © BNAH-INAH.

mento no ya sélo para un caso local,
sino para distinguir tepehuas sur
orientales de totonacos septentrio-
nales y otomies orientales (2006), de
manera que ahora sostenemos una
focalizacion tepehua en ese liquido
(2007). A continuacion buscaremos
ejemplificar nuestra hipotesis.
Tepehuas y otomies orientales
festejan, todos, tanto Carnaval como
Todos Santos. Contra el supuesto de
que entre los dos grupos las fiestas
representarian lo mismo, argumenta-
remos que, de acuerdo con Galinier
(1990 [1985]), los otomies orientales
sitian el principio mitico del tiempo
humano en Carnaval, mientras que
los tepehuas orientales lo ubican en
Todos Santos. Efectivamente, segln
las exégesis recogidas por Galinier
entre los otomies de la sierra orien-
te de Hidalgo, el episodio carnava-
lesco del Palo Volador escenifica la
subida de Cristo-Sol al cielo, la caida
de los diablos al inframundo y, con
todo ello, el advenimiento de la luz
al mundo. Por su lado, para los tepe-

huas orientales, segln registramos
en San Pedro Tziltzacuapan (Mpio.
Ixhuatlan de Madero, Veracruz.),
fueron las risas humanas provocadas
por el “juego” de los Viejitos en To-
dos Santos, las que provocaron que
el Sol, que hasta entonces miraba
dando la espalda a la Tierra, voltea-
ra con curiosidad y, al hacerlo, ilumi-
nara el mundo.

El asunto resulta particularmen-
te provechoso en cuanto a la tesis de
Galinier respecto al caracter erotiza-
do de Todos Santos y el tinte ances-
tralizado de Carnaval, pero mas alla
de eso, evidencia, por el momento,
la radical disparidad (a la vez que
complementariedad o, mejor aun,
comparabilidad) en la definicion del
tiempo mitico segin una cultura y
otra, ocurriendo que este principio
del tiempo aparece en posiciones
opuestas del afo segin el grupo de
que se trate. Mas aln. Entre los oto-
mies orientales, el término vernaculo
para nombrar al Carnaval es literal-
mente “juego”. En cambio, para los
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tepehuas orientales “juego” es
un término que clasifica va-
rios tipos de ritual, y aunque
en esta categoria se encuen-
tran los “juegos” del Carna-
val, otro miembro de tal
categoria es, como hemos
mencionado, el “juego” de
los Viejos de Todos Santos.
Para los otomies orientales,
este sistema clasificatorio
respecto a Todos Santos re-
sulta ajeno.

Respecto a la ilumina-
cion del mundo como acto
inaugurador de la verdade-
ra humanidad, vale la pena
recordar que Williams Garcia
(1972) da cuenta de una serie de
mitos tepehuas, segln los cuales
la primera actividad posibilitada por
el ascenso del Sol al cielo fue la de
secar la ropa que lavaban las pocas
mujeres, que existian en la anterior
época de oscuridad. En los mitos que
Williams registro en Pisaflores (mpio.
Ixhuatlan de Madero) respecto a los
padres del Cristo-Sol, aparece el ja-
bon en varias escenas, provocando,
por ejemplo, que resbalaran quienes
perseguian a José. Esta insistencia
en los actos y objetos de limpieza es
fundamentalmente contrastante con
la suciedad que Galinier encuentra
como definidor emic de la otomio-
rientalidad (1979, 1997 [1994], 1998;
cfr. Heiras 2006).

En nuestra perspectiva, esta re-
currencia sobre la limpieza y el ja-
bon en la mitologia tepehua oriental
se conecta directamente con los ac-
tos rituales que, también de manera
insistente, marcan la ritualidad de
estos tepehuas. Efectivamente, a di-
ferencia de los otomies orientales, los
nahuas de la Huasteca sur y hasta
los totonacos septentrionales (que,
respecto a los tepehuas, en esto son
menos distintos que los otros dos
grupos, pero ni siquiera ellos pare-
cen ser tan insistentes sobre esto),
los tepehuas orientales limpian una
y otra vez, con agua, jabon, aguar-
diente, toalla y jitomate, a los ob-
jetos rituales y a los participantes
en el ritual; de hecho, estos actos
de limpieza son repetidos en va-

Sefora de la época. Valleto y Cia., ca. 1870.
© BNAH-INAH.

rios momentos del “costumbre” te-
pehua oriental, ademas, por todos y
para todos y cada uno de los parti-
cipantes en el ritual e incluso para
buena parte de la parafernalia y los
propios animales a sacrificarse y/u
ofrendarse. Esta insistencia en el
jabon y la toalla, en definitiva, con-
trasta radicalmente con las practicas
rituales otomies y nahuas de la region
(entre quienes las limpias con

res etnograficas en la region

(mestiza-) nahua-otomi-tepe-
hua-totonaca y en la Huaste-
ca-Totonacapan en general,
han dado ya un acervo do-
cumental suficientemente
amplio para hacer posible
dirigirse hacia la empresa
etnologica.

Segun el argumento que
hemos presentado aqui, el
paso de la etnologia a la
antropologia supondria una
mayor escala de compara-
cion, una comparacion mas

alla del campo de estudio
etnoldgico, sea éste la Huas-
teca sur, Mesoamérica o Amé-
rica. La antropologia supondria
una busqueda explicativa de lo
humano que no puede traicionar los
fundamentos metodologicos de las
disciplinas que le preceden. La an-
tropologia, ese grado ultimo de abs-
traccion de lo sociocultural, ya sea
que busque los universales del en-
tendimiento, las leyes de comporta-
miento o el espiritu humano, tiene,
en el fondo, una sola materia prima:
la variabilidad humana.

jabon no aparecen siempre, y
cuando lo hacen suponen una
funcion restringida en el ri-
tual, ademas de, general-
mente, sélo limpiar con jabon
(sin toalla) el chaman a los
participantes o limpiarse a si
mismos los peregrinos cuan-
do van a un santuario regio-
nal -como Agua Blanca, mpio.
Tlacuilotepec, edo. Pue., o
Santiago Metzquititlan, mpio.
homonimo, edo. Hid.) y, aun-
que en menor medida, hasta
con las totonacas -que pa-
recen restringir estos actos
a menos fases rituales (para
mas detalles, ver Trejo, co-
ord. et al., en preparacion).
Hasta el momento sélo
contamos con la obra pio-
nera de los Sandstrom y al-
gunas anotaciones dispersas
de otros autores como ejem-
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plo y propuesta de analisis
etnolégico. Pero las labo-
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Introduccion

Andrés Medina*

Lector. Lorenzo Becerril, 1876. © BNAH-INAH.

L viernes 20 de abril de este afo, 2007, se llevd a cabo una sesion del Taller “Signos de
Mesoamérica”, en el auditorio del Instituto de Investigaciones Antropoldgicas, de la UNAM,
en que se sostuvo una bien organizada discusion entre cuatro investigadores a proposito de
uno de los mas polémicos topicos de la antropologia mexicana: el de las implicaciones ted-
ricas, epistemologicas y politicas de Mesoamérica como paradigma, particularmente en los
planteamientos de Alfredo Lopez Austin, cuya obra ha impactado profundamente a las inves-
tigaciones antropologicas, en especial a partir de la publicacién de su libro Cuerpo humano
e ideologia (1980). Participantes en la discusion, con las ponencias que aqui se transcriben,
fueron Johannes Neurath, Saul Millan y Leopoldo Trejo, investigadores del INAH, y el propio
Alfredo Lopez Austin, del Instituto de Investigaciones Antropologicas, de la UNAM.

Este encuentro se inscribe también en el Seminario Permanente de Etnografia Mexi-
cana, espacio de dialogo académico desarrollado en la Coordinacion Nacional de Antropolo-
gia, en el marco de las actividades de la linea de investigacion Cosmovisiones y mitologia,
coordinada por Catherine Good y Marina Alonso, segunda linea de investigacion del Proyecto
Nacional Etnografia de las regiones indigenas de México en el nuevo milenio, mismo que ha
impulsado el INAH a través de la Coordinacion Nacional de Antropologia. Es precisamente en
este seminario donde se abre esta polémica con la conferencia “Mitologia mesoamericana”
dictada por Lopez Austin.

Las ponencias fueron presentadas en forma escrita y leidas por sus respectivos auto-
res en el orden en que aparecen aqui, mismo que fue establecido por sorteo al comienzo del
encuentro; entregadas para su publicacion, solo les fue afadida por sus autores la bibliogra-
fia, excepto la de Alfredo Lopez Austin, entregada en su version final el mismo dia.

Comentario introductorio
Reflexionar en torno a Mesoamérica ha sido un ejercicio intelectual, con implicaciones teo-

ricas y metodoldgicas, que ha ocupado a la comunidad antropologica mexicana y a es-

El doctor Andrés Medina es investigador del Instituto de Investigaciones Antropolélogicas - UNAM.
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tudiosos mesoamericanistas de otras partes del mundo,
desde la aparicion misma de su definicion como area
cultural, en el seminal ensayo de Paul Kirchhoff de 1943.
Este texto sintetiza diferentes corrientes tedricas que
confluyen en la antropologia mexicana de la época, y
su asuncion como paradigma marca un intenso desarro-
llo de las investigaciones de las diferentes ramas de la
antropologia, aunque su mayor fertilidad parece expre-
sarse en la arqueologia, por razones que tienen que ver
con el nacionalismo mexicano. Muchas polémicas se han
desarrollado acerca de su definicion, asumiendo incluso
diversas tendencias tedricas, pero hacia finales del pa-
sado siglo XX las criticas han ido al fondo mismo de la
cuestion, impugnando su vigencia.

En esta larga secuencia de argumentos y posicio-
nes diversas se han realizado contribuciones sustantivas,
asi como definido impugnaciones sélidamente construi-
das. Sin embargo, en la discusion actual no parece haber
memoria de la densidad de esta controversia, como se
advierte en la referencia constante a la definicion ger-
minal de 1943, no obstante las diversas acotaciones y
elaboraciones de la misma realizadas por numerosos au-
tores y por el propio Paul Kirchhoff. Con el animo de
ubicar tendencias y posiciones, asi como evitar la repe-
ticion machacona de viejos argumentos, aducidos aho-
ra como nuevos, presento las siguientes reflexiones, de
caracter necesariamente breve, para mostrar la riqueza
y complejidad de la polémica.

Antecedentes

Contra la generalizacion planteada por el evolucionismo
en su esquema general de desarrollo de la humanidad,
tachada de especulativa, se genera una fuerte reaccion
metodoldgica que insiste en la importancia de la recolec-
cion de datos en el campo por los propios investigadores
y el manejo de generalizaciones controladas; desde esta
posicion emergen dos corrientes teoricas nutridas por
el historicismo aleman: la difusionista en sus vertientes
austriaca, la de los “circulos culturales” que dirige Wil-
helm Schmidt, y la berlinesa con Fritz Graebner como su
mayor teorico, y por otro lado la particularista cultural
que funda en los Estados Unidos Franz Boas. En ambas
se parte de la propuesta del establecimiento de la an-
tigiedad de un rasgo cultural por la distancia desde un
centro de dispersion; el resultado es la definicion de
areas, pero mientras el difusionismo europeo mantiene
la pretension de una historia universal, la escuela boa-
siana se mantiene dentro de limites mas acotados. Asi,
una de las primeras propuestas de areas culturales es la
que logra Clark Wissler al agrupar colecciones museis-
ticas de elementos culturales de los pueblos indios de
Norte América.

Wigberto Jiménez Moreno, uno de los pilares de
la antropologia mexicana, ha dado cuenta de la genealo-
gia teodrica y conceptual que conduce a la configuracion
del area mesoamericana en un espléndido ensayo pu-
blicado en la Enciclopedia de México (Jiménez Moreno,
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W., 1975); y parte precisamente de los planteamientos
de Wissler y de Herbert Spinden, para continuar con las
contribuciones que hace, en la misma direccion, Miguel
Othdn de Mendizabal, en 1928, y en las que también par-
ticipa el propio Jiménez Moreno, cuando ambos disefian
los mapas de la distribucion de las lenguas indigenas de
México como parte de sus investigaciones en el Museo
Nacional. La discusion sobre las areas culturales conti-
nua con las propuestas de Alfred L. Kroeber, con su en-
sayo Cultural and Natural Areas of Native North America
(1939), y Ralph L. Beals, con el texto The Comparative
Ethnology of Northern Mexico before 1750 (1932).

Las investigaciones sobre las areas culturales ad-
quieren una perspectiva continental cuando en el XXVII
Congreso Internacional de Americanistas, celebrado
en la Ciudad de México, en 1939, se crea un Comité In-
ternacional para el estudio de la distribucion cultural
en América, coordinado por Paul Kirchhoff y con se-
de en el Instituto Panamericano de Geografia e Historia;
al mismo tiempo Kirchhoff encabeza el equipo mexicano,
integrado por Roberto J. Weitlaner y Wigberto Jiménez
Moreno, en el que también participan varios estudian-
tes de antropologia, como Barbro Dahlgren, Fernando
Camara y Ricardo Pozas, entre otros. (Rutsch, M. 2000;
Dahlgren, B. 1996).

La definicion de Mesoamérica como area cultural,
dada a conocer por Paul Kirchhoff en su célebre ensayo,
es evidentemente resultado de un trabajo colectivo, en
el que tiene un lugar importante Jiménez Moreno, quien
propone el término con el que se le designa.

Por su parte, Kirchhoff aporta una perspectiva
tedrica que lo vincula con la tradicion alemana de la
historia cultural, particularmente con Fritz Graebner,
como lo propone Luis Vazquez (2000), aunque su for-
macion profesional la realiza bajo las enseianzas de
Fritz Krause. Para esta tradicion “la historia cultural
intenta, en dltima instancia, una reconstruccion his-
torica del desarrollo cultural mundial, aun de aquellas
partes del mundo que carecen de fuentes escritas, me-
diante la comprobacion de interrelaciones en el espacio
y en el tiempo” (Rutsch, M, 2000:39).

El interés que habia en los Estados Unidos por te-
ner un conocimiento de primera mano sobre los pueblos
indios del continente americano, como parte de una es-
trategia de dominio colonial hacia América Latina, cris-
taliza en varios proyectos, entre los que tiene un lugar
importante el desarrollado en la Smithsonian Institution
y dirigido por Julian H. Steward, donde se publican los
seis volumenes del Handbook of South American Indians
(1946-1949); de ellos, el cuarto esta dedicado a los pue-
blos que configuran el Area Circuncaribe, a propuesta de
Kirchhoff, y en el que interviene con monografias dedi-
cadas a pueblos centroamericanos y venezolanos. Este
proyecto se continGia con el Handbook of Middle Ame-
rican Indians, coordinado por Robert Wauchope desde
la Universidad de Texas, y compuesto de 16 volimenes
(1964-1976).



Mesoameérica como paradigma quedlogos, como se advierte en Simposio realizado en

Diversos autores han sefalado el profundo impacto que Nueva York, en 1949, y dado a conocer en el clasico libro
provoca la propuesta del area mesoamericana en la co- editado por Sol Tax, Heritage of Conquest (1952), donde
munidad antropoldgica nacional, al grado de convertirse se publica el ensayo de Kirchhoff traducido al inglés. Es
en su paradigma, como lo habran de mostrar los topicos en este momento cuando se expresa una compleja rela-
a los que se dedican las Mesas Redondas organizadas cion entre la etnografia y la historia en el marco de los
por la Sociedad Mexicana de Antropologia (véase, por estudios mesoamericanos.
ejemplo, Garcia Moll, R., 1973), en cada una de ellas se
ponen a prueba propuestas derivadas de la aplicacion La impugnacion
de la perspectiva mesoamericanista. Asi, en la primera Aun cuando desde la aparicion del texto clasico de Kir-
se resuelve el problema de la ubicacion de la Tula his- chhoff fue aplicado a diferentes temas de investigacion,
torica, la de las cronicas, al situarla en la zona arqueolé- las criticas fueron apareciendo mucho después, y de ello
gica que lleva el mismo nombre en el estado de Hidalgo, da fe el propio Kirchhoff en la segunda edicion de su tex-
contra la idea mas extendida de que era Teotihuacan, to hecha en 1964 por la Sociedad de Alumnos de la Es-
misma que, por cierto vuelve a rondar en las discusiones cuela Nacional de Antropologia e Historia (ENAH), donde
contemporaneas. en la breve nota introductoria a esa edicion lamenta la
En la Tercera Mesa Redonda, dedicada al Norte falta de criticas a su propuesta original. Sin embargo,
de México y Sur de los Estados Unidos, Kirchhoff plantea la poderosa reaccion critica al autoritarismo presiden-
la situacion de la frontera norte de Mesoamérica y la cialista y al nacionalismo extremo del Estado mexicano
composicion cultural de los pueblos del Gran Noroeste alcanza a la antropologia mesoamericanista, y entonces
mexicano, o lo que después se llamaria el Gran comienza una impugnacion a fondo de esa pro-
Suroeste de Estados Unidos, cuando pro- puesta tedrica.

Hay varias propuestas criti-
cas que buscan enriquecer los
planteamientos surgidos de la
mesoamericanistica a par-
tir de la abundante in-
formacion reunida y del
desarrollo técnico de la
arqueologia, tal es el
caso del ensayo de Jai-

me Litvak (1975), que
propone una defini-

cion mas dinamica a
partir del reconoci-
miento de la impor-
tancia de las redes
sociales, economi-

cas y politicas entre

las sociedades meso-
americanas. Asimismo,
Anne Chapmandesarro-

lla un cuidadoso y bien
fundamentado trabajo
critico que se expresa en
tres solidos ensayos (1971,
1976 y 1990), apoyada en
sus propias investigaciones
y en el conocimiento profun-

pone la coexistencia de dos areas a
las que llama Aridamérica y Oasis
América. Este planteamiento
es posteriormente discutido
con Alfred Kroeber, Carl O.
Sauer y Ralph Beals en la
Universidad de Califor-
nia, y en esa ocasion
Kirchhoff aduce la con-
cepcion de area cultu-

ral como resultado de
procesos historicos,

y no meramente la
dispersion de rasgos
criticos  (Kirchhoff,

P., 1954). El tema de

la diversidad y la uni-

dad de las religiones
mesoamericanas es
abordado en la xi Mesa
Redonda realizada en
Cholula, Puebla, en 1972,
donde George Kubler pre-
senta su planteamiento cri-
tico sobre la “analogia” en
la arqueologia. El problema
de las fronteras de Mesoamé-

Senorita de Puebla. Manuel Rizo, ca. 1870.

rica es ampliamente discutido © BNAH-INAH. do que adquiere en su trabajo
en la XVl Mesa Redonda, donde sobre los pueblos de la frontera
se establece la complejidad de los meridional de Mesoamérica y los
limites meridionales, y en esto tienen una importancia pueblos de Tierra del Fuego. Sin embargo, la corriente
decisiva las investigaciones histdricas y etnograficas de que impugna de fondo el planteamiento mesoamerica-
Anne Chapman. nista va en aumento y conduce a que la tematica de la

El paradigma mesoamericano es asumido por las XIX Mesa Redonda, realizada en la ciudad de Querétaro
investigaciones etnograficas poco después que los ar- en 1985, se dedique a discutir “La validez teorica del
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concepto de Mesoamérica”. Lo Unico que queda claro
es la existencia de dos posiciones polarizadas en torno
a la propuesta mesoamericanista, como lo expresa Emma
Pérez Rocha, editora del volumen en el que se consignan
las ponencias lineales de esa reunion (Sociedad Mexica-
na de Antropologia, 1990).

Un capitulo mas en la confrontacion entre los que
impugnan y los que defienden el planteamiento derivado
de la propuesta de Kirchhoff tiene lugar en 1997, cuan-
do el Seminario de Historia, Filosofia y Sociologia de la
Antropologia Mexicana organiza el coloquio “Mesoamé-
rica. Una polémica cientifica, un dilema histérico”, en el
que participan diez ponentes, cinco a favor y cinco en
contra. La impugnacion a las bases teoricas y epistemo-
logicas, asi como la denuncia de la ideologizacion del
concepto es expresada en términos explicitos, sin con-
cesiones retoricas, en los ensayos de Ignacio Rodriguez
Garcia (2000) y de Fernando Lopez Aguilar (2000), ambos
arquedlogos. En todas las ponencias se hacen contribu-
ciones, sea reforzando los argumentos de impugnacion,
sea elaborando las propuestas que subrayan la vigencia
del concepto.

Es evidente, pues, no sélo la importancia his-
torica, teorica y politica del concepto, sino también la
riqueza de las discusiones tenidas desde su aparicion;
a esta sustanciosa tradicion que reflexiona en torno a
Mesoamérica se agregan ahora las cuatro ponencias que
aqui presentamos, el caracter y la importancia de sus
contribuciones quedan a cargo del propio lector.

En la Ciudad Universitaria, D. F.
el 30 de abril de 2007, Dia del Nifo.

Reverso de una tarjeta de visita, Francisco de Tres Palacios. Lorenzo Becerril, 1875. © BNAH-INAH.

78



Bibliografia:

BEALS, Ralph L., “The Comparative Ethnology of Northern
Mexico befote 1750”. Berkeley, University of Californa
Press, 1932.

CHAPMAN, Anne, “Commentary on: Mesoamerican Trade and
its Role in the Emergence of Civilization”, Contributions of
the University of California Archaeological Research Facili-
ty, nimero 11, Berkeley, University of California, 1971.

__________ “;Historia o estructura? A proposito de Mesoameéri-
ca, Boletin INAH, niUmero 19: 35-38. México, 1976.

__________ “Mesoamérica: ;Estructura o historia?, XIX Mesa
Redonda de la Socidad Mexicana de Antropologia, pp 21-33.
México, INAH, 1990.

DAHLGREN, Barbro, “El area Circuncaribe: antecedentes”, en
Medina, A. (Coordinador), La Etnografia de Mesoamérica
Meridional y el Area Circuncaribe, pp 38-39, México, Insti-
tuto de Investigaciones Antropologicas. 1996.

GARCIA Moll, Roberto, “La Sociedad Mexicana de Antropologia
y su contribucion bibliografica”, Revista Mexicana de Es-
tudios Antropoldgicos, volumen XXII, México,

Sociedad Mexicana de Antropologia, 1973.
JIMENEZ Moreno, Wigberto,

RUTSCH, Mechthild, “En torno al Coloquio Mesoamérica y nues-
tra memoria del doctor Paul Kirchhoff”, Dimensién Antro-
poldgica, volumen 10: 33-45, México, INAH; 2000.

SOCIEDAD MEXICANA DE ANTROPOLOGIA, La validez teérica del
concepto Mesoamérica. XIX Mesa Redonda de la Sociedad
Mexicana de Antropologia, México, INAH, 1990.

STEWARD, Julian H., (Editor), Handbook of South Ameri-
can Indians, Washington, D, C., Smithsonian Institution,
Bureau of American Ethnology, Boletin 143, 1946-1949,
6 volimenes.

TAX, Sol, Heritage of Conquest. The Ethnology of Middle Ame-
rica, Illinois, The Glencoe Press, 1952.

VAZQUEZ Ledn, Luis, “Graebner y la estructura teérica subya-
cente en la Mesoamérica de Kirchhoff”, Dimension Antro-
poldgica, volumen 19:167-190, México, INAH, 2000.

WAUCHOPE, Robert, General (Editor), Handbook of Middle
American Indians, Austin, University of Texas Press, 1964-
1976, 16 volimenes.

“Mesoamérica”,
Enciclopedia de México, volumen 8, México,
1975.

KIRCHHOFF, Paul,
geograficos., composicion étnica y caracte-

“Mesoamérica. Sus limites
res culturales”, Acta Americana, numero 1:
92-107. México, 1943.

__________ “Gatherers and Farmers in the Great
Southwest: A Problem in Classification”, Ame-
rican Anthropologist, volumen 56, nimero 4:
529-560. 1954.

__________ “Mesoamérica. Sus limites geogra-
ficos, composicion étnica y caracteres cul-
turales”, Suplemento de la revista Tlatoani,
México, Sociedad de Alumnos de la Escuela
Nacional de Antropologia e Historia, 1964.

KROEBER, Alfred L., Cultural and Natural Areas
of Native North America, Berkeley, Universi-
ty of California Publications in American Ar-
chaeology and Ethnology, 1939.

KUBLER, George, “La evidencia intrinseca y la
analogia etnoldgica en el estudio de las re-
ligiones mesoamericanas”, Religion en Meso-
américa, Xll Mesa Redonda de la Sociedad
Mexicana de Antropologia, México, 1972.

LITVAK, Jaime, “En torno al problema de la de-
finicion de Mesoamérica”, Anales de Antro-
pologia, volumen 12: 171-195, México, UNAM,
1975.

LOPEZ Aguilar, Fernando, “En la mirada del ar-
quedlogo, una Mesoamérica ciega (entre
mesoamericanistas

te veas)”, Dimension
Antropoldgica, volumen 19: 97-119, México,
INAH, 2000.

RODRIGUEZ Garcia, Ignacio, “Mesoamérica, ese
oscuro objeto del deseo”, Dimension Antro-
pologica, volumen 19: 47-63, México, INAH,
2000.

79

s
.

L]
-

LT

v

Dolores Nufiez. Cruces y Campa Cia., 1874. © BNAH-INAH.



Unidad y diversidad

en Mesoamérica:

una aproximacion desde
la etnografia

Johannes Neurath*

Las lenguas en su conjunto se asemejan a un prisma, cada una
de cuyas caras muestra el mundo bajo un color de distinto
matiz.

(W. Von Humboldt, Essai sur les langues du nouveau continent [1812])

Las humanidades de mafiana en todos sus departamentos, de-
berdn estudiar su historia, la historia de los conceptos que al
construirlas, instauraron las disciplinas y fueron coextensivos
con ellas.

(Derrida, Universidad sin condicic’)n)1

Eduardo Velasco y sefora Matienzo. Lorenzo Becerril, ca. 1880. © BNAH-

INAH.

1. Introduccion

on la cita de Derrida, quiero subrayar que la discusion sobre “Unidad y diversidad en
Mesoamérica” debe plantearse en términos de una epistemologia critica de las ciencias
historico-antropoldgicas. La reflexion sobre la construccion del conocimiento es inevitable
si queremos plantear bien este problema. Por otra parte, la cita de Humboldt indica que la
diversidad es un fendmeno necesario, que no resulta solamente de la “division natural de los
pueblos”. Aun si no hubiera etnias habria diversidad. Pues ésta es, en sentido teleologico, el
quid de la creatividad y la expresién humana que nunca es mera repeticion.?
Como es bien sabido, el concepto de Mesoamérica fue planteado a mediados del
siglo XX, pensando en las necesidades de la historia del siglo XVI. Hoy dia, la preocupa-
cion excesiva de Kirchhoff y Kroeber por definir areas culturales® y ordenar la informacion

* El doctor Johannes Neurath es investigador de la Subdireccion de Etnografia del MNAH - INAH.
jnkpapa@prodigy.net.mx

' Ed. Trotta, Madrid, 2002, pp. 65-66,

2 W. v. Humboldt, “Uber das vergleichende Sprachstudium” [1820], en Donatella di Cesare, Wilhelm
von Humboldt y el estudio filoséfico de las lenguas, Barcelona, 1999, p. 49. (Sobre Humboldt, ver P.
Alcocer, “Elementos humboldtianos en las teorias de la religion y de la magia de Konrad Theodor
Preuss.” Journal de la Société des Américanistes 88, 2002, pp. 47-68.)

3 Kirchhoff, Paul, “Mesoamérica. Sus limites geograficos, composicion étnica y caracteres culturales”,
Acta americana. Revista de la Sociedad Interamericana de Antropologia y Geografia 1 (1), México
y Los Angeles, 1943, pp. 92-107; “Gatherers and Farmers in the Greater Southwest: A Problem of
Classification”, American Anthropologist n.s., 56 (4), 1954, pp. 529-550; Alfred L. Kroeber, “The
Culture-area and Age-area Concepts of Clark Wissler,” En: S. Rice, editor, Methods in Social Science,
University of Chicago Press, Chicago, 1931, pp. 248-265; Cultural and Natural Areas of Native North
America, University of California Publications in American Archaeology and Ethnology, Berkeley, 1939.
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etnografica puede parecer un tanto “quisquillosa” o bu-
rocratica. jCual es la necesidad de encasillar y reducir
los fendmenos culturales usando taxonomias rigidas,
cuando la diversidad es lo mas interesante? Por otra par-
te, las pretensiones enciclopédicas de los antropologos
de antafno parecen, ahora, extremadamente ingenuas y
justificadas solamente a la luz de una gran fe en la cien-
cia y su progreso, entonces todavia vigente.

La construccion de Mesoamérica en cuanto ob-
jeto de estudio no estuvo pensada ni desde, ni para la
etnografia. En esta época, la etnografia de pueblos in-
digenas de México o Centroamérica estaba totalmente
subordinada al proyecto de historia antigua o arqueolo-
gia. Las culturas indigenas eran tepalcates, fragmentos,
“survivals”, restos, huellas del pasado, por no decir, ba-
sura. La razon de ser de estos estudios dedicados a los
“montones de basura de la historia” yacia en “rescatar”
evidencia para reconstruir el pasado: Mesoamérica.

Esta Mesoamérica ideoldgica,* con su linea limi-
trofe demasiado gruesa alrededor que marca el abismo
entre pueblos civilizados con historia y “tribus primi-
tivas” sin ella, expresaba las contradicciones de la co-
existencia de un discurso nacionalista volcado hacia el
pasado con otro colonialista hacia el interior. No es difi-
cil imaginar que éste no era precisamente el ambiente
intelectual mas propicio para apreciar la diversidad.

2. Etnografia e historia - unidad

y diversidad en las ciencias antropologicas

Entre los desarrollos positivos ocurridos en el campo de
las ciencias sociales de las Ultimas décadas del siglo XX
figura un nuevo acercamiento entre la antropologia y las
disciplinas historicas, caracterizado por un genuino inte-
rés en la diversidad.

-Mesoamérica |

Recuerdo muy bien la clase de Alfredo Lopez Austin los
viernes a las 8 a.m., en la que nos explicaba que so-
lamente existe, desde un punto de vista marxista, una
Unica ciencia social, y que ésta es la historia. Me parece
recordar al mismo Alfredo decir que no era tan impor-

tante como se la llamara: antropologia o historia o quién
sabe qué; lo que él enfatizaba era el caracter integral de
una disciplina histdrica ideal.

Por mi parte, estoy completamente de acuerdo.
La antropologia solamente es posible si es historica y
procesual. Esto obedece a la naturaleza de su objeto de
estudio. Las transformaciones, los cambios, los procesos
historicos no son los accidentes de una supuesta sustan-
cia “cultura”, son el faktum?®, ya por eso no pueden ob-
viarse en cualquier analisis antropoldgico.®

-La crisis del paradigma de la aculturacion
Lamentablemente todavia existen historiadores que no
quieren saber nada de las minorias y clases subalter-
nas (como los pueblos indios actuales), y creen poder
prescindir de ellas en sus “historias de bronce” de los
grupos hegemonicos. Al mismo tiempo, siguen existiendo
antropologos obnubilados por la fantasia malinowskia-
na de hacer estudios sincronicos limitados al “presente
etnografico”. Gracias a Eric Wolf” y muchos otros, estas
posiciones si estan superadas. Casi todo el mundo esta-
mos de acuerdo en que no hay “tribus” o comunidades
aisladas, no hay people without history, no hay “socieda-
des frias”, ni siquiera hay “pueblos sin escritura”.®

En Historia, el acercamiento con la Antropologia
resulta, en primer lugar, de los esfuerzos de la Escuela
de los Anales. En Antropologia, la crisis del paradigma
de la “aculturacion” se debe, en primera instancia a la
demostrada capacidad de los grupos étnicos de reprodu-
cir sus culturas en contextos insospechados, echando por
tierra todas las predicciones fatalistas que anunciaban
su inminente extincion.

Podrian mencionarse muchos ejemplos. En el
caso de los seris, los antropdlogos ya llevan 100 afos
diciendo que “se van a acabar”. Sin embrago, los seris
siguen ahi, hablando su idioma y reproduciendo su cul-
tura.

Incluso en el caso de los huicholes, que son una
etnia extremadamente exitosa en la interaccion con
el mundo globalizado, mucha gente insiste en afirmar
que “se van a acabar” o que “se estan acabando”. Un

4 Tengo entendido que Paul Kirchhoff se deslindé en numerosas ocasiones del uso acritico que se hizo del concepto de Mesoamérica
planteado por él. La critica que planteo se dirige, mas bien, a otros mesomericanistas, contemporaneos y epigonos suyos. Por cues-
tiones de espacio, no puedo profundizar sobre el proceso de ideologizacion del concepto de Mesoamérica. Por otra parte, quiero
aclarar que mis criticas no implican la intencion de plantear la posibilidad de una “ciencia pura”, no contaminada por ideologias,
etc. Un planteamiento de este tipo seria aln mas ideoldgico. Como lo explica Zizek, siguiendo a Althusser, lo mas “ideoldgico” es
la idea de que pueda existir una sociedad sin ideologia (Slavoj Zizek, El sublime objeto de la ideologia, Siglo veintiuno editores,
México, 1992).

Kant define como faktum un objeto existente que puede someterse a una critica (ver Cassirer, Philosophie der Symbolischen Formen
vol. 2. Das mythische Denken, Primus Verlag, Darmstadt, 1997 [1925], p.vii).

Entre los autores que plantean la importancia de estudiar procesos historicos desde la antropologia, se encuentra, por ejem-
plo, M. Sahlins, “Goodby to Tristes Tropes: Ethnography in the Context of Modern World History” (Journal of Modern History 65,
1992), “What is Anthropological Enlightenment? Some Lessons of the Twentieth Centuty” (Annual Review of Anthropology, 1999:
pp. i-xxiii), Culture in Practice (Zone Books, Nueva York, 2000).

E. Wolf, Europa y la gente sin historia, Fondo de Cultura Econoémica, México, 1987 [1982].

Inspirado en Derrida, Gordon Brotherston critica el fonocentrismo en la antropologia de la “oralidad” (Book of the Forth World,
Cambridge University Press, Cambridge, 1992).
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ejemplo reciente es la periodista de La Jornada que cu-
brid la inauguracion de una exposicion del pintor hui-
chol José Benitez Sanchez y publico un articulo con el
titulo alarmista “Peligra el arte huichol”.’ Desde lue-
go, la situacion del artista huichol no siempre es facil,
pero la periodista jamas vio la creatividad de los artis-
tas huicholes que habilmente combinan formas tradi-
cionales y contemporaneas para producir expresiones
estéticas de suma originalidad. Tampoco percibié las ma-
nifestaciones artisticas huicholes como expresion de un
dinamismo étnico.

Menciono este caso porque ilustra cbmo, desde el
punto de vista de una tradicion occidental, lo indigena
solamente puede verse como expresion de una tradicion

Retrato infantil. A. Ken, ca. 1876. © BNAH-INAH.

° http://www.jornada.unam.mx/2005/11/06/a04n1cul.php

antigua en peligro de extincion. Durante mucho tiempo,
la antropologia de Mesoamérica ha sido parte de esta tra-
dicion esencialista (o culturalista), pero fueron los mis-
mos indigenas que demostraron lo insostenible que son
este tipo de visiones.® Los antropodlogos del siglo XXI ob-
servan procesos de etnogénesis permanente.' Es lamen-
table que los fendmenos culturales de reciente creacion
muchas veces alin no se reconocen como temas dignas
de la investigacion etnologica, sino que se dejan a los es-
critores que se dedican a los “estudios culturales”pero,
generalmente, carecen de una formacion antropoldgica
solida y no practican el método etnografico.™

2. Problemas de metodologia

Mesoamérica es un area idonea para desarrollar una an-
tropologia historica. Para mi, la posibilidad de hacer una
etnologia historica fue una de las razones principales
para dedicarme a Mesoamérica. Sin embargo considero
que todo este potencial alin no ha sido aprovechado.

A continuacion trataré de exponer lo que consi-
dero problemas de orden metodolédgico en la practica
actual de la antropologia [historica] mesoamericanista.
Estos se traducen, sobre todo, en una subordinacion de
la antropologia a la historia. Desde mi punto de vista,
para resolverlos es necesario primero reflexionar sobre
las diferencias entre el método historiografico y el etno-
grafico. Reconocer estas diferencias es condicion para
cualquier intento de interdisciplina, pues toda articu-
lacion inter disciplinas implica satisfacer la exigencia de
cada una de las disciplinas involucradas.

-El paradigma arqueoloégico
Quiza uno de los problemas mas serios de la etnografia
en México es que se rige por el “paradigma arqueologi-
co”, tomando de las disciplinas historicas metodologias
que no convienen a su objeto, en especial, la “metodo-
logia del rompecabezas”.

Los historiadores (de la época prehispanica) re-
Unen diligentemente la evidencia fragmentaria. La re-
ceta es asi: tepalcates, iconografia, una cita de un texto
de algln cronista del siglo XVI, un dato etnografico (de
preferencia de los grupos menos “contaminados” como
los huicholes), una pagina de algin codice, y esta lista
la interpretacion.

10 Seglin R. Rosaldo (Cultura y verdad, Grijalbo, México, 1991, p.71), la vision “nostalgica” de etnias que, “apenas descubiertas”, siem-
pre se consideran “a punto de desaparecer” es parte de una ideologia imperialista. M. Sahlins (1999) sefiala cdmo, durante todo el
siglo XX, los expertos subestimaron las etnias y sobreestimarzon Occidente.

Ver Catharine Good, “Reflexiones tedricas sobre la cultura. Hacia un enfoque historico-procesual en Mesoamérica” (En: J. Aréchi-

ga, coord., Memorias del XXVI Mesa Redonda de la Sociedad Mexicana de Antropologia. Migracion, poblacion, territorio y cultura,
México, Sociedad Mexicana de Antropologia, UNAM, 2004, pp. 73-85). Entre los primeros antropo6logos que plantearon la posibilidad
de una etnogénesis permanente figuran los especialistas del Caribe (Sydney Mintz & Richard Price, The Birth of Afro-American Cul-
tures. Boston, Beacon Press, 1989; Price, Richard & Sally, “La Historia cultural afroamericana en los albores del siglo XXI, en M. E.
Velasquez y E. Correa, comps., Poblaciones y culturas de origen africano en México, Conaculta-INAH, 2005, pp. 161-215.)

2 Por otra parte, una aportacion importante de una antropologia historica-procesual seria demostrar que la “hibridacion” de las cul-

turas (Garcia Canclini) no necesariamente es un fendomeno reciente.
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José Zorrilla. Cruces y Campa, ca. 1868. © BNAH-INAH.

Desde el punto de vista de las disciplinas histo-
ricas, esto no tiene nada de malo. Asi se tiene que tra-
bajar. Se toman en cuenta todas las fuentes posibles y
se elabora una reconstruccion hipotética. El problema
es que los etndgrafos también trabajan asi, y esto no
puede ser.

El concepto de cultura implica que toda cultu-
ra es una totalidad, que no hay culturas a medias. Al
mismo tiempo, la cultura nunca es algo acabado, dado
para siempre, sino que la dinamica de su generacion
(etnogénesis) es un proceso permanente. La inteligibili-
dad de un proceso cultural no es otra cosa que encon-
trar el sentido de los elementos en su contexto. Esto
no implica que las culturas conformen todos arménicos,
pero si descarta la posibilidad de comprender a partir
de fragmentos.

Casi nunca las reconstrucciones de los historia-
dores alcanzan a dar cuenta de contextos culturales
completos, sin embargo esto no es lo que se espera de
ellas. De la etnografia, en cambio, si cabe esperar esto.
La historia vale por la especulacion, la etnografia por
la experiencia.

-El método etnografico

Como es bien sabido, la etnografia se distingue por la
cualidad de la informacién obtenida a partir de la obser-
vacion participante. Basada en la experiencia subjetiva
del investigador, la certeza que la (con)vivencia puede
ofrecer es distinta a la hermenéutica del historiador. Es
asi que la primera regla de la etnografia es registrar lo
que (vi)ves. No se trata de reconstruir ni de interpretar
un (con)texto sino de (d)escribirlo.

Sin embargo, en contra de lo que podria espe-
rarse, el método del rompecabezas, adecuado para los
historiadores, ha sido el vicio de los etnologos mesoame-
ricanistas, que influenciados por la ideologia meso-
americanista, se subordinan a las necesidades de los
arquedlogos y buscan obsesivamente informacion que
nutre las interpretaciones del pasado hacia el presente.
De esta forma (sintomaticamente), el tipico mesoameri-
canista se interesa mas por lo que “ya casi no hacen”,
que por lo que efectivamente hacen. El discurso de los
viejitos se toma al pie de la letra; “los jovenes ya no
quieren hacer fiesta”. Conclusion: las costumbres estan
en peligro.

Se ha criticado la actitud de considerar la et-
nografia como disciplina auxiliar de los estudios pre-
hispanicos. Vimos que este problema tiene un aspecto
ideologico: los etndlogos se creen la ideologia mesoame-
ricanista, y un aspecto metodoldgico, los etnologos usan
las metodologias de los historiadores.

A nivel de la metodologia, la diferencia importan-
te entre etnografia e historiografia es que el etnologo
no interpreta fuentes, sino escribe su propia fuente. De
cierta manera, estas fuentes escritas por uno mismo son
mas confiables. No tanto por ser mas objetivas, sino por
resultar de un dialogo, una “conversacion prolongada”.
Lo decisivo de la escritura etnografica es que sea crea-
tiva y evocativa.”

En etnografia se debe partir de lo que realmente
hay. Ya por eso no hay alternativa al estudio de comuni-
dad. Este, por lo general, ya no se proyecta con un afan
“enciclopédico”, mas bien se enfoca en un tema de inte-
rés teorico. Enfocarse en un tema no significa limitarse
a un tema. Como ya se dijo, “cultura” implica entender
las cosas en su contexto concreto. La investigacion teo-
rica sobre un tema no puede separarse de la vivencia o
experiencia de una totalidad cultural. Por lo mismo, los
estudios sobre grandes regiones, basados en la recom-
binacion de datos descontextualizados no son idoneos
(los datos sobre un rito en una comunidad se combinan
con observaciones de otra y fragmentos mitologicos de
la tercera...)

La etnografia demanda del investigador cierta
versatilidad: requiere trabajo de campo y trabajo teori-
co critico. La dificultad es que hay poca gente con este

3 Haber tematizado la importancia de la escritura en etnografia es uno de los méritos de C. Geertz.



General José Mariano Salas. Cruces y Campa, ca. 1870. © BNAH-INAH.

perfil. A algunos les gusta la aventura del trabajo de
campo Yy la convivencia con la gente, a otros la teoria 'y
la escritura.

3. Mesoameérica, paso a paso

La condicion de posibilidad del avance de los estudios
mesoamericanos (definido como proyecto conjunto de
antropologia e historia) es la emancipacion de la etno-
grafia. La etnografia necesita un proyecto propio, no
solamente aportar fragmentos para la reconstruccion
hipotética del pasado. Por esta razon, propongo como
primer paso un cierto “antimesoamericanismo metodo-
logico”." Hacer trabajo de campo en pueblos de tradicion
mesoamericana como si Mesoamérica, en cuanto objeto
tedrico del presente y pasado, no existiera. Cabe acla-
rar que esto no conllevaria a la idea de que se trate de
pueblos sin historia. Mas bien, se trata del intento
de plantear un proyecto etnografico sin seguir, desde el
principio, una agenda definida a partir de las necesida-

Reverso de una tarjeta de visita. Del Monte, ca. 1870. © BNAH-INAH.

des de otra disciplina y, menos aun, la logica de lo que
hemos llamado la “ideologia mesoamericanista”.

Necesariamente, un proyecto antropologico-
historico pasa por diferentes fases. Las comparaciones
etnograficas o etnohistoricas solamente pueden plan-
tearse como un segundo paso, aunque no por eso menos
importante o menos interesante.

Cuando los huicholes eran considerados “fésiles
vivientes” las comparaciones estaban, por lo general,
mal planteadas y se limitaban a la constatacion de se-
mejanzas formales de elementos desarticulados. Ahora,
que la cultura de los huicholes es concebida como dina-
mica y cambiante, es posible plantear la comparacion,™
ya no de rasgos sino de complejos culturales con la
época prehispanica.

4. Enfatizar la diversidad
Cuando se comparan las etnografias de complejos cul-
turales, los casos se explican mutuamente. Esto es lo

4 Equivalente al ateismo metodologico que se plantea para los estudios antropoldgicos sobre religion, o el anti-esteticismo metodo-
logico (“methodological philistinism”) que Gell pide para los estudiosos de la antropologia del arte (Nicholas Thomas, “Foreword”,
en: Alfred Gell, Art and agency. An anthropological theory. Clarendon Press, Oxford, 1998, p.viii).

> Ver J. Galinier, reseiia de Neurath, Las Fiestas de la Casa Grande, Journal de la Société des Américanistes 90 (1), 2004.



interesante de los “sistemas de transformacion” correc-
tamente planteados. En este tipo de estudios debe en-
fatizar la dinamica de las transformaciones.” La meta
no debe ser demostrar que todo sea igual, que es una
tendencia que observo con cierta preocupacion. Mas
bien, dada la moda comparatista, me parece importante
abogar a favor de un “nuevo particularismo”.

(Porque causan tanto placer las continuidades,
demostrar que las cosas son iguales? ;Porqué el goce de
la semejanza? Es el goce de la reduccion.

En la tradicion Occidental, la diversidad es un
castigo divino: en el mito de la Torre de Babel, el origen
de la diversidad lingiiistica se plantea en términos de
una maldicion.”

Por otra parte, vale la pena recordar que tam-
bién hay (o habia) una tradicion de negar la unidad de

Sefiora mexicana. Lorenzo Becerril, ca. 1876. © BNAH-INAH.

Mesoamérica. Como reaccion a esto, Mesoamérica fue
un concepto importante.”® Incluso, me parece importan-
te plantear una cierta unidad de las culturas aborigenes
americanas a nivel continental.

Tomando en cuenta la teoria de la cultura de
Humboldt, podemos concluir: la diversidad es lo que
existe; la unidad existe “a nivel tedrico”.

Hay una diferencia epistemoldgica entre casos
etnograficos particulares y Mesoamérica: son objetos de
distinto orden.

La pertinencia de la comparacion esta dada cuan-
do se parte de un problema teorico.

5. Explorar la teoria mas alla

de la antropologia simbélica

Para finalizar, quiero vincular la critica de la antropo-
logia comparada mal planteada con una critica de los
enfoques simbdlicos. En términos generales, hay que
desconfiar en etnografias demasiado simples. A veces
las etnografias producen resultados muy similares, de-
bido a una pobreza en los enfoques (y no solamente
debido a la pobreza de los datos). Ejemplos claros son
muchos de los estudios sobre “sistemas de cargos”, pero
también una gran parte de la antropologia simbdlica (es-
tudios enfocados en el “culto a los cerros”, etc.). Traba-
jando con las herramientas de la antropologia simboélica,
las diferencias, muchas veces, realmente no resultan ser
tan grandes.

Durante las Ultimas décadas, la mayoria de los
mesoamericanistas se ha enfocado en aspectos “simboli-
cos” de la cultura. Lamentablemente, puede observarse
un cierto estancamiento en la teoria: muchos colegas
siguen trabajando con Leach, Lévi-Strauss y Victor Tur-
ner como si no hubiera pasado nada desde entonces. No
estoy a favor de la novedad tedrica como fin en si mismo,
pero si estoy a favor de reconsiderar el procesualismo, y
de tomar en cuenta el “giro pragmatico” en etnografia,
que enfatiza las relaciones sociales, las practicas, la ac-
cion ritual; los sintagmas, las metonimias; la innovacion
y transmision de las tradiciones (autores como Carlo Se-
veri, Michael Houseman, Alfred Gell...)."

'6 Intenté un trabajo con estas caracteristicas en mi ensayo “Cosmogonic Myths, Ritual Groups, and Initiation: Toward a New Compa-
rative Ethnology of the Gran Nayar and the Southwest of the U.S.” (Journal of the Southwest 47. The Southwest Center. University
of Arizona, Tucson, pp.571-614.)

Carlo Severi contrasta es esquematismo de Levi-Strauss, regido por un “criterio de organizacion de datos”, con un estructuralismo
mas dinamico, basado en la morfologia de Goethe, donde estructura o “forma interna” refiere a un “principio de inteligibilidad” y
principio generador de diversidad (“Structure et forme originaire,” en Philippe Descola, Gérard Lenclud, Carlo Severi, Anne-Christi-
ne Taylor, Les idées de I’ Anthroplogie, Armand Colin, Paris, 1988, pp.117-201).

Ver Jirgen Trabant, Mithridates im Paradies. Kleine Geschichte des Sprachdenkens, C.H.Beck, Munich, 2003.

'® Hasta hace no tanto tiempo los estudiosos norteamericanos de los aztecas (seguidores de la tesis de Morgan y Bandelier) negaban
la civilizacion de las culturas prehispanicas, planteando que los aztecas o los mayas eran “tribus prehistoricas”. (Ver B. Keen, The
Aztec Image in Western Thought, Rutgers, New Jersey, 1971)

Alfred Gell, Art and agency. An anthropological theory. Clarendon Press, Oxford, 1998; Michael Houseman Carlo Severi, Naven or the
Other Self. A Relational Approach to Ritual Actino. Brill, Leiden, 1998; Carlo Severi, La memoria ritual. Locura e imagen del blanco
en una tradicion chamdnica amerindia. Ediciones Abya-Yala, Quito, 1996; “Memory, reflexivity and belief. Reflexions on the ritual
use of language.” Social Anthropology 10 (1), 2002, pp. 23-40.
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Unidad y diversidad etnografica
en Mesoamérica:
una polémica abierta

Saul Millan*

E. Garza. “A mi muy querida amiga, La sefiora Gualupita V. de Gonzalez
como prueba de mi sincero carifo”. Luis Veraza e hijos, 1872. © BNAH-
INAH.

n un pais como el nuestro, que carece por lo general de interlocutores, es posible
que todo antropologo sienta alguna vez la tentacion de efectuar tres tareas a lo largo de
su vida: tener un hijo, escribir un libro y mantener una polémica con Alfredo Lopez Austin.
Para un etnodlogo que estudia pueblos indigenas, como es mi caso, esta ultima tarea ad-
quiere las dimensiones de una obligacion casi epistemoldgica, ya que en los Gltimos afos
hemos asistido a una etnografia que bien podria calificarse de corte “lopez austiniano”.
Como todas las grandes obras, en efecto, la de Alfredo Lopez Austin desborda los limites
de su propia disciplina, en la medida en que no se reduce a ser una descripcion historica y
puntual de una sociedad singular, sino aspira por el contrario a construir un modelo gene-
ral a partir del cual puedan examinarse las adopciones locales, los giros y los detalles que
tradicionalmente interesan a los etnografos. Los vinculos entre la obra de Lopez Austin
y numerosas monografias sobre los pueblos indigenas contemporaneos han reforzado, de
hecho, la imagen de una unidad cultural mesoamericana, al grado que Kirchhoff se sentiria
hoy halagado al constatar que las investigaciones futuras habrian de corroborar sus hipotesis
originales. No se me oculta, en consecuencia, que me sitllo en una posicion hasta cierto
punto delicada, la cual navega contra una corriente cada vez mas dominante al interior de la
antropologia nacional.

Si bien es cierto que los vinculos entre la historia y la etnografia han resultado fructi-
feros, también lo es que han conducido con demasiada frecuencia a la “bUsqueda frenética
de elementos prehispanicos que pueden permanecer escondidos en las culturas indigenas
contemporaneas”, de tal manera que diversos estudios sobre los grupos indigenas con-
temporaneos, como advierte Lupo (1991:i), terminan por “confundir lo que fue con lo que

* El doctor Saul Millan es investigador de la Escuela Nacional de Antropologia e Historia - INAH.
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es”. La tendencia a considerar la diversidad como una
manifestacion superficial, argumentando que la unidad
historica reinaria en lo profundo, ha llevado en efecto
a sugerir que la herencia prehispanica es predominante
para comprender las cosmovisiones indigenas actuales.
Siguiendo esta linea de argumentacion, algunos autores
estiman que, a fin de apreciar la riqueza etnografica de
las fiestas indigenas contemporaneas, resulta “util hacer
la interpretacion a partir de la realidad prehispanica,
cuando cosmovision y ritual indigena formaban parte de
un sistema auténomo y coherente” (Broda, 2001:227).
Entre sus posibles virtudes, este método interpretativo
encierra sin embargo dos riesgos complementarios, cuya
aplicacion indiscriminada puede inducir a generar falsos
modelos de la realidad.

El primer riesgo consiste en suponer que, después
de 500 anos de cristiandad, represion eclesiastica y co-
lonialismo, en las ceremonias actuales no han sobrevi-
vido mas que unos cuantos huesos del ancestral cuerpo
de creencias. Con ello no solo se niega la fuerza con
que se proyectan las representaciones coloniales sobre
el ambito ceremonial de los pueblos indigenas, sino, so-
bre todo, la capacidad que subyace en este ambito para
organizarse como un sistema coherente. La articulacion
logica de las cosmovisiones y los rituales indigenas no es
un atributo exclusivo del pasado prehispanico, y puede
por el contrario encontrarse entre los grupos indigenas
contemporaneos cuando se analizan aquellas catego-
rias que no destacan tanto por su recurrencia como por
su singularidad. Ya se trate de un discurso verbal o ri-
tual, o bien de practicas sociales asociadas a distintos
ambitos, esas representaciones no se inscriben en el len-
guaje como fisonomias directamente perceptibles, sino
como significados culturalmente construidos que solo es
posible advertir a través de sus desplazamientos seman-
ticos al interior de la lengua y del pensamiento en que
han sido formulados.

El segundo riesgo consiste en establecer co-
rrespondencias demasiado formales entre culturas y
sistemas simbolicos que guardan una distancia histori-
ca considerable. Asi, ante una ceremonia indigena que
celebra la Semana Santa, en la que el ruido estridente
de las matracas puede desempefar la funcién simbdli-
ca de distinguir ambitos conceptualmente separados, los
antropologos que adoptan este método interpretativo
se sienten obligados a afirmar que “las matracas suenan
en lugar del ayochicahuiztli”, la sonaja de niebla con la
cual “Tlaloc llamaba a las nubes” (Segre, 1979:39-40).
La recurrencia a este tipo de similitudes, empleadas
en numerosas monografias que tienden a buscar idolos
detras de los altares, olvida que la disparidad de ras-
gos aparentemente similares proviene sobre todo de las
diferencias de significados y de los valores localmente
asignados. Desde 1940, en efecto, Boas habia ya argu-
mentado que las mascaras de una sociedad especifica,
utilizadas para engafar a los espiritus, no pueden ser asi-
miladas arbitrariamente con las mascaras de otra socie-
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dad distante, empleadas en este caso para conmemorar a
los ancestros.

Los diferentes significados atribuidos a determi-
nados elementos hacen que objetos similares se convier-
tan en los vehiculos de significaciones divergentes. De
ahi que, antes de establecer una similitud formal entre
las matracas de Semana Santa y la sonaja mitica de Tla-
loc, sea necesario examinar el campo de significados que
cada uno de estos elementos abarca en el contexto cul-
tural al que pertenece. En la medida en que una compa-
racion cultural involucra principalmente el campo de las
representaciones, la similitud no se restringe al aspec-
to formal de dos instrumentos sonoros, sino al conjunto
de ideas y creencias que los actores les confieren como
elementos simbodlicos de una ejecucion ceremonial. El
sentido que una cultura atribuye a sus palabras y a sus
actos no se obtiene en este caso mediante una compa-
racion formal que omite el punto de vista del nativo,
sino mediante lo que Clifford Geertz (1994) ha llamado
conceptos cercanos de la experiencia para caracterizar
esa forma de descripcion, densa y profunda, que emplea
los contrastes y las distinciones de los propios agentes
como las diferencias que son pertinentes para el analisis.
Para un método que busca ante todo formular relaciones
sistematicas entre diversos fenémenos, resulta sin duda
poco conveniente apresurarse a instituir identidades sus-
tantivas entre fendmenos aparentemente similares.

El interés que numerosas monografias muestran
por el origen de ciertas practicas contemporaneas, cla-
sificandolas generalmente como prehispanicas y colonia-
les, no sdlo exhibe un desinterés excesivo por el sistema
de creencias como tal, sino también una taxonomia que
ha sido elaborada mediante conceptos de experiencia
distante, lejanos a las distinciones y los contrastes que
los actores descritos consideran significativas. De esta
forma, cuando un etnografo afirma que tal o cual cele-
bracion es de origen prehispanico y se distingue por lo
tanto de otra ceremonia, cuyo origen es en este caso
colonial, esta describiendo una distincion que puede re-
sultar significativa para el historiador de las religiones,
pero inexistente para el pensamiento indigena que hace
posible su ejecucion. Prehispanico y colonial no son tér-
minos que pertenezcan a la experiencia cercana de los
protagonistas, cuyas clasificaciones suelen ser tan singu-
lares como las que los huaves establecen entre “encon-
trar alimento” y “encontrar el cuerpo” para distinguir
dos tipos de celebraciones, sin que el caracter colonial
o precolombino de alguna de ellas se convierta para el
pensamiento indigena en una distincién pertinente.

El hecho de que los huaves conceptualicen sus
celebraciones en categorias diferentes, de la misma
manera que clasifican al rayo y a la serpiente en ru-
bros antagonicos, en cierta medida los hace distintos
a otros grupos mesoamericanos que también cuentan
con un pasado prehispanico y colonial, cuya huella en
el tiempo no es garantia de un pensamiento uniforme.
De ahi que el andlisis no consista en saber de antemano



si la cosmovision huave, otomi o teenek es una varian-
te local de un modelo regional mesoamericano, sino en
describirlas de tal manera que sus clasificaciones inter-
nas arrojen luces unas sobre otras. La forma mas visi-
ble de este método consiste en volver significativas las
diferencias antes de catalogar las similitudes en rubros
tan vastos que, sin duda, resultan ajenos al pensamiento
indigena que las ha generado.

En 1966, Hjemslev habia ya advertido que la forma
de la expresion no agota nunca la expresion del conteni-
do. En términos del lingiiista danés, la primera muestra
tan soélo un plano denotativo en el que una cruz remite
a una formacion cristiana y un padrino a una relacion
de parentesco ritual. La expresion del contenido abarca
en cambio un plano connotativo que permite pensar a
la cruz o al padrino con distintos sentidos o, para ser
mas exactos, con distintas “unidades conceptuales” que
han sido culturalmente construidas. La diferencia entre
la denotacion y la connotacion es por lo tanto esencial
para comprender formaciones ceremoniales que, a pe-
sar de presentarse en regiones culturales muy extensas,

Sefora Lhosse. Retratos Fotogrdficos Prevot, ca. 1870. © BNAH-INAH.

90

como es el caso de los padrinos y las cruces, pueden ad-
quirir significados variables entre una y otra comunidad.
Mas que en el plano denotativo, las variaciones cultura-
les se expresan necesariamente en aquellas connotacio-
nes que remiten a contextos y representaciones locales,
propias de un grupo o de una comunidad de sentido. Ro-
land Barthes ha senalado que aun cuando el plano de la
connotacion tiene un caracter general y difuso, puede
entenderse como un fragmento de ideologia cuyos “sig-
nificados estan intimamente relacionados con la cultura,
el saber y la historia” (1971:105), de tal manera que su
sentido no alcanza a ser universal y generalizable. En
toda cultura, en efecto, la connotacion es una unidad
conceptual que esta localmente definida y distinguida
como entidad. Puede ser una persona, un lugar, un senti-
miento, un estado de cosas, una fantasia, una esperanza
0 una idea, pero siempre un campo semantico que esta
sujeto a las variaciones conceptuales de la propia lengua
que las formula.

Un ejemplo etnografico permite ilustrar mejor
este punto. Los huaves de San Mateo del Mar designan
con el nombre de nichech a ese elemento del sistema
ceremonial que nosotros denominariamos “ofrenda”. Se
llama por lo tanto nichech a la ofrenda que el mayor-
domo deposita sobre el altar durante el transcurso de
una festividad, asi como a las velas y a las flores que
el alcalde deposita a la orilla del mar en el momento
de solicitar la lluvia. Hasta aqui nos encontramos en los
margenes de significacion que la literatura antropologica
atribuye a la nocion de “ofrenda”, en el sentido de un
don que se confiere a la divinidad. Pero, entre los hua-
ves, la palabra aparece también asociada con la Gltima
de las ceremonias mortuorias que cierra el ciclo de los
ritos funebres, llamada ajtep nichech, asi como a las es-
trellas que aparecen en el poniente durante el ocaso,
conocidas también como nichech. En estas situaciones,
la palabra adquiere connotaciones que ya no se ajustan
a la nocion antropolodgica de ofrenda, y que se encuen-
tran a su vez relacionadas a las representaciones sobre
la muerte y sobre el firmamento.

Acceder a este campo de significados es una tarea
compleja que implica considerar tanto las exégesis de
los huaves como las categorias lingliisticas que se ponen
en juego para representar las ofrendas, la muerte o las
estrellas. La lengua vernacula ofrece en este caso una
via de acceso a un conjunto de diferencias significativas
que dificilmente podrian ser identificadas en un lenguaje
ajeno al de la cultura que se pretende examinar. Pero
la traduccion de la lengua vernacula no es suficiente,
porque es solo en el universo del discurso donde estas
construcciones culturales adquieren una dimension sim-
bélica. Ya se trate de las ofrendas como figuras del cielo
o de la muerte, esos simbolos no se inscriben en el len-
guaje como fisonomias directamente perceptibles, sino
como significados culturalmente construidos. La tarea
etnografica no consiste en afirmar que la palabra nichech
significa ofrenda, sino en reconstruir el conjunto de aso-
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Joven de la época. Cruces y Campa Cia., ca. 1870.
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ciaciones que la expresion evoca cuando es empleada en
una mayordomia o en un rito flnebre.

Abusando de un vocabulario técnico que solo exis-
te en el diccionario de nuestra propia disciplina, los an-
tropologos y los historiadores solemos llamar “religion”,
“ritual” y “sacrificio” a practicas que solo tienen un pa-
recido familiar con otros actos descritos por la literatura
etnografica (Sperber, 1981). En un sentido muy general,
en efecto, el sacrificio azteca no difiere en esencia del
sacrificio nuer, a pesar de que unos y otros puedan otor-
garle sentidos divergentes a sus acciones colectivas. Es
posible que mediante este procedimiento la antropolo-
gia acceda a explicaciones generales, pero también lo
es que pierda una valiosa comprension de los fendmenos
culturales que trata de volver inteligibles. Por estas ra-
zones, a muchos etnologos nos sorprende la soltura con
que arquedlogos e historiadores formulan la interpre-
tacion de sus datos, extrapolando categorias generales
a contextos y culturas singulares. Se habla, en efecto,
de ritos de sacrificio, tables religiosos, dioses acuati-
cos y linajes ancestrales sin considerar que las nociones
de sacrificio, divinidad y parentesco pueden presentar
variaciones significativas con respecto a nuestro propio
repertorio analitico. Los efectos de esta tendencia no
solo han motivado que culturas radicalmente distintas
se inscriban en libros asombrosamente similares (Boon,
1990:31), sino también que los criterios étnicos y lingiiis-
ticos perdieran un terreno considerable frente aquellas
esferas de la vida social que se caracterizaban mas por
sus diferencias que por sus semejanzas.

En otros lugares (Millan, 2004) he sehalado que
la etnografia es una disciplina que singulariza la manera
de conocer, y al hacerlo nos revela lo que es distintivo
de los huaves, los otomies o los mazahuas. Lo que algu-
nos llaman profundidad y otros densidad etnografica no
depende de hecho de un ejercicio explicativo y general,
sino de una descripcion que hace posible captar las par-
ticularidades ahi donde otras disciplinas identifican pla-
nos uniformes y semejantes. Por razones que no son solo
de hecho, sino también de derecho, la tarea etnografica
exige otorgar una relevancia especial a lo local, particu-
lar y diverso, sin abandonar cuanto antes las diferencias
locales para llegar rapidamente a arquetipos univer-
sales o a regiones culturalmente homogéneas. En uno de
los trabajos que Alfredo me hizo el favor de circular entre
ustedes, traté de demostrar que la antropologia mexi-
cana ha promovido una vision increiblemente uniforme
de la poblacion indigena del pais, avalada casi siempre
por la existencia de un “area cultural” que Kirchhoff ha-
bia unificado como Mesomérica. En nombre de una teoria
de la “aculturaciéon”, la antropologia mexicana termino
por suprimir una gama significativa de diferencias, cuyo
registro hubiera hecho mas visible la complejidad étnica
y cultural del pais.

En cierta medida, es inevitable que el método
etnografico se interrogue constantemente sobre el pro-
blema de la unidad o, mejor aun, sobre la forma en que



esa unidad ha sido construida. La idea de una unidad
(lamese unidad universal, unidad historica o unidad
mesoaméricana) encierra siempre la idea de un con-
tenido invariante. Sin embargo, cabe preguntarse,
sinvariancia bajo qué descripcion del contenido?
Pensemos, por ejemplo, en la forma en que ha de
ser descrita una relacion social entre dos perso-
nas de distinto género. Como sugiere Shweder
(1991), la descripcion afecta necesariamente la
naturaleza del contenido. Una relacién social en-

tre personas de distinto sexo puede ser descrita
simultaneamente como: a) Juan y Maria se aman
mutuamente; b) un matrimonio monégamo; c) una
relacién sicética entre dos personalidades ego-
céntricas; d) una atraccién entre dos elementos,

o bien como (e) dos puntos en una linea de vecto-
res. En la medida en que cada descripcién modifica

el contenido, la descripcion mas general ampliara

el rango del fenomeno y lo volvera equivalente a
tantos otros fenomenos que pueden ser descritos de

Sefor Vera. Valleto y Cia., 1870. © BNAH-INAH.

manera similar. Asi, cuando el contenido se vacia lo su-
ficiente, deviene abstracto y lo llamamos “unidad cultu-
ral”. De la misma manera, cuando el rango de invariancia
se amplia lo suficiente, deviene general y lo llamamos
“unidad mesoaméricana”.

De acuerdo con el principio de Goodman, la equi-
distancia logica entre los objetos establece que “dos co-
sas cualquiera tienen tantas propiedades en comin como
cualquiera otras dos” (citado Shweder, 1991: 96). De ahi
que sea factible preguntarse si los fenémenos de una
cultura se clasifican juntos porque son realmente mas
parecidos que otros o, por el contrario, si los fenome-
nos se parecen mas porque han sido clasificados juntos.
Una vez que se ha establecido que la figura del quin-
cunce reproduce la imagen del universo, para emplear
un ejemplo clasico, todos los objetos, practicas y repre-
sentaciones que estén organizados con cuatro esquinas
y un centro formaran parte de la misma clasificacion. En
consecuencia, formaran parte de una categoria general,
previamente clasificada, seglin una imagen dual del uni-
verso en la que el cielo, el calor y la sequia ocupan la
parte superior y masculina, mientras el inframundo, el
frio y la humedad ocuparian la parte inferior y femenina,
como Lopez Austin (1980: 59) ha dibujado la geometria
Personajes vestidos de charro. Cruces y Campa Cia., 1878. © BNAH-INAH. del universo nahua anterior a la conquista espiritual.’
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' “En esta cosmovision destaca magna (y al mismo tiempo filtrada en todos los ambitos) una oposicion dual de contrarios que seg-
menta el cosmos para explicar su diversidad, su orden y su movimiento. Cielo y tierra, calor y frio, luz y oscuridad, hombre y mujer,
fuerza y debilidad, arriba y abajo, lluvia y sequia, son al mismo tiempo concebidos como pares polares y complementarios, rela-
cionados sus elementos entre si por su oposicion como contrarios en uno de los grandes segmentos, y ordenados en una secuencia
alterna de dominio” (Lopez Austin, 1980: 59).
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Juan L. Aurora y Rosita. Rafael Rocafull, 1869. © BNAH-INAH.

Aunque este modelo tiene sin duda el valor de
proporcionar a la etnografia contemporanea un marco
historico de referencia, en el que ciertos dominios y sis-
temas ideoldgicos han estado sujetos a procesos de larga
duracion, tiende a paralizar el esfuerzo etnografico de
registrar las variaciones del pensamiento indigena, cu-
yas cosmovisiones “asemejan a galaxias ideoldgicas que
apenas empiezan a conocerse” (Baéz-Jorge, 1988:31). La
idea de una concepcidon homogénea debe en efecto ser
matizada, a riesgo de perder de vista numerosas diferen-
cias que resultan significativas para el método etnografi-
co. Aun cuando distintos elementos de las cosmovisiones
precolombinas permanecieron a lo largo de los siglos,
conformando un repertorio comun, el trabajo etnogra-
fico permite comprender que las relaciones entre ellos
varian sustancialmente de una cosmovision a otra. Un
ejemplo de esta variacion es la que se presenta entre
dos elementos indiscutiblemente precolombinos, como
son el trueno y la serpiente. Si la presencia de estas
figuras cosmoldgicas puede registrarse en espacios tan
lejanos como la Huasteca potosina y las zonas meridio-
nales de Oaxaca, las relaciones entre ambas presentan
diferencias tan significativas que nos inducen a pensar
que se trata de representaciones heterogéneas, basa-
das en una valoracion diferente de aquellos elementos
provenientes de una matriz ancestral. En la cosmovision
de los teenek potosinos, por ejemplo, el trueno aparece
en una relacion de alianza sumamente estrecha con el
reptil, animal que protege su territorio y que funge a
la manera de un aliado, al grado que la “serpiente se
encuentra bajo la proteccion de esa deidad” (Ariel de
Vidas, 2003:510).
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Para los huaves, en cambio, la relacion entre am-
bos elementos es profundamente antagonica y da lugar a
mitos y danzas de confrontacion que se encuentran aso-
ciados con la creencia en un alter ego animal, creencia
que por el contrario “parece no existir entre los teenek
veracruzanos”, segin reporta Ariel de Vidas (ibidem,
343). La existencia de un repertorio comun, extraido del
ambito precolombino, ciertamente explica la presencia
del rayo y la serpiente como figuras centrales en ambas
cosmovisiones, pero no explica lo que estos elementos
significan para los miembros de estas culturas ni por qué
los relacionan de la manera como lo hacen.

Hace varias décadas, en efecto, Evon Vogt
(1979:17) hizo notar que “aln cuando la historia cier-
tamente explica la introduccion de muchos elementos
del ritual, no explica lo que los rituales significan para
los indios ni por qué siguen realizandolos como lo ha-
cen. Cualquiera que sea el origen Ultimo de un ritual
(maya, azteca, espaiiol o sincrético de cualquier modo),
los rituales que observamos hoy tienen una forma y una
coherencia tipicamente zinacantecas”, y la labor del in-
vestigador consiste basicamente en descubrir los princi-
pios ordenadores de esa coherencia. Personalmente, no
creo que esa coherencia pueda alcanzarse mediante un
método que identifica elementos aislados y los compa-
ra con otros elementos (también aislados) de las cultu-
ras prehispanicas, a fin de establecer correspondencias

Isabel Gomez de Rojas. Adolfo M. Eguren, 1868. © BNAH-INAH.
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que habra de realizarse en el futuro. En diversas
ocasiones, Lopez Austin ha argumentado que a fin
de “estudiar las similitudes y las semejanzas es
adecuado empezar por las similitudes, por todo
aquello que nos permita, posteriormente, aquila-
tar la forma, el grado, el tiempo y la geometria
de la diversidad” (Loépez Austin, 2001: 53). Sin em-
bargo, una disciplina cuyo principal objetivo con-
siste en analizar e interpretar las diferencias,
como es la etnografia, se ahorra todas las difi-
cultades si s6lo toma en cuenta las semejanzas.
Vuelvo a insistir: junidad y semejanza bajo qué
descripcion del contenido? Lo que el etnodgrafo
teme, me parece, es que una vez establecidas
las similitudes y las semejanzas, una vez que
éstas han sido clasificadas dentro un rubro gene-
ral, las diferencias significativas se vuelvan sim-
ples variaciones de un principio uniforme, basado
en el “nucleo duro”, cuya aplicacién indiscrimina-
da terminaria por hacer de la etnografia una ta-
rea sencillamente inutil. En estas circunstancias,
estudiar una comunidad indigena, alejada en la
sierra, equivaldria tan sélo a describir las adapta-
ciones mas o menos contemporaneas de lo que ya
dijeron “hace siglos” Fray Bernardino de Sahagun,
Duran o Torquemada. El reino de la unidad, tan
apreciado por la historia y la arqueologia nacio-
nalista, terminaria finalmente por imperar en un
pais que se sabe diverso y se suefa uniforme.
Hoy en dia, la confianza de Gamio por ac-

Personaje desconocido en el estudio de Valleto y Cia., ca. 1870. © BNAH-INAH.

lineales entre un significante contemporaneo y un sig-
nificado precolombino. ;Qué coherencia ganamos, por
ejemplo, al afirmar que las matracas de Semana Santa
son el significante contemporaneo de los instrumentos
de Tlaloc, si no somos ademas capaces de establecer
correspondencias adicionales entre el sentido de la ce-
lebracion cristiana y los atributos de la antigua deidad
prehispanica, asociada por lo general con el agua? Desde
esta perspectiva, en mi opinién, terminamos por conver-
tir al simbolismo indigena en un pensamiento casi esqui-
zofrénico, escindido entre dos mundos de sentido que
no logran dialogar coherentemente entre si. De hecho,
existe un argumento, utilizado con demasiada frecuen-
cia, que estipula que la tradicion cultural precolombina
se refugié en la intimidad de los hogares, mientras el
mundo catolico sélo es parte del culto publico y festi-
vo. Mas que dar cuenta de un pensamiento articulado,
coherente en su logica y en su sentido, este tipo de ar-
gumentacion ofrece la imagen de un pensamiento es-
cindido, una especie de esquizofrenia religiosa que no
lograria otorgar un sentido coherente a las acciones de
sus protagonistas.

Hay, por ultimo, un riesgo adicional sobre el
que quisiera insistir, porque atafe al tipo de etnografia
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ceder a la “unidad cultural” de la nacion falta

cada vez mas entre los antropdlogos contempo-

raneos que, a través de la etnografia, advierten
que no se pueden suprimir las diferencias culturales
bajo una supuesta definicion econdémica del indio. Las
nociones de cultura, identidad y diversidad étnica for-
man parte del lenguaje antropoldgico actual y sustituyen
paulatinamente a las categorias de articulacion, modo
de produccion y campesinado. Esta sustitucion conlleva
sin embargo un reconocimiento implicito, que consis-
te en otorgar a la diferencia y a la diversidad un papel
mas destacado como categorias analiticas. El respeto
que los antropologos exigen para los usos y costumbres
de las poblaciones indigenas, es también un reconoci-
miento de que las diferencias étnicas, lingiiisticas y cul-
turales tienen un valor sociologico que acaso no habiamos
imaginado. Confrontada con la diversidad de grupos que
estudia, la etnografia tiene derecho a suponer que la
uniformidad cultural no llega a producirse plenamente y
que la diversidad puede encontrarse en planos que otras
disciplinas identifican como homogéneos y semejantes.
El valor conceptual de la diferencia, en todo caso, resi-
de en mostrar nuestro contexto social como un marco
que no es definitivo y universal, sino tan sélo una varian-
te que difiere de otros contextos sociales. Imaginar la
diferencia, como decia Geertz, sigue siendo una ciencia
de la que todos necesitamos.
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Unidad y diversidad en el estudio
etnografico en México

Alfredo Lopez Austin*

Personajes de Puebla. Lorenzo Becerril, 1868. © BNAH-INAH.

gradezco a mis colegas Saul Millan, Johannes Neurath y Leopoldo Trejo su disposicion
para que en esta sesion del Taller expongamos nuestras respectivas posiciones sobre la
unidad y la diversidad de Mesoamérica, polémica que espero nos sea fructifera a todos
los presentes.
A solicitud de Saul Millan, se enviaron a los miembros del Taller tres articulos cuyas
ideas son centrales en este debate. Extraigo y sintetizo de su lectura cuatro puntos a los que
acompano sendas deducciones personales:

Algunos puntos importantes de los textos de Saul Millan

1. Sadl Millan denuncia los abusos de quienes han -o hemos- tendido lazos comparativos en-
tre el pasado y el presente al estudiar las religiones indigenas. Con este argumento, rechaza
dicha directriz cientifica.’

Mi deduccién
Saul Millan supone que el rechazo puede ser punto de partida de una nueva propuesta.
2. Saul Millan propone como directriz de la etnografia el enfoque en lo particular, lo
local y lo variable, via que considera idonea para encontrar la logica significativa del pensa-
miento de los pueblos estudiados.? Supone que esta propuesta marca un objeto etnografico
adecuado; la considera excluyente, y la coloca por encima de las de otras disciplinas, entre
ellas la que llama antropologia economicista.?

" El doctor Alfredo Lopez Austin es investigador del Instituto de Investigaciones Antropolélogicas-
UNAM.

T Millan, “Entre la sintaxis...”; “El sincretismo...”

2 Millan, “Historia...”, 88-89.

3 Millan, “Historia...”, 82-87.
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Mi deduccion

Hay en Sadl Millan una preocupacion mucho mas mar-
cada por levantar barreras de ortodoxia que acoten la
etnografia, que por establecer vias de comunicacion in-
terdisciplinarias.

3. Sadl Millan concibe las religiones como siste-
mas incompletos, rompecabezas cuyas piezas son res-
tos y sobras. Asi, los pueblos mesoamericanos, al sufrir
el impacto de la conquista y la evangelizacion, cayeron
en periodos de anomia, en los cuales recompusieron sus
religiones con la pedaceria de los sistemas indigena y
cristiano. Rearticularon después la pedaceria descotex-
tualizada, dandole orden en nuevos contextos.*

Mi deduccién

Al parecer, Saul Millan propone que la religion es un re-
flejo incompleto, superfluo e imperfecto de la percep-
cion del mundo. Desde esta perspectiva, la religion se
origina fundamentalmente en la necesidad de reseman-
tizar elementos dispersos que se encuentran a mano,
sobre todo en periodos de crisis.

4, Saul Millan establece que en el proceso de
resemantizacion, lo denotativo se articula con conno-
taciones locales, particulares, mas alla de la existencia
de connotaciones regionales. Asi, en lo denotativo se
perciben las semejanzas regionales, mientras que en lo
connotativo se da la variacion.?

Mi deduccion

Segln Saudl Millan, en el proceso de resemantizacion,
serian irrelevantes o inexistentes como elementos co-
munes de las tradiciones indigenas razones materiales
e intelectuales generadoras de percepciones y accio-
nes distintivas; principios estructurantes; ideas recto-
ras; valores fundamentales de caracter logico, estético
o moral; simbolos; formas de articulacion, etcétera.

Mi posicién

A partir de estos cuatro puntos y de mis respectivas
deducciones, formulo sintéticamente mi posicion, justi-
ficando previamente mi presencia en este debate:

Justificacion

Soy historiador, no etnografo. Incursiono en los campos
de la etnografia partiendo de una amplia concepcion de
la ciencia historica que permite y obliga la comunica-
cion entre numerosas y muy diversas disciplinas. Mi
incursion en la etnografia es por pleno derecho; par-
ticipo en el dialogo cientifico y aporto conocimientos
generados en mi esfera de estudio, mismos que con-
sidero Utiles. Asi, obro cientifica y académicamente
en reciprocidad.

4 Millan, “El sincretismo...”, 44-45.
5 Millan, “Entre la sintaxis...”, 8.
¢ Por ejemplo, Lopez Austin, Los mitos..., 26-40..
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Sobre el abuso denunciado por Saul Millan

Se han cometido innegables abusos al seguir la directriz
que enlaza el presente y el pasado de las religiones indi-
genas. Aunque desde mi punto de vista estos abusos no
llegan al escandalo, no niego la pertinencia de criticar-
los, analizarlos y evitarlos con las medidas teoricas, me-
todologicas y técnicas necesarias. Desde tiempo atras
me he abocado al problema.®

Sobre el rechazo que puede ser punto

de partida de una nueva directriz

Esta practica es comUn dentro del ejercicio cientifico.
Sin embargo, en el caso, el mero abuso no generaliza-
ble es justificacion insuficiente para el rechazo, y me-
nos cuando la directriz criticada es actualmente valida
y muy productiva.

La propuesta de cancelacion puede conducir a
efectos sumamente negativos entre las jovenes gene-
raciones, y de ello existen numerosos antecedentes en
el campo de la antropologia mexicana. La impugnacion
desde la autoridad del magisterio ha producido entre
nuestros estudiantes la simplificaciéon y banalizacion de
los problemas, y la eleccion de caminos que justifican el
excesivo acotamiento de los estudios y la ignorancia.

Saul Millan propone la directriz del enfoque

de lo particular, lo local y lo variable

El enfoque de Sall Millan es relevante. Sin embargo,
parece que confunde la propuesta de una corriente
metodologica con un supuesto derecho de veto a otras
corrientes dentro de la etnografia, y aun se llega a me-
nospreciar el valor de los enfoques de otras disciplinas.

Sobre la etnografia concebida como

disciplina monolitica, ortodoxa y estanca

Contra la propuesta, resalto el valor de la unidad, la
intercomunicacion y la colaboracion de las ciencias
que estudian al hombre. En el caso, no concibo com-
pleta la busqueda de las logicas significativas de una
comunidad si no se toman en cuenta las condiciones
econdémicas en que se produce su pensamiento parti-
cular. Mas aun, propongo que ante la diversificacion de
las ciencias y sus disciplinas, necesitamos idear nuevos
vasos comunicantes.

Sobre los restos, las sobras y

los periodos de anomia

Rechazo por completo esta propuesta. En contra, con-
sidero que la cosmovision -de la cual la religion es uno
de sus componentes- es un macrosistema sumamente
complejo, no una mera acumulacion y articulacién de
piezas. Sus elementos son heterogéneos y deben ser



evaluados tomando en cuenta sus diferentes niveles de
abstraccion, distribucion, resistencia, generalizacion,
extension, estructuracion, jerarquia, capacidad de ar-
ticulacion, coherencia con el conjunto, etc. Toda recep-
cion se procesa -se asimila- dentro de los requerimientos
de la complejidad del macrosistema.

Aun en condiciones criticas de desorientacion,
de inseguridad y desconcierto, de cambios rapidos y
profundos, la complejidad se mantiene gracias al juego
dialéctico que se produce entre las diferentes partes del
macrosistema, desde las mas resistentes y estructuran-
tes hasta las mas labiles y superficiales. Los elementos
que conforman la parte mas resistente y estructurante
pueden llegar a variar, afectados por el decurso de la
historia; pero su lenta sustitucion permite la continuidad
de la tradicién sin supuestos estados de anomia.

General José Vazquez de la Cadena. Valleto y Cia., ca. 1870. © BNAH-
INAH.

Segun Saul Millan, la religion es un sistema
incompleto y superfluo de representaciones
Opongo a esta caracterizacion la que propongo para la
cosmovision. La cosmovision tiene su origen en las per-
cepciones y acciones cotidianas, individuales y colecti-
vas, dadas en todos los ambitos de la existencia humana.
Se forma en un proceso continuo, social, racional -tanto
consciente como inconsciente- de conjugacion, abstrac-
cion y sistematizacion. Comprende representaciones,’
actitudes y sentimientos que van de la base vivencial a
una cUspide de abstraccion, enlazando sus componentes
tanto en el flujo ascendente de construccion del pen-
samiento abstracto, como en el flujo descendente que
produce modelos y preceptos para la percepcion, la
representacion, la evaluacion y la accion concretas. Es,
por tanto, un macrosistema que integra, intercomunica
y adecua numerosos sistemas con sus respectivos ambi-
tos de accion y composicion jerarquica. La cosmovision
funciona como palestra en que se enfrentan concepcio-
nes individuales o colectivas disimbolas, contradictorias,
como una gran sombrilla que cubre la interaccion de los
diferentes actores sociales. Con estos supuestos, la cos-
movision es el ordenador del mundo; el rector practico,
logico y moral de la conducta; el aparato que posibilita
las relaciones sociales; en suma, el fundamento racional
y emotivo de la existencia humana.

La religion es, por su parte, uno de los mas im-
portantes sistemas del macrosistema.

Lo denotativo y lo connotativo como
expresiones de lo local y lo regional

Considero de suma importancia la blsqueda y caracte-
rizacion de las articulaciones en el vinculo entre la de-
notacion y la connotacion. Hay el peligro, sin embargo,
de reducir a este tipo de relaciones temas tan arduos
como la recepcion de elementos endogenos o exégenos
en un contexto cultural; la unidad/diversidad en sus am-
bitos espaciales y temporales; el caracter diferencial de
los componentes de la cosmovision en lo que toca a la
resistencia al cambio, etcétera. Por ejemplo, los pares
de oposicion binaria en distintas comunidades no de-
ben ser vistos simplemente como elementos particu-
lares para ser comparados con otros ajenos de similar
naturaleza. Son expresiones concretas -tal vez diferen-
ciadas en cuanto a énfasis local- de sistemas taxonomi-
cos complejos, resistentes, historicamente comunes a
numerosas sociedades.

;Como, sin tomar en cuenta la complejidad cos-
mologica, podran detectarse expresiones diversas de un
mismo principio, equivalentes pero de traza diferente?
¢Como distinguir, por el contrario, expresiones aparen-
temente similares que en realidad no tienen parentesco
semiodtico?

7 Uso aqui el término representacion en su acepcion de imagen o concepto en que se hace presente la conciencia un objeto interior

o exterior (Diccionario de la Lengua de la Real Academia Espanola).
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José Maria de Porra y Furlong. Manuel Rizo, 1879. © BNAH-INAH.

La supuesta inexistencia o irrelevancia

de la complejidad cosmolégica

Contra este supuesto, estimo que, para estudiar la di-
versidad en la tradicion mesoamericana, debe recurrir-
se a la apreciacion de la historia que ha motivado la
produccion del pensamiento. Asi, se podran ubicar los
elementos estudiados en su posicion logica y jerarquica
dentro del gran complejo cosmologico. Por ejemplo, de-
bera tomarse en cuenta que el impacto de la conquista
dio fin al estado protector de las instituciones religiosas;
que éstas fueron abatidas por el celo evangelizador; que
muchas expresiones del pensamiento transitaron de las
formas artisticas, suntuosas, canodnicas, protegidas, a
las formas populares y clandestinas. Pero también, que
el impacto de la evangelizacion fue muy diferente, cua-
litativa y cuantitativamente, en el orden agrario, mismo
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que ha sido y continlia siendo el sustento de la cosmo-
vision indigena.

Sin duda, la debida inteleccion de la logica signifi-
cativa no puede prescindir ni de la contextualizacion en
la complejidad cosmoldgica ni de los procesos historicos
de construccion del pensamiento.

Conclusién
Es innegable la gran importancia de lo particular en el
estudio etnografico; pero su valor solo puede aquilatarse
en su juego dialéctico con lo general, en los diferentes
radios temporales y espaciales. Concomitantemente, la
unidad sélo puede comprenderse en la apreciacion de
sus variantes.

Lo zinacanteco, lo huave, lo huichol son Unicas,
significativas, relevantes, admirables, inigualables for-
mas de expresion de una cosmovision compartida.
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Unidad y diversidad en los pueblos
de tradicion mesoamericana

Leopoldo Trejo Barrientos*

Hermanas Balcazar. Cruces y Campa, ca. 1877. © BNAH-INAH.

a presencia en esta mesa de tres etndlogos y un historiador sugiere que desde la et-
nografia le estamos echando monton a Alfredo y a su modelo historico del nlcleo duro. Y si
bien es cierto que mas de una vez hemos sefalado los peligros que supone el abuso de la
analogia historica en el estudio del simbolismo indigena contemporaneo, esto no significa
que, al menos yo, pretenda negar su pertinencia y riqueza en mis investigaciones. En otras
palabras, no me propongo afirmar o cuestionar el modelo desde mi disciplina, sino pensar
los mejores medios para aprovecharlo en contextos para los que no fue creado.

El primer paso en este camino es, quiza, desembarazarnos de la vieja polémica que
opone una unidad simbdlico-religiosa mesoamericana a una diversidad regional o étnica. A
mi ver, desde las posturas que enfrentaron a Kubler (1972) contra Caso (1971) y Kirchhoff
(1971), podemos apreciar que, planteada en estos términos, la polémica cae muy pronto
en un circulo vicioso que en lugar de enriquecernos con el didlogo, termina invitandonos a
una innecesaria toma de partido. A fin de cuentas, tanto historiadores como arqueélogos y
etndlogos sabemos que existe suficiente evidencia para justificar, mas alla de disciplinas,
métodos y teorias divergentes, tanto la inclusion de una enorme diversidad de pueblos en
una misma tradicion, como su relativa autonomia y desarrollo particular.

Por lo tanto, el problema no esta en determinar si se trata de una unidad o no, sino
en diferenciar los métodos y campos de analisis adecuados para cada uno de los niveles de
realidad a estudiar, teniendo siempre en mente que los resultados en un nivel y campo no
tienen necesariamente que corresponderse con los otros. En otras palabras, modelos de
interpretacion construidos para definir y dar cuenta de un tipo de unidad, por ejemplo, el
pensamiento religioso en la Mesoamérica del contacto, o en su defecto, la ritualidad de los
totonacos de la huasteca meridional, no deben aplicarse mecanicamente ni a otros campos,

* El maestro Leopoldo Trejo es investigador de la Subdireccion de Etnografia del MNAH - INAH.
ltrejo.mna@inah.gob.mx
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ni a otros tiempos y espacios; no tanto porque generen
desaciertos, sino porque pueden limitar nuestra mira-
da ofreciéndonos respuestas evidentes para el modelo.
No hay que olvidar que cada marco de explicacion esta
construido para dar cuenta de determinada realidad, si-
tuacion que nos obliga a modificarlo si es que pretende-
mos probarlo en otro campo.

En este punto quiero detenerme un momento
ya que en gran medida el abuso, del que desde mi pun-
to de vista ha sido victima el modelo de Alfredo y que
a final de cuentas es el que ha despertado nuestro re-
celo desde la etnologia, tiene que ver con este, diria
Sisek, “error de paralaje”. Obviamente no basta con
mentar el desfase en las miradas, sino que se vuelve
necesario intentar ofrecer una posible explicacion a su
presencia. Quiza el origen del problema se encuentre
en la tendencia que tenemos algunos a pensar la tota-
lidad “ya sea Mesoamérica o los totonacos” como algo
dado, o sea, como una unidad expresiva susceptible de
ser leida.

Me pongo de ejemplo: recuerdo muy bien que la
primera vez que terminé Los mitos del tlacuache (Lopez
Austin, 1998) en mi cabeza resond, y aln resuena, la
estructura de oposiciones complementarias que, en su
flujo helicoidal, ordena el cosmos apartando y acercando
los dos grandes ambitos de lo divino. Ciertamente nunca
cuestioné con seriedad la naturaleza de tal estructura;
a fin de cuentas mis diarios de campo y el modelo pa-
recian armonizar sin forzar los datos. Fue solo después
de varias lecturas, pero sobre todo de una enfocada en
el método y su justificacion tedrica mas que en las con-
clusiones, que pude finalmente leer y atender la serie
de precauciones y restricciones que para su modelo el
mismo Alfredo senala.

Althusser (1979), a quien descubri en Los mitos
del tlacuache, augura larga vida a las teorias que son
capaces de ver no solo lo que ven, sino sobre todo lo que
no ven; en otras palabras, a las que tienen claros sus
limites y puntos de fragilidad tedrica y ademas los hacen
explicitos. De ser asi, auguro sin temor a equivocacion
larga vida al modelo de Alfredo, al mismo tiempo que los
invito a leerlo sin prestar demasiada atencion a los sim-
bolos, reparando en su lugar en el constante dialogo que
mantiene con diversos autores. No hace mucho, un poco
en broma y un poco en serio, le comentaba a Alfredo que
cuando lo leia me daba la sensacion de estar escuchan-
do a un abogado que, como en las peliculas gringas, no
solo entrega a su adversario la documentacion de que
dispone para que el juicio sea justo, sino que ademas,
convencido de la inocencia de su cliente, en medio del
litigio tiene la habilidad de adelantarse a los argumentos
y réplicas del fiscal, cerrandole asi toda posibilidad de
refutacion. Créanme, resulta muy divertido y provecho-
so seguir los derroteros de su argumentacion, ademas de
que asi nos ponemos a salvo de incurrir en acusaciones
superficiales, al tiempo que podemos maquinar nuevos
crimenes de qué acusarlo.
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Obviamente, estas dos posibilidades de lectu-
ra, que podemos llamarlas religiosa y escéptica, tienen
consecuencias divergentes. Si optamos por la primera
quiza nos sentiremos mas tranquilos pues nos veremos
envueltos en un mayor consenso. Sin embargo, al cen-
trar nuestra atencion en las conclusiones del modelo,
muy probablemente nuestra actividad de investigacion
se limite a la identificacion de las respuestas y expli-
caciones adecuadas a nuestros predicamentos. Como
el pensamiento de tipo religioso suele hacer énfasis en
el reconocimiento, nos veriamos tentados a ver en la
larga duracion de la historia un discurso de homogeni-
zacion, en tiempo y espacio, capaz de garantizarnos el
transito fluido entre el pasado y el presente a través
del uso indiscriminado de la inferencia analogica. Al final,
y sin darnos clara cuenta de ello, terminariamos memo-
rizando las conclusiones haciéndolas pasar injustamente
como cadigo. Procediendo de esta forma tratariamos al
todo social como a un libro abierto, proyectando sobre
su diversidad una lectura que mas que unidad, termina-
ria siendo una extrana mismisidad, en tanto todo pare-
ceria ser lo mismo. Un efecto secundario seria pensar al
pasado prehispanico como la coherencia de referencia y
al presente como el resultado de la sucesion de los dife-
rentes periodos historicos.

Pero si en lugar de esto intentamos conocer,
recrear los resortes que llevaron al autor a pensar de
la manera en que lo hizo, aunque corremos el enorme
riesgo de tergiversarlo alejandonos cada vez mas de
un posible consenso, por lo menos nos veremos en la
posibilidad de aventurar formas alternativas de aplica-
cion de su modelo segln nuestras propias necesidades
o intereses, o bien, por qué no, decidir con justificada
razéon no aplicarlo. Ademas, considero que estariamos
en condiciones de pensar, tanto a la historia como a la
antropologia, en funcion, no sélo de sus tiempos diferen-
ciales (largo, coyuntural y corto), sino sobre todo de la
autonomia relativa de los distintos campos que compo-
nen al todo social. De elegir esta segunda opcion, la pri-
mera consecuencia importante que padeceriamos seria
la imposibilidad de tender analogias a diestra y siniestra,
debido a que el “todo homogéneo” con el que estaba-
mos acostumbrados a trabajar, ahora se nos presentaria
como un conjunto de practicas —sistemas ideoldgicos los
llama Alfredo en Cuerpo humano e ideologia (1980)— au-
tonomas en tanto responden a la logica de sus propias
estructuras, pero articuladas unas a las otras a pesar de
tener velocidad y distribuciones espaciales diferentes.
En otras palabras, en lugar de reconocer parecidos den-
tro de aquel continuo dado de antemano, nos veremos
en la necesidad de construir los campos de pertinencia
para nuestras analogias segln la practica o practicas que
estemos estudiando.

Ahora bien, sabemos que el debate sobre la utili-
dad o no de la inferencia analdgica que hoy nos preocupa
a los etndlogos, no sélo ponia los pelos de punta a Kubler
(1972), sino que ademas ha sido materia de discusion de



dicion mesoamericana aunque asi lo sugieran los
mitos antiguos y contemporaneos. Al contrario,
ese Tlalocan es producto del vacio que el mismo
Alfredo determind, delimitacion que a su vez le
permiti6 recrear uno contemporaneo, analogo al
que quiza existio hace 500 afos entre los nahuas
del Altiplano Central de México durante el Post-
clasico Tardio.

De donde se deduce que la analogia, sea
etnolodgica o historica, es valida no porque vaya
del presente al pasado, o de oriente a occidente,
ni tampoco porque existan simbolos escurriendo
por doquier en el mundo indigena de tradicion
mesoamericana. La analogia es valida porque sus
campos de pertinencia y aplicacion estan bien de-

limitados. Entonces, el error de vision al que nos
expondremos si reproducimos un pensamiento de
tipo religioso, consistira en tomar directamente
de las conclusiones de Alfredo el material para
nuestras analogias historicas, en lugar de intentar
construir nuestros propios campos de pertinencia
a partir del trabajo de campo y del contraste en-
tre las fuentes y el modelo del nucleo duro.

Por lo tanto, aunque es posible llevar el
problema que nos convoca al viejo debate entre
antropologia e historia, entre presente y pasado,
considero que el dialogo tendria que partir, pri-
mero, del reconocimiento por ambas disciplinas
de tiempos y practicas diferenciales, asi como de
sus formas de relacion. Procediendo conjunta-
mente de esta manera, a pesar de las divergencias

Senorita Castro. Lorenzo Becerril, ca. 1876. © BNAH-INAH.

los arquedlogos desde hace mas de 30 afos. De ahi que
no resulte extrafo descubrir que lo mismo Hermann Be-
yer (1979) que Evon Vogt (1983), a quien solemos recurrir
los etnografos para cuestionar las explicaciones histo-
ricas, aboguen por un agotamiento de las evidencias
propias del contexto como requisito previo al uso de la
analogia, arqueoldgica en el primer caso, historica en el
segundo. Es interesante reparar en este hecho porque,
desde contextos temporalmente alejados, ambos auto-
res coinciden en la necesidad de reglamentar la analo-
gia; situacion que sugiere que la validez de la inferencia
no depende de su direccionalidad en el espacio ni en el
tiempo. Esto es posible, segin creo, debido a que en
realidad, ni los vacios ni los contenidos con que se inten-
ta llenarlos estan dados de antemano.

Si no me equivoco, y espero que no porque aqui
esta Alfredo para corregirme, en Tamoanchan y Tlalocan
(1994) la construccion a partir de fuentes etnograficas
del segundo responde, si a la falta de fuentes, pero so-
bre todo a la previa delimitacion del objeto de estudio
a partir de la puesta en estructura de los materiales his-
toricos. En este sentido, el Tlalocan no es algo dado que
existio y existe en la cosmovision de los indigenas de tra-
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propias de las teorias particulares, estariamos en

condiciones de integrar en un mismo discurso los

resultados de ambas disciplinas. Ya no se trata
entonces de debatir si el pasado determina el presente,
o si éste pude estudiarse al margen de aquel, de si los
significados son historicos o estructurales. Quiza valga la
pena hacerse a la idea de que los significados no son, se
producen.

Salta entonces la pregunta de como ha de ade-
cuarse, desde la etnografia, el modelo del nicleo duro.
Ciertamente hoy no tengo una respuesta, pero en su lu-
gar puedo comentarles algunas ideas que, como miem-
bro del equipo Huasteca sur del Proyecto de Etnografia
del INAH, nos han servido para el estudio del ritual en
aquella region del pais. En primer lugar, nos ha dado muy
buen resultado olvidarnos de él; es decir, pasar intencio-
nalmente por alto el sistema de relaciones de significado
que podriamos inferir de sus conclusiones. Es necesario
recalcar que esta posicion no es un rechazo, un abando-
no de su lectura; al contrario, por olvido nos referimos al
recuerdo oportuno, que es aquel que hacemos llegar en
el momento indicado. Asi, aunque a primera vista en los
altares se distinguen tres niveles horizontales: uno infe-
rior otro intermedio y un mas superior, por método nos
aguantamos las ganas de traducirlos como inframundo,
tierra y plano celeste.
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En segunda instancia, hemos intentado delimitar
lo mejor posible las practicas a relacionar y su distribu-
cion diferencial, tanto en espacio como en tiempo, esto
con el fin de evidenciar que entre las esferas del ritual,
del mito, de la historia particular y de la lengua, por
mencionar las que mas nos interesan, existen desfases
muy marcados que hacen que la supuesta unidad étnica
“lo totonaco, lo nahua, lo tepehua, lo otomi” se nos dilu-
ya considerablemente, permitiéndonos, no sélo escapar
provisionalmente a la tentacion de rastrear significados
particulares, sino también abordar en su estructura a
cada una de las practicas. En el caso concreto del ritual
su logica intencional.

Asimismo, creemos conveniente renunciar a la
oposicion forma/contenido, pues en realidad poco nos
va a ayudar en la compresion de las estructuras una vez
que renunciamos a la busqueda de significados. En su
lugar, apostamos a la identificacion de varios niveles de
sentido, alguno de ellos efectivamente de significacion,
otros mas vagos que seran la estructura. Y es precisa-
mente en las alturas de los niveles de indeterminacion
del sentido donde, quiza, sea recomendable traer a co-
lacion las coordenadas basicas del modelo de Alfredo,
no para que nos digan qué significa esto o aquello, sino
para ayudarnos a entender algunos de los mecanismos
de pensamiento con que los grupos aprehenden su uni-
verso a través de la puesta en relacion del conjunto de
practicas sociales especificas.

Sin embargo, para poder lograr esto primero de-
bemos resolver otros problemas que el propio modelo
de Alfredo supone, problemas mas precisos que emergen,
esta vez, del intento de relacionar practicas distintas.
Menciono tan solo uno que me parece fundamental para
el estudio del ritual indigena contemporaneo: Sabemos
que para Alfredo el mito se compone de dos nicleos ba-
sicos, uno es el mito narracion y el otro el mito creencia.
Habremos de discutir seriamente la viabilidad de este
tipo de divisiones, ya que muy probablemente no se sos-
tengan si se aplican a practicas distintas evidenciando
asi la autonomia relativa y los tiempos diferenciales.
De esta forma, a mi me resulta mucho mas interesante
pensar hasta qué punto es factible dividir la practica ri-
tual en rito accion y rito creencia, pues si asi lo hacemos
tendremos que precisar cuales son las especificidades
no de realizacidn, narracion y accion, sino de conoci-
miento de cada tipo de creencia. Por otro lado, si la
rechazamos, entonces nos veremos obligados a definir
qué es, de qué esta compuesta y como actua la creencia
en general, asi como sus ligas con lo ritual, lo mitico,
lo grafico, etc. En otras palabras, cual es la naturaleza
ontologica y epistemologica de la creencia. Pero no me
hagan mucho caso en esto Ultimo pues aun no logro a
entender de todo bien estos dos conceptos.

Finalmente, no me queda sino agradecer a Alfre-
do, a Saul y a Johannes, tres maestros mios, la opor-
tunidad de compartir con ellos la mesa, pero mas aun,
la palabra.
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El Desarrollo Urbano en la ciudad de
San Luis Potosi. Estudios de
arquitectura del siglo XVI

Alejandro Galvdn Arellano

Instituto Nacional de Antropologia e Historia,
Universidad Auténoma de San Luis Potosi,
México, 2006, 289 paginas

La ciudad es un ser vivo nace, crece, se desarrolla y
al correr de los siglos acumula una historia que guarda
los testimonios de sus problemas y de sus éxitos, de
sus ideales y de sus fracasos, de sus circunstancias,
de sus carencias, de sus cualidades y de sus defectos.
Pero entender la ciudad es comprender a su gen-
te, a esos seres humanos que con sus anhelos y sus es-
fuerzos lograron progresar y crecer, a veces lentamente,
a veces con mayor rapidez, estructurando un pasado
que nos llena de orgullo, sobre todo cuando compren-

Miguel Becerril. Lorenzo Becerril, 1872. © BNAH-INAH.

demos mejor los testimonios materiales e intelectuales
que nuestros antepasados nos han llegado y constituyen
nuestro patrimonio cultural.

Esta obra es una pionera en la investigacion del
desarrollo arquitectonico y urbano de San Luis Potosi. A
través de sus paginas, el lector podra ir descubriendo
las huellas iniciales de aquellos grupos indigenas guachi-
chiles- tlaxcaltecas, detectables hasta en las generosas
dimensiones de sus espacios habitables, o las pruebas
de la sensibilidad y habilidad de los canteros del periodo
barroco, que plasmaron sus ideales en la piedra de los
monumentos potosinos. El autor de esta investigacion,
doctor Alejandro Galvan Arellano, surge ahora como ex-
perto en el tema, al presentar el fruto de cuatro anos
de investigaciones dentro del grupo de universidades
mexicanas que han enfrentado juntas, por primera vez,
la tarea de elaborar la historia nacional de la arquitec-
tura y del urbanismo mexicano. Ella debera hacernos
mas conscientes de lo que verdaderamente somos. La
Universidad Autonoma se San Luis Potosi, a través de su
Facultad del Hdbitat, uniendo esfuerzos con la UNAM,
ha logrado adelantarse unos pasos a otras universidades
mexicanas involucradas en el mismo programa nacional
para elaborar la Historia de la Arquitectura y el Urbanis-
mo Mexicanos (HAYUM).

Enhorabuena y que estos estudios iniciales que
deberan extenderse a todos los rincones de la Patria en
los proximos afos sean ejemplo para nuestros colegas
del pais y del continente. El proceso mismo de estudios y
su difusion inmediata sera alimento invaluable de nues-
tra conciencia de identidad.

Carlos Chanfén O.

Ya hnini ya jaitho Maxei.
Los pueblos indios de Querétaro

Diego Prieto Herndndez

y Beatriz Utrilla Sarmiento (Coordinadores)

Comision Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas,
México, 2006, 327 paginas

La mayor parte de la poblacion indigena de Querétaro se
adscribe al grupo etnolingiiistico otomi, fAdfiho o Aaiha,
al que pertenece mas de 90 por ciento de los hablantes
de lengua indigena en el estado. Este grupo constituye
el quinto mas numeroso del pais, sdlo superado en térmi-
nos numéricos por el nahuatl, el maya, el zapoteco y el
mixteco. Actualmente existen en el estado mas de cien
localidades cuya poblacion, en una medida importante,
mantiene caracteristicas culturales distintivas en lo que
se refiere a su lengua materna, su organizacion social,



sus costumbres y tradiciones, todo lo cual les confiere
una fisonomia diferente a la del resto de la sociedad
nacional.

Esta serie de ensayos propone presentar los me-
canismos que articulan y organizan socialmente tales
localidades. La importancia y, al mismo tiempo, la insu-
ficiencia de la afinidad lingiiistica como elemento clave
para definir la etnicidad y la configuracion identitaria de
los pueblos indigenas se hacen patentes si observamos
la heterogeneidad, la complejidad y la dispersion que
caracterizan a los pueblos otomies y que nos permiten
observarlos, no como una sola etnia organizacional, sino
como un conjunto discontinuo de unidades culturales y
organizativas singulares.

Se busca armar el rompecabezas que integre la
imagen de los pueblos otomianos de México en el mo-
mento actual, en cuanto a sus demarcaciones étnicas y
sus caracteristicas socioculturales. El reto es articular
los estudios locales y de comunidad, con investigaciones
y analisis de caracter supracomunitario, que posibiliten
configurar las regiones culturales en las cuales se defi-
nen ambitos de contacto, interaccion y afinidad, para
poder establecer correlaciones y modelos comparativos
que, completados con el estudio de caracter histérico,
permiten construir la imagen de conjunto de este grupo
etnolingiiistico en sus coincidencias y diferencias.

(Cuarta de forros)

Pintura de la Peregrinacion de los Culhuaque-Mexitin
(El mapa de Siglienza) Analisis de un documento origen tenochca

Maria Castafieda de la Paz
CONACULTA-INAH, El Colegio Mexiquense, A.C., México, 2006, 178 paginas

Gracias a los esfuerzos editoriales combinados de El Co-
legio Mexiquense, A.C. y el Instituto Nacional de Antro-
pologia e Historia, se da a conocer, por primera vez,
una reproduccion facsimilar de la Pintura de la pere-
grinacion de los culhuaque- mexitin, cédice conocido
también como Mapa de Sigiienza, acompaiada de un
amplio estudio critico de la doctora Maria Castaneda
de la Paz, investigadora del Instituto de Investigaciones
Antropolégicas de la Universidad Nacional Autonoma
de México.

El proposito de la autora no solo fue realizar un
acercamiento serio y sistematico a las formas, conteni-
dos y contexto de la pictografia, sino también invitarnos
a continuar las exploraciones de un tema, la peregrina-
cion de los mexitin, sencillo a primera vista, pero que
contiene datos historicos y simbdlicos complejos que,
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una vez aclarados, nos ayudaran entender mejor episo-
dios posteriores.

La pictografia es también un vivo ejemplo de los
esfuerzos que realizaron los mexicas de la etapa colo-
nial temprana para reinterpretar su historia, para re-
absorber y conjuntar el conocimiento que tenian de su
pasado a las necesidades ideoldgicas generadas por el
nuevo régimen espariol. Este fue un tour de force don-
de predominaron mas las elecciones o alternativas pro-
cedentes del material mitohistorico, derivando de una
antigua cosmovision, que lo que hoy conocemos como
“dato duro” y su explicacion a la luz de la historiogra-
fia europea, con su muy diferente manera de percibir el
devenir humano.

(Cuarta de forros)



Revistas Académicas

Arqueologia mexicana

Revista Bimestral, marzo- abril de 2007,
volumen XIV, nimero 84

Celebrando el XIV Aniversario, en esta ocasion la revis-
ta Arqueologia Mexicana dedica este nimero a la gue-
rra en Mesoamérica. El lector encontrara una muestra
acerca de los nuevos estudios sobre la guerra mesoame-
ricana dando cuenta de que se trata de una expresion
cultural compleja, con multiples variantes y proposi-
tos, no siempre acordes con la vision occidental sobre
el tema.

La singularidad de este nimero radica en que
presenta este fenomeno desde diferentes perspectivas,
abordando a los antiguos mayas, zapotecos y la icono-
grafia guerrera entre otros temas, dejando ver que la
historia de la guerra Mesoamericana es compleja, tal
como lo menciona el destacado especialista, Roos Has-
sig, quien atribuye la complejidad de la guerra al mo-
saico que varia en el tiempo y también a los diferentes
tipos de organizacion politica, lo cual hace que aumente
la dificultad de comprenderla, tratandose asi de un fe-
némeno variable y en permanente transformacion que
no puede interpretarse a partir de un monumento, un
sitio o una fuente aislados.

(Presentacion)
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Dualidad

Publicacién de informacion y difusién Centro INAH Puebla
ano 1, numero 6, septiembre de 2006

En esta ocasion el boletin informativo Dualidad se ha
conformado con diferentes articulos en virtud de las di-
ferentes investigaciones propias del Centro INAH, como
“El Tlalocan, espacio sagrado en la Matlacueye”, de Ser-
gio Suarez Cruz, quien nos muestra de acuerdo con al-
gunas evidencias arqueoldgicas, al crater Tlalocan como
un espacio con actividades de culto y posteriormente
religiosas. “Vasijas funerarias de Zihuateutla”, de Arnul-
fo Allende Carrera, hace un concienzudo analisis de las
vasijas encontradas por parte de campesinos del barrio
La Lagunilla.

Por otro lado Marcela Sonia Espinosa en “Murales
y altares” trata en un breve articulo los murales y alta-
res dedicados en su mayoria a la Virgen de Guadalupe,

12

de igual modo a manera de una modesta revision biblio-
grafica, se incorpora el trabajo “Semblanza biografica
del musico Manuel Maria Ponce Cuéllar”, de Jesus Joel
Pena, donde resalta los aspectos esenciales del compo-
sitor zacatecano.

En virtud de informar respecto a las diferentes
investigaciones involucradas del Centro INAH de Puebla,
de manera oportuna Zaid Lagunas Rodriguez menciona
una de las disciplinas antropoldgicas en crecimiento, a
responder la pregunta “;Qué estudia la osteologia antro-
poldgica?”, disciplina que nos permite conocer la varia-
bilidad humana.

Cipactli Diaz
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El Granero

Semilla cultural

Boletin del Museo Regional
de Guanajuato Alhdéndiga de Granaditas
CONACULTA-INAH, afio 5, numero 27, enero, 2007

En este nimero de El Granero es necesario mencionar
que las propuestas de trabajo para 2007 tienen conti-
nuidad con lo que se trabajo durante el 2006. Entre las
principales se encuentran los proyectos de la adecuacion
de las salas de arqueologia, proyecto que se trabaja en
conjunto con los investigadores del Centro INAH; se pre-
tende dar continuidad al proyecto de Plan de Manejo del
Museo Regional en coordinacion con las areas normativas
dentro del Instituto Nacional de Antropologia e Historia,
asi como impulsar el proyecto de adecuacion de bodegas
de bienes culturales, y continuar y consolidar los proyec-
tos de fototeca biblioteca y archivo historico.

Para el Museo de la Alhdndiga es muy grato
presentar la exposicion Arte popular de Rumania, co-
leccion del Museo Nacional de las Culturas a la que se
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integran algunos objetos de arte rumano pertenecientes
a nuestro acervo; esta muestra estara abierta hasta el
mes de marzo. En este mismo mes se realizara una exhi-
bicion mas titulada Trece poetas, conformada por una
coleccion del propio Museo. Uno de los propositos que va
ligado a conocer a otros museos a fin de que se convier-
tan en itinerantes.

En relacion con la Muestra de Mes de este afno
la idea es mostrar cada uno de los departamentos que
conforman el Museo a través de sus acervos mas repre-
sentativos, gracias a lo cual tendremos una diversidad de
temas y de objetos, ademas de retomar la idea inicial
de la pieza del mes.

En lo que toca a El Granero, seguiremos contan-
do con el apoyo y las valiosas colaboraciones de inves-
tigadores del Centro INAH Guanajuato, lo mismo que de
la Sociedad Amigos del Museo quienes en esta ocasion
nos informan sobre su cambio de mesa directiva. De
este modo continuaremos con nuestra labor educativa
e informativa para reforzar los lazos entre el Museo y
la sociedad.

Laura Guzman

Boletin de Monumentos
Historicos

CONACULTA-INAH, Tercera Epoca, numero 7,
mayo-agosto de 2006

Publicacion cuatrimestral de la Coordinacién Na-
cional de Monumentos Historicos con los siguien-
tes articulos “Lalcah, un pueblo olvidado en la
selva de Quintana Roo”, de Luis Alberto Martos;
Maria de la Luz Moreno Cabrera nos presenta “La
arqueologia de Chapultepec en el Plano del Real
Sitio de 1792, Estudio preliminar de los azulejos de
bethlemitas en la ciudad de México”, de Elsa Her-
nandez Pons; “La Real Caja de San Luis Potosi”,
de Alicia Cordero Herrera; “El arquitecto Idelfon-
so de Iniesta Vejarano: inundaciones y temblores
en la capital”, de Nuria Salazar Simarro; “El ar-
quitecto Estaban Gonzalez y su proyecto para el
Colegio de la Ensefianza de Irapuato”, de Virginia
Guzman Monroy y Leopoldo Rodriguez Morales;
“Fabrica de hilados ytejidos de lana El Caballita,
1882-1909”, de Gustavo Becerril; “Cuauhtémoc:
el andar de un monumento”, de Ximena Montes
De Oca Icaza.

(Indice)



Sefora mexicana. Lorenzo Becerril, ca. 1870. © BNAH-INAH.
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Reverso de una tarjeta de visita. T. Lilienthal in New Orledns, ca. 1870.
© BNAH-INAH.

Ichan Tecolotl

Resonancia, discurso representado
y humorismo en conservacion en espanol mexicano

Organo Informativo del Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social
CIESAS, Marzo 2007, afio 17, nimero 199

El estudio de la repeticion en diferentes formas de dis-
curso ha resultado relevante para la comprension de
diversos fendmenos en el campo de la teoria lingtistica,
del analisis del discurso y de la linglistica antropologi-
ca. Si bien la repeticion -entendida como el reuso de
elementos lingliisticos por parte de diferente hablantes
en el mismo evento comunicativo-, y el uso de patro-
nes linglisticos recurrentes han sido estudiados como un
rasgo prominente de la poesia, el discurso literario y di-
versos géneros del arte verbal (oratoria, discurso ritual,
narrativa oral tradicional, etc.), su estudio en el discurso
cotidiano es relativamente nuevo.

Se ha descubierto que la repeticion cumple di-
versas funciones, entre ellas participacion, ratificacion,
evaluacion, humorismo, apreciacion del ingenio del in-
terlocutor y articulacion de episodios sucesivos, y que
tiene lugar a diferentes niveles lingiiisticos: fonoldgico,
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morfoldgico, léxico, semantico, etc.; es decir, que el
hablante en turno puede reusar las combinaciones de
sonidos, las palabras o las construcciones sintacticas
empleadas por el hablante previo.

El presente proyecto examina una unidad de dis-
curso que no se ha estudiado desde esta perspectiva has-
ta la fecha: el discurso representado o habla reportada
directa, es decir, la cita textual (o presentada como tal)
de las palabras de otra persona o entidad, presente o
ausente, real o ficiticia. Mediante el estudio de fragmen-
tos de discurso humoristico que forman parte de conver-
saciones cotidianas entre parientes y amigos, llego a la
conclusion de que el discurso representado también es
susceptible de repeticion. [...]

Minerva Oropeza
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Libros

Eventos

Seminario Permanente
de Etnografia Mexicana

Seminario Permanente
de Estudios sobre Guerrero

Se inaugura el didlogo académico
entre el Seminario Permanente
de Etnografia Mexicana

Exposicion colectiva
Tizapan de mis recuerdos

Sra. Falcor. Cruces y Campa Cia., ca.«1870. © BNAH-INAH.




gena. Todos estos factores se explican en la obra que
hoy presentamos.

El estudio de las poblaciones del pasado -me re-
fiero a esqueletos o a documentos- intenta dar respuesta
a preguntas que nos hacemos diariamente los que inten-
tamos reconstruir este inmenso rompecabezas que es la
L'ibros historia de la poblacién mexicana. Dicha historia no s6lo
trata de vida y de nacimientos, de desarrollos urbanos
y adquisicion de conocimientos, sino también de muer-
tes, la forma en que cada quien muere esta ligada a la
subadulta: jurisdiccién parroquia[ de historia de su propia existencia, en otras palabras, las
causas de muerte tienen estrecha relacion con el grado
de desarrollo de un pais y de la atencion que prestan las
instituciones a su poblacion, en especial a las mujeres y

Perfiles de mortalidad en poblacion

Santa Maria de El Cardonal, siglo XIX

Edith Yesenia Peria Sanchez

CONACULTA-INAH, México, 2005, 220 pp. a los nifios.
De los principales resultados obtenidos en esta

investigacion, resaltan las cifras de la mortalidad infantil
de El Cardonal, semejantes a las que los historiadores de

Patricia Herndndez Espinosa

Para un maestro que intenta desarrollar una nueva for- la poblacion relatan para la Europa Medieval, un tercio
ma de entender los diferentes aspectos que constituyen de los nacimientos de un ano mueren antes de celebrar
el estudio del hombre, es un gusto y un orgullo pre- su primer aniversario, cifra que revela las precarias
sentar una obra de cuya gestacion fue testi- condiciones de vida de las poblaciones rurales

del siglo XV en Francia y en el siglo XIX para

México, y que aun hoy en dia prevale-

cen en numerosas comunidades indi-

genas, cuyos nifios, al igual que los

de El Cardonal mueren de diarrea

y fiebres producto de infecciones

gastrointestinales y que en el si-

glo XXl ya no forman parte de las

causas de mortalidad infantil en
otros lugares del mundo.

La soltura, la alferecia, la

disenteria, el ahogo, frios, hin-

chazones, son nombres con los

que nuestras abuelas identificaron

a los padecimientos mas comunes

de los ninos pequenos, la diarrea y

la tos, y de eso se morian.... Otros

fueron victimas de los brotes epidé-

micos de viruela y sarampion,... pocos

go. Hace algunos anos cuando Yesenia era
todavia alumna de licenciatura, se ins-
cribié en un proyecto de investigacion
que tenia por objeto la utilizacion de
las herramientas metodoldgicas
de la demografia historica en el
estudio de poblaciones del pasa-

do. Las actividades entonces de-
sarrolladas incluyeron el rescate

y la consecutiva microfilmacion

de un archivo que habia perma-
necido oculto a los ojos de los
amantes de archivos parroquiales

y documentos viejos, el de la Pa-
rroquia de la Purisima Concepcion

del Real de Minas El Cardonal, loca-
lizada en una zona recondita del Va-
lle del Mezquital, donde actualmente
se ubica la comunidad otomi de El Car-

Imagen religiosa. s/a., ca. 1880.

donal, en el Estado de Hidalgo. © BNAH-INAH. escaparon a sus efectos letales, sin im-
La labor de rescate de este archivo portar edad o estatus socioecondmico;
permitié que Yesenia se involucrara con el tema y de- otros fueron victimas de la violencia, murieron de gol-
cidié estudiar las causas de mortalidad de menores de pes, por cortadas; otros por accidentes de trabajo, ya
16 anos, sector vulnerable a los cambios sociales y al que algunos de ellos pese a su corta edad, tenian que
impacto del medio ambiente inhdspito como el de ese trabajar para sobrevivir y en el listado de las causas de
lugar. El marco teorico ideal para interpretar los datos muertes es posible leer entre lineas cuales eran sus con-
duros obtenidos del estudio de libros de defuncién es el diciones de trabajo. ;Cual era el entorno fisico y social
de la Antropologia Demografica, una rama de la antro- de El Cardonal?, se pregunta la autora, para explicar sus
pologia fisica que discute el impacto de la cultura en los resultados. El mismo que tiene hoy, sin agua, poca agri-
fendmenos demograficos de una poblacion. Le interesé cultura, escasa infraestructura, no hay drenaje, no hay
estudiar la relacion simbidtica de la cultura y las dife- trabajo, s6lo pobreza y polvo ;Qué ocasionaba los dece-
rentes formas de morir, las causas y los porqués de los sos de la poblacion subadulta del siglo XIX en Cardonal?
niveles de mortalidad a lo largo del siglo XIX, tiempo Se preguntaba Yesenia en sus consideraciones finales, yo
controvertido y de intensos cambios sociales provocados responderia, que al igual que en la actualidad, la pobre-
por dos siglos de abusos en contra de la poblacion indi- za y la inequidad son las principales causas de muerte.
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Obispo de Puebla. Manuél Rizo, cai#870. © BNAH-INAH.
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Eventos

Taller Procesos de navegacion
relacionados con la Carrera
de Indias (siglos XVI-XVII)

29 enero-9 de febrero 2007

Flor Trejo Rivera

El mar y los sucesos que en este espacio liquido aconte-
cieron representan todavia una fuente inagotable de
investigacion. Como recurso para comprender
nuestro pasado, es hasta el presente un es-
pacio poco explotado para la interpre-
tacion antropoldgica asi como en sus
dimensiones histdrica y arqueologica.
Para el periodo virreinal y en lo que
respecta al sistema de la Carrera
de Indias, ha motivado estudios
en diversas vertientes: el aspec-

to cientifico -tipologia de buques

y técnica nautica-, el factor so-

cial -vida cotidiana, relaciones
laborales-, caracteristicas eco-
nomicas -relaciones comerciales,
intercambio portuario, productos

y mercancias- y, por supuesto, los
matices politicos del sistema de la
Carrera. Es decir, el estudio del ir y
venir de buques entre los diferentes
puertos atlanticos, nos permite com-
prender aspectos de nuestro pasado
colonial, pues los barcos -al analizarlos
como un todo- representan en si mismos a
la sociedad que los produjo y en ese sentido
reproducen entre sus espacios cualquier aspecto que nos
interese conocer de aquellos siglos.

A fin de fomentar un encuentro desde diversas
disciplinas, para estudiar y analizar aspectos historicos,
cientificos y nauticos de la Carrera de Indias, la Subdi-
reccion de Arqueologia Subacuatica (INAH) organizé un

' Algunas de sus publicaciones mas conocidas:

Zenaida M. de Daniel. Joaquin
Martinez, 1879. © BNAH-INAH.

taller titulado “Procesos de navegacion relacionados con
la Carrera de Indias (siglos XVI-XVII)” del 29 de enero al 9
de febrero, utilizando las instalaciones del Palacio de la
Autonomia (Lic. Verdad No. 2, Centro Historico), edificio
perteneciente a la UNAM y excelente espacio para even-
tos de esta naturaleza.

El taller fue impartido por dos especialistas y
prestigiados investigadores espanoles. El doctor Fernan-
do Serrano Mangas, profesor titular de historia de Améri-
ca de la Universidad de Extremadura y José Luis Casado
Soto, director del Museo Maritimo del Cantabrico. Am-
bos con agudas investigaciones y publicaciones encami-
nadas a comprender las caracteristicas de los barcos que
cruzaron el Atlantico y su evolucion hasta transformarse
en galeones, el funcionamiento del sistema de flotas y
armadas de la Carrera de Indias, asi como la tecnologia
naval hispana y su repercusion en el resto de Europa.’

El propésito del taller fue promover un encuentro
con investigadores especializados en el tema que conta-
ran con una trayectoria académica ligada a la materia

expuesta, asi como con estudiantes cuyos intereses
estuvieran focalizados en el objetivo del ta-

ller, para intercambiar conocimientos,
experiencias y los avances que sobre
ello existen tanto en Espafna como
en México. Desde el principio se
planted la pertinencia de que el
grupo de trabajo fuera pequefio

para lograr una participacion

mas activa y enriquecedora.

En total formaron el taller 16
personas provenientes de di-

versas dependencias del INAH,

de la UNAMy de la Universidad

Autonoma de Yucatan.

El plan de trabajo se divi-
di6 en cinco temas generales ex-
puestos a lo largo de 10 sesiones:

contexto historico internacional,
generalidades sobre el sistema de
flotas y armadas, ciencia y arte de

la navegacion, construccion naval y
artilleria. Existen ciertos topicos so-
bre navegacion que son los favoritos
de la historia y la literatura abordados

con profusion, pues la idea romantica de la aventura en
el mar subyace como un icono de nuestra sociedad ac-
tual. Sin embargo, algunas de estas imagenes, surgidas
basicamente en momentos en que la politica echa mano
de la historia para justificar ciertas acciones o estrate-
gias de identidad social, han trascendido al ambito uni-

Fernando Serrano Mangas, Armadas y flotas de la plata (1620-1648), Banco de Espana, 1989.
__________ , Los galeones de la Carrera de Indias, 1650-1700, Sevilla, Escuela de Estudios Hispanoamericanos, 1985.
José Luis Casado Soto, Los barcos esparioles del siglo XVI y la Gran Armada de 1588, Madrid, Editorial San Martin, S.L., 1988.
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Reverso de una tarjeta de visita. Luis Veraza, ca.1870. © BNAH-INAH.

versitario y académico como situaciones veridicas que
es necesario matizar. Un ejemplo de lo expuesto es el
caso de las embarcaciones utilizadas por Colon en su
empresa de reconocimiento de un ambito geografico
desconocido por los europeos. ;Qué barcos empled?
;Cuantos fueron? ;A qué tradicion constructiva pertene-
cian? Plantear estas preguntas en la mesa de discusion
hizo evidente la importancia de saber como abordar el
objeto de estudio sin reducir su complejidad. A lo largo
de las sesiones se fueron resolviendo estas cuestiones,
como un pretexto para comprender que la evolucion de
los modelos de buques respondia a la suma de variantes
politicas y econdémicas donde no siempre imperaba la
condicion tecnologica. Esta reflexion también hizo hin-
capié en el uso indiscriminado de la iconografia y los
criterios que deben emplearse para las reconstrucciones
de barcos historicos.

El taller fue el espacio que permitio discutir la im-
portancia de retomar las fuentes primarias, analizarlas a
mayor detalle y con nuevas perspectivas. Por ejemplo,
algunas obras, trascendentales por su aportacion anali-
tica de grandes volimenes documentales, debido al ma-
nejo de una enorme cantidad de datos -por ejemplo la
publicacion de los Chaunu: Seville et [’Atlantique- con-
tienen errores significativos repetidos por investigadores
que utilizan estas obras sin cuestionarlas o confrontar-
las con otro tipo de informacion. En el caso del estudio
del comercio trasatlantico, actualmente se trabaja sobre
la plata americana y su impacto en Espafa y Europa, a
fin de puntualizar y redefinir la idea de que el siglo XVII
fue una etapa de crisis y decadencia para el imperio es-
painol. En este sentido, el contrabando y su repercusion
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en la economia es un tema que falta por investigar a
mayor profundidad.

Estos son algunos de los ejemplos de la dinami-
ca del taller, pero considero importante resaltar tam-
bién los resultados positivos producto de la convivencia
constante con los investigadores que lo impartieron.
Las comidas, paseos y cafés por la Ciudad de México
ofrecieron el espacio ludico y relajado para hablar de
las investigaciones personales de los participantes del
curso, los logros, resolver dudas que en ocasiones pue-
den implicar una inversion considerable de tiempo en
archivos y bibliotecas e incluso plantear investigaciones
en conjunto, a fin de proyectar nuevas aportaciones a
temas tan apasionantes.

La Subdireccion de Arqueologia Subacuatica del
INAH quiso compartir y difundir mas la presencia de los
investigadores Fernando Serrano Mangas y José Luis Ca-
sado Soto, por lo que junto con el Instituto de Investi-
gaciones Histdricas de la UNAM ofrecio una conferencia
sobre “Navegacion y comercio en la Carrera de Indias.
Siglos XVI y XVII”. Un publico de aproximadamente 100
personas hizo evidente el interés en el tema no sélo en
el ambito de la difusion sino también en el académico.
Finalmente, el espacio fue el pretexto idoneo para que
los investigadores que navegamos por los mismos mares
nos conociéramos, intercambiaramos impresiones y asu-
miéramos el compromiso de trabajar en conjunto para
avanzar en el conocimiento de estos temas.

Personaje mexicano. s/a., ca. 1870. © BNAH-INAH.



Cosmovisiones y Mitologia: seminario
interno de discusion y analisis

Ella F. Quintal Avilés

Los dias 15, 16 y 17 de marzo de 2007, se llevo a cabo en
las instalaciones del Centro INAH- Yucatan, un seminario
en relacion con el tema “Cosmovisiones y Mitologia”, que
ocupa en estos dias al Proyecto Nacional de Etnografia.

El objetivo de la reunion fue la discusion de as-
pectos tedrico-metodoldgicos y la presentacion de ma-
terial de campo de comunidades mayas peninsulares a
proposito de la tematica arriba mencionada.

El dia 15 iniciamos los trabajos con la bienvenida
de la directora del Centro INAH, Arquedloga. Federica
Sodi Miranda.

Enseguida, la Mtra. Gloria Artis Mercadet, Coordi-
nadora Nacional de Antropologia, hizo un breve recuento
de los avances del proyecto a nivel nacional y destaco
que se trata de un proceso de trabajo académico colec-
tivo que agrupa al equipo de investigadores mas grande
del mundo en su género. Sefaldé también algunos fru-
tos colaterales del proyecto: los equipos interdisciplina-
rios de Guerrero y dos que recién inician, en Hidalgo
y Veracruz.

Seguidamente, la Dra. Catherine Good, co-coor-
dinadora de la linea de investigacion “Cosmovisiones y
mitologia”, presentd aspectos centrales, tanto de carac-
ter conceptual como metodoldgico del documento guia
de la linea (Cosmovisiones y mitologia) y, en relacion con
esto, comento algunas de las tematicas de interés que,
en torno a las cuestiones nodales de dicho documento,
han surgido en diversas sesiones del Seminario Perma-
nente de Etnografia Mexicana 2007.

Habria que destacar el énfasis que la linea hara
respecto de cosmovisiones y mitologia tal y como apa-
recen en el trabajo etnografico y sehalar que la incorpo-
racion de “lo historico” y de las “permanencias” de la
tradicion mesoamericana en la cultura indigena no cons-
tituye el problema central de investigacion.

En relacion con lo anterior puntualizo, la Dra.
Good, no habra que entender el concepto de reproduc-
cion cultural, presente en el documento guia de la linea,
como repeticion, sino como proceso constante de crea-
cion cultural ante los cambios en los contextos sociales
indigenas, mas bien en sintonia con los textos de Price y
Price citados en la bibliografia general de la linea.'

e
THA NN

Seforita Angelina P. Lorenzo Becerril, ca. 1870. © BNAH-INAH.

Respecto del contenido de la nocidén de mitolo-
gia, habria que partir de una no necesaria clasificacion
de los discursos orales de la gente, como de caracter
mitico o no.

Se propone también, entender “cosmovision”
como referida a un modelo indigena acerca de como
funciona el mundo natural y como se relacionan los en-
tes que en él viven. Es un modelo racional en el que lo
racional tiene que ver con la logica del propio grupo.
Asi, la cosmovision es un aspecto de la dimension que
llamamos cultura, misma que no hay que entender de
manera limitada como referida a los aspectos de signifi-
cacion (meaning) como plantea Geertz? sino mas bien al
estilo de Mintz,? quien pasa por la explicacion de como y
en que contexto llegan los simbolos a significar.

En este sentido, la nocion de cambio y las mane-
ras de hacer y de concebir la historia propia del grupo
indigena no corresponden con los de la cultura occiden-
tal. Asi, los estudios, orientados por los trabajos de la
Escuela Norteamericana, que ven al cambio cultural
como pérdida, no resultan muy Utiles, pues tienen la
limitacion de concebir la cultura como un conjunto de
rasgos formales. En este contexto de tradiciones que su-
puestamente se “pierden”, habria que poner atencion en
trabajos como el de Rappaport* que muestran la utiliza-

' Price Richard y Sally Price, “La historia cultural afroamericana en los albores del siglo XXI”, en Maria Luisa Velasquez y Ethel Correa
(comps.), Problaciones y culturales de origen africano en México, CONACULTA-INAH, 2005, pp. 161-215.

2 Lainterpretacion de las culturas, México, Gedisa. 1973.

3 Sabor a comida, sabor a libertad, Casa Chata, Editorial La Reina Roja, CIESAS, CONACULTA, México, 1996.
4 La politica de la memoria, Universidad de Chicago, Chicago, 2000 (citado en la bibliografia general de la linea).



cion por parte de una sociedad, de la memoria histoérica,
con caracter reivindicativo.

El dia 16, la coordinadora del Proyecto Regional
Etnografia de los Mayas de la Peninsula de Yucatan y
los investigadores miembros del mismo, presentaron una
propuesta de como se llevara a cabo el trabajo de inves-
tigacion que sobre la tematica que nos ocupa desarrolla-
ra el citado equipo.

Se inicid con una breve presentacion acerca de
las caracteristicas historicas, economicas y culturales
de las diferentes sub-regiones indigenas de la Peninsula
y en las que, por la presencia de determinadas proble-
maticas, han trabajado los investigadores del equipo.

Enseguida, se procedio a plantear cual sera el acer-
camiento metodoldgico a la tematica. Se trata aqui de
recuperar aprendizajes de campo y gabinete de lineas
de investigacion previas, para avanzar en la caracteri-
zacion de las cosmovisiones mayas de hoy en contextos
diferenciados pero, al mismo tiempo sujetos de manera
semejante a procesos de globalizacion y de uniforma-
cion por lo que concierne a ciertos ambitos de la vida
socioecondmica de las localidades mayas. Se trata de
experiencias compartidas de migracién al Caribe, a los
centros urbanos y a los Estados Unidos, de un paulatino
abandono de los cultivos tradicionales, por lo tanto de la
salarizacion acelerada de la economia local, de la com-
plejizacion de los roles ocupacionales masculinos y fe-
meninos, de procesos obligados de “flexibilacion” de la
fuerza de trabajo, de la segmentacion y recomposicion
del caracter y “funcion” de las familias, de una actuali-
zacion cotidiana con el mundo extra-local y del contacto
con formas alternativas de vida, entre las mas importan-
tes de estas experiencias.

Con este trasfondo, los integrantes del equipo
Peninsula de Yucatan, emprenderemos como punto de

Seforita de Paris. A.A. Disdéri, ca.1870. © BNAH-INAH.
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Obispo de Puebla. Manuel Rizo, ca.1867. © BNAH-INAH.

partida el analisis de diversos rituales del ciclo de vida,
agricola, de territorialidad y del santoral (fiestas y ce-
lebraciones a santos(as) y “virgenes”) para, a través de
la documentacion prolija e in extenso de las formas
de intercambio y reciprocidad que en ellos tienen lugar,
llegar a una caracterizacion de las cosmovisiones impli-
citas en dichas practicas de reciprocidad e intercambio.

Esto es, los rituales y las formas de reciprocidad
e intercambio entre comunidades, grupos familiares,
personas y entre éstos y los entes sobrenaturales, asi
como las exégesis de los rituales y las explicaciones del
porqué, no soélo de los rituales sino de los intercambios
asi como de las consecuencias y efectos del cumpli-
miento o incumplimiento de los rituales e intercambios
(mitos, cuentos, historias, relatos, “anécdotas”), nos
permitiran, suponemos, dar cuenta de los aspectos mas
sobresalientes de las cosmovisiones mayas peninsulares.

En sintesis, la via heuristica para el conocimiento
y entendimiento de las cosmovisiones indigenas mayas,
sera la descripcion y el analisis de los sistemas de inter-
cambio y reciprocidad tal y como se presentan en los
rituales mas importantes de las comunidades.

En este sentido, las preguntas clave son: a) ;quié-
nes intercambia qué?, b) ; cuando?, c) ;por qué?, d) ; cual
es el resultado, de estos intercambios, desde el punto de
vista de los agentes sociales?

El dia 17 de marzo, algunos de los integrantes del
equipo Peninsula de Yucatan y la Dra. Catherine Good,
hicimos un recorrido de campo por la region sur de
Yucatan. Visitamos asi, las comunidades de Santa Elena,
cabecera del municipio del mismo nombre y Kancab, del
municipio de Tekax.



Seminario Permanente

de Etnografia Mexicana

En sesion extraordinaria del 7 de
marzo, la doctora Joahanna Broda
presentd el trabajo “Cosmovision y
ritualidad mesoamericana en una
perspectiva historica”, donde re-
flexiond en torno al concepto de la
cosmovision y su construccion ade-
mas de la interpretacion a partir de
fuentes etnograficas e historicas.
Broda, seialo que el objetivo de su

trabajo es hacer una antropologia
social del pasado, mediante un en-
foque holistico en el estudio de las
religiones mesoamericanas y su vin-
culacién con las estructuras de po-
der; asi durante su exposicion centrd
su analisis en el culto contempora-
neo y prehispanico a los cerros, el
agua y en general a los fendmenos
meteoroldgicos. Broda concluye que
la religién es un sistema de institu-
ciones y rituales que constituyen
acciones sociales, sustentadas en
conceptos del mundo. La compara-
cion entre el pasado prehispanico y
actual de estas categorias permite
estudiar la cosmovision en un proce-
so de continuidad.

Rafael Nava. Cruces y Campa, ca. 1870. © BNAH-INAH.
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Un dia después, el 8 de marzo el
doctor Saul Millan presento su tra-
bajo “Cosmovision y comunidades
de sentido”. Basado en el texto de
Berger y Luckmann (1997), “Moder-
nidad, pluralismo y crisis de sentido.
La orientacion del hombre moder-
no”, Millan propone una revision
critica a conceptos como el de la
unidad cultural mesoamericana. Ar-
gumento que la tarea del etndgrafo
contemporaneo es describir, desde
una perspectiva semiotica, todo el
conjunto de desplazamientos seman-
ticos de un concepto segun los con-
textos culturales particulares en los
que es observado. Asi la descripcion
etnografica debe situarse en el pla-
no de la connotacion y el sentido de
los conceptos.

Juan José Atilano

Seminario Permanente de

Estudios sobre Guerrero
El pasado 27 de marzo se llevo a
cabo la reunion mensual del semina-
rio, en esta ocasion contamos con las
intervenciones de Angélica Oviedo
del Posgrado en Estudios Mesoame-
ricanos-UNAM, Marisol Sala, de la
Casa de Cultura Jesus Reyes Heroles
e Iliana Perea de la Escuela Nacio-
nal de Antropologia e Historia en
participacion conjunta y de Samuel
Villela de la Direccion de Etnologia y
Antropologia Social.

Oviedo, Sala y Perea presentaron
la ponencia “El senor del tiempo y
la flor cdsmica. El tezquitzin y el pa-
yatzin, santuario etnoarqueoldgico
de la region centro de Guerrero”, la
zona de estudio es el complejo et-
noarqueoldgico de los cerros de Tez-
quitzin y el Payatzin ubicados en la
Sierra Madre Sur, su investigacion se
apoya en la iconografia del quincun-
ce (flor cosmica) y la idea de conce-
bir al mundo en cuatro rumbos, para
tratar de demostrar la hipotesis de
que la zona ha tenido continuidad
como espacio sagrado desde la épo-
ca prehispanica hasta nuestros dias.

Villela presento6 “Motlataltiatl Té-
petl”, pedir en los cerros, el estudio
se centra en las peticiones de lluvia
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de Mezcala, Guerrero”, en
su investigacion recapitula
mas de 10 afos de trabajo
en la zona arqueologica,
desde que fue descubier-
ta hasta el dia de hoy, de
acuerdo con las investiga-
ciones realizadas en el si-
tio, el Dr. nos dice que el
area consta de 35 hectareas
aproximadamente, sin em-
bargo solo se han trabajado
dos, y llega a la conclusion
de que se conforma de ins-
talaciones complejas y ma-
jestuosas que cumplian las
funciones de recintos admi-
nistrativos, ceremoniales y
habitacionales. Tras cuatro
temporadas de restauracion
la zona arqueologica actual-

Reverso de una tarjeta de visita. Refugio Quintero, Loren-

z0 Becerril, 1885. © BNAH-INAH.

en Xalpatlahuac en la Montaha de
Guerrero, para analizar los rituales
de peticion de lluvia hace una inves-
tigacion de la cosmogonia local, asi
como una descripcion y recoleccion
detalladas de material etnografico
referente a ceremonias relevantes
del ciclo ritual, llegando a la con-
clusion de que, el ritual de peticion
esta constituido por tres etapas, un
rito propiciatorio y dos de agrade-
cimiento distribuidos en puntuales
periodos anuales.

Alain Giraud

Rubén Manzanilla y
Edgar Ariel Rosales en el
Seminario Permanente de

Estudios sobre Guerrero

El pasado 8 de mayo se llevo a cabo
la sesion mensual del seminario, los
ponentes en esta ocasion fueron: el
Dr. Rubén Manzanilla de la Direccion
de Salvamento Arqueoldgico-INAH y
el Arqlgo. Edgar Ariel Rosales Pasan-
te de Maestria en Estudios Mesoame-
ricanos-UNAM. Manzanilla presento
la ponencia “Cuetlajuchitlan un sitio
arqueologico preurbano en la region

mente puede ser visitada.
Edgar Rosales expuso:
“La mica y otros recursos
minerales en Guerrero du-
rante el preclasico”, su investigacion
es innovadora en el tema, debido
entre otras razones, a la escasez de
fuentes historicas referentes a este
material. El trabajo se centra prin-
cipalmente en el estudio de los tipos

L. Robles. Casanova, ca. 1870. © BNAH-INAH.
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de mica asi como sus usos (siendo el
ornamental el mas comun), también
se basa en una detallada investiga-
cion de los yacimientos en Guerrero
y Oaxaca para tratar de rastrear el
origen y las rutas comerciales que
pudo haber tenido el material en
algunas culturas prehispanicas que
habitaron Mesoamérica.

Lizbeth Rosel

Se inaugura el dialogo
académico entre el
Seminario Permanente
de Etnografia

Mexicana y el Taller
Signos de Mesoamérica:
;Unidad o diversidad

cultural Mesoamericana?

El pasado viernes 20 de abril tuvo lu-
gar, en el auditorio del Instituto de
Investigaciones Antropologicas de la
UNAM, un debate académico enmar-
cado por dos puntos polémicos de la
antropologia mexicana en general y
la etnologia en particular. Alfredo
Lopez Austin, Saul Millan, Johannes




Neurath y Leopoldo Trejo se reunie-
ron en el marco del Taller Signos
de Mesoamérica para exponer sus
posiciones en relacion con la unidad
y diversidad cultural mesoamerica-
na y la relacion metodologica entre
historia y etnografia. Esta polémica,
que constituye un eje de discusion
entre distintas posiciones teorico-
metodoldgicas y que define maneras
distintas de hacer antropologia en
México, inicia el 9 de febrero, cuan-
do el doctor Alfredo Lopez Austin
acepta la invitacion que le hizo el
Proyecto Nacional de Etnografia de
las Regiones Indigenas de México en
el Nuevo Milenio para presentar la
conferencia “Mitologia mesoameri-
cana” en su Seminario Permanente
de Etnografia Mexicana. Ahi, ante
las distintas maneras de ver estos
problemas, Lopez Austin extiende la
invitacion a varios investigadores del
proyecto de etnografia para sostener
un debate que haga publica las dife-
rentes posiciones y sus argumentos.
Con esta invitacion se inaugura un
dialogo académico del mas alto ni-
vel, entre dos de los seminarios de
investigacion que en los Ultimos afos
han contribuido sustancialmente a

trazar la ruta de la investi-
gacion antropoldgica en
el pais.

Diario de Campo, in-
cluye en su seccion de
“Reflexiones” una intro-
duccién escrita por An-
drés Medina, asi co-mo
las cuatro ponencias
que presentaron los in-
vestigadores en Antro-
poldgicas y continuara,

a lo largo de este afo,
publicando la posicion
de distintos investiga-
dores, nacionales y ex-
tranjeros en torno a ésta
polémica.

Juan José Atilano

Exposicion

colectiva Tizapan

de mis recuerdos

El 13 de diciembre del 2006 se lle-
vO a cabo la inauguracion de la ex-
posicion colectiva Tizapan de mis
recuerdos en las instalaciones del
Museo de El Carmen. Este montaje
es producto del proyecto Testimo-

ﬂ,_h:,n._# -

MANUEL RIZO
FOTOG BRAFD
Calle de las Crnces, N2

PUEBLA.

Reverso de una tarjeta de visita. Manuel Rizo, ca. 1870. © BNAH-INAH.
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Refugio Quintero. Joaquin Martinez, 1885.
© BNAH-INAH.

nios. Experiencia de los inmigran-
tes indigenas y de los originarios de
los pueblos de la Ciudad de México,
a cargo de la Maestra Teresa Mora
Vazquez (DEAS-INAH). La exposicion
es fruto del trabajo de investigacion
del proyecto mencionado y del in-
terés de un grupo de la poblacion.
Para su organizacion se cre6 un
comité que coordind la etnologa
Esther Gallardo Gonzalez, colabo-
radora de este proyecto, y que in-
tegraron también habitantes del
pueblo de Tizapan. Estos ultimos,
los sefores Guillermo Medina, Teofi-
lo Zamora, Enrique Navarrete y Gre-
gorio Velazquez, se encargaron con
mucho entusiasmo de difundir este
proyecto entre la gente del pueblo.
Ellos mismos invitaron a la pobla-
cion para que facilitara sus acervos
familiares. También acudieron al
Museo de El Carmen para estable-
cer una relacion directa con su ac-
tual director, el restaurador Alfredo
Marin Gutiérrez.

Para la inauguracion se conto
con la presencia de la maestra Ma-
ria Elena Morales Anduaga, directora
de Etnologia y Antropologia Social;
la licenciada Leticia Rojas Guzman,
subdirectora académica de la mis-



ma dependencia, y el restaurador
Alfredo Marin Gutiérrez, director de
El Museo de El Carmen; todos ellos
resaltaron la importancia de este
encuentro. Alfredo Marin sefald lo si-
guiente: “Agradezco principalmente
a la comunidad de Tizapan, quienes a
través de sus imagenes y recuerdos
nos regalan un hermoso y melancoli-
co viaje que también nos debe servir
para cuidar y valorar nuestros orige-
nes y nuestra cultura”.

Los temas que se presentan en
la coleccion son diversos, entre ellos
los juegos, la familia, la vida coti-
diana, las ocupaciones y los oficios,
entre muchos otros.

En la exhibicion participan alre-
dedor de 20 expositores con aproxi-
madamente 140 piezas, desde obras
del famoso acuarelista Roberto Ve-

lasco, quien vivio la mayor parte
de su vida en Tizapan, fotografias de
diferentes temas que trazan un re-
corrido a través del tiempo (finales
el siglo XIX y todo el siglo XX), hasta
objetos que han tenido relevancia
en la vida de los pobladores de Tiza-
pan, por ejemplo una pelota de ft-
bol, una bicicleta del reconocido
ciclista Javier Largo, carteles en los
que se registro la programacion para
eventos culturales y deportivos, y
muchos mas.

La museografia y el montaje es-
tuvieron a cargo de Felipe Mejia y
su equipo de colaboradores; ellos
disenaron el recorrido tematico de
la exposicion. A este acto acudieron
prestigiadas investigadoras que pro-
nunciaron conferencias magistrales:
la doctora Solange Alberro, que pre-
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sento la conferencia “Tizapan en la
historia”, y la maestra Sara Molinari,
con su trabajo “La vejez, una edad
feliz”. Estas exposiciones suscitaron
el interés de los asistentes, quienes
también intervinieron, refirieron sus
experiencias y relataron pasajes de
su vida en Tizapan. Con posteriori-
dad se inaugurd la exhibicion y los
propios expositores dieron una visi-
ta guiada de sus acervos familiares.
Sin duda alguna, el recorrido por las
imagenes y los objetos expuestos
provoco entre los asistentes momen-
tos de intensa emocion. El recuerdo
de la historia, compartido con gene-
rosidad, puede ser, como esta vez,
sumamente emotivo.

Esther Gallardo Gonzdlez

Familia de Puebla. Lorenzo Becerril, ca. 1870.© BNAH-INAH.
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ctividades Académicas y ulturales

Instituto Nacional de Antropologia e Historia

Conferencias
Coordinacion Nacional de Antropologia, Museo Regional de Guerrero
Centro INAH Guerrero y Grupo Multidis- Auditorio de los Gobernadores
ciplinario de Estudios sobre Guerrero Plaza Civica Primer
Congreso de Andhuac
invitan a las Chilpancingo, Guerrero
conferencias de la Entrada libre
Catedra Mayores informes:

Ignacio Manuel Altamirano  Coordinacion Nacional de Antropologia
Puebla 95, Col. Roma, Deleg. Cuauh-

7 de junio témoc, C. P. 06700, México, D. F.
Jorge Arturo Talavera 52074787 / 55111112 6 55142362
Costumbres funerarias en Guerrero gartis.cnan@inah.gob.mx

Musica sinfronteras, ensayos sobre migracion, musica e idenfidad
Fernonda Hijae Sanche? [coordinador)

Lo serle- de  ensoyos sobre migrocion, mdsica ‘e idenlidod que
preseniamos an aste fibro aoporta una volicsa informocidn v, fobte lodo.
unggron riquard de slementos pora-comprendery profundizor sobee o
mhLusco dal mighanie 'y su eguipaje identilaio que o ocompanaan fodos v
codouno dasusdestings,

Este Boror sale O o iz como unt de 105 matenaies Cuituralas ponsiedos ok
exposician MCullunos sn Frontenos” [2005-2004) reallzoda por la Direccitn
Censrol de Culluros Pepulores e Indigenos enal Muses Nocional os
Culturos Populares, Lo presente publicocion, juntoicon el fonogroma %Lo
musen de'la migracida”, butcaron amplicr v relemar los contenidos de
dichg expasicion en lo relafivo o uno de kos temas mas rascendantes gue nos permite acarcamos a la
migracidn desde o perspectiva modema de lo gue significa "o cultural”, En este senlido o misica de los
migrantes es ko quase "lleva o cuesios”, ya que no sSko, como bien lo opuntan Maring Alosnso y Josd Manuel

Valenzuelo:
kigran kos poblaciones, fombian lo hocen los instrumentos v los propuestas musicales

impubkandoiniensos procesos derecreccitn e innovacian culiural. [Cuarta de fomoes)

ucoﬂncu LTA MUSEQ MACIONAL DE

CULTURAS POPULARES CULTURAS POPULARES
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Direccidn de Estudios Arqueoldgicos
Museo del Templo Mayor

Terceras Jornadas Permanentes
de Arqueologia

= 2 Junio 29
=~ 10:00-10:50

[m|
L 4

Proyecto Arqueologico Cerro Tlaloc:
Geografia Sagrada en la Sierra de Rio Frio
Arquedlogo Victor Arribalzaga,

Direccion de Estudios Arqueologicos-INAH.

11:20-12:20

Sacrificio humano y tratamientos
mortuorios en Templo Mayor
Arquedloga Ximena Chdvez Balderas,

Instituto de Investigaciones Antropologicas-UNAM.

Julio 27

10:00-10:50

Los monumentos grabados de la Mixteca
Baja, analisis contextual

Arquedlogo Angel Ivdn Rivera Guzmdn,
Direccion de Registro PUblico de Monumentos
y Zonas Arqueologicas, INAH.

11:20-12:20

Nuiié, tradicion arqueologica

y continuidad etnografica

Doctor Francisco Rivas Castro y arquedloga
Laura Castaneda Zerecero,

Direccion de Estudios Arqueoldgicos, INAH.

[ 7 Agosto 27 al 31
Coloquio Geografia Politica y cronologia
del México antiguo

Mayores informes:

Arquedlogas Rosalba Nieto Calleja,
Veronica Velasquez S. H.
rosnieto@hotmail.com

Auditorio Eduardo Matos. Museo del Templo Mayor
Guatemala 60, Col. Centro
Entrada Libre.
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La Universidad Autonoma Metropolitana Unidad Azcapotzalco (México), el Colegio de Antropologia
Social de la Benemérita Universidad Autonoma de Puebla (México), la Revista Kiné (Argentina),
la Carrera de Sociologia de la Facultad de Ciencias Sociales de la Universidad de Buenos Aires

(Argentina), La Cifra Editorial (México) y el Grupo de Estudio en Sexualidad y Sociedad, (México),

convocan al

CONGRESO INTERNACIONAL
DE'CIENCIAS, ARTES Y HUMANIDADES

El Cuerpo Descifrado

Ciudad de México, 23 a 26 de octubre 2007

Congreso con el objetivo de abordar discusiones y reflexiones que per-
mitan comprender las formas en las que los modelos hegemonicos
interactUan con las particularidades fisicas y culturales en la cons-
truccion de la diversidad corporal en el contexto de la globalizacion,
consideradas a partir de otras capacidades y de condicion social. Esta
tercera version se ha denominado: “Del cuerpo global a las variacio-
nes culturales de la corporalidad”.

Las lineas tematicas son las siguientes:

El racismo: las exclusiones a los cuerpos
diferentes en las sociedades multiculturales.

El modelo biomédico de atencion a la salud y el uso
de otros modelos tradicionales y alternativos.

La materializacion del género en los cuerpos sexuados: de la heterosexualidad a la
diversidad sexual.

Extremo disfrute / extremo dolor: La encarnacién del placer y la diversidad en el erotismo
Del cibercuerpo al cibersexo o el adi6s a los cuerpos

De las representaciones visuales de los cuerpos al body art

Cuerpos para llevar o para consumir aqui: del trafico de personas al trafico de 6rganos

Cuerpos “al gusto”: de las practicas de belleza a los cuerpos transformados

Modelos hegemoénicos y usos del cuerpo en las etapas de la vida (infancia, juventud y senectud)

Para mayor informacién consultar:
www. lacifraeditorial.com / elcuerpodescifrado

Coordinacién General / Doctora Elsa Muiiz Garcia

Departamento de Humanidades
Universidad Auténoma Metropolitana- Azcapotzalco, México
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El Instituto Nacional de Antropologia e Historia, a través de la Coordinacion
Nacional de Antropologia y Direccion de Antropologia Fisica, El Gobierno del Estado
de Colima a través del DIF estatal, la Secretaria de Salud, la Secretaria de la Juven-
tud, la Secretaria de Turismo, la Secretaria de Educacion, la Secretaria de Cultura,
la Procuraduria General de Justicia del Estado de Colima y el Consejo Nacional para

Prevenir la Discriminacion.

invitan a la:

Vi

Semana Cultural
de la Diversidad

“Por la integracion y sensibiliza-
cion en diversidad sexual”

28 de mayo al 2 de junio de 2007
en la ciudad de Manzanillo, Colima

La sexta edicion de la Semana Cultural de la Diversidad
Sexual 2007, tiene como fin que los servidores del sec-
tor salud, justicia y educacion, asi como especialistas
y publico en general cuenten con informacion que les
permita ampliar sus conocimientos y apoyar su ejerci-
cio reforzando el sentido de la atencion con calidad y
calidez sensible al manejo de las problematicas y situa-
ciones asociadas a la diversidad sexual en sus ambitos
de trabajo o de solicitud de servicios. Espacio que era
imperativo abrir al intercambio y reflexion sobre la pro-
blematizacion de la sexualidad humana en el contexto
de la realidad mexicana y colimense desde una vision
humanistica, antropoldgica e histérica que refuerza el
conocimiento del conglomerado de las ciencias biomé-
dicas, legales y pedagodgicas en torno a la complejidad
biocultural, psicosocial y sociocultural del proceso sexo-

sexualidad. Lo que fortalece las politicas y objetivos de
la Secretaria de Salud, Justicia y Educacion para actua-
lizar a su personal en materia de diversidad sexual, y su
relacion con los derechos humanos, legislaciones, salud
sexual y reproductiva, grupos vulnerables e identidades.
Disminuyendo y previniendo asi la discriminacion u omi-
sion en el ejercicio laboral.

La informacion que se brindara estara a cargo de
especialistas en la materia, pero también se le dara voz
a representantes de diversos sectores poblacionales que
requieren servicios especificos y tienen demandas con-
cretas que quieren compartir con los servidores publicos
y publico en general. Esto con el fin de tener diversas
posturas argumentativas que contribuyan a la reflexion
y comprension de la problematica.

Coordinadora del evento:
Dra. Edith Yesenia Pefa Sanchez
Direccion de Antropologia Fisica-INAH
Reforma y Gandhi s/n. Col. Polanco, Deleg. Miguel Hidalgo
C.P. 11560 México, D.F.
Celular: (0155) 55536204. yesenia_dafinah@yahoo.com.mx
Asistente de coordinacién:
Mtra. Lilia Hernandez Albarran
Celular: 0445511925470. lhera73@hotmail.com




Ciclo de conferencias

E({ Hombre y [o Sagrado XI

1997-2007 Textos y narrativas sagradas

wods hamis e | dsia
e i J . E._ L L° ).

17 Dansa i el Jovracal
"L T g el i ks i IR

vk e v dellans

el e o

P i T orepeiale Sormainder Casa

=T i ae el g

bda Jele. B dief v semew Barsmer o pskerea
“Pplald e 8 e padin’

1% da ipwin. Masorls o

= i T e e

Lodn Lpwin o areew Adpastra

o oa R e b Sl e § e T e e o e i) e o
Flasesla™

(L SR e L e R R T
"Bl imakeiar mh b onmta dy Sipmenil 1§ rewl™

e e el §eiis

“la kvrmle depls e miviere geeesoren viEegrem
o s

TNy i [l o gl | ey
ML s e Tens apeeda ds s e rereEees de &

Frdw”

ks wpembory f el s

L i T e el BT b .

17 e rpramirs. iee Beei | dows

P ke prieferidy

15 il Srpiamire. Same isesds laram

T N Kol § i e | e irpr rlepes Pl e i gl
[t

I it | ey | iy

I mmslepic mavs e ol Fopel Yek 3 e e el [ il
L h

Fin 1 hrimbr . Covme Lrara By

= | e

T i Uy iy r. Junbrl Lapaeripa
o i e B

17 il Dl r. B Earfar de Falr § o
o e e A ey e N T P e

2o i Uil o sl Arrereas
RS TP T A B ey T

' e LR el . Lol ] peirm
S e s R T R Rl BT Rl

Tosdes b Micrcoles a [as 1900 horas
Cendro Cultual fsidio Fabsda,
s de San facingo 5. San el
FErrdida libse

SMMER

g el el 1 rI-lr-l TI-I.\.I-FFI Vo s RITR Ay
el b & i e o Ay e TR i E R
Prghormard & ibos Lodrfows T B 210 Ry - 17 00T,
P e et J foraiis Ui Liwd L,
IHroin & Lrsacagia v AR Sl

del Instivste Mokl dr '|||rr.'.|;|., g £ Hizjoria
Socweied R lhrvieana para ol Lahudio ar las Rarliyioni

LACONACULTA - INAH #



iplomados, Cursos, Posgrados y eminarios

Instituto Nacional de Antropologia e Historia

Coordinacion Nacional de Antropologia, Centro INAH Guerrero
y Grupo Multidisciplinario de Estudios sobre Guerrero

Seminario Permanente
de Estudios sobre Guerrero

5 de junio Las sesiones se llevan a cabo los
Arqueologia de templos del siglo primeros martes de cada mes a las 11:00 h
XVI en la Montaia de Guerrero Sala Arturo Romano

Guadalupe Martinez Donjuan
Rafael Gutiérrez
Centro INAH Morelos

Coordinacién Nacional de Antropologia
Puebla 95, Col. Roma, Deleg. Cuauhtémoc
C. P. 06700, México, D. F.
5207-4787, 5511-1112 6 5514-2362

Un estudio etnozoolégico
del tianguis de Chilapa

Carlos Teutli

Escuela Nacional de Antropologia
Claudia Vdzquez

Rafael Serrano

Facultad de Ciencias - UNAM

Moderador: Carlos Alvarez
Direccion de Registro Arqueoldgico - INAH

3 de julio
Esculturas antropomorfas prehispanicas
en el oriente de Guerrero

Iliana Abril Miguel
Posgrado en Estudios Mesoamericanos - UNAM

Dos cédices de la Montaria de Guerrero
elaborados en los siglos XVI y XVII

Elizabeth Jiménez
Centro INAH Guerrero

Moderador: Rubén Cabrera
Zona Arqueologica de Teotihuacan INAH
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Direccion de Lingiiistica

Seminario Estudios gramaticales en lenguas indigenas
Coordinado por Rosa Maria Rojas Torres
L 4

Seminario Tipologia de las Lenguas Indigenas Americanas

Biblioteca de la Direccion de Lingiistica
2
Seminario Formacioén de Palabras

Coordinadoras: doctora Eréndira Nansen y licenciada Rosa Maria Rojas

Sesiona el Ultimo jueves de cada mes de 11:00 a 13:00 horas
Sala de Juntas de la Direccion de Lingliistica

L 4
Seminario Historia de las Ideas Lingiiisticas en México
Coordinador: maestro Julio Alfonso Pérez Luna
Sesiona el Ultimo viernes de cada mes de 11:00 a 13:00 horas
Sala de Juntas de la Direccion de Lingiiistica

2
Seminario Lingiiistica Antropolégica
Coordinadora: doctora Susana Cuevas Sudrez
Sesiona el Ultimo miércoles de cada mes de 11:00 a 13:00 horas
Sala de Juntas de la Direccion de Lingiiistica

2

Mayores informes:
Direccion de Lingistica-INAH

Av. Paseo de la Reformas y Gandhi s/n. Col. Polanco Chapultepec

5553-0527 y 5553-6266
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| Direccion de Antropologia Fisica |

- 7/

Seminario Antropologia del Comportamiento
‘ Coordinador: maestro Xabier Lizarraga Cruchaga ‘

Seminario Antropologia de la Muerte
‘ Antropdlogo fisico José Erik Mendoza Lujan ‘

\ Este seminario se lleva a cabo en el Restaurante Wings \
“El Museo”, dentro de las instalaciones del Museo Nacio-

\ nal de Antropologia; Reforma y Gandhi, s/n, Col. Polan- \

‘ co, C.P. 11560, México, D. F. ‘
Seminario Alteraciones Tafonémicas en Hueso

‘ Doctora Carmen Maria Pijoan Aguadé ‘

‘ Mayores informes: ‘
Armando de JesUs Romero Monteverde
‘ Teléfono/Fax: 5553-6204 y 5286-1933 ‘

informatica.daf.cnan@inah.gob.mx

Direccion de Etnologia
Lo y Antropologia Social

Seminario Poblaciones y culturas
de origen africano en México
Tres sesiones al ano

Seminario Estudios de Nifios y Adolescentes
Coordinadora: maestra Maria del Rocio Herndndez Castro
Primer miércoles de cada mes a las 10:00 horas

Seminario Estudios Chicanos y de Fronteras
Coordinador: doctor Juan Manuel Sandoval Palacios
Todos los jueves a las 17:30 horas

Seminario Relaciones Interétnicas,
Multiculturalismo y Metropolizacién
Coordinadora: doctora Maya Lorena Pérez Ruiz
10 sesiones anuales. Ultimo viernes de cada mes

Seminario Problematica Actual

del Patrimonio Cultural

Coordinador: maestro Jests Antonio Machuca Ramirez
Segundo miércoles de cada mes a las 10:30 horas

Todas las sesiones se llevan a cabo en la Sala de Juntas
Roberto J Weitlaner-DEAS, con excepcion del seminario
que imparte la doctora Maya Lorena Pérez Ruiz, que se
realiza en el auditorio del Instituto de Investigaciones
Antropologicas de la UNAM.

Mayores informes:
Direccion de Etnologia y Antropologia Social

5616-2058 y 5616-0797
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Direccion de Etnologia y Antropologia Social y Museo de El Carmen

Seminario permanente de Iconografia
Curso Superior, marzo-noviembre de 2007

12 de junio 10 de julio
10:00-11:30 10:00-11:30
e Atuendo de dioses y gobernantes en Tonina e La historieta mexicana
Maricela Ayala Cecilia Haupt
12:00-13:30 12:00-13:00
e Sistemas constructivos yope en Tehuacalco, e La imagen de México en los artistas
Guerrero del exilio espariol
Carmen Chacén y Raul Arana Maria Teresa Suarez y Guadalupe Tolosa
13:30-14:30 13:30-14:30
* Reunioén de socios Reunion de socios

Auditorio del Ex Convento de El Carmen,
Av. Revolucién 4-6, San Angel, 01000,

Deleg. Alvaro Obregén. Mayores informes:
Inscripcion gratuita. Se expide constancia de asistencia T.S. Ma. Rosalinda Dominguez.
anual que equivale a Curso Superior en el INAH. 56-61-10-20 de lunes a viernes de 9:30 a 16:30 h.

UNIVERSIDAD AUTONOMA DE YUCATAN
FACULTAD DE CIENCIAS ANTROPOLOGICAS

TEMAS ANTROPOLOGICOS

Revista cientifica de investigaciones regionales

nvestigadores en las disciplinas

La revista TEMAS ANTROPOLOGICOS los invita a anviar colaboracionas: rasultados dea
investigacionas; reflaxiones tedricas de temas relavantes, v rasenas de obras recientas
en las areas de Historia, Antropologia, Argueoclogia, ETlunIu-_.]l-;, Sociologia v demas
campos de las Humanidades, tomando en consideracion los siguienies E.'fll!EeFlE:-:—T.'Z

Los trebajos recibidos antes del 23 de Las tematicas de investigacion
julio de 2007 v cuyvo dictamen resulie positivo Clebwers Br Feqions B8 Maya). o
seran publicar s & numero 2 del volumen e e DREs cuya problematica
30 correspondieante a septiembre de 2008, de 5 3 da interéds para firnes
Temas Antropc olagicos, que serd publicado an comparativos.
junic de 2008.

Los trabajos seradn avaluados por dos En el caso de ser necesario se

aspecialistas en al drea correspondiante. realizaréd un tercer dictamen

El formato de los trabajos deberd apegarse a las normas establecidas para
colaboradores

M. en C. Sllwa L_r'l‘-:.tlr'IEI Leirana Alr'-un..r

gra Tamms Aniropodogic

sleirana’@uady.mx
cleirana’a yahoo.com.mx, mararacely@ yahoo.com.mx
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Escuela Nacional
de Antropologia e Historia

Seminario Antropologia Visual

Todos los jueves de cada mes de 16:00 a 20:00 h.
Sala de Usos Multiples

Organiza: Departamento de Educacion Continua
5606-0197 ext. 232

Seminario Sociedad y Salud

en Poblaciones Antiguas

Coordinan: Ernesto Gonzdlez Licon, Patricia Olga
Herndndez Espinoza y Lourdes Mdrquez Morfin
Organizado por el Posgrado de Antropologia Fisica
y el Cuerpo Académico Sociedad y Salud en Pobla-
ciones Antiguas

Junio 28

Actividad ocupacional y sociedad:
Potencialidad y retos

Doctora Angélica Medrano, Universidad de Zacatecas
Maestra Martha Elena Alfaro del Centro INAH Oaxaca

Julio 26 Direcciéon de Estudios Histéricos
Género y Estratificacion Social

Doctor Ernesto Gonzdlez Licon, ENAH
Sala de Usos Multiples de 11:00 a 13:00 horas Seminario de Patrimonio Cultural

Coordinado por Bolfy Cottom
Auditorio Wigberto Jiménez Moreno

Mayores informes:
Entrada libre

Maestra Janeth Martinez Martinez

5606-0487 Ext. 237 )
Curso de Iconografia
mantropfis@yahoo.com.mx

Impartido por Mariano Monterrosa

Todos los miércoles de 11:00 a 13.00 horas
Auditorio Wigberto Jiménez Moreno

La cuota de recuperacion es de $300.00 mensuales

Taller de ciencia y tecnologia

Coordinado por Leonardo Icaza
Sala de Juntas de la Direccion
Entrada libre

Seminario de investigacion imagen, cultura

y tecnologia
Sala de Juntas de la Direccion
Entrada libre

Mayores informes:
Direccion de Estudios Historicos
Allende 172 esq. Juarez, Tlalpan, Centro
5061-9301 ext. 108 y 126

lsantos.deh@inah.gob.mx
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Diplomado de Historia del Siglo XX Mexicano

El objetivo es aproximarse a la historia reciente del pais, a través de sus procesos de
larga duracion, para comprender y analizar los muchos “pasados vivos” que contiene.

Se abordaran las distintas lecturas de esta historia, como las diferentes caras
de la modernidad, las diversas formas de expresion popular y cultural, la Revolucion
Mexicana y la modernizacion de los afos cuarenta como el origen determinante de los
fendmenos mas recientes de globalizacion, la afirmacion del papel de la mujer y la

multiplicidad de la cultura, entre otros rasgos.

MODULO Il De la guerra al milagro
6 de junio

El Cine de la época de oro

Julia TuAdn

13 de junio

La diversidad demogréfica y cultural en tiempos de unidad nacional
Modnica Palma y Dolores Pla

MODULO IV Los altimos afos del modelo post-revolucionario
20 de junio

Los museos y la experiencia del Museo Nacional de Historia
Conferencia Magistral: Salvador Rueda

27 de junio
La economia mexicana. Las crisis y el fin de un modelo
Alejandro Alvarez y Saul Escobar

4 de julio
La Reforma del Estado y los movimientos sociales
Carlos San Juan y Francisco Pérez Arce

11 de julio
Patrimonio Cultural e historia oral
Bolfy Cottom y Mario Camarena

MODULO V El Fin de Siglo Mexicano. 1982-2007

Transformacion del Sistema Politico

18 de julio
Conferencia Magistral: El nuevo orden neoliberal
Carlos San Juan

Las sesiones se llevan a cabo los miércoles de 17:00 a 21:00 horas
Auditorio Wigberto Jiménez Moreno

Direccién de Estudios Historicos

Allende 172, Centro de Tlalpan

Mayores informes e inscripciones
Guadalupe Farias Cano -Unidad de Difusion

5061-93 00 Ext. 149 / gfarias.deh@inah.gob.mx
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Escuela Nacional de Conservacion, Restauracion
y Museografia “Manuel del Castillo Negrete” (ENCRyM)

Curso manejo y conservacion preventiva de colecciones etnogradficas:
experiencias en el National Museum of the American Indians (NMAI)
Smithsonian Institution Washington D.C.

Los dias 2, 3 y 4 de mayo de 17:00 a 19:00 horas, Aula Magn

Seminario Taller VII

Casos de Estudio de la Obra Mural en México
Técnicas de Manufactura y su

Investigacion para la Restauracion IV

Martes 8 de mayo de 16:00 a 18:00 horas

Tercer Congreso Interno de
Investigacion ENCRyM

Los dias 16 y 17 de mayo de 9:00 a 14:00 horas
Aula Magna

Entrada Libre

Curso: Arte Plumario

Profesor: Eliseo Ramirez. Amanteca

Todos los jueves del 24 de mayo al 26 de julio de 16:00
a 20:00 horas

Costo de materiales: $3,500.00
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Seminario de Conservacion
del Patrimonio Cultural

Conferencias del Interior de la Republica
Restauracion de la Piramide de Quetzalcoatl
Rogelio Rivero Chong, Zona Arqueoldgica

de Teotihuacan.

Jueves 31 de mayo de 11:00 a 13:00 horas
Auditorio

Entrada Libre

Mayores informes:

D.l. Alejandra Castaneda Loera
Departamento de Educacion

Continua y Descentralizacion (ENCRyM)
General Anaya 187, Col. San Diego
Churubusco, C.P. 04120, Del. Coyoacan
5605-28 06, 5604-51 63 Ext. 4510-4517

alejandra_castaneda@inah.gob.mx
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VNIVERADAD NACIONAL

AVINeMA DE
MEXICO

Nahuatl clasico

Coordinador: maestro Leopoldo Valifias Coalla
Todos los lunes de 12:00 a 14:00 horas

Salon 121

Antropologia de género

Coordinadora: maestra Ana Maria Salazar Peralta
Primer y tercer miércoles de cada mes de 12:00 a 14:00 h
Salon 119

Estudios de la Huaxteca

Coordinadores: doctora Ana Bella Pérez Castro,
maestro Lorenzo Ochoa y doctora Anath Ariel de Vidas
Miércoles (mensual) de 12:30 a 14:00 h

Auditorio

Etnografia de la cuenca de México
Coordinadores: doctor Andrés Medina,

maestro Herndn Correa y maestra Teresa Romero
Ultimo jueves de cada mes de 11:00 a 14:00 h
Salon 120

Instituto de Investigaciones
Antropolégicas

Lingiiistica historica

Coordinadores: maestro Leopoldo Valifias,
lingtiista Etna Pascacio, lingliista Lucero Meléndez
y lingiiista Samuel Herrera

Todos los jueves de 16:00 a 20:00 h

Salon 121

Antropologia de la complejidad humana
Coordinador: doctor Rafael Pérez Taylor
Todos los viernes de 10:00 a 14:00 h

Salon 121

Taller Signos de Mesoamérica
Coordinadores: doctor Alfredo Lopez Austin,
doctor Andrés Medina Herndndez

Los viernes (variable) de 12:00 a 14:00 h
Auditorio

Analisis de lenguas indigenas

Coordinadores: maestro Leopoldo Valifas,

lingliista Maribel Alvarado y linguista Samuel Herrera
Todos los viernes de 13:00 a 19:00 h

Salon 120

Mayores informes
Instituto de Investigaciones Antropoldgicas,
Circuito exterior s/n, Ciudad Universitaria, Delegacion
Coyoacan, C.P. 04510, México, D. F.
5622-9534
difusioniia@hotmail.com
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LA DIRECCION DE ETNOLOGIA Y ANTROPOLOGIA SOCIAL
Y EL MUSEO DE EL CARMEN
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Instituto de Investigaciones Filologicas

Coloquio la nocion de la vida Aula Magna
en Mesoamérica Instituto de Investigaciones Filologicas,

Etnoclasificacion y teorias de la persona . .
Mayores informes:

Organiza: Maria del Carmen Valverde (CEM-IIFL, UNAM), Centro de Estudios Mayas
Marie-Noélle Chamoux (CNRS),y Perig Pitrou (CEMCA) 5622-7490
Del 30 y 31 de Mayo de 9:30 a 19:00 horas cem@servidor.unam.mx

Curso: Rebeldia Negra en el Caribe
(c. 1780-1840): el “discurso” de los esclavos

Martin Lienhard de la Universidad de Zirich

Del 25 al 29 de junio de 2007 de 10:00 a 13:00 horas

Programa

- Cimarrones

- Palenques

» Insurgencia

« Autobiografia de un esclavo
(Juan Francisco Manzano)

Mayores informes e inscripciones:
Doctora Mariana Masera

Instituto de Investigaciones Filoldgicas
5622-7492

Diplomado

El espafiol y sus habilidades
comunicativas

Coordinadora: maestra Gloria Estela Baez Pinal
Del 9 de mayo de 2007 al 11 de junio de 2008
Miércoles de 16:00 a 20:00 horas

Sala De Usos Multiples
Instituto de Investigaciones Filologicas

Informes e inscripciones:

G. Ivan Miceli Ledon

Educacion Continua y Educacion a Distancia
5622-7491

educon@servidor.unam.mx
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remios y otras

onvocatorias

El Instituto Nacional
de Antropologia e Historia

convoca al

Foro
Infernacional

de MuUsica Tradicional
y los Procesos de
Globalizacion

Los dias 13,14 y 15 de Septiembre de 2007
En el marco de la

XIX Feria del Libro de Antropologia e Historia
en la Ciudad de México

148

Bases:

Podran participar todos los investigadores, estudio-
sos, creadores e intérpretes tanto mexicanos como
extranjeros, de acuerdo con los siguientes rubros:

La musica tradicional: definiciones y conceptos
Creadores de la musica tradicional

La musica tradicional y los derechos de autor

La musica tradicional y las industrias culturales

Los contextos actuales de la musica tradicional
Instrumentaciones y géneros de la musica tradicional
Musica tradicional e identidad cultural

Musica tradicional y medios de comunicacion

La musica tradicional como patrimonio cultural
Investigadores extranjeros de la musica tradicional
mexicana. (Resefas biograficas, analisis de su obra,
aportes a los estudios de la musica tradicional, entre
otros)

Los interesados deberan mandar un resumen de su
ponencia a mas tardar el 31 de julio, con la finalidad
de realizar un registro previo.

La ponencia debera ser original para este foro, es
decir, que no se haya presentado en otro evento, ni
que sea un texto ya publicado.

La ponencia completa debera enviarse al comité
dictaminador, que ex profeso sera nombrado por el
INAH, el cual estara integrado por especialistas en la
tematica, a mas tardar el 15 de agosto, via Internet.
La extension de la ponencia sera de diez cuartillas
maximo, a doble espacio, con letra arial nimero 12.
Los ponentes seleccionados seran avisados de su
aceptacion, a mas tardar el 10 de agosto, con el fin
de que envien su curriculum vitae y requerimientos
técnicos al comité organizador.

Mayores informes:

5211-7519 y 5061-9000 Ext. 8308 y 8309
fonoteca.cnd@inah.gob.mx, rpalma.cnd@inah.gob.mx,
benjaminmuratalla@yahoo.com.mx
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La Revista Arqueologia

convocCa a

(_%/estigadores y especialistas interesados en participar con articulos originales, noticias y reseias bibliograficas refe-
ridas a temas tedricos, metodologicos y técnicos sobre el patrimonio arqueologico. Las colaboraciones se dirigiran a los
editores, la revista acusara recibo al autor y enviara el trabajo al Comité Dictaminador. Si los dictaminadores consideran
necesario modificar o corregir algin texto, se proporcionara copia al autor de éste para que realice los cambios pertinen-
tes. Aceptada la contribucion, se informara al autor y se enviara un formato de cesion de derechos, que debera regresar
debidamente firmado a la Direccidn de Publicaciones en un plazo no mayor de 30 dias, anexando copia de identificacion
oficial vigente con fotografia. El autor recibira 10 ejemplares del nimero de la revista que incluye su trabajo, y cinco
cuando se trate de mas de tres autores. Los dictamenes son inapelables, y los trabajos no aceptados podran ser devuel-
tos, a solicitud expresa del autor o autores. Para obtener mayores informes sobre los requisitos y criterios editoriales,
favor de contactarse a:

Revista Arqueologia
Coordinacion Nacional de Arqueologia del INAH
Moneda 16, Col. Centro
06060, México, D. F.

5522-4241, Fax 5522-2847
agarcia.dea.cnar@inah.gob.mx
revistarqueologia@inah.gob.mx
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Instituto Nacional de Antropologia e Historia

Embajador Alfonso de Maria y Campos y Castello
Director General

Arquedlogo Mario Pérez Campa
Secretario Técnico

Licenciado Luis Ignacio Sainz
Secretario Administrativo

Maestra Gloria Artis Mercadet
Coordinadora Nacional de Antropologia

Para cualquier asunto relacionado con esta publicacion,
dirigirse a: Puebla 95, Col. Roma, 06700, México, D. F.
Teléfonos: 5511-1112, 5525-3376, 5207-4787, exts. 14y 25
Fax: 5208-3368

Correos electronicos:
gartis@prodigy.net.mx / mrobertt@yahoo.com
vicente9@hotmail.com

Consulte esta publicacion por Internet en la siguiente
direccion: http://inah.conacyt.mx

Las opiniones de las notas y articulos firmados son
responsabilidad exclusiva de sus autores.
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BOLETIN INTERNO DE LOS INVESTIGADORES
DEL AREA DE ANTROPOLOGIA

Gloria Artis
Direccion editorial

Roberto Mejia
Subdireccion editorial

Vicente Camacho
Responsable de edicion

Maria Gayart
Correccion de estilo

Amadeus / Alberto / Belem
Disefio y formacion

Cipactli Diaz
Acopio informativo

Juana Flores
Apoyo secretarial

Gloria Artis « Francisco Barriga
Francisco Ortiz « Lourdes Suarez
Xabier Lizarraga « Maria Elena Morales
Consejo Editorial

Sonia Arlette Pérez
Curaduria y seleccion de fotos de
este numero y su Suplemento

Es una publicacion gratuita
de la Coordinacion Nacional de Antropologia
del Instituto Nacional de Antropologia e Historia

El lector observara diferentes calidades en el material que ilustra este nimero y su suplemento,

debido a desgaste natural por el tiempo

CIERRE DE LA EDICION

La fecha limite para la recepcion de colaboraciones que se publicaran en Diario de Campo nimero 93 sera el 16 de junio de 2007.

La informacion recibida después de esta fecha sera incluida, si todavia esta vigente, en el siguiente nimero.
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