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EN IMAGENES
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Presentacién

En este trabajo incluyo una serie de fotografias tomadas en
marzo de 2004, en el transcurso de mi quinta peregrina-
citn a Wirikuta acompafiando a un grupo de huicholes en
la biisqueda-caceria del peyote. Las acompaiio con un sen-
cillo texto complementario que tiene la funcién de sugerir

* El Maestro Eugeni Porras Carrillo es investigador del Centro | NAH-MNayarit
eugenipogtodito.com

e Incentivar la imaginacion, de testimoniar més que de in-
formar sistematicamente sobre tan trascendental y sagrado
evento. Sobre esto tiltimo, existen numerosos estudios y li-
bros resultado de rigurosas investigaciones que, en forma
general o especifica, tratan de analizar los diversos signi-
ficados de la peregrinacién desde el punto de vista social,
religioso, antropolégico, etcétera. Remito a quien quiera
profundizar mis desde el punto de vista académico a la bi-
bliografia que incluyo al final de mi ensayo.

Fundamentalmente, la peregrinacién transforma a los
peyoteros en la lluvia necesaria para que meses después las
tierras sembradas puedan ser nutridas y protegidas, para
que den buenos frutos. Por otro lado, son también los por-
tadores del peyote del desierto a la sierra y, con ello, reali-
zan o actualizan las hazafias del tiempo original, de esta
forma contribuyen a darle continnidad a la identidad mis
profunda del grupo. La danza final del peyote, hicuri neiza,
simboliza de alguna manera el movimiento serpentino de
la lluvia que se dirige a los cinco puntos cardinales ¥ con
sus pasos metonimicamente se la invita para que alimente
a la tierra,

De modo que el objetivo del texto y las fotos es fun-
damentalmente motivar la reflexién sobre el fendmeno
de las peregrinaciones y testimoniar de alguna forma una
parte de la vida de una comunidad huichol, de su rela-
cién estrecha y ritual con la tierra, el fuego, la lluvia y de-
mds elementos de la naturaleza. Imégenes y textos como
ventanas por las que también vernos interiormente en
nuestras acciones rituales y valorar nuestro papel como
antropélogos acompaiantes,

Yiirahta
Yiirahta es el nombre de una pequefia comunidad hui-
chol constituida a partir del afio 2002 en el ejido de La
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Labor, Municipio de Santa Maria del Oro, Nayarit. Pro-
cedentes de comunidades tradicionales de la Sierra del
Mayar, sus habitantes han realizado un largo proceso de
migracién (que, en cierta forma, podria calificarse como
de exilio o autoexilio), semejante al de otras comunida-
des indias de creciente creacién afectadas por continuos
conflictos agrarios locales y ocasionales rivalidades en-
tre familias. En el lugar citado adquirieron entre todos
las dos hectdreas de superficie pedregosa y pelona que
hoy constituyen su hogar, compartido con algunos ani-
males domésticos.

Compuesta por menos de 20 personas, unidas todas
ellas por lazos de parentesco formando una extensa fami-
lia, con muchos nifios, viven en condiciones sumamente
precarias, carecen de servicios como luz, agua potable, es-
cuela o centro de salud y sus viviendas son sencillas cons-
trucciones con techos de ldminas acartonadas y alguna que
otra placa solar inservible. En un terreno rocoso, rodeados
de ajenas plantaciones de cafa y de maguey para tequila,
sus habitantes siembran muy poco del maiz que requieren
en tierras vecinas prestadas por el efido o por algiin parti-
cular. Empleos temporales de los hombres en la ciudad, la
costa e incluso Estados Unidos, y la produccidn artesanal,
de las mujeres principalmente, completan en forma siem-
pre insuficiente sus necesidades econdmicas.

Sin embargo, agrupados alrededor de Custodio, ma-
rakame, patriarca ¥ gufa de la comunidad, no olvidan la
costumbre heredada de sus antepasados, desde los tiem-
pos en que vivian en la sierra del Nayar. Estricta y fielmen-

te, reproducen los rituales y fiestas que conforman sus

ciclos ceremoniales mediante los cuales se relacionan con
las fuerzas y elementos de la naturaleza a los que piden y
agradecen, por los que rien y lloran, en complejas acciones
de intercambio simbdlico. Con ello, ademds, fortalecen los
vinculos entre los miembros de la comunidad y participan
en la regulacion de los procesos de salud-enfermedad a los
que todo grupo humano se halla expuesto.

La peregrinacién a Wirikota
Para todos los wixaritari -nombre que los huicholes se
dan a si mismos- la peregrinacion a Wirikuta, al desierto
de San Luis Potosi, lugar de donde proceden sus ancestros
v en donde viven muchas de sus ambiguas divinidades,
constituye uno de los eventos sagrados més importantes
en sus vidas, un rito de iniciacion o rito de paso a repetir
al menos en cinco ocasiones en el transcurso de la vida de
cada individuo. Ataviados ya sea con sus trajes bordados
o con indumentaria mestiza, pero siempre con sus som-
breros emplumados, de aguilillas o halcones, en un largo
y dificil recorrido de varios dias de ayunos y abstinencias
{entre ellas de sal), depositan ofrendas en ciertos luga-
res sagrados v recolectan (cazan) el hikuli o peyote que
puedan encontrar. A través del consumo del peyote, en
el desierto y posteriormente en la comunidad, el cactus
ensefia y revela, entre muchas imdgenes, la naturaleza de
las cosas, la historia v el futuro, manifestindose también
como el dador de la Juz y la existencia.

En este proceso los peregrinos se unen entre si como
teokaris o nietos, y el fuego como abuelo que, en el tiem-

po mitico, fue el primer ser que realizd la peregrinacidn.



En el transcurso de este recorrido inicidtico adquieren un
nombre nuevo y designan a todo cuanto los rodea con con-
ceptos distintos a los usuales. Asf el agua puede llamarse
chocolate, el desierto Alemania, los cigarros plumas y las
vacas elefantes. Todo de acuerdo con la imaginacién de
los viajeros y con sus siempre divertidas ocurrencias que
equilibran la seriedad de otros momentos y muestran su
particular forma de entender acontecimientos cotidianos
e integrarlos en su cosmovisién.

Tatei mainieri

Los peyoteros son guiados por una ardilla gris disecada y
envuelta en cintas multicolores. Este fue uno de los anima-
les que defendid al sol, en el dia de su nacimiento, frente a
otros animales enemigos asi como quien le ayudd a ocul-
tarse por el oriente en esa importante jornada que los mitos
registran y los cantos nocturnos repiten una y otra vez en la
voz del marakame (Lumholtz 1986:262).

El primer lugar en donde los peyoteros dejan sus ofren-
das, antes de introducirse en el desierto, es en un manan-
tial, sucio y descuidado pero no por ello menos importante,
que llaman Tatei Matinieri y se encuentra en la rancheria
de Yoliatl (5an Luis Potosi). Es en este lugar en donde se
produce la limpieza de los peregrinos con la confesién de
aquellos deslices sexuales, infidelidades matrimoniales,
que hayan podido cometer desde la dltima vez que fueron
al desierto. La jocosidad de la ceremonia colectiva, como en
tantos otros rituales, no resta la extraordinaria importan-
cia que tiene pues de la veracidad de lo expuesto depende
el que se encuentre o no el peyote, el que uno se accidente
o no ¥ el que se vean o no senales, visiones o soluciones en
su ingestion.

Tras velar y danzar junto al abuelo fuego, tateward,
acompafados de la mdsica del violin (raveri) y la guita-
rra (canari), dejan en el agua sagrada sencillas y nume-
rosas ofrendas como chocolate, piloncille, velas, flechas
y jicaras para pedir por el bien de todos y por el éxito del
viaje. También beben del antes cristalino liguido con el
que uno a uno son friamente banados. A su vez, llenan
recipientes y botellas. Magia compleja v metonimica, con
ello s¢ convierten, ademds, en portadores de la lluvia o
en la misma lluvia con que alimentar las siembras de los
préximos meses.

De caceria
Se dice que el peyote nacid de las pisadas dejadas por el ve-
nado en su antiguo caminar por el desierto. Por eso hay que
cazarlo, en forma simbdlica, y para ello se llevan los arcos
y las flechas que son disparadas como sefial de inicio de la
bisqueda que se lleva a cabo lenta y silenciosamente entre
plantas de espinas peligrosas. Una vez hallado el primer
hikuli -a menudo varios de ellos formando una familia- se
le reza y se le depositan ofrendas para luego ser compartido
entre todos v seguir la caceria hasta lenar morrales v cos-
tales si es posible.

Después de esa ofrenda colectiva, cada quien se enfren-
ta en solitario a la caceria y trata de llenar los morrales y
costales con las rositas que la soerie le vaya entregando,
y la intuicion y buena vision le permitan.

Pinturas faciales

También del desierto se trae la raiz de un arbusto de ho-
jas espinosas que los huicholes llaman wxd. Con machetes
¥ picos es extraida en un complicado y delicado trabajo al
que todos se abocan en mitad de la peregrinacién. Frota-
da sobre una piedra con un poco de agua, desprende una
tintura de color amarillo intenso con la que los peregrinos
dibujan en sus mejillas motivos varios. Ello sucede después
de que ¢l peyote fue hallado y se le agradecio al patrén su
obsequio, también como una sefial de que el peregrino no
es mds que una pintura de los dioses.

Auxiliados de un espejo (simbolo del nierika por el que
los dioses muestran su faz) y por medio de una pajita, los
peyoteros pintan en sus rostros soles, venados, lluvia, reldm-
pagos, simples manchas o puntos...al gusto de cada quien:

El concepto de nicrika como rostro marifiesta el interés
de ir mds alld de las apariencias y de conocer la esencia de las
cosas, aguello que cada ser tiene en su naturaleza ¥ que debe
reflejarse en su rosivo, a frawds de sus ofos (Fresdn 2002: 115)

La pintura desaparece luego con agua y sirve para iden-
tificar a quienes fueron al desierto y se convirtieron en se-
res divinos, muy delicados, incluso con otro nombre que
refleja algiin aspecto de la misteriosa planta.

Haramara

Después de regresar del desierto a su comunidad con la car-
ga de peyotes y de agua para lluvia, los huicholes deben ir
a varios lugares de los muchos que componen su geografia
sagrada: montafias, cuevas, manantiales, lagunas, barran-
cas... lugares donde vivieron los dioses y en donde los an-
tepasados realizaron las hazafias mds importantes por las
que se les recuerda. A cuantos més lugares vayan a ofrecer
el hikeli o peyote, mucha mds prosperidad y proteccidn ob-
tendrdn para su gente y sus cosechas.

Uno de los cinco puntos principales que la tradicidn
marca es Haramara, nuestra madre el mar. De ahi surgieron
los primeros seres. La vida, en suma, llegé del mar en forma
de serpientes ocultas entre olas. Primero se dejan ofrendas
en una cueva, cercana 4 la playa, dedicada a Kawyumari, el
héroe que en forma de venado enseiid a los huicholes los
principios mds importantes de su cultura, la agricultura y
normas de conducta. Luego, frente a la piedra blanca, al otro
lado de uno de los esteros de San Blas {en el estado de Naya-
rit), a la que en ocasiones se acercan con una barca, los pere-
grinos depositan de nuevo velas prendidas, flechas y jicaras
que el vaivén espumoso del mar se lleva agradecido.

Ahi, entre las nubes de jejenes que no dejan de molestar,
los que quieren realizan una silenciosa velacién que dura
toda la noche, frente al mar, ante la denominada piedra
blanca y se comprometen a realizar por varios afios ese acto
con ¢l fin de aprehender qué les depara ol future para ellos v
para su familiares quienes, a su vez, velan en la comunidud

mientras aguardan su regreso.

Alimentando la tierra
Para que nuestra madre tlerra, Tatei Yurianaka, pueda

gestar los frutos que comemos, ¢l maiz, el frijol, la ca-
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labaza, el chile... debe antes ser alimentada con el agua
conseguida en Tatei Matinieri, con tamalitos, chocolate,
galletas, hikuli y tejuine, la bebida fermentada a base de
maiz que cocieron las mujeres que permanecieron espe-
rando en la comunidad,

Machete en mano, todos los peyoteros se dirigen al
coamil, en donde se levantari la milpa, para limpiar el
terreno de piedras y matas, para rezarle y rogarle que las
plantas crezcan bien y la cosecha sea adecuada.

Hiculi Neirra

Con la fiesta del peyote o hikuli neixa, concluye el ciclo de
la peregrinacién a Wirikuta y los peyoteros dejan de ser
teokaris, abuelos, compafieros. Danzando sin cesar a los
cinco rumbos, agarrados a los cuernos del venado que en
su dia se cazd, continuamente se bebe peyote molido con
agua, el éxtasis se alcanza y una realidad oculta desvela sus
secretos. La ardilla que los guid y la cuerda mediante la cual
estaban firmemente unidos y comprometidos es arrojada
al fuego tras numerosos rituales {(entre ellos el sacrificio de
un toro cuya sangre se ofrece como agradecimiento), que
instauran de nuevo el tiempo profano y hacen que cada
quien recupere su personalidad y regrese del tiempo mitico
al tiempo profano,

Fiesta del esquite

¥ para finalizar, con la fiesta del esquite se tuestan en un
gran comal los granos de maiz compaferos de los que
pronto se sembrardn para que la tierra, ahora bendecida
por el agua del desierto y el peyote, haga crecer las amadas

plantas y brotar los deseados elotes que alimentaran a la

comunidad de Yiirahta.
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ACTIVIDADES ACADEMICAS

International Council of Archarozoology (ICAZ2006) v el

Instituto Nacional de Antropologia e Historia, a través la Escuela

Nacionsl de Conservacion, Restauracion y Museograffa, emiten
la primera circulir para las sesiones del

SIMPOSIO / CONFERENCIA
SOBRE ARQUEOZOOLOGIA

Del 23 al 28 de agosto 2006

Los principales ohjetivos de ln conferenciz son:

! Promover la Arqueozoologia en el Tercer Mundo. 2 Abrir
Oportunidades de Comunicacién entre los arquenzodlogos de
Latinoamérica y los de otros paises.

Lus temas de los simposio que al momento se han propuesto parn
colaborar en of cumplimiento de las metas anteriores son:

| Zocarqueologia y Tafonomia Neotropical,

2 Investigaciones en Hucllas de Corte: Perspectivas en el Mueve
y el Vigjo Mundo en la Investigaciones sobre Destazamiento.

¥ Arqueologia vy Colonialismo.

4 Una travesia por ¢l lado silvestre: ¢l papel de los animales
silvestres en las sociedades agricolas,

5 Emoarqueozoologia,

& Transformaciones Animales,

7 Revisidn y Rechazo: reportando los resultados negativos.

§ Arqueozoologia en Latinoamérica: Avances y Perspectivis.

9 Los Perros Amerindios v sus Relaciones con los Perros del
Viejo Mundo.

Ademiis, otros posibles (emas son:

1 Domesticacién Animal en las Américas: Comparaciones y
Contrastes con Ia Domesticacion Animal en ¢l Viejo Mundo,

2 Poblamiento de las Américas: la Evidencia Arqueozoolégica.
3 La Explotacion de los Recursos Costeros: Perspectivas en el
Vigjo v en ¢l Nucvo Mundo,

4 Animasles y Complegidad: Como los  Arqueozodlogos
Contribuyen al Estudio de las Sociedades Complejas en el Vigjo
4 ¢l Nuevo Munda,

5 Arqueozoologia en la Era Digital: Avances en los Andlisis, las
Colecciones y ¢l Acceso s Datos.

& Subsistencia y Simbolismo Animal en las Arcas Tropicales,

A los posibles organizadores de sesiones, sc les invita a cscoger
un tema especifico, ya sea de los sefalodos o cualquier otro que
sea adecuado tratar dentro del amplio imtervalo cognoscitive de
los estudios en Arqueozoologia. Tanto las presentaciones orales
como las sesiones de caneles son bienvenidas, estas Gltimas
serdn particularmente bien recibidas. Los organizadores de las
sesiones serin los responsables de identificar a los participantes,
obtener los resimenes de los mismos, organizar la secuencia
de las presentaciones v de todas las comunicaciones con los
participantes,

Los colegas que deseen organizar una sesién para 1a conferencia
deberin contactar a lus miembros del Comité Organizador, a
mis tardar ¢l Gltimo dia de mayo de 2005, con una propuesta
escrita del simposio y los posibles participantes. E| “Paguete
de la Scsion”™ debers incluir la informacion de todos los
participantes, los titulos y resimenes de las presentaciones y
una pequetia sintesis del simposio, se deberan entregar a mas
tardar el dltimo dia de febrero de 2006, La fecha limite para la
recepeidn de resimenes de individuos contribuyentes serd el 31
de marzo de 2006,

Las instrucciones de como preparar el “Paquete de la
Sesion” pueden obtenerse con los miembros del Comité
Organizador [CAZ2006 a la siguicnte direccion electronica:
icaz2006i@yahoo.com.mx. o a los teléfonos (5255) 5522-4162
& 5542-6004, con Joaquin Arroyo Cabrales, Eduarde Corona
Martinez u Oscar J. Polaco.

El Instituto MNacional de Antropologia e Historia, a través

de la Coordinacion Nacional de Antropologla, ¢l Seminario

permanente Poblaciones y culturas de origen africano en

México de la Direccidn de Etnologia y Antropologia Social y el

Museo del Fuerte de San Diego de Acapuleo, ¥ la Universidad
Amuericans de Acapuleo invitan a las

JORNADAS CULTURALES

Negros, mulatos y morenos de Guerrero v sus costas:
alro descendientes y diversidad cultural.

Del 26 al 29 de abril 2003
Museo del Fuerte de San Diego, Acapulco, Gro.

Mayvores informes;

Doctora Maria Elisa Veldsquez y maestra Ethel Correa
Direccién de Etnologia v Antropologia Social-INAH
Av. Revolucién 5 v 6, San Angel, México, D.F.
Teléfonps: 5658-5063 v S616-2058

La Escuela Nacional de Antropologia ¢ Historia, a través de la
licenciaturs de Antropologia Social y el Cuerpo Académico
Andlisis del Discurso y Semictica de la Culturs, convoca al

v CGLUQLIID IHTERHﬁClDHAL
“JOSE MARIA ARGUEDAS” DE ANTROPOLOGIA
Y LITERATURA

Dl 7 al 10 de marzo de 2005
Auditonio Javier Romiero

Se desarrollarin sesiones de trabajo en torno al sigulente temurio:
* Las reluciones entre la antropologia v Hieratura » * Realidad y
ficeidn » Literatura indigenista « Dmhdidymdlm-l Literatura
indigena = Mito y simbolo » Literatura y sociedad « Tdentidad
y cultura - Biografis, personuje ¢ historia de vida « Crénica
histérica, periodistica y literaria « Lulwtmhuydehnhrade
José Maria Arguedas

Maytres informes:
Cuhkuln 105 {Bmuy Mm&}ﬁn la ENAH

mmsmmmzmcmhmm
Delegacion Tlalpan, C.P. 14030, México, D, F.
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El Centro Universitario Hispano Mexicano (CUHM),
la Universidad Veracruzana (L), ¢l Instituto Macional de
Antropologia e Historia (INAH-Veracruz) v la Humboldr
Seate University de Arcata, California invitan al

TERCER CONGRESO INTERNACIONAL
ALEXANDER VON HUMBOLDT:

Literatura de viajes desde y hacia
Latinoamérica del siglo XV al XXI

Del 18 al 22 de julio 2005

El Tercer Congreso Intermacional es un espacio abierto a la
reflexitén y discusion multidisciplinaria que se cred con la idea
de reunir, a través de la literatura de viajes, distintas dreas del
conocimignto en un mismo espacio, coinciden de esta forma con
el interés de Alexander von Humboldt por comprender el mundo
como un todo,

El evento iniciara sus actividades el dia 18 de julio con la
inauguracion de la exposicion Humbeldt en México y su
inflwencia en los viajeros europeos del siglo X1X, en San Juan de
Uldia, posteriormente, en la Ceremonia de inauguracidn tendrd
lugar la conferencia magistral del doctor José Sarukan Kermez,
representante de la Universidad MNacional Autonoma de México,
con el tema Variaciones sobre una inspiracidn: Alexander von
Humbolds, y un concierto del Ensamble cldsico de guitarras,
de la UV,

Para el martes 19 de julio tendremos la conferencia magistral del
doctor Joaguin Ferndndez Pérez, proveniente de la Universidad
Complutense de Madrid, quien disertard sobre el tema Alexander
von Humboldr: elogio de Ta natwraleza. Ese mismo dia, iniciarén
las mesas de trabajo v se inaugurard la exposicion Los Viajes de

-

™ |

Alexander van Humboldt en lax Américas a través del carrel.

El miércoles 20 se presentari la conferencia magistral del doctor
Oliver Lubrich, de la Freie Universitd Berlin, quien hablard
sobre Lo escritwra dindmice de Alexander von Humbeldr.
Este dia continuarin las actividades de las mesas de trabajo, se
inaugurard la Muestra fotagrdfica del parrimonio arqueoldgico
veracrizano y, para finalizar, iendremos una sesién —conducida
por la doctora Lilianet Brintrup, presidenta del Comité Ejecutiva
Internacional— a cargo de la delegacidn china, en la cual se
presentard la sede del I'V Congreso Internacional Alexander von
Humbaoldt,

El jueves 21 serd el turno de la doctora Monica Szurmuk, del
Institute Dr. José Maria Luis Mora, cuya conferencia abordara
la Literatnura de viajes de mujeres. Asimisma, esa noche, durante
la cena de gala, se presentard la Orguesta Universitaria de
Miisica Popular, de la UV, La jornada de clausura, el viernes
22 de julio, conternpla la presentacion de las dltimas mesas de
trabajo v, a manera de conclusion, una sesion de Relatoria del
Congreso a cargo de los presidentes de cada una de las mesas
de trabajo,

En el evento participaran la licenciada Luz Fernindez de Alba,
por la UNAM; la licenciada Mercedes Ramirez Llaca, rectora
del CUHM; el ingeniero Luis Mario Goeritz Rodriguez, direc-
tor del Centro INAH-Veracruz; el doctor RaGl Arias Lovillo,
rector de la UV; el doctor Ricardo Corzo y el doctor Emilio Zills,
por la UV, la sefiora Erika Rempening, Consul Honoraria de la
Republica Federal de Alemania, ¥ la maestra Esther Herndndez
Palacios, por el IVEC,

Mayores informes:
Visitar el portal httpe/www.tercer-congreso-humbaldt.com.mx/
donde encontrard no sélo la convocatoria para participar en las
mesas de trabajo, sino todos los datos referentes al Congreso.



El Instituto Nacional de Antropologia e Historia, a través de la
Escuela Nacional de Antropologia ¢ Historia, la Universidad
Intercultural del Estado de México y la Coordinacién de
Educacién Intercultural y Bilingge de la Secretaria de
Educacién Piiblica, convocan al

11 CONGRESO INTERNACIONAL SOBRE
ORGANIZACION SOCIAL TRADICIONAL

Del 20 al 24 de junio de 2005

Lineas temuiticas:

* Los gobiernos locales

* Las voces de los pueblos originarios
* Normatividades, poder, autoridad, conflicto
* Identidad

= Simbolo, cosmovisidn

* Ecanomia, ecologia

* Historia/etnohistoria

= Género

* Los espacios urbanos

« Nuevas alternativas

Hequisitos:
Ponencias para presentar en el evento, 15 cuartillas a doble
cspacio de extension mixima. Tiempo disponible para
presentacidin: 20 minutos; liempo para preguntas, respuestas y
discusitn: 10 minutos.
Ponencias para publicar, 25 cuartillas, a espacio y medio, de
extension mixima, Formato:
- Original impreso y diskette 3.5 en procesador Word 6.0 o
version mis reciente con una portada que incluya los datos
del autor (nombre completo, institucion de procedencia,
direccidn, teléfono, fax v E-Mail) ¥ un resumen de la
ponencia,
- Las citas bibliogréficas y la bibliografia deberin ajustarse
a ln norma Harvard,
- Documentos con cuadros v grificas deberdn entregarse en
archivos sepurados (preferentemente en Word y/o Excel); no
fotografias.

Materiales de apoye para la exposicion | provector de diapositivas,
proyector de acetatos, proyector de cailon, videograbadoras,
DV s, videocaseteras, monitores u otros) deberin ser solicitados
con el envio del resumen,

Envio de restimenes hasta ¢l | de junio.

Para incorporar las ponencias ¢n ¢l CD es indispensable entregar
la ponencia antes del | de junio (para esta version si se reciben
imigenes),

Sede:

Instalaciones de la Universidad Intercultural del Estado de Mé-
xico en ‘San Felipe del progreso, Atlacomulco, Estado
de México

Costo de inseripeidn:

300,00 pesos hasta el 1 de Junio. Extranjeros: 35 USD.
400,00 pesos después del | de junio. Extranjeros; 45 USD,
50% a estudiantes acreditados.

El costo incluye: Gafete, carpeta de trabajo, libro de cortesia,
memoria en CD de las ponencias aceptadas y conferencias
mugistrales (enviadas hasta tres semanas antes del inicio del
eventa), servicio de cafieteria bisica y constancia de participacion.

Mayores informes:
Universidad Imercultural del Estado de México
en San Felipe del Progreso / Hidalgo 114, Col. Centro,
San Felipe del Progreso, Edo de Méx., C. P, 50640,
Tels.: 01 712 123 6259 v 01 712 102 1077

Licenciatura de Antropologia Social de la ENAH / Periférico
Sur y Zapote sin, Col. Isidro Fabela, Tlalpan, México, D. F.
Tel.: 5606-1758,-5606-0330 ¥ 5606-0197 (conm.) Ext. 244
{Manola Sepilveda, Leif Korsback F., Hilario Topete L)
Fax (envio de resimenes, ponencias v mensajeria
mecanoserita); $663-9228

c-mail (inscripciones, informes, enlace):
sistemadecargos@yahoo com,mx
c-mail {Universidad Intercultural):
universidadintercultural em@yahoo.com.mx
universidadintercultural i@yahoo.com.mx




Para ls wltima cena. Yirahta, 2004, € Eugeni Porcas

1. El autor deberd incluir ancxo al trabajo los siguientes datos:
Nombre del o de los autores, imciando por ¢l apellido paterno,
apellido materne y nombre (s).

- Domicilia particular.

- Domicilie de fa institucion en que labora,

- Correo elecirdmico, teléfono o fax.

2. Todos los trabajos deberin ser firmados y remitidos de manera
Impresa en original y tres copias.

3. Los trabajos deberdn presentarse en idioma espafiol, con
mtroduceion, desarrollo y conclusiones, incluido un resumen no
mayor de media cuartilla,

Citas de acuerdo con el formato de la revista Amevican Antiguiry.

4, Ademis se tendrd que entregar un disquete o CD, que
contenga la informacién del trabajo demominade con los
sipuientes archivos:

a) Archivo del resumen - RESUMEN, DOC

b} Archivo del trabajo - TRABAJO, DOC

¢) Archivo de los datos del autor (es) - AUTOR.DOC

Tiempos de Exposicion: 30 minutos

Los trabajos podrin ser entregados de manera personal, a través
de correo electrdnico, por correo certificado o mensajeria, anies
del cierre de la preseénte convocaloria

*Favor de indicar los medios tecnoldgicos de los que se servird
para la exposicion,

Los trabajos deberin remitirse a la Unidad Académica de
Antropologia, dingidos al comité organizador.

Avenida Preparatorin 301, colonia Hidriulica, CP. 98068,
Zacatecas, Zacatecas / Apartado postal 555 Sue *C"

Teléfono: (01 492) 92 3 9407 Ext, 2432

Correo Electrénico: colestantropologiaiaiyahoo.com.mx

Tiempo limite para la recepcitn de trabajos:

10 de febrero 2005,

El dictamen de aceplacion sera notificado via correo electrénico
4 log 15 dias del cierre de la presente.

La evaluaciin de los trabajos serd realizada por un jurado
designado por el comité organizador.

Piblico general: 300.00 pesos
Estudiantes con credencial: 150,00 pesos
Ponentes: 100.00 pesos

Cupo limitado: 200 [HETSONAS,

Mayores informes:

Avenida Preparatoria 301, colonia Hidraulica, C. P. 98068,
Zacatecas, Zacatecas / Apartado postal 335 Sue “C”
Teléfono: (01 492) 92 3 9407 Ext. 2422
Carreo Electrénico: colestantropologiai@yahoo.commx

Entre el magney peregrings. Visahia, 2004, & Eugeni Perras



DIPLOMADOS, CURSOS, POSGRADOS Y SEMINARIOS

El Instituto Macional de Antropologia e Historia, a través de
Ia Coordinacion Nacional de Antropologia, invita a la sesidn
extraordinaria del

SEMINARIO PERMANENTE
ESTUDIOS SOBRE GUERRERO

Homenaje a los investigadores
Roberto Cervantes y Gabriel Mohedano

15 de marzo de 2005 a las 12:00 horas

Con la participacitn de Andrés Medina, Benjamin Muratalla,
Silvia Ortiz, Agripina Garcia, Samuel Villela y Alejandro
Gionzédlez Villarroe!

Presentacion de la ponencia
Migracidn, arfesania y mutacion de habitus: una
investigacidn experimental en el Alto Balsas
por ¢l Dr. Michel Duquesnoy, ENAH

Auditorio de los Gobernadores, Museo Regional de Guerrero
Plaza Central, Primer Congreso de Andhuac s/n col. Centro,
Chilpancingo, Guerrero

Mayores informes:

Coordinaciin Nacional de Antropologia
Pucbla 95 Col. Roma, 06700, México DLF.
Maestro Miguel Angel Rubio y
antropdloga Mette Marie Wacher
Teléfonos: 5511-1112 6 5207-4787 extensiones 18 y 19

El Instituto Nacional de Antropologia ¢ Historia, a través de la
Coordinacién Nacional de Antropologia, convoca al

DIPLOMADO

EN ANTROPOLOGIA Y SEXOLOGIA
Tercera promocidn

Del 21 de mayo al 10 de diciembre de 2005
Stbados de 09:30 a 13:30 horas

Coordinador académico: maestro Xabier Lizarraga Cruchaga,
de la Direccion de Antropologia Fisica del INAH

Madulo 1.
La antropologia, la sexologia v las miradas

Midnlo I1.
Mociones, conceptos y significaciones

Madulo T11.
Sexualidad, filogenia e historia

Madulo TV,
El plural dimorfismo sexual humano

Mdbdula V.
Aspectos psico-afectivos y sexualidad

Sede:

Sala “Arture Romano Pacheco”, de la Coordinacién
Macionzl de Antropologia (Puebla 95, Col. Roma, 06700,
Meéxico, DLE)

Cupo limitado a 40 participantes

Costo:

El costo total del diplomado es de 7.500.00 pesos se olorgaran
cinco medias becas para trabajadores, lesisias de licenciatura y
estudiantes de posgrado del INAH.

Cuota para investigadores de base del INAH: 3,500.00 pesos

Requisitos:
Acreditar como minimo pasamtia iotal de licenciatura cn
antropologia, dreas sociales, médico biologicas o legales.

Llenar el formato de registro anexando la documentacién que
acredite ¢l grado académico, dos fotografias tamafio infantil.
sintesis curricular y carta de exposicitn de motivis,

Cubrir ¢l costo en dos exhibiciones, ta primera al inscribirse y la
segunda, un mes después de iniciado en Diplomado,

Informes ¢ inscripeiones:

Del 7 de marzo al 20 de mayo, de hunes 4 viernes, de
9:30 5 18:30 horas en la Subdircceion de Capacitacion y
Actualizacion, de la Coordinacion Nacional de Antropologia:
Puebla 95, Col. Roma, 06700, México, D.F.
Teléfonos. 5525-3376 directo & 5207-4787 y 5511-1112
exl. 16 v 24 y 5208 33 68 tel. y fax,
e-mail: capacitacion2(@yahoo.com



La Direccion de Estudios Historicos del INAH v ¢l Instituto de
Investigaciones Estéticas de la UNAM invitan al

SEMINARIOC PERMANENTE

Imagen, coliura y tecnologia:
La imagen técnica del siglo XIX al siglo XXI1

El tercer viernes de cada mes de 9:00 a 12:00 horas,
en alguna de las dos sedes organizadoras.

Coordinadores:
Rebeca Monroy Nasr de la Direccion de Estudios Histéricos,
Laura Gonzdlez Flores y Deborah Dorotinsky del Instituto
de Investigaciones Estéticas

El seminario ticne como objetivo gencrar un cspacio
permanente de estudio, investigacidn, discusidn y difusion
en relacion con el tema de la imagen téenica, asi como:

- Fomentar la reflexién y la investigacion de un tema muy
importante pera poco tratado en nuestro pais.

- Reumir a especialistas que trabajan, ensefian y realizan
investigacion en torno a este tema en diversas instituciones.
- Apoyar y consolidar los trabajos de investigacidn a
través de la organizacion de cologuios, conlerencias yio
publicaciones.

- Constituirse en un foro de discusion permanente de las
teorias ¥ las publicacioncs mas recientes en torno al tema de Ia
imagen técnica.

Programa reuniones regulares 2005
11 de marzo / DEH

El proyecto documental de la fotografia
Marco Antonio Cruz, Fotdgrafo

Cuidado fratermo. Yirahta 2004, © Eugend Porras

15 de abril / DEH
Arte y filosofia: perspectiva y geometria de coordenadas
Alejandra Vizquez

20 de mayo / DEH
Acervos fologrificos: gestion piblica / gestién privada
Rosa Casanova (SINAFO), Fernando Osorio (ENCRYM)

17 de junio / DEH
Discusidn de los trabajos de investigacidn para publicacion

19 de agosto / ITE
Fotografia y edicidn
Georgina Rodriguez (INAH), Patricia Gola (Luna Cornea)

9 de septiembre / DEH
La imagen técnica experimental
Gerardo Suter, fotdgrato (Facultad de Artes, UAEM)

7 de octubre / LLE
Walter Benjamin y el proyecto de los pasajes
Silvia Pappe (UAM-ATZ)

18 de noviembre / DEH
Fotografia, investigacion e historia
Ariel Amal (BUAP), Alberto del Castillo (Instituto Mora)

9 de diciembre / TTE
Discusion de los trabajos de investigacion., Borrador de
publicacion antoldgica.

Direccidn de Estudios Histdricos, Allende 172, esq. con Judrez,
Tlalpan, * Instituto de Investigaciones Estéticas, Circuito Mario
de la Coeva s/n, Ciudad Universitaria,




El Instituto Nacivnal de Antropologia ¢ Historia, a través de la
Dircecion de Etnologia y Antropologia Social y el Museo de

El Carmen, invita al

SEMINARIO PERMANENTE
DE ICONOGRAFIA

Curso superior, marzo-noviembre de 2005
| de marzo de 10:00 a 11:30 horas
Maestra Fabiola Monroy.

Caricaturas de la Ciudad de México de los 50

12:00 horas

Presentacion del libro lconografis Mexicana V:

vida y muerte y transfiguracion

12 de abril de 10:00 & 11:30 horas
Arguitecto Tker Larrauri.
El significido de los objetos

12:00 a 13:30 horas
Doctor Antonto Lot Elgucros
leonografia acudfica

13:30 o 14:30 horas
Reunion de socios (ajuste de Comisiones)

17 de mavo de 10:00 a 11:30 horas
Licengiado José Juan Sanchez Ambrosio.
lconografia de la Santa Muerte

12:00 a 13:30 horas
Magestra Cecilia Haupt Gimez.
La falda bajada hasta el huesito

13:30 a 14:30 horas
Reunion de socios

OLMECAS

14 de junio de 10:00 a 11:30 horas
Doctora Ana Rita Valero de Garcia Lascurdin.
leonografia del desastre en el sighe XVIII

12:00 a 13:30 horas
Maesira Coral Garcin Valencia,
San Agustin

13:30 a 14:30 horas
Reunion de socios

12 de julio de 10:00 a 18:30 horas
Doctor Jorge Angulo Villasefiorn
Breve visita de un mesoamericanista a Egipto

12:00'a 13:30 horas
Macstra Emma Pérez Rocha.
Palengrafia

13:30 2 1430 horas
Reunion de socios

9 de agosto de 10:00 o 11:30 horas
Doctora Maria del Carmen Anzures y Bolafios,
lconografia de los alucindgenos

12:00 a 13:30 horas
Maestra Alejandrina Escudero,
El mural de Siqueiros del Palacio de las Bellas Artes

13:30 2 14:30 horas
Reunion de socios

Lunes § a Viernes 9 de septiembre de 10:00 a 14:00 horas
X Jornada Académica, con el tema: leonografia de la Fauna

11 de octubre de 10:00 4 11:30 horas
Dioctor Hugo Arciniega Avila.
El palacio de Poseidon en Tehuantepes

12:00 a 13:20 horas
Dictora Maria Antonieta Cervantes.
La comida ¥ el arte

13:30a 14:30 horas
Reunion de socios

% de noviemnbre de 10:00 a 11:30 horas
Doctor Luis Alberto Martos.
lconografia en Plan de Ayutla, Chispas

11:000a 12:00 horas
Maestro Carlos Cordova.
Fotografia y devocidn

12:00 a 13:00 horas
Entrega de Documentos
Vino de Honor

Mayores informes:
Dircecion de Etnologia y Antropologia Social
Av. Revolucién nimero 4 v 6 Ex convento de El Carimen
Col. San Angel, C.P, 01000, México, D.F
Teléfonos: S616-2058, 3616-07%7, 5616-3172
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Futuros senrientes. Yirshta, 2004, © Engend Porras

El Instituto Macional de Antropologia e Historia, & través de la
Direccion de Lingilistica, invita a sus

SEMINARIOS PERMANENTES

Lenguas Indigenas
Dirigido a tesistas e investigadores dedicados a estudiar temas
relacionados con la gramédtica de las lenguas indigenas.

Las sesiones de trabajo se Ilevardn a cabo en la Biblioteca de la
Direccitn de Lingfistica.

Este seminarie ticne por objetivo ser un foro de discusion
interinstitucional donde se tratem temas relacionadoz con la
gramitica de las lenguas indigenas.

Todas las sesiones de trabajo se llevarin a cabo en la Biblioteca
de la Direccion de LingQistica del INAH a las 10:00 horas.

Mayores informes.
Rosa Maria Rojas Torres
Teléfonp: 5553-0527 y 5553-6266 ext. 240
Correo electronico: rrojas.dlenani@inah. gob.mx

Tipologia de las Lenguas Indigenas Americanas
La nocidn de sufero y su papel en la definicidn del orden bdsico
Doctor Rodrigo Gutiérrez Bravo, CIESAS.
Biblioteca de la Direccitn de Lingiistica
2 de marzo de 2005 a las 17:00 horas

Formacién de Palabras
Coordinadoras; doctora Exéndira Nansen v
licenciada Rosa Maria Rojas
Sesiona el dltimo jueves de cada mes de 11:00 a 13:00 horas

Sala de Juntas de la Direccidn de Lingfiistica
en ¢l Museo Nacional de Antropologia

Historia de las Ideas Lingiiisticas en México
Coordinador: maestro Julio Alfonso Pérez Luna

Sesiona el Glbmo viernes de cada mes de 11:00 a 13:00 horas
Sala de Juntas de la Direccion de Lingilistica
en ¢l Museo Nacional de Antropologia

Lingiiistica Antropoligica

Coordinadora: doctora Susana Cuevas Sudrez

Sesiona el Glbmo migrcoles de cada mes de 11:00 a 13:00 horas
Sala de Juntas de la Direccion de Linglistica
en ¢l Museo Macional de Antropologia

El Instituto Nacional de Antropologia e Historia, a través
de la Direccidn de Etnologia y Antropalogia Social,
imvita a las sesiones del

SEMINARIO

Poblaciones y culturas de origen africano en México
Tres sesiones al afio

Mayores informes:

Maria Elisa Velizquez y/o Ethel Correa
mavelazi@prodigy.net,mx ( ethelcorreaf@yohoo.com
Direccién de Etnologia y Antropologia Social-INAH

Av. Revolucidn 5 y 6, San ﬁmgel, México, D.F.
Teléfonos: S658-5063 y 5616-2058



El Institute Nacional de Antropologia e Historia, a través de la El Instituto Nacional de Antropalogia e Historia, a través de-la

Direccitn de Estudios Historicos, invita a Direccién de Etnologia y Antropologia Social, invitaa los
las siguientes actividades e .
SEMINARIOS PERMANENTES
CURSO SOBRE ICONOGRAFIA
Impartido por Mariano Monterrosa todos los miércoles de 11:00 md&mr- dobesees

a 13:00 horas en el Auditario Wigberto Jiménez Moreno. Coortinadore: maestes Matiss dﬂmmcm
Primer miéreoles de cada mes a las 10:00 horas

La cuota de recuperacion cs de 300.00 pesos mensuales para el
gihﬁmmgmﬁﬂydelﬂﬁ.ﬂﬂmpﬁntﬂqjamdﬂmaﬂ.

CURSO SOBRE PALEOGRAFIA
Impartido por Isabel Gonzalez todos los viernes de 11:00a 13:00
horas ¢n el Auditorio Wigberio iménez Moreno,

uw#mmudﬂmwmg#
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SERVICIOS EDUCATIVOS

El Instituto Macional de Antropologia e Historia, a través del
Museo del Carmen, invita a sus

VISITAS GUIADAS

En el corazén de San Angel se ubica el principal monumento
histérico colonial del sur de la Ciudad de México. Dicho
recinto funciond como colegio de los frailes carmelitas
descalzos entre 1617 y 1861. El colegio de San Angel o
de Sefiora Santa Ana se convirtid en el polo de desarrollo
urbano més significativo de la zona mientras conservd su
luncidn original. Y asi pertenecid a la Macidn con las leyes
de Reforma en 1861, v a partir de 1929 se convirlio en un
museo insustituible para propios y extrafios.

Actualmente ¢l museo del Carmen busca ampliar la oferta
museoldgica a sus visitantes con temas sobre la vida vy las
manifestaciones cullurales de la sociedad mexicana durante ¢l

periodo virreinal,

Recorrido por el ex colegio Carmelita

Ofrece un acercamiento al origen y desarrollo de la orden de
los Carmelitas descalzos en la Nueva Espafia. Durante [a visita
se pueden apreciar importantes trabajos arquitectonicos, asi
como tesoros artisticos de algunos de los mejores exponentes
del barroco.

Recorrido por el Museo del Carmen, Antiguo Colegio de
Carmelitas Descalzos, asi como por las salas de la Casga
de Acueducto .

Escuelas de nivel preescolar a licenciaturas y publico en general,
Con talleres por visita guiada.

Reservacion con dos semanas de anticipacion,

Horarios de 10:00 4 15:00 horas

Mayores informes:
Difusidn cultural; 5616-7477. exts. 104 y 105. 5616-2816
Servicios Educativos: 5616-6622 exts. |10 y 111

PREMIOS Y OTRAS CONVOCATORIAS

La Escuela Nacional de Antropologia e Historia, a través de su

comité téenico de Becas de Apoyo a fa titulacion, convoca a los

alumnos v pasantes de la ENAH a participar en el concurso de
seleccion para obtener una

BECA DE APOYO A LA TITULACION

Rases:
I. Tendrd derecho a participar guien cumpla con los siguientes
requisitos:
a) Ser o haber gido alumno regular de ln ENAH.
b) Contar con un promedio minimo gencral de 9.
¢} Estar inscrito del séptimo semestre en adelante
en cualquicra de las licenciaturas de la ENAH o ser
pasante ¥ no tener mis de dos afios de haber concluido
la carrera,
d} Estar incorporade en algin proyecto de investigacion
registrado en la ENAH o el INAH, ¥ que su director de
Trabajo de Tilacion preferentemente forme parte de este
proyecto.
¢) Mo contar con alghn beneficio equivalente de tipo
ccondmico 0 especie otorgado para su educacidn por algin
organisme piblico o privade, nacional o extranjero en ¢l
momento de solicitar la beca.
f) No contar con estudios previos de licenciatura, ni con
un grado académico previo de estudios superiores o estar
inscrito en otra carrera de estudios superiores.
g} Wo tener més de 30 afios,

2, Para participar en el concurso de seleccion se deberd
entregar:

a) Registro de proyecto de Trabajo de Titulacidn, que no
debera tener mids de seis meses de haberse registrado ante la
Subdireccidn de Investigacion de Ja ENAH.

b) Ejemplar de proyecto de tesis bajo los lineamientos
establecidos por Ia ENAH.

¢) Carta del aspirante que contenga: nombre completo
del alumno y del director, titulo y presentacidn de la
investigacion, y nombre del proyecto en el que se mserta,

d) Carta del director de tesis donde se exponga claramente:
I. La relevancia del Trabajo de Titulacion,
2. La pertinencia del Trabajo de Titulacion dentro del
proyecto de investigacion con ¢l cual se vincula,
1. Factibilidad del cumplimiento del ecronograma
presentado.
4. Hacer explicito su compromiso de a asesorar y dar
seguimiento al alumno hasta la conclusion y entrega del
borrador final de su Trabajo de Titulacidn.

Entregar la documentacion correspondiente ¢n el Departamento
de Becasy Servicio Social de la Escucla Nacional de Antropologia
e Historia antes del 25 de marzo de 2005

Los resultados se dardn a conocer 8 mas tardar ¢l 11 de abril de
2003, a través del mismo Departamento.

El Instituto de investigaciones Dr. José Maria Luis Mora
convoca a los Posgrados 2005

MAESTRIA EN ESTUDIOS REGIONALES

Recepcion de documentos: hasta ¢l 15 de abril de 2005
Examen de conocimientos: 29 de abril de 20035

Entrevistas y examen de comprensidn del idioma inglés:
del 9 al 13 de mayo de 2005

Comunicacion de resultados: 16 de mayo de 2005

Inicio de cursos: | de septicmbre de 2005



La Secretaria de Educacién Piblica v la Fundacitn Carolina del

Reino de Espafia convocan a los interesados (as) que deseen

realizar estudios de postgrado en Universidades ¢ Instituciones

de Educacion Superior del Reino de Espafia, a registrarse cn ¢l

proceso de seleccion de la promocidn 2005-2006 que se sujetard
a las siguienes:

Bases:

. Objetivoe de la oferta: Este programa es una oferta
independiente a la gue la Fundacion Carolina ha dado a conocer
en su sitic WEB. Este programa pone a concurso becas para
realizar estudios de Maestria en Espafla con énfasis en temas
educativos, los interesados en participar deberdn atender a las
condiciones que continuacidn se describen.

2. Proceso de registro de candidaturas: para participar en esta
oferta el aspirante deberd integrar su pre-candidatura obteniendo
¢l formato de registro,

Solicitud de registro:
La solicitud de Registro podrd enviarla a la Direccion General de
Relaciones Internacicnales-SEP, situada en Donceles 100 PB,,
oficina 1016, Centro Histérico, Del. Cuauhtémoc, C.F. 06010,
acompafado de los siguientes documentos:
- Copia del Titulo de Licenciatura y Maestria (¢n caso de existir),
en caso de no contar con el titulo, podré presentar copia del acta de
examen profiesional, NO SE ACEPTAR AN constancias de pasante
o 100% de créditos terminados para sustiluir a estos requisitos.
- Historial Académico o Certificado Oficial con calificaciones
de todas las materias cursadas.,

Curriculum Vitae con documentos probatorios.
- Copia del acta de nacimiento perfectamente legible.

En el caso de programas de Maestria no ¢s necesario contar con
la aceptacion definitiva, pero i se requiere gue sc comprughe
que el aspirante ha solicitado su admisién a la Universidad o

Institucion espafiola de su interés, la SEP no realiza gestiones de
admisidn ante esas instituciones.

Los programas de estudio ¢ instituciones espaiiolas
participantes serdn las mismas gque promueve la Fundacion
Carolina. Para mayor informacidn podrd consultar la pagina
www. fundacioncarolina.es

Los programas de Maestria que se deseen cursar por los
aspirantes deberdn dar comienzo entre los meses de septiembre
a noviembre de 2005,

La fecha limite para el registro y entrega de expedientes serd
el 11 de abril de 2005, no habrd prorroga. 5i desea enviar su
salicitud por correo electronico deberd hacerlo en archive PDF
escaneando todos los documentos que s¢ mencionan al correo
becasiisep.gob.mx

3. De los requisitos necesarios pura ser candidatos:

- Ser de nacionalidad mexicana v no ser residente en Espafia.

- Ser graduado a nivel Licenciatura de carreras de no menos de
cuatro (4} afios de duraciin.

- Tener un promedio de calilicaciones de ocho punto cinco (8.5)
o superior, en sus estudios de grado o su equivalente.

- Los aspirantes que tengan relacion laboral, académica o de
investigacidn con instituciones Bducativas, Universidades y
dreas relacionadas con la educacidn serén preferentes ante la
Fundacion Carolina.

- Mo encontrarse realizando cualquier tipo de estudios en
Espaia,

- Mo haber recibido beca, crédito o financiamiento alguno para
los estudios que solicita, ya que €] programa ofrece un esquerma
de beca completa.

- Cumplir con todos los requisitos exigidos por la instilu-
cidin espafiola a la cual desea ser admitidoe, asi como aquellos



-
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que cstablezea ¢ programa de posgrado correspondiente,
al que aspire.

- Es requisito que al presentar su solicitud como candidato,
usted registre en ella una direccion de correo electrdnico.

4. Casos que no aplican o esta oferta:

- Mo serin considerados programas académicos compartidos
que se impartan entre universidades mexicanas v espafiolas
o gue no se encoentren entre los ofertados por la Fundacion
Carolina.

- Mo se considerarin los casos en que la beca se solicite para
un programa ya iniciado o trunco, tampoco serdn consideradas
solicitudes para la conclusion de tesis o estancias de investigacion,

Una vez obtenida la beca, ésta se destinard a la realizacién del
programa que se solicitd inicialmente y no serd transferible o
prorrogable a algin programa distinto,

5. De los beneficios y apoyos para los becarios:

- La Secretaria de Educacion Pablica otorgard un estipendio
dnice para su manutencidn, por la cantidad de un mil doscientos
délares (1200 USD) mensuales; el cual serd entregado por medio
de la Fundacion Carolina en Espafia.

- La Fundacién Carolina cubrird la matricula vy colegiatura del
programa de estudios, ¢l pasaje adreo de ida y vuelta, en clase
econdmica, desde la ciudad de México hasta la ciudad de destino
en Espafia, asi como el seguro médico para el becario; en ¢l
caso de comyuge ¢ hijos se otorgard seguro médico siempre ¥
cuando éstos lo acompaien v fijen domicilio en Espafia,

La beca serd otorgada de acuerdo con lo establecido en los
programas de estudio que se pretenda realizar y hasta por un
miximo de dog afios,

Mota: El becario solventard los gastos de desplazamiento y
manutencion necesarios para larealizacidn de lalectura y defensa
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de la tesis doctoral en Espafia, asi como aguellos relacionados
con la permanencia de dependientes ccondmicos ¢n Espafia y
sus gastos de transportacion.

6. Diel procedimiento de seleccidn:

La seleccidn de los candidatos serd realizada los dias 20, 21 y 22
de abril de 2005, por un Comité de Seleccidn que estari integrado
por representantes de la Secretaria de Educacion Pablica y de la
Fundacion Carolina en México, quienes realizardn una seleccion
de candidatos con base en las solicitudes recibidas que cumplan
con los reguisitos ¥ enviaran a la Fundacion Carolina en Espaiia,
en Madrid la lista y expedientes de los candidatos,

- Lasbecas serdn otorgadas solo para la realizacion de programas
de Maestria,

- La resolucién final y asignacion de las becas serd dada a
conocer ¢l 30 de junio de 2005 por condugctoe de la Fundacidn en
Espafia directamente a los seleccionados.

- El fallo del comité es definitivo ¢ inapelable, los aspirantes
que no resulten seleccionados podrin presentarse en futuras
convocatorias, reuniendo en tode momento los requisitos
solicitados.

Mayores informes:

Escribir al correo becas(@sep.gobmx o comunigquese a los
teléfonos: 5329-6959, 5329-6055 v al 5329-6956, de los estados
marque ¢l 01(32) antes de los ndmeros indicados, o acudz a la
Direccion General de Relaciones Internacionales-5EP, situada
en Donceles 100 PB, oficina 1016, Centro Histérice, Deleg,
Cuanhtémoe, CP. 06010, en la Ciudad de México.

Licenciado Zark Vauhlosky Reyes
Jefe del Departamento de Becas de Postgrado/SEP



El Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, a través del Centro

Nacional de las Artes y del Centro de la Imagen (CI), convaca

a fotdgrafos, artistas, galerfas, museos y centros culturales a
participar en ¢l festival:

FOTOSEPTIEMBRE 2005

Bases:

1. Modalidades:
1.1 Por invitacidn: incluye aquellas exposiciones preparadas
o coordinadas directamente por el Cl, o bien aguellas
otras surgidas de la programacion de instituciones que han
participado en la planeacidn del festival,
1.2 Por convocatoria: incluye el resultado de la convocatoria
ahierta que emite el CIL

2, Para la edicidn 2005, las muestras invitadas tendrin como
temas la historia y la moda, presentadas bajo ¢l titulo Trama
¥ Estilo, Las exposiciones fotograficas inscritas por la presente
convocatoria podran aludir a estos aspectos o tener tema libre.

3. Las exposiciones fotogrificas participantes deberan
inangurarse durante el mes de septiembre de 2005.

Requisitos:
Para inscribir alguna muestra en el festival, los interesados
deberdn entregar o enviar los siguientes documentos al CI:
1. Carta-compromiso del espacio participante en  hoja
membretada, que debera incluir los siguientes datos:
a) Titulo de la exposicidn
b) Autor o autores participantes
¢) Fecha de inauguracion y fecha de clausura
d) Dircccidn y teléfono del espacio {de existir, direccion
electronica y/o pdgina electronica)
¢} Horario v dias de visita
) Nombre del encargado o responsable del espacio

2. Un disco compacto con los siguientes documentos y carpetas:
g) Texto descriptivo de la exposicidn que deberd tener una
cuartilla como midximo, Para efectos de difusidn ¢l CI podra
editar el texio,

h) Ficha técnica de la exposicidn (nmero de piczas, metros
lineales y téenicas empleadas).

1} Cwrricula que no deberd exceder una cuartilla por
participante.

§) Carpeta con 10 imdgenes a 300 dpi de resolucidn, en
formate TIFF, sin comprimir, CMYK (el lado mayor no
deberd exceder los 30 em). Incluir pie de foto: autor, titulo,
lugar, afio y técnica,

Los archivos electrénicos s6lo se aceptarin con los textos
en formato WORD, Las imdgenes deberdn entregarse como
archivos independientes en formato TIFF. No se aceptan
fotografias impresas, diapositivas, ni presentaciones en Power
Point, Flash, Director, Paginas Web, Acrobat, eteétera.

3. Formato de registro debidamente llenado con todos los
datos solicitados. Este formato estda disponible en el Cl o enla
direceion clectrénica www.conaculta.gob.mx/cimagen

4. En el caso de espacios alternativos interesados en participar
que no puedan acreditarse como galeria, musco o centro
cultural, deberdn demostrar mediante impresos (copia de
invitaciones, catilogos, folletos, notas de prensa, etcélera)
por lo menos un afie de funcionamiento como espacio de
exhibicin.

*Todo ¢l material entregado serd conservado por el CI para su
utilizacidn en la difusién del festival. No se devolverd ningin
material.
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*MNo se registrard ningln proyecto que no presente todos los
requisitos solicitados.

*Las circunstancias no previstas en esta comvocatoria serdn
resueltas por el Consejo de Programacion del CL

*Fotoseptiembre se encuentra en tridmite de registro por ¢l
Consejo Nacional para la Cultura y las Artes ante el Instituto
Mexicano de la Propiedad Industrial. El CI no se¢ hace
responsable de materiales que sean enviados a cualquier otra
institucion u OTganismo en respuesta 4 una convocatoria emitida
bajo el mismo nombre.

Fecha limite para la entrega de proyectos® 29 de abril de 2005 a
las 15:00 horas.

El CI realizara la difusién y promocidn de las exposiciones
registradas, a través de la edicidn de una Guia impresa y en
www.conaculta gob.mx/cimagen

Durante el mes de agosto, ¢l CI entregara las Guias. Sélo se
entregardn dos ejemplares por exposicion: uno para ¢l cspacio
¥ otro para el autor. En el caso de colectivas, este cjemplar serd
para el curador o responsable de la muestra,

Los autores que residan en ¢l Distrito Federal y zona conurbana,
deberdn recoger su Guia en ¢l Cl mostrando una identificacidn
oficial. Para los participantes de los Estados de la Repiblica
Mexicana y del extranjero, el CT enviard las Guias a los cspacios
para que sean entregadas a los autores o curadores.

Para los envios por correo ¥ mensajeria, se considerard la misma
fecha limite en el matasellos,

Mavores informes:
Centro de la Imagen
Departamento de prensa y difusion
Plaza de Ta Ciudadela 2, Col. Centro Histérico,
C.F. 06040, México, D.F, [ Teléfono: 9172-4724 al 29
Correo electrinico: prensa_cif@correo.conaculta.gob.mx
Pigina electrdnica: hitp:/'www.conaculta.gob.mx/cimagen

La Facultad de Ciencias Antropolégicas de la
Universidad Auténoma de Yucatin, ofrece una

MAESTRIA EN ANTROPOLOGIA ESQUELETICA

Objetivos
Formar profesionales de alto nivel en antropologia bioldgica
y bicarqueologia, con un sdlido conocimiento de la biologia
esquelética y disponiendo para su interpretacidn de elementos
técnicos v ledricos,

Plan de estudios

Estd dividido en seis cuatrimestres con una duracién de dos afios
¥ dedicacion de tiempo completo, Consiste en tres asignaluras
basicas, cinco obligatorias y tres libres, ademds de seis talleres
de investigacion. Los créditos en este Programa sumardn a 200;
en ¢l total estin comprendidos 56 créditos otorgados por la
realizacidn de la tesis.

Las asignaturas del Programa estin agrupadas on tres
areas formativas, ademds de los cursos libres: drea tedrico-
metodologica, drea informativa y drea de investigacion.



Muodesto peregring. Yirahta, 2004 © Eugen| Porras.

Mapa curricular

Las asignaturas bdsicas se impartirin en el primer cuatrimestre:
Anatomia v Fisiologla Humana = Tearfa en Bioargueologia »
Ostealogia ¢ ldentificacidn Esquelética ]

Las asignaturas obligatorias se ofrecen durante el segundo,
tercero y cuarlo cuatrimestre sin seriacién alguna.

Osteologia e Identificacidn  Esquelética IT = Antropologla
Fisica Riologin Esquelética » Evolucidn y Variedad Humana »
Arqueologia Moertworia y Tafonomia

Adicionalmente, ¢l alumno debe cursar seis talleres de inves-
tigacidn seriados, ¥ cuatro asignaturas libres a lo largo de todo
el plan de estudios,

Infraestructura

Aparte de las instalaciones gencrales de la Facultad, las
sctividades se beneficiardn de dos espacios funcionales
destinados a la restauracion, el andlisis v el almacenamicn-
to de materiales esqueléticos y ¢l procesamiento de datos
Las instalaciones estdn equipadas amplinmente para estudios
esqueléticos convencionales ¢ histomorfolagicos.

Calendario parn In seleccidn de aspirantes
Inicio de cursos: septiembre de 2005
Recepcitn de solicitudes: marzo a de junio de 2005

Las solicitudes deberdn presentarse personalmente o por correo en:
Coordinacidn de Posgrado

Facultad de Ciencias Antropolégicas’ UADY, Calle 76 455,
LL x 41 y 43, C.P. 97000, Mérida, Yucatdn.

Las solicitudes deberin incluir:
- Carta de exposicién de motivos por los cuales s¢ desea ingresar

al Programa (méximo 250 palabras).
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- Titulo de licenciatura en cualquiera de las disciplinas
antropoldgicas ylo ciencias sociales, bioldgicas y médicas, o cn
su defecto carta de compromiso de término de lesis.

- Certificado de estudios de licenciatura con un promedio
minime de 80 puntos o su equivalente,

- Constancia de comprensidn del inglés (lectura),

- Curriculum vitae con documentos comprobatorios.

- Dhos cartas de recomendacion.

- Propuesta de investigacién sobre uno de los temas del
Programa.

Publicacion de la lista de aceptados: julio de 2005

Documentacion requerida al momento de inscribirse

Para inscribirse al Programa, los aspiranies seleccionados
deberdn entregar copia de los siguientes documentos:

- Acta de nacimientao.

- Carta de compromiso a dedicarse tiempo completo a la maestria,
- Comprobante de pago de inscripeidn y del primer cuatrimestre
(total de 5500 pesos para los mexicanos; 10 mil pesos para los
exlranjeros),

Los mexicanos deberin presentar también:
- CURP
- Cédula profesional.

Los extranjeros deberdn presentar:

- Yisa de estudiante o documento que acredite la autorizacidn
del gobierno mexicano para realizar estudios en el pais.

- Traduccidn al espafiol debidamente legalizada de los
documentos cuyo original no esté escrito en este idioma,

- Constancia de dominio del espafiol a nivel de lectura, escritura
y expresidn oral en el caso de personas cuya lengua materna no
sea el espafiol.



La Secretaria de Relsciones Exteriords a través de la Direceiin
General de Asuntos Culturales y de la Direccion de In_t-:mu:nbin
Acadénrico, convoes a esttdinntes ¢ investigadores asolicitar

BECAS DE CORTA DURACION
EN LA PROVINCIA DE QUEBEC

oi¢lo escolar 2005-2006

Las estancias tendran-como objetivo el perfeccionamicnto de
investigacion a nivel postgrado y posdoctoral

Dirigida a:

Profesores universitarios ¢ investigadores, funcionarios de
organismos gubernamentales o paracstatales v profesionales
de alto nivel, para perfeccionar-los conocimientos y desarrollar
habilidades de los participantes cn un campo de estudio
o de investigacion. en el ambito universitario, mediante 1a
participacion en clases magistrules, seminarios o actividades de
investigacion conducidas por especialistas.

Udcaciin:

En instituciones universilarias quebequenses: por 1o menos
80% de las becas otorgadas serin para realizar estudios en
instituciones francdfonas de Québec y comi maximo, un 20 %
de las becas podrin ser oforgadas para estudios en instituciones
angldfonas.

Ruquishtos:
- Dominio del francés o ingles.
- Edad maxima; 35 afios, preferentemente.
- Duracitn: hasts 4 meses.
- Perindos establecidas par levar acabo la estancia:
n) entre sepliembre v diciembre de 2005
h} enire enero y marzo de 2006,
- Fecha limite para 1a entrega de documentos en ln DIA-SRE de
acuerdo con ¢l periodo elegido:
a} 29 de abril de 2005
b} 26 de agosto de 2005

- Fecha limite para la entrega de documentacién en las
delegaciones fordneas de ta SER: :

a) 15 de abril de 20035

b) 12 de agosto de 2005

- Beneficios de las becas:
a) Transporte adreo México - Québec—México,
b) Transporte del acropucrto al Jugar de residencia y pagos
de transportes locales vinculados a la pasantia, '
¢) Asignacién mensual de 1,300 délares canadienses para
hospedaje y manuténcidn. :
d) Pago de inseripeidn al curso y de participaciin a un
cologuio. ek
¢) Seguro medico de Québec.

Diocumenlos a presentar:
a) Hoja de registro de Ja secretaria de relaciones exteriores,

debidamente flenada (original 'y copia con fotografias

originales en ambos ¢jemplares).
b) **Carts de postulacidn de |a |mtﬂu|:]¢tl en Il qw: e
labora, en la que se indique el cargo y funciones que a]m

el candidato, lu natoralesn .ﬁm:num “del mni.mmn'

postulante, y el organigrama de ln_ insfitucién, si el
postulante forma parte del personal admtmsmmd:r@&u
al C. director general de asuntos culturales deinjmhtnrh
de relaciones mmmm

¢) **Carta de la institucién en Ia que se lahnt; autorizanda

el permiso para Tevar o cabo la estancia y perspectivas de

aplicacion de Ia experiencia adquirida a su regreso,
) **Curricilum vitae,
€) **Titulo de maestria yio doctorado (copia), con el sello de
la institucion que lo emitid.
f) "*Carta de aceptacion de la institucion receptora, que
demuesire que &l proyveeto de estancia ha sido establecido
de comiin acuerdo entre el candidato v l4 institueidn recep-
tora, conteniendo las fechas de inicio y finalizacion de Ia
eRlancia prevista.
g} **Programa ¥ objetivo de Ta pasantia propucsta. por la
institucion quebéquense que recibird al candidato, y el
nombre de la'persona responsable de la estancid.
h) **Escrito en €l que se especifique: nombre, lugary fecha
de nacimiento, dircecion de residencia, teléfono, fox-y
correa electromen.
i} **Constancia de conocimiento del idioma ¢n el que se
vaya a realizar los estudios. Pars universidades francofonas
s¢ Tequicre presentar un certificado de la alianza francesa,
del instituto francés de América lating (IFAL) o de an
centro universitario de ensefianza de lenguas extranjeras,
para universidades angléfonas se requiere, ¢l tesr af english
as o foreign lemguage (TOEFL) acreditado con un puniaje
minimo de 560,
Motas:
- Los oriterios de seleceion excluyen a priori & los candidatos
que ya estén estudiando en Québec, o & nguéilos que deseen
cfiectunr una pasantia durante o ul final de sus estudios.

- Los candidatos deberin prosentar los documentos marcados
con  asterizeos (**) acompaiados con (raduccidn simple
al francés o al ingles, segiin sea el caso, las copias de'los
certificados o diplomas taibién deberdn ser traducidas.

- Las candidaturas deberdn entregarse en ol orden mencionado
anteriormente, en flder con hroche v con separadores. Todos
los documentos marcados con asterisco se deberin eiregar ﬂl

‘original y una copia.

- La fecha limite para la recepeibn de candidaturas no podra
ser mndjﬁmda en virtud de que los expedientes participantes
deberdn estar en la delegacion de Québec en México en forma
inmediata, de o contrario las candidaturas no podr&n participar
en los procesos de seleccion de becarios.

- Mo se recibirin documentos originales. de titulos académicos;

«certificados o diplomas obtenidos, acta de nacimiento v/

o cuslquier otro documento que pueda ser de importancia
para el candidato, yaqu#cmdmménnumm
responsabilidad por el eventual extravio: de algtin docomento.

- Los expedientes de los candidatos que no satisfagan todos los
requisitos de esta canvocatoria no podrin ser. rmrhldmpwm
direccion, purh wuummmﬂnprmnhrhdmtmnmm

‘completa cubricndo todas las exigencias del casn.

Para oblener mayor informacién o para presentar su candida- -
mundu:hmﬂadd:mmm;ﬁuyﬂfmﬁnd:bm_
dnhmmhuﬁ:mmmﬂum&émkmhmw;mm&
la reforma 175, plmhmu,usq.nh"mnm: Col. Cusubtémoc,
ﬂﬁiﬂﬂMﬁmD-FMnm'ﬂﬂ-ﬂﬂdyﬁMﬁaﬁm
snmdashsdehgaqumhmdﬂum#ﬂamdekmn
nes Exteriores.



MAESTRIA EN HISTORIA MODERNA 'Y
CONTEMPORANEA VI GENERACION

Recepeidn de documentos:
del 10 de enero al 15 de abril de 2005

Examen de conocimicntos ¥ de traduccidn del inglés:
28 de abril de 2005

Entrevistas: del 16 al 25 de mayo de 2005
Comunicacion de resullados: 10 de junio de 2005

Inigio de cursos: | de septiembre de 2005

Informes sobre requisitos ¥ progranias:

Instituto de Investigaciones Dr. José Ma, Luis Mora
Plaza Valentin Gomez Farias 12, Col. San Juan Mixcouc,
atrds del Parque Hundido, sobre Augusto Rodin, CP 03730
Teléfonos: S598-3777 ext. 1125 v 1127 / Fax 5563-7162
corren electrdnico: sescolaresi@insitutomora.edu.mx
www. moraedumx / de 830 a 15:00 horas en dias habiles

BECAS DEL GOBIERNO
DE LA REPUBLICA ESLOVENIA

Afio académico 2005-2006

Nivel de estudios: Licenciatura e investigadores de posgrado.
Area de estudio: Todas las dreas

Idioma: Esloveno o ¢l idioma acordado con el tutor.

Lugar: Universidades de la Republica de Eslovenia.
pare mayor informacion de universidades ver la pagina
del ministerio de educacion, ciencias y deportes de Eslovenia
httpefiwww.cimepius.si

Fecha limite para la entrega de documentos en la Direcciin
de Intercambio Académivo de la Secretaria de Relaciones
Exteriores; 25 de marzo de 2005

Fecha limite para la entrega de documentos en las delegaciones
fordneas de la SRE: 18 de marzo de 2005,

ANTROPOLOGIA EN INTERNET

hitp://wings.buffalo.edu/weda/index-sp.html
Directorio mundial de correo electronico de antropdlogos

El repertorio mundial de correo electronico de antropd-
logos (WEDA) es una base de datos que contiene infor-
macidn sobre la ubicacion y proyectos de investigacion
de antropdlogos alrededor del mundo. WEDA es un pro-
yecto totalmente voluntario, establecido para ayudar y
fomentar la comunicacidn dentro de la comunidad an-
tropologica. Aqui, la antropologia se toma en su sentido
mas amplio, e incluye las ciencias de la tierra v ciencias
sociales, asi como nuestros colegas en la humanidades.
Los estudiantes y los académicos, los antropdlogos apli-
cados y los profesionales.

http:/fwww.cec.uchile.cl/~fquezadafindigena. himl

En estd pigina se podrin encontrar diversos articulos de
la poblacién indigena en los distintos paises de América,
ademds de énlaces a piginas relacionadas con este tema,

CINEMATECA MEXICANA
http:/fwww.inah.gob.mx/new/acer/cine/htme/acer003 . html

La Cinemateca ha reunido vy provectado cicles de cine en
video con temas antropolégicos, etnograficos ¢ historicos.
Los creadores y productores han donado al acervo mu-
chas de estas producciones videograficas, que junto con
el acerve previo, permiten a la Cinemateca ofrecer a la
sociedad, un valioso servicio de difusion de la produccidn
audiovisual contemporanea,

hitp:/lanic.utexas.edu/la/region/indigenous/indexesp.
html

La mision de Larin American Network Information Center
(LANIC) es facilitar ¢l acceso a todo tipo de informacion
basada en Internet, relacionada con Latinoamérica. Nues-
tros recursos estdn diseflados para facilitar la investiga-
cién a los académicos que deseen adquirir informacion
sobre esta importante region.

Ademds de nuestros servicios informativos bédsicos, LA-
NIC patrocina diversos programas conexos, incluidas
varias iniciativas de capacitacion, Training Initiatives, re-
lacionadas con Internet,

En los indices de LANIC, que se someten a revisiones edi-
toriales, pueden encontrarse mas de 12.000 URL unicos,
lo cual hace de estos indices una de las guias mas grandes
de contenido latinoamericanc en Internet.

SISTEMA NACIONAL DE FOTOTECAS
hitp://www.sinafo.inah gob.mx/sinafo/index. html

En esta padgina encontraremos los servicios, horarios y ad-
quisicién de fotografias de la Fototeca Nacional, asi como
la historia de este lugar, las fototecas afiliadas, publicacio-
nes y los eventos académicos que ofrece esta institucion.
Para los interesados se¢ pueden consultar las ponencias del
Tercer Encuentro Nacional de Fotolecas.
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PROYECTO LOS AGUSTINOS Y LAS FILIPINAS

Antiguos rasgos hispdnicos en las Filipinas

Maestro Arturo Guevara Sinchez
CENTRO INAH CHIHUAHUA
elguevara2002@vahoo.com

Los agustinos descalzos destacaron
particularmente en la evangelizacién
de las Filipinas, donde tuvieron una
de sus provincias. Al principio, pro-
cedentes de Espaiia llegaban a Mexi-
co y se instalaban temporalmente en
el edificio que todavia puede verse en
la calle de Guatemala 90, donde fun-
ciond el hospicio de San Nicolis de
Tolentino, en el centro histdrico de
la capital. Posteriormente, cuando las
condiciones eran propicias, los frailes
continuaban su viaje hacia el archipié-
lago. Conviene mencionar que al paso
del tiempo, la provincia de Filipinas
construyé un hospicio para dar alber-
gue a los frailes que realizaban aquel
penaso viaje, aquel edificio todavia se
conserva en lo que ahora es la calle Hi-
dalgo, de la Ciudad de México, frente a
la esquina NO de la Alameda central
y que fue dedicado a Santo Tomds de
Villanueva, un venerado santo agus-
tino. Cabe sefalar que en el hermoso
edificio de aquella antigua hospede-
ria funciona ahora un hotel que lleva
el nombre de Cortés y en su fachada
puede verse una estatua del santo pro-
tector al que fue dedicado el hospicio.

Normalmente, los agustinos que
viajaban a las Filipinas permanecian
en México algunos meses y a veces
afios, antes de realizar su navegacidn
a tierras tan lejanas, ello permitié que
algunos llegaran a realizar distintas

actividades en ¢l pais, y asi entre otros,
puede mencionarse a Fray Agustin
Maria de Castro, quien permanecit
dos afos en el pais e hizo estudios de
Arte y Filosoffa. Cuando realizé su
viaje a las islas, este destacado fraile
agustino efectué distintos trabajos
de historia, entre otros, la importante
obra denominada Misioneros Agusti-
nos en el Extremo Oriente 1565-1780
{Rodriguez y Alvarez, 1996:229).

Un agustino muy destacado que
también vivié en México fue Fray Mar-
tin de Rada, quien evangelizd entre los
otomies e incluso aprendit su lengua,
posteriormente fue provincial en el ar-
chipiélago y llegd a ser quizds el mis
importante defensor de los derechos
de los filipinos de la época colonial.

Conviene mencionar que muchos
frailes de aquellos que estaban desti-
nados a las islas, después de residir en
México preferian quedarse en el pais
y truncaban su viaje, con el consabido
disgusto de las autoridades.

Al igual que en todos los paises
que colonizd, Espafia dejé sentir am-
pliamente su influencia y su cultura
en las manifestaciones artisticas del
archipi¢iago de las Filipinas. Aun-
que las tendencias en la imagineria
de las construcciones y en el material
mueble asociado se rigieron por las
preferencias de la metrdpoli, necesa-

riamente la participacion de los arte-

2%

sanos se dejd sentir, generalmente de

una manera discreta en la forma de
realizar los detalles y las particula-
ridades que marcaban la iconografia.
Resulta ahora de gran interés detec-
tar y estudiar algunas de las muchas
creencias v rasgos asociados con el
material cultural, lo que nos habla de
los intereses de la gente de la época
colonial, asi como de la interpreta-
ciém que se hizo de simbolismos se-
mejantes en culturas distintas,

Como es sabido, en la evangeli-
zacién de las Filipinas los agustinos
llevaron consigo las ideas propias de
su santo patrono y las devociones a
diversos santos cuyos atributos apa-
recen repartidos a lo largo y ancho de
las fachadas de innumerables tem-
plos y capillas en donde los agusti-
nos se dejaron sentir, asl ocurre por
gjemplo en el templo de San Agus-
tin de Manila, donde puede verse el
corazén traspasado por las flechas,
que es uno de los atributos de aquel
santo, asi como la magqueta que porta
en la mano, gue aparecen bellamente
tallados en las puertas.

Los agustinos destinados a las is-
las del Poniente viajaban desde Espaiia
lievando consigo fuertes raices cultu-
rales y una gran preparacion, debide
a los azares de las comunicaciones de
la época colonial, muchas veces te-

nfan la necesidad de permanecer en



México, a veces durante anos, tiempo
que normalmente aprovechaban para
enriquecer su propia formacion. Esto
explica que con el tiempo, en Filipinas
fueran apareciendo distintos rasgos
europeos ¥ americanos que fueron
aceptados por las culturas que se de-
sarrollaban en las islas, algunos de los
cudles todavia se conservan. Entre los
mds notorios, podemos sefalar por
ejemplo que es posible ¢ interesante
escuchar entre quienes se comunican
en tagalog, distintos vocablos prove-
nientes de la lengua espanola, muchos
de los cudles casi han perdido su vi-
gencia entre nosotros y en algunos ca-
sos, han desaparecido por completo,
entre otros, podemos sefalar la pala-
bra paléngke para mercado y kandild
para vela. Ademds, en los escritos de la
época colonial, se pueden leer algunas
palabras que sin duda alguna son pro-
cedentes de México, tales como petate
y tianguis, que marcan una influencia
muy clara.

La repiblica de las Filipinas es un
pais eminentemente catdlico y en ella
se realiza un culto muy intenso, par-
te del cual se efectiia en instalaciones
muy antiguas en las que pueden ver-
se algunos rasgos semejantes a las de
Mueva Espafia. Los templos filipinos
de la época colonial suelen ser fuertes
v pesados, para resistir el embate de
los terremaotos, asi es por ejemplo el
santuario de la Virgen de Guadalupe,
en las orillas de Manila, en cuya facha-
da pueden verse nichos enmarcados
con bellos ornamentos de piedra con
fuerte sabor plateresco,

En la regitén de Pampanga, se en-
cuentra el templo de México, fundado
en 1581 bajo la advocacién de Santa
Monica que, por efectos de los terre-
motos, ha debido ser reconstruido en
varias ocasiones. Al respecto, por el
estudio de antiguas pinturas, se sa-
be que el templo antiguo tenia algu-
nas caracteristicas a las que se han
llamado de “Estilo azteca” (Galende,
1996:132). El templo originalmente se
denominaba Nuevo México y al pare-
cer, fue fundado por gente procedente
de la Nueva Espaiia.

En México, tradicionalmente se
representd a San Cristobal como a una
persona gigantesca que transportaba
al nifio Jesis, muchas veces se le co-
locaba a las puertas de los templos o

de cualquier manera que pudiera verse
desde lejos, ya que aun asi a distancia
confortaba a los creventes (Monterrosa
Prado, 1979:114), entre otros, aquellos
que no podian interrumpir sus labores
para irlo a visitar. De grandes dimen-
siones se le puede ver representado
en la fachada del templo de Miagao, en
medio de papayas, cocoteros y otras
plantas de la regitn, cabe sefalar que
a su vez, los artesanos de México uti-
lizaron un recurso semejante, cuando
orgullosamente representaron vegeta-
les americanos en algunos templos de
Michoacdn y Guanajuato.

Ademis del relieve de San Cristo-
bal, el edificio tiene otros valores por
si mismo, ya que se trata de un templo
fortaleza en el que enormes contra-
fuertes flanquean la delicadeza de los
adornos de la fachada, la cual se deco-
ré con algunos relieves que recuerdan
los disefios del plateresco de nuestro
pais, con aquellos se hizo la narracidn
sin palabras del momento en que San
Cristdbal cargd al nifio Jesis paraayu-
darlo a cruzar un rio. La pesadez de
los muros de aquel templo dedicado
a Santo Tomis de Villanueva se de-
be a que el sitio donde fue construido
estaba asediado por grupos de piratas
que ponian en peligro la integridad de
las personas, y porque la regidn sufre
el embate de terremotos con alguna
frecuencia.

El contacto entre México y Filipi-
nas hizo que la influencia se diera en
ambas direcciones, y asi se explica la
presencia de cerdmica de origen asid-
tico en algunos edificios de la Ciu-
dad de México, como ocurrid en los
inmuebles de Guatemala 84 y 90, en
el primero de ellos pudimos obser-
var incluso la presencia de los restos
de una fuente con el disefo de una
Ninphaea, semejante a algunas figu-
ras de esta planta acudtica que apa-
recen representadas en la cerdmica
china (Guevara Sinchez, 1991), cabe
sefialar que dicha fuente estaba en un
patio ampliamente decorada con ele-
mentos marinos entre los que desta-
caban mascarones del dios Neptuno,
formando un conjunto que debid ser
muy del gusto de gente de la costa y
de los islefios. Por otra parte, también
se sabe que numerosos fragmentos
de porcelana oriental, con marca de
fibrica pintada cuidadosamente en la
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base, fueron localizados por Patricia
Fournier Garcia (1990:116). Estas pie-
zas debieron llegar al pais en los galeo-
nes procedentes del Celeste Imperio y
de las islas Filipinas,

La receptividad de los artistas fi-
lipines también quedd registrada en
diversos objetos, ademis de rasgos
como los que ya han sido menciona-
dos, entre las piezas que se pueden
admirar en el museo del convento
de San Apgustin en Manila, es posible
observar otras tendencias, como es el
caso de un extraordinario facistol en
cuyos soportes puede verse una cla-
ra influencia china, resultado que se
explica por la cercania de aquel pais,
de donde proviene parte de la pobla-
cién del archipiélago. Estas y otras ca-
racteristicas muy especiales pueden
apreciarse a lo largo vy ancho de las
mis de siete mil islas que componen
el archipiélago filipino, y la posibili-
dad de reconocer las caracteristicas
aportadas por los grupos étnicos de
aquel pais, asi como las persistencias y
detalles aportados por otras culturas
son uno de los muchos incentivos que
se tienen para hacer el estudio de sus
caracteristicas mas generales,

Cabe sefalar que tuvimos la opor-
tunidad de observar parte de aquel
hermoso legado, gracias al gentil apo-
yo del INAH y de la hermana Repibli-
ca de Filipinas, a través de su Consejo
Nacional de la Cultura y las Artes, que
firmaron un acuerdo de colabora-
cion académica, lo cual sin duda serd
beneficiosa para todos los que nos
interesamos en el estudio de mani-
festaciones como las que aqui se han

mencionadao,
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PROYECTO ARQUEOLOGICO TENAM PUENTE

La fiesta de mi pueblo. La virgen Corazén de Maria en Tenam

Puente, Chiapas

Arquedlogo Gabriel Lalé Jacinto
CENTRO INAH CHIAPAS
lalejacinto@hotmail.com

El texto que presento constituye el
avance de una investigacién mayor
sobre los festejos en honor a la vir-
gen Corazon de Maria, que se realiza
en el gjido de Francisco Sarabia, en el
municipio de Comitin, Chiapas. En
el escrito sélo abordo lo referente a la
festividad movible que se efectiia en
Agosto y cuyo escenario constituye la
zona argqueclégica de Tenam Puente,
Por tal motive Jos resultados e inter-
pretaciones sobre tal ceremonia son
preliminares y susceptibles de modifi-
caciones en el futuro,

Tenam Puente representd una de
las entidades politicas mds importan-
tes en los Altos Orientales, v fue de
gran importancia en el paisaje ritual
de la meseta comiteca. Los diversos
conjuntos fueran
adaptados a la topografia natural del

arquitectonicos

terrenc y los edificios principales se
erigieron en un conjunto de colinas
que delimitan a los Llanos de Comi-
tin de la Depresion Central en el lado
suroeste.

La Acrdpolis fue concebida como
un Espacio Sagrado condreas muy bien
definidas de circulacitn en su interior.
Como la conocemos actualmente, fue
el resultado de un continuo desarrollo
constructivo al modificar y nivelar el
cerro con largas v altas terrazas edifi-
cadas en diferentes niveles. Tres juegos
de pelota denotan la importancia que
tuvo este tipo de construcciones, no
stlo al interior del sitio sino también

en un dmbito regional; por ahora es el

unico asentamiento con un nimero
considerable de canchas de juego de
pelota en el valle de Comitdn y dreas
circunvecinas.

El asentamiento prehispdnico co-
rresponde a la cultura maya de Tierras
Altas y con arquitectura de estilo muy
regional. El mayor apogeo ocurre du-
rante el clasico tardio (600-900 d.C.) ¢
inicios del poscldsico temprano (900-
1200 d.C.).

El sitio arqueoldgico se localiza
a 13 kilémetros al suroeste de la ciu-
dad de Comitin. Saliendo de esta
ciudad se toma la carretera federal 190
o Panamericana con direccion hacia
la Trinitaria. Posteriormente se toma

la desviacidn hacia el ejido Francisco
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Sarabia; es necesario cruzar la comu-

nidad para llegar finalmente al sitio.

El poblado de Francisco Saravia
Anteriormente los terrenos del ejido
correspondieron a la finca El Puente,
propiedad del alemin Adolfo Gei-
seman -duefio de Geiseman y Cia—
quien poseia ademis otras fincas en e
Soconusco. Aunque los trimites para
la dotacién de tierras habian iniclado
en el afio de 1937, no fue sino hasta el
14 de agosto de 1945 cuando finalmen-
te se publicé el decreto expropiatorio a
favor del nuevo ejido.?

Es probable que existiera co-
mo rancho desde hacia varios siglos
atrds, Lenkersdorf publica un plano
de 1780 basado en titulos de 1599. En



dicho documento aparece el nombre
de La Puente, ubicacion que coincide
con la finca por estar localizado cerca
de Jatén y Pamald. Por otra parte, los
datos proporcionados por Mario Ruz*
lo ubican con la categoria de rancho
en 1885,

Los habitantes del ejido son de fi-
liacidn tojolabal aunque algunos “no
muy les gusta™ hablar en su idioma,
por lo que paulatinamente lo han de-
jado y pocas personas reconocen que
lo hablan. La mayoria de sus habitan-
tes son catdlicos aunque se ha notado
que en los ditimos cinco afos, otras
religiones se han establecido en el eji-
do* Afortunadamente no ha habido
problemas de expulsion pero se han
presentado casos aislados de sancio-
nes por la comunidad al no realizar las
contribuciones para los festejos que se
consideran tradicionales.

Las actividades agricolas® son las
primordiales en la comunidad con sus
cultivos tradicionales de frijol y maifz.
Tienen dos temporadas de cultive, la
primera de ellas es la de regadio y los
preparativos comienzan en febrero y
terminan en septiembre. La segunda
corresponde al de temporal v se realiza
en los primeros dias de junio para cul-
minar en diciembre. Por ende, el culto
a las cruces el dia tres de mayo es muy
significativa, se arreglan aquellas ubi-
cadas en los puntos mds importantes
del ejido,* asi como en los ojos de agua
que abastecen a la comunidad o los lo-
calizados en los predios particulares.
Algunos ejidatarios realizan rezos este
dia en sus casas y ofrecen comida a los
asistentes.

Corazon de Maria en Tenam Puente
A pesar de que la ocupacidn del si-
tio cesd en los inicios del posclisico
temprano, la sacralidad del lugar ain
se mantiene vigente. Los encargados
de que todavia conserve éste rasgo
son los pobladores del ejido Francisco
Sarabia, quienes a través de una festi-
vidad movible traen en procesidn a la
virgen Corazdn de Maria a uno de los
puntos mds alto de la Acrépolis.

El domingo elegido” (antes del dia
22), los preparativos comienzan des-
de muy temprano; algunas veces desde
un dia antes se baja la imagen de la
virgen y se coloca en un palanquin de
madera adornada con flores y cubier-

Velan, caldo y tamales como ofrendan. Yisrahea, 2004, © Bugeni Porras

ta en la parte superior con una man-
ta, en otras ocasiones esto se realiza
¢l mismo domingo, En la ermita del
gjido —desde donde partird el corte-
jo— se reaneén los mayordomos y los
encargados del templo® ademis de
los abanderados,” misicos con tambor
y flauta de carrizo.

También algunas familias acuden
con sus flores y velas y esperan en el
interior del templo. Don Genaro™ se
encargard de conducir la ceremonia e
indicar el momento de la salida, nor-
malmente es entre las 9 y las 10 de la
mafana.

Al salir al atrio la procesidn dard
tres vueltas —en sentido contrario a
las manecillas del reloj- a la cruz de
madera' que se-ubica aqul. Posterior-
mente abandona ¢l atrio y se dirige
hicia la zona arquecldgica, en este tra-
yecto se sumarin mds familias que la
acompanfaran en su recorrido.

Al llegar al sitio arqueoldgico, la
circulacién se realiza por el camino
interno que existe y ascienden por el
lado sur bordeando las grandes pla-
taformas de la acrdpolis; el recorrida
contintia cruzando la plaza D y lle-
gan por el lado posterior de la gran
plataforma que une a los edificios 40,
17 y 14.

Alllegar a este punto se encaminan
hacia el drbol™® que se ubica al norte
del edificio 14. Aqui dardn tres vueltas
también en sentido contrario” y pos-
teriormente acomodardn a la virgen a

un costado de la cruz de madera®™ que

se encuentra sobre la plataforma del
edificio. La imagen de la virgen debe-
r4 tener la misma orientacién'® que la
cruz y preferentemente “mirando” ha-
cia el templo del ejido.”

Posteriormente se lleva a cabo un
rezo v al pie del muro norte del edi-
ficio se esparce juncia, se prenden ve-
las v s¢ quema incienso. También en
cuatre puntos” importantes cercanos
se prenden algunas velas acompafia-
das con tzeman. Dos de esos puntos
corresponden a los drboles. Los tam-
boreros y ¢l carricero por lo regular se
quedan tocando junto al drbol, otro
espacio estd dedicado a la marimba
en la plaza C se ubican los mayordo-
mos con los refrescos, el aguardiente y
la comida. Para ese entonces ya es me-
dido dia y las familias se distribuyen
en los espacios disponibles para com-
partir los alimentos.” En ese lapso los
marimbistas amenizan el ambiente y
en ocasiones se organiza el baile

Alrededor de las cuatro de la tar-
de, el encargado de conducir la cere-
monia anuncia que es hora de irse; asi
lo indican también los misicos tradi-
cionales. En este momento don Gena-
ro comienza a repartir las refiguias®™
que se llevaron a bendecir a distintas
romerias. Después de esto la virgen
es llevada por el mismo camino por el
que subid,

Mo obstante, mucha gente aiin re-
cuerda que el ascenso de la virgen se
hacia anteriormente por el costado

norte del sitio y €l descenso se rea-



lizaba por el lado sur. A simple vista
parecerfa un movimiento también
contrario a las manecillas del reloj.
Esta circulacién se modificéd en parte
al momento de asfaltar el camino lo
que propicid una mejorfa en el trin-
sito abandonando la vereda hacia el
sur del sitio. Tal vez la restauracidn de
algunos edificios y plataformas pudo

contribuir a este cambio,

Comentarios finales

En las primeras pdginas apuntamos
que el gjido fue creado en el afio de
1945. De acuerdo con la tradicidn oral
fue en ese afio y un 22 de agosto, cuan-
deo el propietario regalé la virgen a los
pobladores al constituirse en ejido;
a partir de esa fecha se lleva acabo la
procesion hacia Tenam, La resignifi-
cacién del espacio sagrado por parte
de los ejidatarios concuerda con un
proceso gue se da en un dambito regio-
nal al acabar el baldio en esta regidn
habitado por los tojolabales, Mario
Humberto Ruz habia yva mencionado
la reivindicacidn de esos espacios geo-
grificos al finalizar el baldio,” como
apoyo cito el testimonio de Nicasio
Gémez -recuperado por Herndndez y
Ruz-* de la finca San Mateo:

-4¥ no iba la gente en romeria a las
cuevas antes?
Con tu patron no pues. Coando sali-
mios [a vivir] en eolonia fue ya cuando
comenzamos a [ir | a las cuevas
-sAntes en la finca no?
Mo, cuando salimos [a vivir] en colonia
fue cuando va comenzamos a [ir]

SN

Chala, ls madre que todo cusda. Yorshes, 2004, © Fugend| Parras

nos [bamos a las cuevas. Nos ibamos
mucho a Tewte Witz: Son tres las

CUevas.

De este testimonio los autores
hacen observaciones a pie de pigina
al referirse sobre la importancia de
la cueva como sitios de transicion al
inframundo, morada de los seres so-
brenaturales relacionadas con los fe-
némenos atmosféricos vy actividades
agricolas. Agregan a parte de Tewte
witz (cerro puntiagudo) otras cuevas
conocidas K'e7en Bujlich™ {cueva de
golondrinas) K'efen Chawuk (coeva
del rayo).

Otros datos que apoyan estas ideas
s¢ encuentran en los registros folo-
grificos de los afios 30 del edificio
14; en dichas tomas no se observa la
existencia de alguna cruz de madera.™
Tampoco los reportes de los diferen-
tes investigadores gue estuvieron en el
sitio mencionan algo referente a la fes-
tividad. Los informes de los inspecto-
res de monumentos prehispdnicos en
los afios 30 mencionan sobre algunas
Cuevas con cruces, pero ninguno habla
sobre procesidn alguna en ¢l sitin®

Sin embargo, los tojolabales no son
los dinicos en considerar al sitio ar-
queoldgico como un espacio sagrado,
algunos grupos tzeltales también han
venido a realizar sus ceremonias al pie
de la cruz, acompafiados con miisica
tradicional. Estas comunidades per-
tenecen a los que se denomina teolo-
gia indigena que pretende retomar los

sitios argueoldgicos como lugares sa-

grados combinando con algunas ideas
que consideran prehispdnicas.™

Sin duda, la ceremonia de llevar
a la virgen es un acto para pedir llu-
vias vy buenas cosechas. No debemos
perder de vista la fiesta que se realiza
en el mes de mayo en el ejido y la de
agosto —que hemos tratado aqui gros-
s0 modo- pues creo que ambas estdn
muy relacionadas con el ciclo agricola
anual de la comunidad, veamos cudles
son estas consideraciones.

El ciclo agricola, lamado de rega-
dio, se inicia con los preparativos de la
milpa que se realizan durante los pri-
meros dias de febrero™ y se cosecha en
septiembre. El drea de siembra se sitia
en los terrenos mas himedos v bajos
localizados en la margen izquierda del
arroyo de temporal v cerca del asen-
tamiento ejidal. En esta temporada
—el 12 de mayo— se celebra el diade la
virgen corazdn de Maria. Los festejos
duran méds de una semana ¢ incluyen
actividades como la preparacidn del
jocoatol,™ que se reparte durante la
entrada de flores.

El siguiente ciclo es el de temporal
y comienza en junio® para culminar
en diciembre. Las siembras se llevan
a cabo en las laderas y parte alta de
las colinas. Es precisamente en agosto
cuando se lleva a la virgen en proce-
sidm a Tenam Puente, para pedir llu-
vias [indispensable para el presente
ciclo agricola) y solicitar buenas cose-
chas (el de regadio estard préximo a
levantarse), No debemos olvidar que
es en las montafias donde se originan
la Huvia, la neblina, los rayos; ademas,
los pobladores recuerdan que existe
una gran puerta para acceder al in-
terior del sitio, ahi encontraremos
abundantes frutas y comida. Tam-
bién en la parte alta del sitio y en los
alrededores crece una especie de fri-
jol silvestre que llaman batil,™ que
se cosecha en diciembre; sin olvidar
que en la parte baja de la acrdpalis -
recucrdan los ejidatarios- crecian las
Mejores mazorcas,

S5in duda, la concepcitn de la
montaiia y el drbol es preponderan-
te en esta region, En la romerla que
se realiza a San Bartolo, patrono del
poblado de Venustiano Carranza, los
peregrinos suben al cerro donde se
ubica una cruz.” Cerca de ahi en la
poblacion de Laja Tendida, los feste-



jos de la Santa Cruz se realizan en la
cima de un cerro.

Por otra parte, el festejo permite
ademds —como sucede en mayo— re-
forzar los nexos familiares por medio
de [a convivencia, tiempo de reunion
de los hermanos y compadres.™

Aunque importante, dejo para otra
ocasitn la reflexidn sobrela regulariza-
cidn -si es que podemos hablar en este
sentido- de estas actividades enmar-
cadas dentro de la legislacion vigen-
te.¥ Por ¢l momento no ha habido
discrepancia alguna entre el INAH ¥
la comunidad de Francisco Sarabia pa-
ra la realizacidn de esta ceremonia. El
Centro INAH ha dado las facilidades
para que se lleve a cabo con apego a
la normatividad. Sin duda, es algo que
atin tendremos oportunidad de co-
mentar en otros foros,

Notas:

' En una entrevista realizada a Roberto
Giesemann, ¢ afirma que su bisabuelo -
don Adolfo Giesemann- llegéd procedente
de Guatemala a Chiapas en ¢l afio de 1896
{Coello s/f pig. 34). El testimonio de un ex
trabajador gque labord en diversas fincas en
el Soconusco corroboran esta informacién
{Ponce:1985), Los primeros datos del pro-
pietario y administrador fueron propor-
cionados por Mauro Cuintero {inspector
de monumentos prehispdnicos en Comi-
tan) en 1927 al recomendarles guardar las
estelas que se encontraban en el patio de
In finca.

! Diario Oficial de la Federacion, Agosto de
1945. Un proceso de regularizacién de los
terrenos que se oelgind bajo el régimen del
presidente Lazaro Cardenas.

' Buz 1992:365,

‘Conozeo tres tamboreros que dejaron de
tocar porgue ya habfan cambiado de reli-
gifn y su participacién en las romerias y
demis festejos no era compatible con sus
actividades religiosas. Dentro de estas reli-
giones estin la Renovacidn en Cristo y los
Testigos de Jehovi.

* Muchas personas salen a laborar a Comi-
tin como albafiles o ayudantes, otros mis
vinian a las ciudades de México, Villaher-
mosa o Cancin en busca de empleos.

* Las cruces estin colocadas en diversos
puntos de la comunidad: en los cervos prin-
clpales, en cuevas (como la conocida comoe
“piedra de rayo), a la entrada del poblado o
en los lugares que sirven como linderos del
cjido. Normalmente son personas mayores
quienes se encargan de prender velas y co-
locar hojas de laurel en las cruces, pues son
los que conocen los puntos importantes,

PMisrmas peregrinas. Rumbo al desiecto, 2004, © Exgenl Porras.

Estos rituales se realizan el tres v el 12 de
mayo, asi como el domingo que se llevan a
la virgen en procesion hasta Tenam Puente
yen el afio nueve,

* La fecha se determina en asamblea ejidal
que realizan el Gltimo domingo del mes de
julio,

* Seis mayordomos con sus respectivas
esposas. Entre uno de ellos se elige al que
serd el mayordomo principal: Los encarga-
dos del templo lo conforman el presidente,
secretario y tesorera.

* Son cuatro abanderados que la acompa-
fiaran en todo el trayecto.

'" Esta persona es la que organiza las dife:
rentes romerias y se encarga de la condue-
cion de las ceremonias, siempre ha sido asi
desde hace mis de 15 afios como &l afirma,
El papel que desempefa puede ser muy si-
milar al de un prioste.

It funto a la cruz (pintada de azul) se ubica
un dirbol por lo que las vueltas se realizan
incluyendo a éste elemento.

" La zona arquenldgica estd cubierta en
su mayoria por éstos drboles, los poblado-
res lo llaman shinil (Quercus polymorpha
Benth), para diferenciarlo de otros tipos de
Encinos.

1 En la misma direccion que se realizd en
la cruz de la ermita. La direccion de las
vueltas en sentido contrario a las maneci-
llas del reloj es un movimiento ritual, que
también realizan los indigenas ztotziles.
Gossen (1989:68) menciona que ¢l movi-
miento ritual contrarioa las manecillas del
relof se asocia con los santos masculinos y
¢l lado contrario a las santas. Situaclon que
se repite en diferentes dmbitos de la vida
cotidiana. En alguna ocasion de agosto del
afo 2002 lleghd un grupo de indigenas que
realizdé este movimiento ritual alrededor
de la gran estela, que se encuentra tirada

il

en el suelo de la plaza F. A este movimiento
se refirteron como “el caracol®.

" La cruz de madera tiene inscrita Ia fe-
cha de 1962 y fue colocada por don Juan
Jiménez cuando era comisariado ejidal. Al
revisar la fotografias existentes de los afos
30 se nota la ausencia de alguna cruz en
este sector del edificio, por lo que concuer-
da con los datos proporcionados por don
Juan. Llama la atencidn que esta cruz no 5e
encuentra pintada de azul como las otras
existentes en varios lugares del ejido (po-
zos, entrada al gjido, la ubicada frentea la
ermita). Desde muy temprano adornan la
eruz con hojas de laurel y tzenman.

* La orientacidon de algunas cruces es casi
siempre con vista hacia la ermita del efi-
do. La de Tenam coincide con direccitn al
Maorte.

" Por lo regular Don Genaro pregunta a los
demis si el rumbo es el correcto,

7 Relativamente cercanos a la eruz . En el
afio de 1993 observé que durante la cele-
bracion de la santa cruz habfan prendido
velas también en otros edificios — no res-
taurados en ese entonces- que se ubican en
cuatre direcciones; 14 (norte) 21(sur) 43
{oriente) ¥ 7 (poniente).

 Se sirve molite con polle o puerco, arroz,
tortillas, refrescos, aguardiente o cervezas,
¥ En el 2002 se volvid a llevar la marim-
ba después de muchos afios de no hacerlo,
Cerca de las dos de la tarde cuando estaban
tocando comenzd a llover pero no dejaron
de tocar, al contrario se escuchd la excla-
macién “téquenle mds fuerte para que
venga la luvia®. Algunos comentaron que
la virgen estaba alegre v no se queria ir.

® Las religuias son velas o cabitos de las
mismas que se llevaron ex profeso a ben-
decir a las romerias, por ejemplo las que se
reparten ese dia son las que Hevaron ante
Padre Eterno (a finales del mes de mayo),



las reliquias también se reparten en la
asamblea efidal de fin de mes. Estas velas
se prenden en la milpa cuande se levanta
la cosecha, también se acostumbra pren-
der en el granero “para que ¢l maiz no se
pudra”, o bien cuando hace un viento muy
fuerte que pueda causar dafios en las casas
ven las milpas,

M Games y Ruz; 1992:18

= Ihid:75

* Respeto las grafias en tojalabal del texto
original. El 7 marca un cierre glotal. {Her-
nindez v Ruz op. eil.)

* Fotografias existentes en el Archivo Téc-
nico del INAH.

* Mario Ruz, quien paséd mucho tiempo en
el drea tojolabal, me comentd que desco-
nocia fa realizacién de esta ceremonia en
Francisco Sarabia. Mauro Quintero, Roge-
rio Mandujano fueron los inspectores de
monumentos prehispanicos.

* Como dato curioso los diferentes grupos
que han acudido a realizar sus ceremonlas
lo han hecho despuds de 1994, Ningdn eji-
datario recuerds que antes de esa fecha se
realizara procesion algura por otras co-
munidades que no fueran las de Francisco
Sarabla. Los grupas que las han visitado
no conservan alguna fecha especifica para
realizar sus ceremonias y tampoco ha sida
miy canstante,

¥ La fiecha coincide con el afio ritual repor-
tado por Guiteras (1996:36-37) en la parte
central de las tierras altas de Chiapas; co-
mienza con el mes Sisak (5 de febrero) ¥
en dicho mes se realizan los preparativos
agricolas donde se visitan los mantes v las
fuentes,

* Atole agria de maiz muy comiin en la
region.

* Los preparativos comienzan uni semana
despuds de acabada la feria v la siembra o5
en los primeres diss de junio.

“ Mombre tojolabal, [ Phaseolus coccineus L.}
" En esta misma poblacidn destaca la im-
portancia de Ja montana ¥ la ceiba como
axis miundi (Diax de Salas 1963)

¥ Sobre la importancia de la territorialidad
de estos festejos v que no se menciona agui
puede consultarse ¢l estudio de Nolasco et
af (2003) en la frontera sar de Chiapas.

" C.f. Pirdmides, Cerros y Calvarios. Lu-
gares sagrados v legislacidon mexicana de
Yuri Escalante ef al,
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PROYECTO REESTRUCTURACION DE LA SALA DE NORTEAMERICA DEL MUSEO NACIONAL DE LAS

CULTURAS

Traje indigena en Norteamérica. jTradicion o innovacion?

Maestra [rene Jiménez
MUSED NACIONAL DE LAS CULTURAS - INAH

El traje indigena en Norteamérica,
itradicidn o innovacidn? Dos términos
que encierran conceptos contradicto-
rios estin paraddjicamente presentes
en la indumentaria actual de la mayo-
ria de los indigenas de Norteamérica,

Sin duda, la oscilacién entre esas
dos tendencias siempre ha estado pre-
sente en el traje de todas las épocas
y de todos los lugares, pero mientras
que en los periodos histdricos relati-
vamente estables la tradicion predo-
mina, y el traje permanece inmutable,
a veces por siglos, en las épocas de
cambio la innovacidn sienta sus reales,
y a menudo transforma el vestuario en
forma dramdtica y cadtica.

Los cambios en el modo de vestir
que ocurren cuando se encuentran
pueblos de tradiciones distintas, ope-
ran en ambos sentidos, aunque ob-
viamente es la cultura dominante la
que ocasiona, de manera espontinea o
forzada, las mayores alteraciones en la
indumentaria del otro. La conquista y
colonizacién europea del Nuevo Mun-
do desatd una serie de alteraciones
que afectaron en todos los drdenes la
vida de los habitantes de América, no
pocos de estos cambios se reflefaron
en la indumentaria indigena.

En América nos vamos a encontrar
todas las variantes posibles del fend-
meno que acabamos de enunciar, pero

antes de describirlas es necesario ha-
cer un repaso sumario de los tipos de
vestidos y materiales con los que se les
confeccionaba, y también de los usados
como adorno o complemento del traje.

En el reino de la piel. El drtico, los
bosques boreales y las planicies

Nos desplazaremos de norte a sur,
empezando por las regiones drticas,
donde el traje constituye una necesi-
dad vital, y el inico material disponible
para su confeccidn lo proporcionaban
las pieles de los animales que el propio
inuit {esquimal) cazaba y cuya mujer
aderezaba, para después, con un impe-
cable y complicadisimo corte, elaborar
la vestimenta del cazador, obligado a
permanecer durante horas a la intem-
perie en las mis adversas condiciones
climéticas, pues no se trataba de ha-
cer simplemente un traje, sino casi de
crear una cépsula hermética en cuyo
interior el indefenso cuerpo desnudo
del animal humano pudiera subsistir,

Para lograr esto se necesitaba un
traje lo méds completo posible que in-
cluia, ademds de la chaqueta: parka o
anorak, los pantalones, las botas, los
guantes y el capuchdn, Para permitirla
total libertad de movimientos requeri-
da por el cazador era necesario tomar
en cuenta los volimenes del cuerpo y
el sitio exacto de las articulaciones. Se

usaban fuelles en el lugar de las axi-
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las para no estorbar el amplio movi-
miento del brazo al lanzar el arpon y
refuerzos en los lugares de mayor des-
gaste como los codos y las rodillas, asi
como pinzas, dondequiera que fuese
necesario para lograr un mejor ajuste.
El traje de la mujer estaba dotado de
un enorme capuchdn destinado a al-
bergar al recién nacido, y mantenerlo
por varios meses en continuo contacto
con el cuerpo de la madre.,

De mis estd decir que la habili-
dad de la mujer para curtir las pieles,
cortar ¥ coser los vestidos de toda la
familia vy mantenerlos en dptimas
condiciones de uso debia ir apareja-
da con la habilidad de cazador de su
marido, A fuerza de mascar las pieles
por el revés para mantenerlas suaves y
flexibles, la mujer llegaba a desgastar
su dentadura hasta la raiz. Las pieles
usadas eran, para el traje invernal, la
célida piel del caribi, con la cual se
hacian (para ser usados por la misma
persona al mismo tiempo) dos trajes,
uno a manera de ropa interior, con el
pelo hacia dentro, y otro exterior con
el pelo hacia fuera. Entre los dos trajes
se formaba una capa de aire que con-
servaba la temperatura corporal. Una
prenda notable, usada durante la caza
de mamiferos marinos, era el anorak
hecho con tiras de intestinos de mor-

sa, que lo haclan impermeable y cuyo



borde inferior se ajustaba a la apertu-
ra circular del kayak, de manera que
si este se volcaba el agua no penetra-
ba en su interior y el esquimal, con un
dgil movimiento del torso v los brazos
lo podia enderezar de nuevo.

En el Artico no podemos hablar
de colonizacidn, pero ni adn en esas
inhospitas regiones dejé de penetrar
el hombre blanco: en expediciones co-
merciales en busca de valiosas pieles,
o en viajes de exploracion geogrifi-
ca, como la bisqueda del Palo Norte
emprendida por Peary. En estos casos
fue el hombre blanco quién tuve que
adoptar la vestimenta indigena, la dni-
ca adecuada a las condiciones reinan-
tes, pues ain las pieles curtidas por
otros métodos que no fueran los usa-
dos por los nativos se tornaban duras
¥ quebradizas en el intenso frio polar
y ningin hilo podia sustituir con ven-
taja-a los tendones de caribi usados
en la costura. No obstante, un objeto
aportade por la cultura occidental in-
fluyd notablemente en la elaboracion
del traje a partir del contacto: las in-
apreciables agujas de acero, muy supe-
riores a las agujas nativas de hueso o
espina de pescado,

Los bosques boreales y las planicies
Al sur de la zona drtica, en los Bosques
Boreales que ocupan buena parte del
territorio de Canad4, atin estamos en
zona de cazadores, el traje nativo si-
gue siendo de piel. Si bien el corte no
exigia tanta complejidad como en el
artico, el curtido de la piel en cambio
era una labor que requeria el mds cui-
dadose tratamiento, se la debia rasu-
rar, limpiar, adelgazar, golpear v tratar
con sustancias que garantizasen su
flexibilidad. En el drea de los bosques
se usaba ceniza o el tanino de la corte-
za del encino, en algunos casos se les
daba otro tipo de tratamiento, como el
ahumado o la inmersidn en aceite de
pescado para lograr impermeabilidad.
En las Planicies se usaban los sesos del
bisonte en el curtido de la piel.

En la regidn de los bosques, duran-
te el verano, el traje masculine solia
limitarse a una banda de piel curtida
pasada entre las piernas y sujeta con
un cinturén, con los dos extremos
colgando por enfrente y por detris del
cuerpo. En el invierno se agregaba una
camisa de manga larga y dos cubiertas

piwenes peregrinos. Tabel matinler, 2004, 8 Eugeni Forras,

para las piernas que iban desde ¢l to-
bille hasta la parte superior del muslo
¥y se sujetaban con tirantes @ un cintu-
ron. Como vemos, no se Lrata precisa-
mente de pantalones sino de perneras
que se usaban en conjuncién con el
taparrabos. Se calzaban mocasines,
de hecho la palabra mocasin es de ori-
gen algonquing, el idioma hablado por
muchas tribus de los bosques. Este ti-
po de calzado se localiza en gran parte
del territorio de Norteamérica, y cada
tribu tiene su disefio particular,
Enlaregitndelos Bosques del Este,
de la costa atldntica al sur de los gran-
des lagos, se insistié, después del con-
tacto, en copiar en piel la vestimenta

europea para el traje masculine, Enla

decoracidn de estas prendas de corte
europeo se usaron motivos pintados o
bordados de tipo floral, bien adapta-
dos a un motive decorativo previo: la
doble hoja, simbolo de la vida vegetal.

Son notables las bolsas en bandole-
ra, al parecer copiadas de las cartuche-
rasque portaban los soldados franceses,
que los hombres usaban como parte del
traje de gala, confeccionadas en lana o
terciopelo con forro en tela de algoddn,
bellamente bordadas con motivos flo-
rales de innegable influencia europea,
realizados con cuentas de vidrio. Se
menciona que esta influencia penetrd
por medio de los conventos catdlicos
de ursulinas francesas que desde fines
del siglo XV1I se instalaron en ¢l Ca-



nadd vy donde algunas jovenes indias
fueron educadas. Para el vestido feme-
nino se usaron, después del contacto,
telas de fibrica de lana y algoddn para
confeccionar variantes indigenas de
las faldas y blusas usadas en-el vestido
de las europeas, muy frecuentemente
se decoraban las faldas con motivos
en técnica de appliqgué hechos con
coloridos listones de seda. El caricter
indio de la vestimenta se subrayd con
la permanencia de las polainas y de los
mocasines en piel, y con el uso de una
manta en tela comercial de lana pro-
fusamente decorada con motivos en
appliqueé,

En la extensisima zona de Plani-
cies {de este a oeste desde el curso del
rio Mississippi hasta el pie de mon-
te de las Rocallosas, y de norte a sur
desde poco al norte de la frontera entre
los Estados Unidos y Canada hasta el
Golfo de México), la indumentaria in-
digena original sigue siendo de piel: de
alce, de venado, de gamo, de antilope
americano o de la cabra montés, rasu-
rada y finamente tratada para lograr la
maxima flexibilidad, Las camisas mas-
culinas, que se complementaban con
unas perneras ¥ un taparrabo, estaban
hechas de dos piezas iguales, una para
el frente v otra para la espalda, en las
que se respetaba la forma natural de la
piel del animal utilizado, con minimas
modificaciones. En el vestido femeni-
no, largo hasta los tobillos, se usaban
dos pieles, tan semejantes como fuera
posible, una para el frente y otra para
la espalda. mds otra para ¢l canesd y
las mangas.

En dias especialmente frios se por-
taba en las Planicies, como prenda de
abrigo, una manta de piel de bisonte
a la cual se le dejaba el pelo que iria
en contacto con el cuerpo del porta-
dor de la manta. La parte interior de la
piel se decoraba con motivos geomé-
tricos si ésta pertenecia a una mujer.
Sila manta era de un jefe o de un cha-
min la decoracién aludia a las haza-
fias guerreras del uno o a las visiones
(suenos de carvicter sagrado) del otro.
La influencia europea se hizo sentir
sobre todo en la decoracién. En las
Planicies, el elegante decorado hecho
a base de bordados de piias de puerco
espin, fue sustituido, aunque conser-
vando sus motivos geométricos, por
las coloridas cuentas de vidrio intro-

ducidas como objeto de intercambio
en ¢l trifico de las pieles. Las prime-
ras que llegaron, de mayor tamano,
venian de Venecia, posteriormente
llegaron las pequefias cuentas gue no-
sotros conocemos como chagquiras y
que procedian de Bohemia,

En cuanto al simbolismo de los
disefios hay que aclarar que éste es vi-
lido para ciertos objetos de uso ritual,
usados por los chamanes, los jefes y
los guerreros, pera que no entran pre-
cisamente en el rublo del vestuario: los
adornes del tipi del jefe o chamdn, la
bolsa donde éste guarda objetos de la
parafernalia, el forro del escudo de los
guerreros, la cubierta del mango de la
pipa de la paz. Asimismo, existe mul-
titud de disefios cuya funcién es pu-
ramente decorativa. El simple y muy
humano deseo de embellecer aquello
que se parta, y el prestigio que obte-
nia una mujer por un bordado bien
realizado, en una sociedad donde las
oportunidades de
para la mujer eran muy limitadas. La

reconocimiento

mayoria de los disefios que aparecen
en la indumentaria de ambos sexos,
en polainas, camisas, mocasines, eted-
tera, pertenecen a esta categoria. Por
lo que respecta al uso del simbolismo
en el vestuario tenemos la camisa gue-
rrera, que constituia un elemento im-
portante de las galas de un guerrero y
era usada sélo por aquellos que habian
sido probados en batalla. Se pensaba
que poseia poder sagrado obtenido
mediante el suefio y las visiones, y por
tanto susimbolisme, aungue insertado
en los patrones de la cultura: represen-
taciones pintadas de motivos celestes
v del mitoldgico Pdjaro de Fuego, eran
de cardcter personal. Tales camisas
eran tenidas en gran respeto, y un dato
muy importante, no se usaban durante
la batalla a la que los indios se presen-
taban con el torso desnudo protegido
stlo por pintura sagrada, para lograr
una mavor libertad de movimientos,
sino en las paradas organizadas para
celebrar una victoria.

Otro material que tuvo muy buena
acogida entre los indios de las Plani-
cies fue el pano de color rojo, que se
incorpord a la vestimenta para la con-
feecién de taparrabos y perneras, o
bien sélo como elemento decorativoe
en largas tiras cosidas a lo largo de és-
tas y de las mangas de las camisas de
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piel, en conjuncién con otros adornos
tales como las ya mencionadas pias
de puerco espin, las cuentas de vidrio,
pequefios conos metalicos y mechones
de cabello humano o de crin de caba-
llo y las suntuosas colas de armifio,
La fascinacidén por el pafio rojo puede
atribuirse a que los tintes locales rara
vez daban la tonalidad encendida del
pafio comercial introducido por los
traficantes en pieles.

En la elaboracién del mas conno-
tado atavio ceremonial de los indios
de las Planicies, el tocado de guerra
usado por los jefes, donde cada pluma
de dguila atestigua un hecho heroico,
también se usd el pafio rojo, lado a la-
do con las sagradas plumas. En cuanto
al corte la mayor innovacion consistid
en la introduccién de prendas mascu-
linas de vestir con abertura al frente.
Destaca el chaleco, del que existen be-
llos ejemplares totalmente cubiertos
con chaguira.

Para apreciar la belleza del traje de
las Planicies tenemos las piezas con-
servadas en los museos y las extraordi-
parias pinturas realizadas entre 1830y
1836, por George Catlin,

Las mantas de la compaiia de
Hudson

Aqui es necesario explicar algo sobre
El trifico de las pieles, entendido és-
te como la actividad emprendida por
¢l colonizador blanco para generar
abundantes ganancias en zonas donde
no existian recursos minerales ni era
posible iniciar una actividad agricola
o ganadera redituable. El trifico de
las pieles, en cambio, ofrecia la opor-
tunidad de obtener inmensas ganan-
cias, incorporando ademis al indigena
como cazador, trampero, guia y trans-
portista a través de la intrincada red
de rios y canales con sus ligeras ca-
noas de corteza de abedul. Esta par-
ticipaci6n, al contrario de la agricul-
tura que despojaba al indigena de sus
tierras mds preciadas y de la mineria
donde se le obligaba a trabajar en una
actividad para él sin sentido, le incluia
en algo que le era propio,

Todavia en el contexto del trifico
de las pieles, que se extendit de cos-
ta a costa y amenazd la existencia de
mds de una especie animal, merecen
mencitn especial las famosas mantas
de fibrica realizadas en gruesa lana de
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color azul marino, que la compania de
la Bahfa de Hudson introdujo coma
objeto de intercambio. No obstante, su
impartancia fue mucho més alld que
la de servir de ocasional o sistemitica
prenda de abrigo,

En la Costa Noroeste, o sea en la
region de la costa canadiense del Pa-
cifico, donde florecieron los Pueblos
del Cedro, el trifico de las pieles fue
especialmente importante debido a
una especie local, la nutria marina, al
punta gue casi se legd a exterminar
la especie, cuya piel alcanzaba precios
elevadisimos en China, donde era co-
mercializada. Pues bien, las mantas,
que en este trifico jugaban el papel de
bienes de intercambio, pasaron a ser
atesoradas como 51 de bonos del teso-
ro se tratase. Sorprende ver fotografias
que datan de fines del siglo XIX, en las
que en la casa comunal de algin clan
se ven alteros de centenas de mantas,
que posteriormente, segin la usanza
nativa, eran repartidas en un Potlatch,
fiesta que ¢l jefe ofrecia a sus pares pa-
ra validar su estatus,

Con las mantas de la Hudson’s
Bay Company, se elaboré un tipo de
vestimenta ceremonial parecida a las
casullas usadas durante la misa, jaca-
so copiadas de éstas? (al respecto de-
bemos aclarar que tempranamente los
rusos hicieron su entrada en Alaska,
siempre en el contexto del trifico de
las pieles, llevando consigo la religidn

cristiana ortodoxa). En esta prenda,

usada por los jefes en circunstancias
festivas, se puede apreciar la perfecta
combinacion de elementos nativos: los
disenios decorativos alusivos al clan del
propietario: dguila, cuervo, oso, balle-
na, etcétera, con los introducidos por
el hombre blanco: las mantas, el paio
rojo de las aplicaciones y los botones
con que éstas eran delineadas, todos
ellos de manufactura fabril,

La Manta Chilkat de los tlingit de
Alaska, en contraste con las mantas de
botones, es una vestimenta ceremonial
nativa. Es indigena tanto en la técnica
y materiales de su manufactura, como
en sus disefios, que reproducen los
motivos decorativos Lipicos del arte de
la Costa Noroeste, esto es la represen-
tacion en doble perfil de los animales
totémicos més representatives: oso,
lobo, ballena, cuervo, tiburon, etcéte-
ra, iguales a los plasmados en las tablas
de madera que separan los aposentos
del jefe dentro de la vivienda comin.

Elaborada en un armazdn que pre-
figura al telar, en el cual la urdimbre
(elemento vertical) de fibras extraidas
de la corteza interior del cedro, pende
de una barra horizontal ¥ es tensada
con piedras, mientras que la trama
lelemento horizontal) de lana de cabra
montés ¢s laboriosamente introducida
por sobre v por debajo de cada hilo de
urdimbre, La manta es usada por jefes
de alto rango en ocasiones ceremo-
niales. Al ritmo de la danza, colocada

sobre los hombros del que la porta y
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extendida a lo largo de los brazos has-
ta las manos que la sujetan, semeja las
alas de un ave gigantesca a punto de
alzar el vuelo.

Edward S. Curtis, otro artista gra-
fico, aungue su herramienta de trabajo
sea la cdmara fotogrifica en lugar de
los pinceles, desempenia en el occiden-
te de Norteamérica, durante la dltima
década del siglo XIX y las dos prime-
ras del XX, ¢l papel que Catlin des-
empefid en las Planicies. En algunas
de estas fotografias podemos apreciar
unas vestimentas a base de fibras de
cedro con apariencia de estera, de uso
comin en la Costa Noroeste. A este
respecto hay que aclarar que en esta
regitn no abundan las fibras textiles.
El pelo de cabra montés era bastante
escaso y por ende de uso suntuario,
En cambio, se trata de una rica regidn
boscosa donde el cedro rojo es utiliza-
do con tal profusién que se ha llegado
4 mencionar a sus habitantes nativos
como Los Pueblos del Cedro.

En cuanto al calzado era al parecer
el gran ausente de la vestimenta, Si se
tiene en cuenta que las actividades de
estos indios se realizaban en medios
acudticos: la pesca del salmén, la reco-
leccién de mariscos en la playa, la caza
de mamiferos marinos, esto no resulta
muy sorprendente, aungue es casi se-
guro que en los viajes por tierra usaran
mocasines.

Se tocaban la cabeza con sombre-
ros campaniformes tefidos en labor de
cesterin con rafces de abeto v adorna-
dos con figuras de animales totémicos
en negro y rojo. Sombreros de forma
similar, tallados en madera de cedro
con figuras totémicas integradas a la
talla, eran usados por los jefes en cere-
monias y danzas en conjuncidn con la
Manta Chilkat. Como adorno, los es-
tamentos superiores usaban orejeras v
bezotes de piedra o concha labradas

Después del contacto intensivo con
los blancos, en el dltimo cuarto del si-
glo XIX, desaparecen las vestimentas
indigenas cotidianas que son sustitui-
das por indumentaria variopinta de
origen occidental, que se complemeén-
ta con una manta simple de la compa-
fifa'de Hudson como prenda de abrigo.
Las mantas ceremoniales pasan a ser
propiedad de los museos, o se quedan
guardadas en arcones hasta que se
deroga la arbitraria prohibicidn de las



ceremonias indigenas, a partir de la
segunda mitad del siglo XX

Conchas, plumas, piel desnuda y
trenzado de fibras

La parte sur de California fue territo-
rio de Misiones vy el aculturamiento
de las etnias siguid los lineamientos
comunes a los indios de la Mueva
Esparia: en esa region donde privaba
una cuasi desnudez, se exigio vesti-
do completo: para las mujeres blusa
v falda de algoddn. Para los hombres,
zaragiielles (pantalones de perneras
anchas al estilo morisco como los que
usaban los campesinos de Andalucia)
y camisa de manta,

La parte central v norte del actual
estado, incluyendo la rica regidn de los
cesteros, recolectores de bellotas, fue
visitada muy tardiamente por el hom-
bre blanco, alrededor de mediados del
sigho XIX, a raiz del descubrimiento
de oro en California, lo cual significé
la pronta desaparicion de las culturas
nativas por lo desordenado y tumul-
tuoso de la invasion de forasteros. El
periodista y etndlogo pionero Stephen
Powers, quien visité entre 1871 y 1872
la parte norte y central del actual es-
tado de California habla de grupos de
montafieses, hombres y mujeres de to-
das las edades, que con perfecta liber-
tad ¢ inocencia se presentaban en un
campo minero vestidos estrictamente
a la moda del Edén: in puris naturali-
bus. No todos los nativos solian pre-
sentarse tan escasos de ropa, el mismo
Powers nos describe y nos ilustra in-
dumentarias como las [aldas de picl o
de flecos de fibras vegetales trenzadas,
profusamente adornadas con conchas
marinas v placas de abulén, de los gru-
pos de cesteros, por su belleza tam-
bién dignas del Paraiso, asl como los
espléndidos tocados ceremoniales de
los hombres hechios en piel de venado
albino y recubiertos con rojas plumas
de pijaros carpinteros y otros muchos
adornos, penachos de plumas diver-
sas y colgantes de red adornados con
cuentas y rematados con plumas. Otro
elemento notable de la indumentaria
indigena de California es el sombre-
ro de cesteria elaborado con raices de
abeto, usado por las mujeres, ceiiido al
craneo, sin alas v decorado con dise-

fios geométricos originados por el en-

trevero, al tiempo del tejido, de fibras
vegetales de diferente color.

Entre la indumentaria indigena
destaca la capa de piel de conejo. Se
trata de una prenda de abrigo ingenio-
sa y prictica, En un drea escasa en ani-
males de pieles suntuosas, el humilde
conejo siempre estd disponible v al
alcance de las redes v del palo cone-
jero v la contundente punterfa de los
nativos. El procedimiento para elabo-
rar la manta es el siguiente: las pieles
atin frescas son cortadas en delgadas
tiras que al secarse se retuercen cual la
cdscara de una naranja mondada, for-
mando una espiral con un nicleo de
piel recia que, con ¢l blando pelo que
irradia en todas direcciones forma una
especie de grueso cordel de superficie
suave y acariciadora al tacto. A conti-
nuacidn, estas espirales de piel se van
insertando en una malla rectangular
hecha de fibras vegetales. El resultado
es una manta ligera, flexible, resisten-
te y sumamente abrigadora,

De la piel desnuda y tatuada a la mds
abigarrada de las vestimentas

El sureste es una amplia regién com-
prendida en los actuales estados de:
Misisipi, Alabama, Georgia, ambas
Carolinas y la Florida. Esta drea ha-
bia tenido, antes de la llegada de
los blancos una cultura bastante
mds avanzada, por muchos de sus
rasgos equiparable a un preclisico
mesoamericano, con una fuerte in-
flzencia tanto de Mesoamérica coma
del Caribe. A la llegada de los blan-
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cos, esd época de esplendor ya habia
pasado, pero las tribus que ahi vivian
eran grupos agricolas con una densi-
dad demogrifica y una organizacién
social mucho mds avanzada que la
del resto de Norteamérica.

Pero ; Cdmo vestian esos indios del
sureste? Para responder esta pregunta
hay que recurrir a las descripciones y
i los grabados de testigos presenciales
y de artistas de la época. Unos y otros
insisten en sefalar la escasez de ropa,
la casi desnudez: el taparrabo de los
hombres y la corta falda de las muje-
res. Eso i, los bien formados cuerpos
de los hombres estaban cubiertos en
su totalidad de tatuajes, privilegio ga-
nado en acciones de guerra y actos de
valor. Asi nos los muestran los graba-
dos de Timucuas de Jacques le Moyne,
quien visitd una colonia de hugonotes
franceses en Florida, durante el dltimo
tercio del siglo XVI, y asl nos los sigue
mostrando Du Pratz cuando describe
a los Natchez v Le Page en su Histoire
de la Lonisiane,

Antes de seguir adelante con el
tema del vestido, es necesario recor-
dar que esta area fue el escenario de
las rivalidades entre Espafia, Francia
e Inglaterra, las potencias coloniales
que se disputaban la posesion de las
tierras y las riquezas de América, y que
cada una de ellas procurd hacerse de
aliados entre las tribus indias. Una de
las maneras de captar la fidelidad de
cierta tribu, era la de hacer regalos a
sus jefes, escogiendo lo mejor y lo mas

vistoso entre la lista de mercancias
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gue tenian dispuestas para comerciar
con los indios.

Posteriormente, en el siglo XVIII
empiezan a aparecer grabados de jefes
indios. Sus atuendos no dejan de sor-
prendernos jA qué nos remiten o qué
nos recuerdan esos bizarros atavios?
;Esos blusones de amplias mangas,
esos mantos y casacas profusamen-
te adornados con lo que parecen ser
galones aplicados, esas calezas, esos
turbantes? ;Quién vistic asi a los tres
jefes cherogui presentados en 1762
en Londres, como embajadores de las
naciones indias, en un intento de pro-
mover la colonizacion, que los dejé pa-
recidos a cabecillas de los Balcanes o
de las tribus turcomanas? Es evidente
que la influencia de los colonos habia
cambiado totalmente la indumentaria
de estos jefes.

Pero el caso que nos interesa, por
ser actual, es el de los Seminoles, es-
te término se puede traducir como los
separatistas o los fugitivos y se trata de
una tribu nueva, posterior al contacto
con los europeos, formada por inte-
grantes de diversas tribus del Sureste,
que cansados de la violencia intertri-
bal propiciada por los blancos, opta-
ron por abandonar sus tierras y buscar
refugio en los pantanos de la Florida,
A esta drea de refugio empezo a llegar
la mds variada indole de fugitivos: ne-
gros que hufan del trabajo esclavo de
las plantaciones, blancos de cualquier
origen, desertores de la milicia o pro-

fugos de la justicia,
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Voluntariamente segregados y sin

el deseo de llamar la atencién, duran-
te este periodo no dejaron de ser visi-
tados por comerciantes que en busca
de pieles de caimin proporcionaban
a cambio mercancias varias. El atuen-
do de los seminoles del siglo XX nada
tiene que ver con lo que pudo haberse
usado en esa drea antes del contacto
can los blancos. Por principio de cuen-
tas, examinemos la vivienda seminol
¥ su menaje. Aunque se trata de una
construccién muy simple con techo de
palma a menudo abierta (el clima no
exige mds) ¥ un menaje escueto, nin-
gin hogar seminol que se precie pres-
cinde de una miquina de coser. Con
ésta, telas de algoddn comercial en co-
lores contrastantes y mucha habilidad
en la téenica del appligué, las mujeres
elaboran el vestuario de la familia.
Para ellas una falda larga y plega-
da, una blusa de manga larga también
plegada {en muchos vestidos recientes,
la fina labor de appligué ha sido susti-
tuida por el uso de espiguilla comer-
cial) y una especie de quexquemitl con
vuelo de encaje. Para los hombres una
camisa de manga larga y una falda a
media pierna, aunque ésta dltima ha
sido sustituida por pantalones de tipo
comercial. Las camisas, no obstante,
atin las de los nifios siguen elaborin-
dose con la técnica tradicional, pero,
itradicional de quién? El mismo tér-
mino appligud, nos hace pensar en un
origen francés, pero jquedan excluidas

por ello otras influencias? ;De cudl de

las muchas tradiciones que han contri-
buido a formar su bagaje cultural to-
maron éste modelo? ; Como ha obrado
en este caso tan particular el proceso
de seleccidn de rasgos culturales?

En el territorio del verdadero telar.
El suroeste

Hasta aqui hemos transitado por re-
giones donde, en épocas anteriores al
conlacto, imperaba el uso de la piel,
el cuero, y el entrecruzado o trenzado
(que no tejido) de diversas fibras vege-
tales en la elaboracidn de la vestimen-
ta. Aunque la manufactura de tales
prendas requeria conocimientos y ha-
bilidades varias, ninguna tan compleja
como la elaboracion de una tela.

El telar, el verdadero telar, la pri-
mera maquinaria compleja surgida
gracias al ingenio humano, con sus
infinitas posibilidades para producir
las mids variadas telas surge en forma
independiente, en varias partes del
mundo. En el suroeste de Norteamé-
rica aparece alrededor del afio mil de
nuestra era, como una influencia de
Mesoameérica, Llega a terreno fértil,
pues en el suroeste existia desde mile-
nios atris una gran tradicidn en el tra-
bajo de las fibras vegetales, que habia
encontrado expresion en la elabora-
cién de la mds fina cesteria. La dispo-
sicidn de la fibra de algoddn, otro don
de Mesoamérica, susceptible de un hi-
lado fino, hizo el resto.

Los indios Pueblo, de Arizona y
Nuevo México, asi bautizados por los
espafioles que acompafaban a Coro-
nado, en razdn a lo compacto de su
patron de asentamiento, ya eran unos
consumados tejedores en 1540, época
del contacto, que dominaban todas las
técnicas textiles. Su materia prima,
como ya queda dicho era el algodén.
Pronto adquirieron la lana. La colum-
na colonizadora que en 1598, partien-
do de Zacateeas y bajo el mando de
Juan de Onate, llegd a Nuevo Méxi-
co, llevaba consigo 3000 ovejas para
lana. Los rebafios se reprodujeron, y
el pastoreo trashumante, conforme al
modelo practicado en la Meseta Caste-
llana, se reprodujo también. Los indios
Pueblo, ya conquistados, como parte
el servicio personal que debian pres-
tar a los conguistadores fueron los
pastores. Pronto pudieron tener algu-
nas ovejas de su propiedad.



La lana introducida por los colo-
nos hispanos y el algodén nativo com-
parten algunas caracteristicas, pese
a ser fibras de origen animal la una
y vegetal la otra, ambas requieren de
las mismas técnicas para el hilado y
son susceptibles de tejerse de la mis-
ma manera. Nada d¢ extrafio tiene
gue entre los Pueblo, ya poseedores de
pequefios rebafios de ovejas, el uso de
la lana haya sustituido en buena parte
al del algodén para la confeccidn del
vestido, como lo muestran los ejem
plos de que disponemos, quedando el
algoddn reservado para los textiles de
uso ceremonial.

El vestido de la mujer Pueblo no
varit en cuanto a la forma, pero si se
complementd, conforme a las exigen-
cias de la moral cristiana de los frailes
evangelizadores. En su versién nati-
va, el vestido femenino consistia en
una sola pieza de tela que envolvia al
cuerpo anudindose sobre el hombro
izquierdo, dejando libre y desnudo
el brazo derecho y ajustindose a la
cintura por meédio de una banda, es-
te vestido llegaba hasta poco debajo
de la rodilla y se complementaba con
mocasines y polainas de piel blancos.
En la época pos-contacto, se usd un
vestido de algoddn que cubria el bra-
zo desnudo, v un delantal. A pesar de
cuanto hemos dicho de la habilidad
y el dominio de las técnicas textiles,
en el traje de la mujer Pueblo, tejido
por el hombre, el monocronismo (azul
muy oscuro o negro) y la ausencia de
disefios perceptibles a simple vista le
da una apariencia de simplicidad. En
realidad hay que ver la tela muy de
cerca o inclusive palparla para darse
cuenta de lo complejo de su tejido.
Esta apreciacién cercana nos muestra
un universo de rombos concéntricos
o de lineas en diagonal y otras forma-
ciones geométricas, ejecutados con la
absoluta precisién de quien domina
su oficio,

El espacio que rodea los empla-
zamientos Pueblo es un inmenso te-
rritorio poblado por diversas tribus
indigenas, los Pueblo con patron de
asentamiento compacto fueron con-
quistados, colonizados y en buena me-
dida aculturados, pero existian olras
etnias que se resistieron a que se les
impusiera la Cultura Occidental, o
mis bien tomaron de ella, a menudo

Lesoes pars ofrendas. Tatei miatineri, 2004, © Eugeni Porras

indirectamente, a través de los Pueblo,
lo que les apetecia, También ellas se
vieron profundamente transforma-
das, pero a su ritmo y a su medo. Entre
estas etnias se cuentan los apaches y
los navajo, grupos aguerridos de ca-
zadores nomadas, vestidos de pieles,
quienes al entrar en contacto con la
cultura ecuestre la adoptan y se sirven
de ella para llevar a cabo merodeos so-
bre las poblaciones sedentarias y sobre
los ranchos de los colonos, robando
caballos, productos de la cosecha, ar-
mas, objetos varios y a veces mujeres
y nifios.

La indumentaria de piel no desa-
parece de la regién, pues los apaches
siguen usdndola para su vestimenta.
Verdadere lujo, expresion auténtica
del arte de este pueblo ndmada y ague-
rrido, son los atuendos ceremoniales:
ponchos y faldellines, realizados en
piel de gamo magnificamente curtida
y coloreada, adornados con finisimos
flecos, y, después del contacto con
los blancos, con disefins geométricos
bordados en chaquira y con multitud
de pequefios conos metdlicos desti-
nados a tintinear con los pasos de la
danza. Estos atuendos se visten en la
ceremonia de la pubertad de las don-
cellas y en los ritos que se celebran en
ciertos lugares considerados sagrados,
para propiciar a los Gahe, espiritus de
la montana.

Un evento histdrico, la rebelion
de los indios Pueblo contra los abusos
de sus amos espafioles y la rigidez de
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los misioneros (esto sucedid en 1680)
hizo, que a la hora de las represalias,
numerosos indios Pueblo salleran
huyendo de sus pueblos y se fueran a
refugiar con los navajo. Ahi, segin se
infiere, debieron permanecer suficien-
te tiempe para formar uniones con
mujeres de la tribu anfitriona, y para
ensefiarlas a tejer, pues entre los nava-
jo es la mujer quien ejecuta las labores
de hilada y tejido.

Los productos del telar navajo son
siempre en lana, no se conocen tejidos
navajo en algeddn, lo cual demuestra
que antes de la Hegada de los espaiio-
les los navajo desconocian el tejido.
Aunque el telar navajo es una copia
exacta del telar de los Pueblo, y en un
principio las mantas de aquellos se-
mejaban las de éstos, pronto se hizo
notar la diferencia de caracteres entre
los conservadores Pueblo y los navajo,
listos para cualquier innovacién. En
el vestido de lana de la mujer; tefido
por ella misma, empled no una (co-
mo era usanza entre los Pueblo) sino
dos piezas de tela de la misma forma
¥ tamafio, unidas por los hombros y
cosidas lateralmente. En este vesti-
do siguié predominando el color ne-
gro, pero con una ancha banda en la
parte superior y otra en la inferior
en la cual los disefos geométricos
se realizan combinando lana negra
con lana de color carmesi. Dado que
con los tintes nativos no se podia ob-
tener este color, para procurarse hilo
rojo, las navajo destejian piezas de ha-
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yeta, tela comercial de lana burda de
tejido suelto, tedidas con grana cochi-
nilla, y la volvian a hilar.

Pero es en la manta donde la te-
jedora navajo da rienda suelta a su
inventiva separdndose de lo que pu-
dieron haberle ensefiado sus mentores
Pueblo y haciendo gala de una perso-
nalidad desbordante, que intenta des-
lumbrar con combinaciones cada vez
mis audaces, cosa que logra a medida
que adquiere maestria en el tejido y
tiene la oportunidad de acceder a tin-
tes comerciales que le proporcionan
los colores que desea mostrar en sus
tejidos, ya que los tintes nativos ob-
tenidos de la flora local: hojas, flores,
frutos, raices, cortezas y liquenes, le
proporcionaban una amplia gama de
bellas tonalidades, pero no los tonos
vivos que tanto la atrafan. Es enton-
ces cuando surgen mantas donde la
combinacién de colores v de formas:
tridngulos, rombos, cruces, lineas es-
calonadas, lineas serradas, bandas en
diagonal, etcétera, en vivo contraste
de colores, producen ese efecto des-
lumbrante a la vista, tan diferente a la
sobria belleza de un textil Pueblo. La
manta de disefio atractivo pero menos
audaz, era requerida por ricos ranche-
ros, criollos y mestizos y por jefes in-
dios para su lucimiento, Otras mantas
de uso eran muy solicitadas por los
vaqueros y la tropa, pues las habia de
tejido tan apretado que resultan im-
permeables y tan mullidas que ayuda-
ban a sortear los frios,

Ya en la época americana, los na-
vajo sometidos, no sin muchos traba-

jos, ¥ obligades a vivir en reservas, la
mujer navajo cambia otra vez de indu-
mentaria ;jpor qué?

Sencillamente porque la mentali-
dad comercial de los americanos habia
descubierto cémo hacer negocio con
la habilidad de tejedoras de las muje-
res ¥ las habia inducido a tejer alfom-
bras para vender fuera de la reserva.
También habia llevado a ésta, telas
comerciales de algoddén con las que la
mujer, copiando el vestido de las ran-
cheras criollas, confecciond su indu-
mentaria: una blusa y una amplia falda
de algodén. Posteriormente la blusa
Fue sustituida por una chaquetilla de
terciopelo en colores oscuros: azul,
morado, granate, Ruth Underhill, in-
vestigadora del drea, atribuye ¢l cam-
bio a una coyuntura que hizo aterrizar
en la reserva un cargamento de tales
prendas procedentes del este del pais,
donde habian sido desechadas por ha-
ber pasado de moda. A la mujer navajo
le gustaron y las adoptd como parte de
su atavio.

La indumentaria de los navajo,
hombres y mujeres, es impensable
sin las joyas de plata de claro origen
mexicano, tante asi, que artifices
mexicanos fueron llamados para en-
sefiar platerfa a los navajo en los pri-
meros tiempos de la Reserva, para que
pudiesen ellos mismos elaborar las
joyas, que antes eran ofrecidas a los
cabecillas como soborno por autori-
dades civiles y militares para evitar
sus devastadores merodeos. Los nava-
jo han sabido conjuntar en su joyer{a
el uso de la plata y el de la turquesa,

gema por excelencia del Surceste. Son
notables los cinturones de conchas
(placas ovaladas de plata labrada) usa-
dos por ambos sexos y el collar de las
mujeres formado por cuentas de plata,
que semejan capullos de flores de ca-
labaza, rematado por un pendiente en
forma de media luna.

Es importante mencionar que a
pesar de la mucha variedad de atuen-
dos usados por los indigenas, origina-
dos en parte por su propia tradicion,
en otra por las influencias que los
conquistadores vy colonos ejercieron
directamente sobre ellos y en otras
mas por factores fortuitos, dificiles
de cuantificar o atin de identificar,
hay una prenda preferida por la ma-
yoria: la manta, usada como pren-
da de abrigo o de lucimiento. Tanto
asi que en la época mis rigida de la
Reserva, cuando los jovenes indios
eran obligados a ir a internados don-
de se pretendia darles una educa-
cidn de tipo occidental que exclufa to-
da prictica indigena, de aquellos que,
terminando el internado regresaban
a sus comunidades y retomaban las
costumbres indias, se decia que: ha-
bian retornado a la manta.

Esta preferencia, desde luego, no
pasd inadvertida para los fabrican-
tes de pafos, como el Pendleton mill
de Oregon, que fue de los primeros
que incluyeron entre sus productos
mantas para vender a la poblacidn
indigena,. El ejemplo fue seguido in-
dudablemente por otros muchos fa-
bricantes en todo el pais y no serfa de
extranar que las mantas indias fue-
ran actualmente Made in Taiwan o
en Indonesia.
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Introduccion
En este articulo mi propdsito es plan-
tear dos cuestiones partiendo de la
premisa de que la arqueclogia de gé-
nero representa un nuevo paradigma
jExiste una resistencia a la adopcién
de la teorfa de género en la arqueolo-
gia? ;La teoria de género ha producido
una revolucién en los paradigmas tra-
dicionales en la prictica arquecldgica?
Analizo estas cuestiones en tres gru-
pos: las especialistas en arqueologia
del género, los arquedlogos y los estu-
diantes de esta misma disciplina.
Kuhn (1962) afirma que la historia
de la ciencia no ha constituido el rela-

to del éxito progresivo de un método,

que ha generado el gran cuerpo de co-
nocimientos que se tiene actualmente,
sino una sucesidn de paradigmas que
se han desplazado los unos a los otros
de manera continua.

Un paradigma representa un mar-
co tedrico compartido por la mayoria
de los miembros de una comunidad
cientifica para describir, interpretar
o inferir fendmenos, pasados o pre-
sentes, con la meta de construir un
cugrpo de conocimientos abierto a
su comprobacion, para su rechazo o
aceptacion (Shermer 2001:99), aungue
también constituye un conjunto de
convicciones sobre el funcionamien-

to del mundo, que establece el proce-
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so cotidiano del guehacer cientifico
(Johnson (2000:66).

Poper (1975:72-75) sefala que di-
ferentes paradigmas han impactado
a las sociedades de manera diversa y
con distintas intensidades. y que las
revoluciones que producen los cam-
bios de paradigma pueden ser cien-
tificas o ideoldgicas. Una revelucion
cientifica es descrita como el derrum-
be racional de una teorfa establecida
y la adopcidn de una nueva, mientras
que la revolucién ideoldgica implica lo
anterior e incluye un proceso de acep-
tacidn social de los planteamientos
cientificos formulados por el nuevo
paradigma, con modificaciones con-



ceptuales del mundo y transformacio-
nes en las pricticas sociales,

Todas las revoluciones (como el
abandono de las ideas de Ptolomeo y la
aceptacion de las de Copérnico, la ad-
mision de la Teorfa de la Evolucién so-
bre el creacionismo o la relatividad de
Einstein) han experimentado una gran
resistencia en su aceptacién. En ocasio-
nes, dicha admisidn sélo se produjo en
los circulos cientificos y sélo después
de un tiempo en esferas mds amplias,
obviamente las ideas que tienen un im-
pacto en las pricticas sociales tardan
miis en ser aprobadas y asumidas.

Snelson (1993:4) observa que adin a
los adultos educados e inteligentes les
cuesta mucho trabajo modificar sus
presupuestos fundamentales (como
cambiar de religion, sus puntos de vis-
ta politicos o sus preferencias sexua-
les). De hecho, cuando un individuo
oun grupo social ha acumulado més
conacimientos, mds confianza deposi-
ta en sus ideas y en sus pricticas. Con-
secuentemente, los grupos colegiados
de una disciplina determinada, fami-
liarizados con un paradigma especifi-
co, desarrollan una gran conformidad
con sus planteamientos creando una
“inmunidad” contra ideas novedosas
que pongan en tela de juicio el queha-
cer tradicional de su profesidn.

Snelson (op. Cit) establece un pa-
ralelismo entre la biologia y la cultura,
al proponer que al igual que el siste-
ma inmunologico protege al cuerpo
de bacterias y virus que le danarian,
el “sistema inmunolégico social® de-
sarrolla en los sujetos socializados en
U 5en0 una aversion a la aceptacion de
ideas revolucionarias en el cuerpo de
conocimientos y la vision del mundo a
la que estan habituados.

Planck (1936} propuso que quienes
planteaban una innovacién cientifi-
ca importante raramente lograban su
aceptacién con la presentacion argu-
mentada de su teoria consiguiendo la
conversion de las personas escépticas;
él sefialaba que la aceptacidn oeurria
cuando los opositores morian y la si-
guiente generacion era socializada en
un medio donde esas ideas les resulta-
ban familiares.

Mayr (1982:835) reconoce gue la
resistencia a la aceptacidn de una nueva
teoria generalmente posee més bases
ideoldgicas que razones ldgicas u obje-
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ciones a la evidencia en la cual la teoria
se fundamenta. 5i una idea novedosa
acomete el status guo de un grupo, las
ideologias o las pricticas hegeménicas
en una sociedad, mids resistencia habra
a su aceptacion, de esto se colige que
las disciplinas cientificas son de por
si conservadoras y esto no s6lo es asi,
sino que tiene que ser asi. Cada nueva
teoria debe demostrar la fuerza argu-
mentativa de sus planteamientos con
evidencias irrefutables, aunque mu-
chas veces esto no sea suficiente.

La resistencia a la adopcidn de la
teoria de género en Arqueologia

En esta ocasidn deseo presentar un
ejemplo de este proceso de resisten-
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cia a la aceptacion de esta teoria en
arqueologia en tres grupos: entre las
mismas exponentes de la arqueolo-
gia del género, los especialistas que
ejercen la arqueologia como prictica
profesional y entre los estudiantes de
posgrado.

En relacién con el primer grupo, el
problema que observo es que, en oca-
siones, las mismas arquedlogas femi-
nistas, se despreocupan de insistir en
este andlisis si el asunto que traen en-
tre manos no se vincula explicitamente
con este tema. La cuestidn de gue sélo -
se haga referencia a la condicién feme-
nina oa las relaciones entre los géneros
cuando en el titulo de 1a obra aparezea

este término, me parece que desautori-




za o devalia este esfuerzo cuando exis-
te la voluntad de realizarlo,

El ejemplo conereto que puedo ci-
tar es el texto Mesoamerican Archaeo-
lagy, obra dirigida a los estudiantes y
los profesionales de esta disciplina,
editada en el 2004 por Julia Hendon
y Rosemary Joyce, arquedlogas femi-
nistas y nombres emblematicos en la
arqueclogia del género. Por una ex-
trafia razén en esta compilacién las
editoras eligieron dejar el género de
lado y enfocarse en lo que se han ocu-
pado tradicionalmente los estudios
argueoldgicos: los centros ceremonia-
les, los estilos artisticos, el gobierno y
la politica, las identidades sociales, los
asentamientos y el paisaje, los espacios
sagrados y la cerimica policroma. La
existencia de las mujeres yfo las rela-
ciones entre los géneros sdlo se men-
cionaron en unas cuantas lineas en
nueve de las 351 paginas del libro.

Desde mi punto de vista esto limi-
ta a la arqueologia del género al gheto.
Las mujeres y otros géneros, solo se-
rin mencionados cuanda los articulos
estén integrados en una compilacidn
que incluya en el titulo la palabra gé-
nero, Claro que comprendo que situar
a las mujeres en el contexto arqueocld-
gico significa un esfuerzo, del mismo
modo que representar a los nifos o 4
los estratos subordinados implica di-
ficultades metodoldgicas que no son
imposibles de superar.

Lo que parece claro es que, el ge-
nero continuard siendo mencionado
como relevante cuando se trate de
una obri dedicada especificamente
a este tema; si se trata de un volu-
men dedicado a “LA” arqueclogia, el
género desaparecerd del horizonte.
Pienso que este hecho se explica par-
cialmente debido 1 la inercia o a las
impasiciones de las instituciones do-
minantes en este caso a las politicas
editorfales.

En el caso particular de estas edi-
toras lo que me parece lamentable es
que no solicitaran a una especialista
o ellas mismas elaboraran un articulo
especifico sobre este tépico de mane-
ra que este tema figurara en “la gran®
obra sobre la argueclogia mesoame-
ricana. Puesto que ellas mismas son
especialistas en arqueologia del géne-
ro en Mesoamérica, esta omision me
resulta mds sorprendente.

Considero que se perdid una mag-
nifica oportunidad para que las y los
estudiantes se fueran familiarizando
con una temdtica que podria haber
generado algiin interés posteriormen-
te durante su prictica profesional.
También para que los especialistas,
hombres o mujeres, consideraran la
posibilidad de afiadir esta categoria o
integrar estos ingulos de estudio en
sus investigaciones.

En el segundo grupo se encuen-
tran los especialistas que ejercen la
arqueologia como prictica profesio-
nal y se dedican a la difusitn de estos
conocimientos entre el piblico no es-
pecializado. Entre aquellos, desafortu-
nadamente, prevalece un claro sesgo
androcéntrico. Pongo el ejemplo de
Fagan, aungue desgraciadamente no
el tinico, en nuestro pais esto es la nor-
ma. La obra de Brian Fagan (2004) es
de reciente aparicion, y estd dirigida a
amplio sector de lectores, denomina-
da New Treasures of the Past, la cual es
presentada como “Nuevos resultados
que profundizan nuestra comprension
de la arqueologia del hombre.”

¥ en su libro este autor nos cumple
lo que promete; no nos dice nada de
las mujeres, ni de otros géneros. Las
temdticas que aborda en su libro se
relacionan con "Los primeros huma-
nos,” "Cazadores y recolectores,” "Los
primeros agricultores,” “Ciudades y ¢i-
vilizaciones," "Descifrando los signos
mayas,” “Nuevas Luces sobre mundo
antiguos,” “De la Edad del Hierro al
Puente de Hierro," “La arqueologia
subacudtica,” "El mundo simbdlico,”
“El misterio de los megalitos,” y ast.

;Chmo es que un arquedlogo que
se propong presentar un panorama
general de los descubrimientos mis
recientes en la arqueologia mundial ni
siquiera menciona alguna de las tema-
ticas que se citan en cualquiera de los
libros que han aparecido en el mundo
anglosajén sobre las mujeres y otros
géneros en las civilizaciones antiguas,
sus actividades, pricticas, relaciones,
ritos v roles? ;Es que la arqueologia
del género se encuentra ausente del
mundo cognitive de los especialistas
que se preocupan por la divulgacion?
Mo creo. Me parece que no lo incluyen
debido a que consideran gue hablar
de esto carece de importancia o inte-
rés, quizd creen que si incluyen estas
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temiticas su obra se considerara poco
seria o que serdn objeto de burla entre
sus colegas,

Posiblemente Fagan supone que la
empresa civilizatoria ha sido una cues-
tidn que ha recaido exclusivamente en
manos masculinas y que las mujeres
han desarrollado papeles tan margi-
nales que resultan embarazoso o inne-
cesario mencionarlas. Choca también,
pese a que es muy comiin, el uso del
término “hombre” para designar a la
humanidad entera, como si el género
masculino fuera el dnico; la especie
humana, como bien se sabe, incluye
al menos cuatro y quizd mds géneros.
Quird el autor consciente o incons-
cientemente piensa que la supremacia
masculina representa el orden natural
y constituye un hecho universal en la
especie humana y ello debe reflejarse
en su libro.

Es que la arqueologia del géne-
ro ;no ofrece nada nuevo? jBueno?
;Relevante? ;Nada de interés? Creo
que cuando la investigacién arqueo-
légica se plantee como tema central
de anilisis el género, esta disciplina
podrd incrementar sustancialmen-
te su objetividad y la integridad con-
ceptual y empirica de su cuerpo de
conocimientos. ;Por qué los estudios
arquenlégicos que incluyan entre sus
herramientas analiticas el género son
mejores que las investigaciones ar-
queolégicas sin ella? Porque el empleo
de esta categoria ofrece la posibilidad
de analizar los roles, las pricticas, las
relaciones y las diferencias entre los
sexos como una elaboracién historica
que adscribe determinados papeles a
mujeres y hombres con base en sus di-
ferencias bioldgicas, e incluso da pie al
reconocimiento de la existencia social
de més de dos géneros, la critica de la
existencia de una esencia femenina re-
conociendo el cardcter histérico de su
subordinacidn, dindonos la oportuni-
dad de analizar las formas histéricas
que han adoptado dichas asimetrias,

La ventaja al emplear esta catego-
ria de cardcter explicativo es el reco-
nocimiento de la diversas formas de
interpretacién, simbolizacién y orga-
nizacién de las diferencias sociales en-
tre los sexos en las civilizaciones que
nos legaron sus restos materiales, sea
esta la china, la egipcia, la mesopo-
tamica o de la que existe un registro
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escrito, como la mesoamericana del
posclisico o la griega,

Die nuevo, se perdid una muy bue-
na oportunidad para que entre los lec-
tores, especialistas o no, se conocieran
estos aspectos que son tomados en
cuenta € investigados por un nimero
reducido de expertas.

Los estudiantes (hombres y muje-
res) que toman la clase de Arqueologia
del Género como parte de un curso de
Teoria Arqueoldgica en la maestria
de la ENAH y de los estudiantes que
asisten a las conferencias que doy so-
bre esta temitica, constituyen el tercer
grupo que deseo analizar. En este caso
©5 necesario mencionar que factores
de edad y género parecen incidir en la
aceptacion de este cuerpo de conoci-
mientos como algo valiose, posible o
deseable. En términos generales, los
mis jovenes suelen ser mds recepti-
vos v sia la juventud se une el hecho
de que sean mujeres, el entusiasmo y
la aceptacion estdn garantizados. Los
estudiantes, sobre todo los hombres,
que rebasan los 40 afios son los mds
renuentes.

Y aungue esta afirmacidn sdlo se

fundamenta en observaciones infor-

males, y no en un estudio profundo

basado en encuestas y estudios pro-
babilisticos, si me permite plantear
de manera preliminar que, quizd al
menos algunas estudiantes jévenes,
que han desarrollado un sentide cri-
tico frente a la discriminacion de
que son objeto en nuestra sociedad,
se sientan mas inclinadas a adoptar
estos enfoques novedosos que recha-
zan el androcentrismo; tengamos en
cuenta que su aceptacion produciria
modificaciones a tanto a nivel ideold-
gico como en las pricticas cotidianas:
cuestionarian las asimetrias de géne-
ro, estarian conscientes de la divisidn
sexual del trabajo arquenligico, el sis-
tema discriminatorio de recompen-
sas del trabajo académica, la historia
sesgada de la arqueologia misma, en-
tre otras cuestiones. 5i esto ocurre, se
estard produciendo un timido cambio
de paradigma y de manera incipiente
una revolucion no sélo clentifica, sino
también ideolégica en un sector entre
los especialistas y las estudiantes de
arqueclogia.

Volviendo a la comparacién con
los cambios de paradigmas en las cien-
cias “duras” recordemos que Cohen

{1985:106) refuta el planteamiento de
que la ideas copernicanas hubieran re-
presentado una revolucidn —cientifica
o ideoldgica— ya que los escritos y la
doctrina no produjeron un cambio in-
mediato y radical en el sistema bidsico
dela teorfa astrondmica aceptada y si-
lo afectd ligeramente la practica de los
astrénomos practicantes. Al revisar la
literatura astrondmica desde 1543 al
1600 Hega & la conclusién de que no
hay signos obvios de una revolucion y
si hubo alguna se produjo hasta el si-
glo XVII ;Tendremos que esperar un
siglo para que la teoria de género sea
ampliamente aceptada como una po-
sibilidad viable de producir una mejor
arqueologia? Espero que no.

La causa de la demora en la acepta-
citn de las ideas de Copérnico es que
no era superior astrondmicamente
al modelo geocéntrice de Ptolomeo,
que se proponfa reemplazar (Shermer
2001:142). Era necesaria una nueva
concepcidn fisica que fue proporcio-
nada posteriormente por Galileo, al
igual que una nueva heuristica que fue
creada por Kepler para que ¢l modelo
creado por Copérnico tomara un sen-

tide. 5i contindo con la comparacién




creo gue la respuesta a la aceptacidn
de la arqueologia del género no pro-
vendrd del cuerpo de conocimientos
e ideas que proceden de la corriente
de la arqueoclogia postprocesual que
encabeza Spector. La arqueologia del
género-estd a la espera de su Galileo y
su Kepler,

Una de las cuestiones que identifi-
cocomao “problema” paralaaceptacion
de la Teoria del Género en arqueolo-
gia entre los especialistas (hombres o
miuferes) v entre los estudiantes (hom-
bres o mujeres) es el hecho de que ini-
cialmente y todavia en gran medida
la arqueclogia de género se vincula
ideclégicamente al feminismo pues
quienes la impulsaron originalmen-
te fueron arquedlogas feministas,
Sorprendentemente el feminismo,
alin entre gente con instruccién wuni-
versitaria, sigue siendo rechazado al
imputirsele ideas que nada tienen
que ver con esta corriente ideolégi-
ca o movimiento politico: odio a los
hombres, lesbianismo, promiscuidad
por mencionar sdlo las "culpas”™ mas
comunes. Entre los especialistas de la
arqueologia, de manera injustificada
v por desconocimiento, existe cierta
incomodidad ante el feminismo y un
recelo general en relacion con las mo-
das y novedades intelectuales.

Desde mi punto de vista otro de
los problemas con la arqueologia del
género no reside en la totalidad de
esta corriente de pensamiento, que
dicho sea de paso, no es monolitica,
ni compacta, sino con algunas arqued-
logas especificas que debido a que se
identifican con un postprocesualismo
extremo, ponen demasiado énfasis en
las dimensiones subjetivas del género
vy descuidan el estudio de los aspectos
objetivos, puesto que en sus analisis
el contexto econdmico y politico des-
aparece para enfocarse solamente en
la elucubracién v en especulaciones
palmarias, siendo Spector la mejor re-
presentante de esta tendencia,

Johnson (2000:53) supone que la
arqueologia procesual significd una
revolucion y sufrid las mismas difi-
cultades que acostumbran padecer
todas las revoluciones, ;La arqueolo-
gia del género experimentard aprietos
semejantes a los de aquella? Conside-

ro que més, porque la aceptacién de
esta corriente implica no sélo modifi-
caciones en ¢l enfoque, una profunda
visidn critica, un espiritu cuestiona-
dor, reformulacion de la historia de la
disciplina, ampliacién del panorama
al que hay que estar atentas, asi como
transformaciones en la organizacion
practica del proceso de investigacion
¥ la superacién del androcentrismo,
Esto dltimo es lo que considero el
asunto mas dificil puesto que tanto
hombres como mujeres hemos sido
socializados en su aceptacién como
natural.

Las arquedltogas del género usual-
mente empleardn de manera cons-
clente la teorfa del género en sus
interpretaciones de los yacimientos
arqueoldgicos, pero todos los cienti-
ficos sociales parten de una teoria, lo
quieran o no, lo sepan o no. La mayo-
ria de las posiciones tedricas tienen
que ver con la importancia otorgada a
determinados contextos o problema-
ticas, lo positivo de la arqueoclogia del
género es que en ésta explicitamente
deja claro los fundamentos intelec-
tuales de su investigacidn, quedan de
manera patente establecida las teorias,
los conceptos, las ideas y las presun-
ciones de las que parten y las cuestio-
nes y problemiticas que se consideran
importantes y los aspectos que se pri-
vilegiaron y por qué.

En Arqueologia un paradigma no
desplaza completamente a otro, en
ocasiones dos o mids coexisten, es el
casa de la arqueclogia procesual y la
del género (que en ocasiones tiene un
fuerte sello de postprocesual, aungue
no es el dnico), pese a que existen po-
derosas fuerzas sociales y politicas que
trabajan en contra de esta Gltima. De
todas maneras, creo que existen serias
contradicciones en torno al funciona-
miento del mundo entre las distintas
posiciones tedricas.

Me parece gue en México habra
un cambio de paradigma de la arqueo-
logia procesual e incluso la postpro-
cesual hacia la arqueclogla del género
en unos 25 afos, pero este periodo
puede sér acortado si se inician de
manera seria ¥ sistematica cursos con
esta orientacion en las escuelas de ar-

queologia. Este cambio de paradigma
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ocurrird entre una minoria entre los
especialistas en las etapas iniciales ¥
serd compartido por la gran una ma-

yoria posteriormente.

Comentarios finales

Pese a que existe un importante cuer-
po tedrico y de datos sobre la condi-
cién femenina y las relaciones entre
los géneros, la arqueologia del género
sigue estando subrepresentada en los
programas de estudio de licenciatura
¥ posgrado, asi como en los libros de
texto arqueologicos, y en las obras
de divulgacidn de los avances de esta
disciplina,

El dilema epistemolégico que en-
frenta la arqueclogia no es exclusivo
de esta disciplina, este problema lo
comparte con todas las ciencias socia-
les, también a las ciencias "duras” este
desafio las convulsiona, quien lo dude
lea cualquier revista de divulgacidn
cientifica: Ciencia y Desarrollo, Cien-
cia, Scientifican American, Discover,
Astronomy, o mejor, atn los libros en
los que se trata especificamente esta

cuestidn.

Nota;
' Ponencia presentada en el Coloquio de fa
EMAH, enero, 2005.
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Introduccion

El alcoholismo es uno de los proble-
mas de salud mds graves en México,
se encuentra entre las primeras 10

causas de morbilidad y mortalidad a

nivel nacional, y nuestro pais estd en-
tre los primeros 10 lugares de mortali-
dad por cirrosis hepitica en el mundo

con una tasa de 22 por cada 100 mil
habitantes.'

La regién con los indices mas al-
tos de consumo es la zona centro en
donde se encuentran los estados de
Aguascalientes, Guanajuato, Nayarit,
Querétaro, Colima, Hidalgo, Zacate-
cas y Morelos. Mids particularmente,
para el estado de Querétaro la cirrosis
hepatica estd dentre de las dos prin-
cipales causas de muerte en los dos
municipios con mayor poblacidn indi-
gena: Amealco v Tolimidn; asimisma,
la incidencia de tuberculosis pulma-
nar, también relacionada con la inges-
ta alcohol es dos veces mayor que en la
poblacién general.?

De lo anterior la importancia de
realizar investigaciones gue contri-
buyan, desde diferentes perspectivas
a analizar el problema, ya que el alco-
holismo es un fendmeno multicausal,
del que no hay un origen determi-
nado, sino que son diversos factores
los que inciden en su desarrollo; esta
investigacion pone énfasis en los as-
pectos culturales de la ingesta alcohol
que se da entre los indigenas otomies
del municipio de Amealco, estado de
Querétaro; se trata de demostrar que
algunas de las causas de este fendme-
no se remontan a un pasado lejano, al
mismo tiempo que se combinan con
factores actuales.

La investigacion antropolégica so-
bre el tema del alcoholismo es extensa,
desgraciadamente hay poca que haga
referencia explicita (hay algunas que
tocan el tema de manera muy somera)

a las consecuencias negativas que tiene



el exceso de consumo de alcohol en la
sociedad, economia, cultura y la salud.
Mis bien, la antropologia se enfocd a
tratar el tema desde un punto de vista
ritual v de cohesién social, sacralizan-
do la ingestién y en muchos casos radi-
calizando posturas con el argumento
de que entre los grupos indigenas no
hay alcoholismo como enfermedad, si-
no que es un elemento cultural que no
debe ser juzgado, lo cual considero pe-
ligroso ya que se cae en un relativismo
en donde se niega la existencia de un
grave problema social y de salud, que
no silo es visto por el investigador,
sino también tiene el reconocimiento
de las propias comunidades.

Esta investigacion se realiza en el
municipio de Amealco, Querétaro, y
abarca las dos microregiones de San
lldefonse Tultepec y Santiago Mex-
quititlan, por causas practicas no se
trabajd en todas las comunidades de
cada delegacion, sino que se escogid a
las dos en que, a decir de las autorida-
des delegacionales, habia mayor eanti-
dad de problemas relacionados con la
ingesta alcohdlica: de San lldefonso,
Barrio Centro y Xajay; de Santiago
Mexquititlan, Barrio 1= y Barrio 5%

Entre los conceptos mas importan-
tes que se mancjan estd el de "proceso
de alcoholizacion”, ¢l cual se refiere a:

Las funciones y consecuencias negati-
vas y positivas que cumple la ingesta
de aleohol para los conjuntos sociales
estratificados, ¥ que implica sélo po-
tencialmente el problema de la enfer-
medad mental. Desde esta perspectiva
nuestro objeto de revisidn no lo cons-
tituyen los alcohdlicos dependientes,
ni los excesivos, ni los moderados, ni
los abstemios, sino un proceso que los
incluye a todos ¥ que evita de entrada
cansiderar el problema en términos de
salud y/o enfermedad mental y fisica.”

Asimismo, por alcoholismo se en-
tiende lo siguiente:

Dependencia del alcohol, desarrollo de
unas conductas desviadas caracteristi-
cas asociadas al consumo prolongado
de cantidades excesivas de alcohol. El
alcoholismo se considera una enfer-
medad crinica de etiologia no deter-
minada, de instauracidn insidiosa, que
muestra sintomas y signos reconoci-
bles proporcionales a su gravedad.*

Cuando hablamos de alcohol en-
tenderemos que:

Es una sustancia quimica caracteriza-
da par una serie de propiedades cuyas
consecuencias y funciones operan ba-
sicamente a partir de las definiciones
sociales que lo utilizan. Es decir el
alcohol per s¢ puede generar algunas
consecnencias patoldgicas a nivel fisi-
co ylo psiguico en funcidn de las ca-
racteristicas de su consumo. Pero la
mavoria de las consecuencias negati-
vas serfan producto no del alcohol en

si, sino de las condiciones construidas
soclalmente,

En el mismo sentido, los antropd-
logos hacen una distincidn importan-
te entre alcoholismo y alcoholizacion,
el primero, en palabras del Menéndez:

Un concepto gue refiere explicita o
implicitamente a las consecuencias
patoldgicas generadas por el consumao
de alcohol v el segundo, un término
que coloca a la ingesta dentro de un
proceso que la instituye y le da funcio-
nalidades especificas dentro del juego
de relzciones dominantes en una so-
cledad o cultura determinadas.®

El problema
En ¢l estado de Querétaro hay alre-
dedor de 37,499 hablantes de lengua
indigena, 60% de ellos se encuentran
en el municipie de Amealeo de Bonfil,
al sur del estado con 19,661, equiva-
lente a 36.4% del total de la poblacion
municipal.®

El problema del alcoholismo en
el municipio es de los mas graves a
nivel estatal, la tasa de morbilidad re-
ferente al Sindrome de Dependencia
del Alcohol es de 14.4 por cada 100
mil habitantes, la mortalidad por ci-
rrosis hepdtica es de 63.9 por cada
100 mil habitantes, la mis alta a nivel
estatal v de las mds elevadas a nivel
nacional, la mortalidad por sexos es
de 77.22% para los hombres y 22.78%
para las mujeres.’

Roberto Salazar escribe lo siguien-
te, al hablar sobre la problemdtica del
alcoholismo entre los indigenas:

De la poblacién otomi que hahita en
¢l estado de Querétaro el §0% se con-
centra en los municipios de Amealco v
Tolimdn, ahi se registran las tasas mis
altas de mortalidad por cirrosis heps-
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tica, sin considerar las defunciones por
¢l sindrome de dependencia al alcohol,
Ademis, ocupan el primer lugar entre
el conjunto de las principales causas de
mortalidad de toda la entidad. Ello de-
muestra gue ya existe una relativa si-
militud con el alcoholismo registrado
en el Valle del Mezquital, el cual se ha
mantenido histéricamente en bos nive-
les mids altos del pais.®

Esto ha traido consigo muchas
otras problemdticas inherentes al al-
coholismo, las que méas preocupan a
los pobladores de las localidades estu-
diadas son las siguientes: la violencia
intrafamiliar, desintegracién [amiliar,
pérdida de empleo y por supuesto pro-
blemas de salud.

Las causas

El alcoholismo es un fendémeno mul-
ticausal y de eticlogia indeterminada,
por ello es necesario analizarlo desde
una perspectiva integral que abarque
un amplio espectro, de esta manera,
encontramos varias causas que influ-
ven en el excesivo consumo de alcohol
entre los indigenas otomies de Ame-
alco, entre ellas resalta la historica; va
que el alcohal es un elemento que se
fue insertande profundamente en la
estructura sociocultural de los oto-
mies a lo largo de su desarrollo his-
térico ¥, como la plantea Braudel, la
historia debe verse desde el punto de
vista de las estructuras que tardan
siglos en cambiar, desde el punto de
vista de la Large Duracidn’ esto es
pertinente ya que podria decirse que
la forma bdsica del modo de vida oto-
mi continua siendo, de cierta manera
claro, la misma del inicio de la con-
quista, marginacién, pobreza, aisla-
miento, discriminacion, aculturacién.
De esta forma, para analizar alguna de
las problemiticas de los otomies, en-
tre ellas el alecoholismo, y que eviden-
temente tienen sus origenes hace ya
mis de cinco siglos es necesario hacer
un andlisis que nos permita estudiar
las estructuras casi inmdviles, que a lo
largo de ese tiempo han tenido pocas
maodificaciones.

Es asi que se debe remontar a la in-
gesta de bebidas alcohélicas antes de
los espanioles y revisar las normas y va-
lores que existian en ese momento, no
es la intencion del actual trabajo hacer



una extensiva remembranza histdri-
ca, sino mds bien explicar las causas,
efectos y las consecuencias actuales,
por lo que sdlo se tratara brevemente
este aspecto.

Estd bien documentado que en las
sociedades prehispdnicas el consumo
de alcohol estaba estrictamente re-
glamentado y sdlo se podia hacer uso
de él con fines rituales o terapéuti-
cos, los ancianos mayores de 65 afos
eran los dnicos que podian beberlo
libremente, quién contradijera estas
normas tenia severos castigos, mencio-
naremos lo que escribe Fray Bernardi-
no de Sahagin sobre los castigos en la
sociedad mexica, a la cual tributaban
los otomies, por mencionar alguno:

Si aparecia un manceba borracho pd-
blicamentt o si le topaban con el vino,
o le veian caido en la calle o iba cantan-
do, o estaba acompaniado con los otros
borrachos, & este tal, 5i era macegual,
castignbanle dindole de palos hasta
matario o le daban garrote delante de
todos los mancebos juntados, por to-
masen ejemplo v miedo de no embo.

rracharse."”

Pero al liegar los espafioles y abolir
todos estos castigo, el consumo de al-
cohol crecié ripidamente, en muchos
de los casos fomentado por lo propios
espafnoles, para el caso de los otomies,
éstos siempre fueron objeto de discri-
minacion, inclusive por parte de los
mexicas, a la legada de los evangeliza-
dores se vieron igualmente sometidos
a un trato indigno, Galinier' escribe
lo siguiente:

Los sacerdotes se quejaban undnime-
mente de [a brutalidad de los otomies,
de sus practicas inmorales, como el
adulterio y sobre todo, la embriagues
(Gibson, 1964:116). Los misioneros
reprobaban tanto como podian el uso
inmoderado del pulque v los excesivos
gastos destinados a rituales indigenas.
Pero es indudable que numerosos mi-
nistros retrocedian ante la condena
plblica de actos de brujeria, que atri-
buian a una adoracién del "Diablo”,
por temor a ser rechazados de las co-
munidades aisladas... La “Descripcin
del Pueblo de Yetecomac y sus Tierras”
de Contreras, citado por Paso y Tron-
coso, resume de manera abrupta la
forma en que los religiosos considera-
ban a los otemies: Entiéndese, mueren

N hace dafio. Tated mazinieti, 2004, © Cugeni Porras.

por el vicio de la embriaguez que en-
tre ellos usan muy ordinario (...) son
de inclinaciones bérbaras, como son
la embriaguez; floxos que si tuviesen
que comet sin trabajar se estarian he-
chados toda su vida; mal mandados,
acuden mal a las cosas tocantes a la
doctrina, es gente umylde a sus maya-
res, hablan la lengua otomi sola (Del
Paso y Troncoso, 1979:20).

En la época colonial, por medio
de las bebidas embriagantes, los oto-
mies intentan probablemente evadirse
de sus pésimas condiciones de vida,
mostrando una especie de reaccidn
afectiva ante la agresion cultural, la
dominacién politica, econdmica y re-
ligiosa de que son objeto.

Lo que al parecer escapd a la mayoria
de los misioneros es que la embria-
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guez se inscribe, para los otomies, en
experiencias rituales particularmente
intensas, que s¢ mantuvieron hasta
nuestros dias, expresando con deses-
perada violencia los anhelos secretos
de los hombres v su sentido de lo sa-
grado. Ahora bicn parece evidente que
graclas a esta huida trigica hacla el
etilismo, se mantuvo el eidos otomi, la
sensibilidad religiosa de todo un pue-
blo oprimido, deminado. Y serfa ne-
cesario escrutar toda una filosofia de
la existencia para dilucidar aqui esta
cuestion de fendo

Y esta situacidén continud ain des-
pués de las guerras de independencia
y revolucidn, asi como del proceso de
modernizacion de México; el otomi,
como el resto de los grupos indigenas,
se vio sometido a un dristico proceso
de aculturacién en donde se intenta-




ba, v se sigue intentando, sin lograrlo
afortunadamente, su integracion a la
sociedad nacional, se trataba de borrar
su cultura, su cosmovision v su len-
gua, se les consideraba un lastre para
¢l pais por lo que fueron marginados
econdmica, politica y socialmente, por
ello se vieron obligados a encontrar
formas de "escapar” por asi decirlo a
su realidad, una de ellas fue la alcoho-
lizacién. Por ello, al hacerse cotidiano
y necesario su consumo se fue inte-
grando a las estructuras culturales del
otomi y paso a ser un elemento normal
y de uso comdn.

Otra de las causas encontradas
que contribuyen a los altos indices de
consumgo de alcohol, y que estd intrin-
secamente relacionada con lo anterior,
es lo que llamaremos “tradicion”, ya
que alo largo de la historia las comu-
nidades otomies de Amealco no han
creado reglas y normas claras en torno
al consumo de alcohol, sobre todo en
el ambito familiar, el trabajo de cam-
po realizado arrojé que la familia, los
padres especificamente, son pieza cla-
ve en la alcoholizacion, ya que son los
que reproducen las normas, valores y
patrones que guarda la comunidad
con respecto a la ingesta de alcohol,
el anilisis de la informacion demostré
que los padres inculcan en sus hijos,
particularmente en los varones, de-
terminados caracteres sobre ¢l alco-
hol, pues al incitarlos a beber intentan
hacer de sus hijos unos "chingones”, lo
que contribuye a conservar los roles
de género en donde el vardn es domi-
nante ¥ la mujer sometida, asi como
las relaciones de poder en la familia de
ambos padres a los hijos,

Asimismo, los hijos al carecer de
un modelo de moderacidn ante el con-
sumo de alcohol toman como comple-
tamente normal el abuse en la ingesta,
por lo que crecen y se desarrollan re-
produciendo esos patrones culturales
e inculcindoselos a las nuevas genera-
ciones, asi se perpetia un circulo vi-
cioso dificil de romper.

El trabajo de campo sefiala que
las comunidades otomies a lo lar-
go del tiempo han generado grandes
tensiones internas, como agresividad
contenida (ésta se hace evidente bajo
los efectos del alcohol) y conflictos so-
ciales, esto puede haber contribuido a
gue se eleven los Indices de consumo

de alcohol. Lo anterior resulta susten-
tado con tesis como la de Bales (2000),
quien propone tres formas en que la
organizacion social influye en la inci-
dencia del alcoholisme, las cuales re-
sumiéndolas serian:

1. El grado en el cual una cultura ge-
nera en los individuos fuertes necesi-
dades de adaptacidn a sus tensiones
internas.

2. Actitudes de fa comunidad frente al
consumo de alcohol.

3. La medida en que provee sustitu-
tos para la satisfaccion de sus nece-
sidades.

Debido a la pobreza y marginacion
econdmica, politica, social y cultural a
la que han sido sometidos, los otomies
han generado fuertes necesidades de
adaptacidn a las tensiones que han
desarrollade, tanto a nivel individual
como grupal, para las cuales el alco-
hol es como una vilvala de escape,
que permite sacar en determinadas
circunstancias esas tensiones sin cau-
sar conflictos mayores al interior de
la comunidad, y si bien esta liberacidn
de la tensién puede ocasionar friccio-
nes entre los miembros, muchas veces
ocasiona peleas y agresiones, que rapi-
damente son olvidadas, ya que fueron
hechas bajo los efectos del alcohol.

Consecuencias

Para el caso de los otomies, la infor-
macidn nos sefiala que el alcohol pue-
de jugar un papel ambivalente en el
dmbito socio-familiar, ya que si bien,
utilizado para realizar la interaccidn
social entre los habitantes de las dis-
tintas comunidades y la propia, asi
como para reforzar lazos de amistad,
parentesco o compadrazgos, es por
medio de su consumo que los otomies
socializan, gracias a ¢l otomi puede
expresarse con mayor soltura y hablar
de cosas de las que en un estado “abs-
temio” no lo hablarfan. Sin embargo,
la alecholizacién también es la princi-
pal causa de violencia entre las perso-
nas y al interior de la familia propicia
la desintegracion, ya que es el promo-
tor de la violencia familiar y refuerza,
y promueve determinadas identidades
masculinas y femeninas, debido a la al-
coholizacién, la posibilidad de violen-
cia y abandono familiar siempre estd

latente, como lo ha planteado Eduardo
L. Menéndez (1991).

En este sentido, Rosa Maria Oso-
rio, en su articulo "Usos, funciones y
consecuencias del alcoholizacién. El
alcohol como instrumento de las rela-
ciones familiares” enumera una serie
de acciones que suceden dentro de la
familia como consecuencia de la in-
gesta alcohdlica," que tienen mucho
paralelismo con lo encontrado en las
comunidades otomies, ya que la vio-
lencia intrafamiliar es una consecuen-
cia constante que sufren las mujeres
otomies, para ejemplificar esto men-
cionaré un caso del que fue testigo el
equipo Medico Itinerante del Progra-
ma Oportunidades, que trabaja en la
region de Santiago Mexquititlan:

Mientras realizdbamos nuestro
recorrido por Barrio 57 nos encontra-
mos a un sefior. Don “José”, que nos
pidid que fuéramos a ver a su mujer a
su casa que se sentfa muy mal, le do-
lian las piernas, a lo cual accedimos, al
llegar a la choza que era de unos seis
por cuatro metros, de madera y carton
y donde habitaban los padres y unos
cuatre hijos, encontramos a la sefiora
scostada en unos cartones cubiertos
con un petate y tapada hasta el pecho,
al preguntarle ¢l medico sobre gue le
dolfa contesto que las piernas, se pro-
cedid a descubride ¢l dres v cuando
hicimos eso vimos que la sefiora tenia
quemaduras de tercer y cuarto grado,
en todas las plernas y parte de la es-
palda, al indicarle al esposo que debia
ser trasladada a un centro hospitala-
rio de inmediato este se¢ opuso y dijo
“solo déjenle una pomada pa'que se
unte”, se le insistié, pero no accedid,
ante esto presentamos el caso a las
autoridades municipales, al DIF ya la
pulicia, ese mismo dia las autoridades
¥ nosotros regresamaos a la casa y solo
asi pudieron llevarla al hospital, que
por la gravedad de las heridas la trasla-
do inmediatamente a Querétaro, solo
despuds vecinos del lugar nos dijeron
que habia pasado, ¢l marido lego a su
casa en estado de ebriedad, encontrd
a su mujer afuera platicando con al-
guien (el equipo de Oportunidades no
supo decir 8 era hombre o mujer), por
lo que el marido se la llevo a golpes ¥
arrastrando hacia la choza, le rocid el
petrdlen que usan para el fogén y le
prendid fuego, esto habis ocurrido ha-
ce ya casl una semana.



Y los casos se repiten y se diver-
sifican en todas las comunidades y
es debido a esta violencia de la que
es victima, que la mujer comienza a
tomar una parte mds activa en la al-
coholizacion, ya que al ser agredida o
practicamente abandonada empieza a
beber en exceso como una respuesta o
represalia al alcoholismo del marido,
lo que obviamente se traduce en vio-
lencia hacia los hijos o en su paulatino
abandono,

En lo que toca a la mortalidad por
causas relacionadas directamente con
el consumo de alcohol, la situacion es
preocupante, uno de los entrevista-
dos, don “Jorge” de 39 afos de edad
y de Barrio 1° Santiago Mexquititlan,
nos comento que practicamente toda
su generacion, todos los varones con
los que crecid y convivid estin muer-
tos por el alcoholismo, en este senti-
do, datos que fueron proporcionados
por ¢l delegado municipal de Santiago
Mexquititlan, el ingeniero Antonio
Rosales, nos dicen que las edades mis
comunes en los casos de mortalidad es
de 35 a 55 afios, pero se han dado ca-
sos alarmantes en donde los enfermos
terminales de cirrosis tienen 17 afios
de edad. El Consejo Estatal contra las
Adicciones realizé un anilisis sobre
las principales causas de muerte en
Santiago Mexquititlan, Amealco, en-
tre los afies 1997 al 2000 y encontrd
lo siguiente:

L.- Mumero de defunciones 79.
Lo que puede traducirse en 4 muertes
por trimestre.

2.- 52 afos es la edad promedio de de-
funcidn,

Traducide en afos de vida potencial-
mente perdidos (que son los afios gue
se perdieron a causa de la defuncidn
en relacion a la esperanza de vida en
la zona en cuestitn encontramos 1817
afios de vida potencialmente desperdi-
ciados.

3.- Edades en las que se observan las
defunciones mis frecuentes: 47 y 51
afios,

Edades en las que la familia promedio
esta educando a sus hijos adolescentes.
Con ¢l siguiente impacto psicaldgico y
social sobre los jovenes hijos.

4.- Datos extremos de muerte: 17
afos,

Se observan decesos a edades tan tem-
pranas como los 17 afios.

5.- Distribucion porcentual de muer-
tes por sexo, el 77.22% en varones y el
22.78% en mujeres.

- Relacidn de muertes por sexo: 3
hombres por cada mujer

Mediante andlisis  bicestadistico
(pruebas de correlacién y regresidn
lineal simple) pudimos observar que
la tendencia es hacia la igualdad. Las
mujeres tiendes a morir tanto como
los hombres por consumo excesive de
aleohol,

7~ Las cinco principales complicacio-
nes que ocasionaron la muerte a causa
del consume excesivo de aleohol son:

a) Cirrosis hepitica

b) Sangrado del tubo digestivo

) Broncoaspiracion

d} Intoxicacion aguda

e} Pancreatitis

8.- Las causas de muerte mis frecuen-
tes reportadas fueron clrrosis hepdtica
(74.68%) y sangrado del tubo digestivo
(15.18%).

Debido a estos elevados {ndices se
echd a andar en las zonas indigenas
del municipio en noviembre del afio
2002 el "Programa nacional piloto pa-
ra la prevencion del abuso en consumo
de bebidas alcohélicas y alcoholismo
en la poblacién indigena”, que vino a
inaugurar Martha Sahagin de Fox;
Xochitl Gilvez, encargada en ese mo-
mento de la oficina para el desarrollo
de los pueblos indigenas de la Presi-
dencia de la Republica, ahora jefa de
la Comisidn para el Desarrollo de los
Pueblos Indigenas (antes INI); Julio
Frenk, Secretario de Salud; asi como
¢l Gobernador del Estado, Ignacio Lo-
yola Vera (1996-2002), v el Presidente
Municipal de Amealco, Felipe Valdez
Licea. En palabras de la Primera Dama
de la nacién, este programa abarcaria
(en teorfa, o mefor dicho, en el papel)
una perspectiva integral tomando en
cuenta los aspectos sociales, cultura-
les y antropoldgicos, se hizo el com-
promiso de construir un centro de
rehabilitacion para alcohdlicos en San
Ildefonso Tultepec, entre olras cosas.

Los resultados del programa: ce-
ro, nulos, hasta el momento no se ha

llevado a cabo ninguna de las acciones
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del programa, los mismos habitantes
desconocen totalmente en que con-
sistirian, disgusto entre los subdelega-
dos, ya que una vez mds "sélo vinieron
a alzarse el cuello v se les olvido lo que
prometieron”, del famoso centro de re-
habilitacién sélo existe el terreno que
dond la comunidad, y hace pocos me-
ses se coloco un letrero de lamina, de
la misma comunidad, anunciando que
ahi se construird el centro de rehabili-
tacion para alcohdlicos, ese letrero es
el dnico testimonio de lo que se pro-
metid, hasta los propios indigenas ya
olvidaron el asunto. Segiin personal del
Consejo Estatal Contra las Adicciones,
esto sucedid por que nunca llegaron
los recursos que estaban destinados a
esto, debido a cambios presupuéstales
que se dieron en los primeros niveles
de gobierno, ese dinero fue destinado
@ ofros programas.

Y hasta la fecha no hay ninguna
accién o plan que atienda esta pro-
blemitica, ni por parte del gobierno
federal, estatal y municipal, lo mis-
mo en las instituciones encargadas de
atender las adicciones o a la poblacién
indigena,

:Qué hacer?
Seria imposible hacer que a corto pla-
zo se disminuyeran los indices de con-
sumo ¥ alcoholismo, en la zona, lo que
se debe hacer es implementar provec-
tos con miras a mediano y largo plazo,
a decir de la poblacién algo importan-
te que se debe realizar son platicas
informativas en los jévenes sobre las
consecuencias sociales, econdmicas
y de salud que trae consigo la ingesta
aleohdlica, asi como reforzar los facto-
res de proteccidn, la educacién apare-
ce como la herramienta principal para
tratar de disminuir las consecuencias
negativas de la ingesta alcohdlica.
Asimismo, la poblacidn pide que se
dé més apoyo a programas como Alco-
hélicos Andnimos, hay que decir que
ya funcionan algunos grupos de AA en
la zona, aunque tienen poca respuesta,
ya que cuando inician no son muchos
los que asisten y con el tiempo son cada
ver menos, esto puede deberse a que la
arganizacion y estructura de los Alco-
hélicos Andnimos estd disenada para
ser implementada en el medio urbang,
¥ no tiene una respuesta favorable en el
medio rural por la diferencias cultura-




les, econdmicas y sociales. Por lo que
serfa conveniente tratar de modificar
estas estructuras v la organizacion to-
mando en cuenta las caracteristicas
especificas de cada grupo.

Otra situacion que tiene que ver
con los altos indices del consumo es
la disponibilidad, pricticamente en
todas las tiendas de las comunidades
venden cerveza, aguardiente o pul-
que, no hay ningtin control sobre ello
y cuando se multa o se clausura algin
local por este motivo son las propias
empresas cerveceras las que pagan la
multa para que el negocio emprenda
la venta lo méis rapidamente posible,
en cuanto al aguardiente, a decir de
la poblacidn éste es ¢l que causa mis
problemas ya que es de calidad muy
baja, un litro de aguardiente cuesta al-
rededor de 9 o 12 pesos, y gran canti-
dad es traida de comunidades vecinas
del Estado de México. Por ello, si las
autoridades e instituciones corres-
pondientes se preccuparan realmente
por ¢l problema, deberian establecer
marcos mds estrictos, sancienes mads
duras vy vigilancia permanente en los
establecimientos,

Pero no todas las acciones deben
venir del dmbito institucional, ya vi-
mos que esto no se va a dar, sino que
son las propias comunidades las que
deben tomar parte activa en el proce-
s0 y empezar a tomar medidas contra
la venta indiscriminada de alcohol,
asi como contra ¢l abuso de sus habi-
tantes, formar reglas mas estrictas en
torno al consumo e inicio del mismo.
Se podrian tomar algunos ejemplos
de otras comunidades indigenas que
han emprendido acciones contra el
alcoholismo de muy diversas mane-
ras, va sea prohibiendo su venta en
las comunidades o restringiéndola,
de no hacer nada a corto y mediano
plazo el problema se agravard consi-
derablemente v los casos de jovenes
que mueren de cirrosis a los 17 afios
se incrementaran.

MNotas:

'Programa de Prevencidn del Abuso en el
Consumo de Bebidas Alcohdlicas v Alco-
holismao en Poblacidn Indigena del Estado
de Querétarc, 55A, CONADIC, 2001.
bicdem,

*Eduardo L. Menéndez (Editor), “"Aportes
metodaldgicos y bibliogrificos para la in-

Las phumad s igdican e rumbo. Virlkoeta, 2004 © Eugeni Porras

vestigacion del proceso de alcoholizacidn
en América Latina®, CIESAS, 1988,
www.alcoholinformate. com.mx
*Eduardo L. Menéndez, "Antropologia del
aleoholismo en México, Los limites cultu-
rales de la economia pelitica 1930-19797
pp. 13-14, 1991, CIESAS.

“Indicadores Socicecondmicos de los Pue-
blos Indigenas de México, 2002, N1, UN-
DP, CONAPO,

"Revista “"Anudando”, afio 3, edicidn 20,
enero — febrero, 2003,

"Roberto Salazar, "El Problema del Alco-
holismo en la Poblacién Indigena”, en CO-
MNADIC Informa, S5A, Junio 2002, pp. 11,
*Fernand Braudel {entre otros) propone
que la historia sea vista desde una pers-
pectiva de “tiempa largo”™ dejando de la-
do los tiempos “cortos” (hechos politicos,
guerras, acciones de determinados perso-
najes) y “medianes” (como las situaciones
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econdmicas, por ejemplo), para darle mds
peso al tiempo largo, a las estructuras de
las sociedades que tardan siglos en cam-
hiar, ya que los dos primeros tiempos no
dan una vistdn completa de determinada
sociedad, sino hechos sesgados de algunos
politicos o militares sin conocer a fondo la
verdadera situacién de todo un conjunto
gocial. Dicclonario de Historia, FCE, 1999,
""“Historia de las Cosas de la Nueva Espa-
fia", Fray Bernardino de Sahagin, Ed. Po-
rria, 1988,

“aques Galinier, "La mitad del mundo,
Cuerpo y cosmos en los rituales otomies™,
UNAM, 1990,

agques Galinier, hidem.

URosa Maria Osorio, "Usos, [unciones y
consecuencias de la alcoholizacién. El al-
cohol come instrumento de las relaciones
familiares”, en Eduardo L. Menéndez (Ed),
“Pricticas cientificas y populares respec-



Flechaw para cazar hilurd, Verikues, 2004, ® Eogeni Parras.

to del alcoholismo en México™, CIESAS,
1992,

1. La violencia fisica hacia la mujer, que se
expresa en [recuentes golpizas y/o maltra-
ta verbal, cuando el esposo se halla alco-
holizado,

2. El hostigamiento sexual o Incluso viola-
cidn, que la mujer sufre, son mds violentas
cuando se da la alcoholizacién,

3. Proceso de disalucion de la pareja. con
divercios, separaciones o simplemente
abandonos por parte de la mujer, que no
encuentra otra salida a la problematica.

4. Las mujeres reportan padecer de ciertos
estades psicolbgicos de tensidn, estrés y
angustias motivados por la aleoholizacién
del conyuge

5. Otra de las repercusiones aparentes de
este maltrato a la mujer resultaria ser, pa-
raddjicamente en algunos casos, la alco-
holizacidn femenina, ya que en ocasiones,
cuando & la golpea, una posible respues-
ta femenina “de protesta” es la de beber
cuando &l se halla ausente, asumiendo el
estado de alcoholizacién como "natural”,
en el que ella s¢ puede evadir de fa situa-
cidn conflictiva. Esta respuesta puede fa-
varecer eventualmente la alcoholizacion
del marido, con lo que complementaria
un circulo vicioso que se retroalimenta.
6. Otra causa de la alcoholizacidn feme-
ning, gue s¢ menciond frecuentemente, se
refiere a estados represivos diversos, como

decepciones amorosas, la muerte de algin
familiar cercano, o los conflictos con sus
padres. Aqui cabe sefialar que, sin descar-
tar Ia posibilidad de que el problema de
mayor ingesta de alcohol en la pareja se
dé en la mujer, detectamos siempre un
consumo mayor de alcohol en los hombres
gue en sus esposas, aun en los matrimanios
en gue ambos ednyuges bebian frecuente-
mente y/o lo hacian proporcionalmente en
mayores cantidades .,

"Revista "Anudando”, afo 3, edicidn 20,
enero-febrero, 2003,
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Introduccidén

En este ensayo (rataré de explicar
brevemente la vida ritual de la comu-
nidad de Acatlin de Alvarer, Guerre-
o, como parte de la investigacidn que
llevo a cabo desde hace varios afios en
el lugar, consecuencia del interés por el
fendmeno de la migracion. Es produe-
to de mis propios estudios histéricos y
etnogrificos, en los cuales planteo una
serie de interpretaciones preliminares
sustentadas en trabajos de varios in-
vestigadores dedicados al tema.

La comunidad de Acatlin ha sido
estudiada en el aspecto ritual de las
celebraciones. Mucho se ha escrito
sobre la pelea de tigres, las danzas, los
ritos de peticidn de lluvia; Sin embar-
go, las nuevas adaptaciones y cambios
culturales no han sido analizadas por
los antropdlogos que han estudiado la
comunidad.

Esta investigacion no es la excep-
cidn. De alguna manera, creo necesa-
rio precisar gue el estudio etnogrifico
e historico era requerido, para percibir
los procesos histdricos sobre la migra-
cién de la poblacién acateca y poder
entender la condicién de estos grupos

con €l medio urbano. Cabe destacar

Fruto del desiorto, Toten matimairi, 704, © Eugeni Parras

que este hecho no ha permitido que
los migrantes pierdan su identidad in-
digena, pero si ha logrado en cada mo-
mento reivindicarla.

Este trabajo aborda el estudio de
la comunidad de Acatlin de Alvarez,
Guerréro, desde una dptica que revela
sus actuales pricticas rituales, su re-
lacién con el pasado y con las futuras
generaciones, se encontrd que a través
de los afos se actualizan y se modifican

los patrones culturales estudiados.

Perfil del pueblo de Acatlin, Guerrero
Acatlin es la comunidad mds grande
después de la cabecera municipal. Se
encuentra a cinco kilémetros de Zitla-
la y a siete kildmetros por la carretera
asfiltica de Chilapa. Tiene un total de
dos mil 841 habitantes, de los cuales
mil 350 son hombres y mil 491 son
MUjeres,

Acatlin significa en lengua nd-
huatl “carrizal o lugar de carrizos”,
acatl- carrizo y awn- lugar. Sin embar-
g0, en el vocabulario ndhuatl-espaiiol
de Marcos Matias y Constantine Me-
dina acatlin significa "en el carrizal”.
La mayoria de los pobladores habla

espanol, o como ellos lo llaman “cas-
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tellana”, pero tienen como lengua ma-
terna el nahuatl.

El poblade ha crecido en los alti-
mos anos, actualmente existen cuatro
colonias recien formadas, no hay ba-
rrios propiamente dichos, aunque hay
una division tradicional que permile
determinar la actividad de los habitan-
tes: los estudiantes, los profesionistas
v los comerciantes. Todos ellos habi-
tan en la parte que se extiende desde
la entrada de Chilapa hasta la calle que
da vuelta para ir a Zitlala (Morelos,
Hidalgo y Guerrera).

Se pueden observar los avances y
las diferencias existentes dentro de es-
ta comunidad. Por mencionar sdlo al-
gunas: “las viviendas habitadas en total
son 610, de las cuales 175 cuentan con
agua entubada, 38 con drenaje, 593 con
energia eléctrica™ y las familias que no
cuentan con agua dentro de su casa
tienen que acarrear el agua de la pila
que se localiza frente a la Comisaria, el
Centro de Salud, la iglesia y ¢l quios-
co. De no ser asi, se compra el agua a
una pipa que cobra 200 pesos por via-
je. En el afto 2004 los integrantes del
Comité Pro-mejoramiento del pueblo
de Acatlin de Ciudad Nezahualcdyotl
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y las autoridades de la comunidad ins-
talaron el drenaje de la mayor parte de
las calles.

Por otro lado, dentro del pueblo
se encuentran dos barrios llamados
el Calvario v Colozapan, éstos se ca-
racterizan porque éstén muy bien or-
ganizados, tenen una mesa directiva,
han realizado trabajos para mejorar la
localidad comao el canal alto que en los
crecientes del rio sirve como puente, La
actividad econdmica es la agricultura;
tienen sus parcelas camino al rio. Sus
cosechas son de malz, cebolla, jitoma-
te, camote, carrizo, flores, entre otros,

Otros se dedican al comercio, a
la elaboracidn de velas y cirios. Estas
personas han invadido los mercados
de todo el estado, y Chilapa es el cen-
tro comercial mas importante.

Algunos mas trabajan las arte-
sanias como el bordado de rebozos y
irajes tradicionales que se componen
de un huipil de artisela bordado con
hilos de colores con motives de flores,
pédjaros, venados y tigres; la tela de la
enagua es sostenida con una faja roja
y se adornan con un rebozo de hilo de
algodén color azul (tejido en Chilapa),

collares de cuentas de dmbar que indi-

can que la mujer estd casada; de coral
o de coralines, que segin la tradicién
significa que la mujer estd sola.

En lo referente a la educacion, el
estada de Guerrero es el que presenta
el mayor rezago en alfabetismo en el
pais; el municipio de Chilapa cuenta
con 27, 502 analfabetas, entre hombres
y mujeres, sus edades oscilan entre los
15 y los 65 afios,

Paraddjicamente, dentro de la co-
munidad de Acatlin se impulsa a ni-
fios (as) y jévenes a continuar con sus
estudios no sélo a nivel primario, sino
a realizar una carrera profesional.

Acatlin cuenta en la actualidad
con tres escuelas a nivel preescolar,
dos de ellas son bilingiies (ndhuatl-
espaiiol), dos escuelas primarias, una
de ellas bilingiie —ndhuatl-espafiol-.
Ademds cuenta con una telesecunda-
ria con programas de estudio oficiales.
Para continuar con sus estudios los
jovenes deberdn cursar la preparatoria
en Chilapa, para después realizar su
educacién superior en Chilpancingo,
Ayutla (Costa Chica), Iguala o la Ciu-
dad de México.

En el aspecto de la organizacién
social ¥ politica se puede observar que
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la religidn y las ficstas de los nahuas
de Acatlin ocupan un lugar relevante,
éstas ain conservan muchos aspectos
de su legado histérico. La peticién de
lluvias se inicia el 2 de mayo (la vispera
de la Santa Cruz) con la subida al cerro
el Cruzeo, Mis adelante daré una bre-
ve explicacion de las celebraciones y de
la organizacion social en donde parti-
cipan los migrantes {lsica, econdmica
y moralmente. Asi como también, los
procesos de identidad, reproduccion y
pertenencia que los mantiene vincu-
lados aungue se encuentren fuera del
lugar de origen.

Etnografia de la vida ritual en Acatlin
La importancia del estudio del ritual
de peticion de lluvias en Acatlin es, sin
duda, su vinculo con la organizacién
social, En ésta la participacidn de las
mujeres, los ancianos y los nifics son
clave, aunque muchas veces la etno-
grafia no Jos incluye, tanto mujeres co-
ma nifios merecen un reconocimicnto
especial, porque en cada actividad de
las fiestas de mayo en el pueblo estin
presentes. Ademas de la participaciéin
de todos los habitantes de la comuni-
dad, existe una intervencion directa de




las personas que no viven en el pueblo
desde hace varios afos, los migran-
tes. Por otra parte, vemos importan-
tes continuidades en la cosmovisidén
mesoamericana, expresada en los ritos
para la lluvia.

El principio del ciclo ritual en Aca-
tlin comienza cada 29 de enero, dia en
que inicia el jubileo, algunos produc-
tores ofrendan su cosecha en el atrio
de la iglesia del pueblo. Esta ofrenda
es para el Santo Patrdn de la comuni-
dad San Juan. Se le ofrece maiz, frijol,
camote, calabaza y, en algunos casos,
dinero. Esto queda bajo el resguardo
del tesorero de la iglesia y son enviados
al Seminario Conciliar de Chilapa. La
semilla se retira el dltimo dia del jubi-
lew, el xinaxtli® es seleccionada para la
otra siembra y se devuelve en costales
donde guardan el resto del maiz, el fri-
jol, etcétera.

En este dltimo dia se construyen
casas de petate, adornadas con plan-
tas de maiz, carrizo, plitano, flores
de cempoalzochit! (flor de muerto)
y cacaloxochit! (flor de cuervo). Los
jéwvenes salen a buscar un animal al
campo para ofrendarlo siete dias an-
tes. En esta ofrenda sobresalen los
cultivos de mejor calidad. Al atarde-
cer, s¢ hace una procesién en com-
pafiia del sacerdote. Se llevan dos
imdgenes cristianas y los sacerdotes
bendicen las ofrendas. Estas ofrendas
se levantan dos veces al afio, en el ju-
bileo y en la Semana Santa.

El ritual comienza en forma el
25 de abril que coincide con la cele-
bracién de un santo cristiano, San
Marcos; desde temprano el comisa-
rio (autoridad civil del pueblo elegida
cada afio) y sus ayudantes salen para
limpiar los caminos que conducen al
cerro el Cruzco®, se arreglan las tres
cruces y, por la tarde, el cerro queda
en buenas condiciones para recibir a
la gente el 2 de mayo. En el Cruzeco
habia un adoratorio del que quedan
restos, es ahi en donde se hacen las
ofrendas. Este dia, se llevan a cabo
misas para la bendicién de semillas
gquichochihualo xinanxtle* de maiz,
frijol, calabaza y garbanzo, para des-
pués dirigirse al Cruzeo, en donde se
lleva a cabo una ceremonia y rezos di-
rigidos a la Santa Cruz, a la que colo-
can todas las semillas. Samuel Villela

lo describe asi:

“San Marcos aparece como la entidad
sagrada que irrumpe en la comunidad
para iniciar las labores agricolas. El lle-
ga al carro con la semilla nueva el 24
de abril y baja al pueblo acompanado
de las cruces, sus colaboradores, Estas
son como pastores que se encargan de
proteger las milpas de los malos vien-
tos, las plagas y los animales depre-
dadores. San Marcos es el jefe que se
encarga de juntar a las cruces porque
ellas también trabajan para traer el
agua y resguardar todos los caminos.
Las cruces son el ejéreito de San Mar-
COs que van a proteger las parcelas del
pueblo, For eso todo el mes de mayvo es
de fiesta para San Marcos y las cruces”
(Villela, 1996).

En total, aproximadamente son
300 6 400 las cruces que rodean todo
el poblado. Estas cruces se visten con
flores, telas blancas y velas. Es nece-

‘sario sefialar que la gente al ser en-

trevistada no proporciona un nombre
especial el vestirlas. Explican que lo
hacen sélo para adornarlas porque to-
do el afio se dejan las telas, las flores y
las velas. Sin embargo, Broda encuen-
tra en Ameyaltepec, Guerrero, que el
nombre de los mandiles rituales es tla-
guenti (Broda: 2001:173). El ritual lo
llevan a cabo las personas que escoge
el comisario como ayudantes y algu-
nos danzantes, que recorren el pueblo

para prender las ceras de las cruces.

Dos componentes claves del ritual:
las danzas y la comida

Hay que destacar el papel de los dan-
zantes en esta fiesta, porque en Aca-
tlin a diferencia de otros municipios,
las danzas abren y cierran el ciclo agri-
cola anual. Al observar las celebracio-
nes me di cuenta de la importancia
que se les da a las danzas, ya que to-
das comienzan con un ritual, primero
destinado a la indumentaria que lucen
v, en segundo lugar, a las bendiciones
que reciben.

Los primeros en prepararse son los
cotatlastin® (ehecame o vientos). Estos
danzantes tienen la responsabilidad de
invocar a los vientos propiciatorios pa-
ra que la lluvia riegue los campos. En
esta fase previa a la presentacidn de la
danza, los cotlatastin realizan diversas
actividades como recorrer todas las

cruces a lo largo del pueblo para puri-
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ficarlas. Daniéle Dehouve nos remite a
la historia de estos danzantes:

“En 1529, Herndn Cortés se presentd
ante la Corte del rey de Espafia con
unos indios que habia llevado de Te-
nochtitlan, un fabricante de medallas
alemdn presencid la festividad y real-
zd varios dibujos en los cuales apare-
cfa un hombre, acostado de espaldas
en un cuern, ¢ impulsando con los pies,
hacia arriba, un tajo de madera <tan
largo ¥ tan pesado como un hombres"
{Dehouve, 2002).

En el siglo XIX, el escritor [gnacio

Manuel Altamirano describid:

“Son unos danzantes que bailan al son
del teponaxtle (tambor de madera) y
luciendo grandes cabelleras de ixtle,
coma los antiguos sacerdotes de Teno-
chtitlan. Los indios contemplan esta
danza con respeto religioso, admiran
la destreza singular con que uno de los
juglares que acompafan a los sacerdo-
tes juega con los pies ¥ tendido boca-
arriba sobre una manta, un trozo de
madera, de una forma cilindrica, lleno
de jeroglificos v que se llama gquanutat-
laxqui” (Dehouve, 2002).

Otro grupo de danzantes y que
aparece también por la mafana del
mismao dia son los Tlacololeros.® Ellos
cosen su vestimenta en casa de su li-
der, compran los costales en Chilapa,
preparan sus sombreros y algunos
compran sus mdscaras de luchador
sobre las que se pondrin sus miscaras
de madera.

Entre las cinco y seis de la tarde del
mismo dia, los Hacololeros, los cotfat-
lastiny lostigres hacen su presentacion
en la iglesia o el teopancalaquiliztli, es
decir, la entrada a los rituales; se oyen
cohetes, la misica de los tlacololeros y
el teponaxtli suenan a la vez. Las cam-
panas de la iglesia anuncian el inicio
de la fiesta de peticidn de lluvias. Los
danzantes y los tigres entran a la igle-
sia y depositan flores y velas a la cruz,
hacen lo mizmo en el atrio. Los tlaco-
loleros y cotlatlastin comienzan a dan-
zar y en €l centro del pueblo se llevan a
cabo las primeras peleas de tigres.

Con respecto a los tigres, Dehouve
describe que en la cultura Olmeca,
presente en Guerrero, existié relacion

entre la lluvia y el jaguar. Describe



que en el Cddice Azoyd [, aparece un
hombre con una mdscara de jaguar
comiendo a otro hombre (Dehouve:
2002). Actualmente, los tigres o te-
chanes se representan con una mds-
cara y con traje amarillo en Acatlan,
pero su funcién no es danzar, sino
pelear contra otros tigres como un
ri-tual para pedir agua. Sin embargo,
en otros lugares de la Mpntafa se lle-
van a cabo danzas en las que participa
un tigre. O en el caso de Coatetelco,
Morelos, en donde Druzo Maldenado
describe en las fiestas de la Candelaria,
San Juan Bautista y San Pedro, la par-
ticipacién de la danza de los tigres o
tecuanes (2001).

Matias Alonso describe al hom-
bre-jaguar de Acatlin como el tlacatl-
acelotl, el mizili o el tecuani. Comenta
que el hombre se prepara con las du-
ras facnas del campo, corriendo en las
barrancas, subiendo y bajando por lo
menos tres veces a la semana las dreas
cercanas al cerro el Cruzeo. Cuando
considera que estd listo para ser un
tecuani debe iniciar un ayuno, por lo
menos, con 90 dias de anticipacidn,
esto es, abstinencia sexual y no beber
mezcal. Se dirigen los tigres mas viejos
a ofrendar la mdscara ante la tierra en
la Cueva de Oztotitldn, donde la con-
feccionan y al mismo tiempo ofrendan
el traje amarillo con manchas negras.
En la cintura llevan una reata, mecd-
yotl, que se conoce como el cordén de
la vida, su cordén umbilical (Matias
Alonso, 1997).

Los ritos de peticién de lluvia es-
tin muy vinculados con la comida.
Explicaré brevemente algunos aspec-
tos de ésta.

Se tiene por costumbre que el co-
misario municipal y sus diputados,
con la ayuda de algunos ancianos del
pueblo, rednan la cooperacién en la
comunidad. Visitan casa por casa en
donde les obsequian maiz, frijol, ca-
labaza, gallinas, guajolotes, mezcal o
dinero en efectivo. Esta cooperacién
se guarda en la casa del comisario, en
donde también estdn al pendiente de
que no falten platos, cazuelas, cucha-
ras y los utensilios necesarios para la
preparacién y consumo de los alimen-
tos. La segunda colecta es el primero
de mayo, lo que caracteriza esta colec-
ta es que deben ser productos frescos
de la cosecha, el comisario y sus ayu-

dantes se adentran en las parcelas para
tomar lo que consideren necesario. Es-
tas colectas demuestran el trabajo en
conjunto para realizar la fiesta, inde-
pendientemente si el comisario puede
sufragar los gastos o no, lo que ellos
tratan es de seguir con esta tradicién.

Catharine Good comenta al res-
pecto, que la reciprocidad en los
pueblos es imprescindible, “la —ayu-
da— consiste en prestar bienes, el uso
de animales y trabajo humano, con la
seguridad de poder contar con la mis-
ma -ayuda- en el futuro. Puesto que
el pueblo estd organizado por grupos
domésticos compuestos de familias
extendidas, esta -ayuda- se presta
y se devuelve a nivel de unidades do-
mésticas, no de individuos; cualquier
miembro del grupo puede actuar den-
tro del arreglo reciproco por parte de
los hombres y mujeres mayores de la
casa” (Good, 1988).

Las actividades del primero de
mayo, después de la recoleccién a la
que se incluyen hojas de maiz para
envolver los tamales que se preparan
en la casa del Comisario Municipal, se
manda a moler el nixtamal para la ma-
sa y se empiezan a hacer los tamales.
La esposa del Comisario, los familia-
res cercanos, sus compadres y algunos
vecinos comienzan a organizar la pre-
paracién de la comida (tamales y caldo
de pollo) que se comerd en el Cruzco el
2 de mayo.

El teopancalaquiliztli y el teopan-
quizaliztli, segiin Matias Alonso, son
como el inicio y la culminacién del ci-
clo de religion agricola, de veneracién
a los dioses de la lluvia, de la fertilidad
y de la buena cosecha de los cultivos.
El primero es cuando se presentan en
la iglesia a ofrecer flores y velas a las
imdgenes cristianas, como solicitando
permiso, para ir a ver a los otros dio-
ses, los que estin en las montafnas. Al
terminar el ritual en el Cruzco, se hace
el teopanquizaliztli, como una especie
de permiso de salida y el retorno a la
veneracidon de las imdgenes cristianas
{Matias Alonso, 1997).

La ceremonia de peticién de lluvias
en el cerro del Hueyetépetl o Cruzco
Desde las cuatro de la madrugada del 2
de mayo, la gente toma uno de los ca-
minos rumbo al cerro de Cruzco. Hay

dos caminos para llegar, ambos son
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pesados porque el trayecto es pedrego-
so y empinado. El tiempo de duracién
del recorrido es de dos a dos horas v
media para llegar a la cima del hueye-
tepetl, que tiene una elevacion de mis
de 2 000 msnm. El clima a esta altura
es caluroso extremo. Hay poca vegeta-
citn, en especial en esta época, aunque
cuenta con pinos y encinos.

En el ascenso al cerro se encuen-
tran varias cruces adornadas con
servilletas bordadas a mano por las
mujeres, en las cuales los hombres-ti-
gre ofrecen collares de flores amarillas
y blancas, velas que se producen en el
mismo pueblo y los gallos que serdn
sacrificados.

Al llegar, los pobladores hacen re-
verencia a cada una de las tres cruces,
en esta ceremonia de ofrendas, se acos-
tumbra poner velas y cadenas de flores
de cempoalxdchitl, copal y animales
vivos (aves de corral por lo general),
sin olvidar, las semillas. Los ayudan-
tes del comisario ofrendan las visceras
de los pollos que se llevan al cerro en
pencas de maguey. Las mujeres y hom-
bres adultos inician la peticidn a través
de rezos en su lengua materna.

En la piedra sagrada que estd dis-
puesta en los vértices de un tridngulo
imaginario (piedra que se utiliza para
matar a los gallos que llevan los tigres
o los que se recolectaron) se colocan
los pollos que serdn utilizados para el
caldo. Allf el encargado de esta tarea,
un comunero que al igual que su pa-
dre le transmitié esta responsabilidad
—quien a su vez la debe transmitir a su
hijo—, degiiella con las manos uno por
uno los pollos que con su sangre ba-
fian la piedra.” Los bidones ya deben
estar listos para hervir los pollos. En
otros se cuecen los tamales, las calaba-
zas, los elotes, los ejotes, etcétera, que
complementarin la comida de ese dia.

Al terminar los rosarios ¥ los can-
tos se comienza a repartir la comida.
Primero se da a probar a los nifios, que
son considerados como “angelitos”,
para luego empezar la distribucién al
resto de la concurrencia guardando
cierto orden: tlacololeros, cotlatlastin
y tigres, después a las mujeres y final-
mente, a los demas.

Broda nos dice que en la época pre-
hispdnica el papel de los nifios era sa-
grado, pues se sabe por el cronista fray
Juan de Torquemada, que los nifios sa-



crificados vivian durante la estacién de
lluvias con los tlalogues en suma gloria
y celestial alegria. Actualmente se cree
que los niftos que mueren se van al cie-
lo “como son muy ligeros, ellos suben
muy alto. Ellos traen la lluvia para xo-
pantla (el tiempo de verdor, es decir, la
estacion hameda)” (Broda, 2002).

Los cotlatlastin o ehecame se dis-
persan tomando distintos rumbos pa-
ra llegar a Cruzco, esto tiene por ob-
jetivo llevar flores y velas a las cruces
mis alejadas que estin en el camino
al cerro. Al llegar al Cruezeo se relinen
con el golpeteo de su teponaxtli, dan-
zan ante cada una de las cruces y, an-
te la piedra sagrada, depositan velas y
flores. Después de danzar en el centro
del cerro, al lado de los tlacololeras,
preparan su regreso.

Se le llama ceremonia de prepa-
racion de la tierra (tHacolol) cuando
se escuchan las flautas de carrizo y el
tambor que acompana a los tlacolole-
ros, que ejecutan su danza hasta gue se
sirve la comida. Durante la ceremonia
danzan para evitar que las plagas y los
roedores perjudiguen los cultives. No
toman descansos, por lo que deben
consumir mucho mezcal para resistir
el regreso.

Los jdvenes se visten de hombres-
tigre, con mdscaras y trajes de manta
color amarillo pintado ¢on pequefios
circulos negros o los anaranjados con
puntos o rayas negras, en la cintura
se amarran una reata que se eslabo-
na y que en términos nahuas es co-
nocida como mecdyotl o “cordel de
la vida". Llevan una mdscara de piel
de vaca, pintada de la misma manera
que el traje amarillo. En el frente se
colocan pequenas orejas y dos espejos
que simulan los ojos del tigre. Cabe
aclarar que los trajes color naranja
pertenecen a los hombres migrantes
que radican en la Ciudad de México
y trabajan ellos o algdin familiar en el
Servicio de Limpia del Departamento
del Distrito Federal.

Los tecuanes se enredan sus reatas
a la cintura y se pasean por un lado
de las cruces, se ponen en cuclillas,
gimen pidiendo con esto un contrin-
cante, Los viejos tigreros concretan
la pelea v les amarran las mascaras, la
gente se congrega para ver las peleas,
Los tecuanes® pelean solo con los pu-
fios usando guantes de piel (como los

que utilizan los barrenderos), al mis-
mo tiempo pelean cinco, seis o mds
parejas de jaguares.

La procesion empieza alrededor
de las 14:30. Se bajan las tres grandes
cruces de sus pedestales y se hace un
recorrido circular a la cima del Cruz-
ca, para luego colocar nuevamente las
cruces en su lugar, Quienes cargan las
cruces son voluntarios, gue toman es-
ta actividad como una penitencia en la
que depositan toda su fe. Casi al inicio
de la procesion, los fecuanes toman
su ramo de tomoxdchitl que coloca-
ron previamente ante las cruces y las
entregan a sus novias, indicando con
esto gue pronto se casarin. El ramo
es en realidad una rama sin hojas con

b

=
. .

Brochets de venado cazado en o desierno, Yarabta, 2004, @ Eugeni Porres.

muchas ramificaciones, en cada una
de las cuales el tecuane o tigre inserta
una flor roja de tomoxdchitl, que busca
cuidadosamente en el cerro con mu-
cha anticipacién. Las jévenes se incor-
poran a la procesion con su ramo y al
terminar ésta, deben prepararse para
el regreso. Se acostumbra que las jove-
nes quiten las flores de las ramas para
que al bajar no se caigan. Los novios
deben ayudar a colocarlas nuevamen-
te al llegar al rio. Las jovenes ofrenda-
ran este ramo ante el altar familiar al
llegar a casa.

A las 15:30 aproximadamente, se
prepara el regreso, y la gente comien-
za a dispersarse para bajar del cerro.
Todos bajan corriendo y se concentran



enel lugar llamado Apatlace, cerca del
tio. La banda de miisica, contratada
por el Comisario, ya estd lista para en-
trar al pueblo. Mucha gente espera en
el pantedn para ver a los que bajan del
cerro, en especial a las jévenes con su
tomoxdehitl, a los tigres, cotlatlastin y
a los tlacololeros. Al llegar al atrio de
la iglesia las campanas repican insis-
tentemente y los cohetes no cesan de
tronar. Lo anterior se conoce como
tlanamaquilo (el encuentro). El co-
misario previamente prepara pozole
para todos. Las danzas, la gente y los
que prepararon la comida llegan bai-
lando, la miisica de diferentes bandas
se oye en eco por diferentes lados de
la iglesia.

Los cotlatlastin entran a la iglesia,
también las jovenes mujeres que traen
consigo sus flores de tomeaxdchit] co-
mo si las ofrecieran recorren la igle-
sia y salen. En cambio, los vientos se
dirigen al campanario, subiendo uno
por uno, cargando en bolsas de ixtle,
cadenas de flores de cempoalxohit! v
velas, las colocan en la cruz mds alta y
comienzan a bailar,

Los tlacololeros siguen bailando
en el atrio de la iglesia junto con toda
la gente que sigue comiendo, es una
verdadera fiesta. Pasada una hora y
media, después de haber comido y de
la fuerte lluvia, comienzan a retirarse
a descansar. Al caer la noche, se rea-
lizan algunas peleas de tigres, mucha
gente se empuja para verlas y apostar
al ganador, mujeres y nifios principal-
mente. Otros comen en los puestos de
comida ya listos en la plaza, Jos hom-
bres beben cerveza y mezcal en las
ticndas cercanas a la plaza, los duefios
de estos comercios colocan sillas y me-
sas de plistico casi a mitad de la calle
para que disfruten su bebida. Termina
el festejo de ese dia.

Conclusiones

Esta celebracion marca la pauta de las
celebraciones relacionadas con el ci-
clo agricola. La ecremonia de peticidn
de lluvias es, por lo tanto, la festividad
mis esperaca para los acatecos, registra
el ndmero mds alto de participantes y
visitantes, pues asl como en rituales de
otras comunidades como Oztotempan y
la pelea de tigres en Zitlala, la gente que
lega a participar en la fiesta es mucha.
También se puede obscrvar a los mi-

grantes que radican en otras reglones
del estado y, sobre todo, los que viven
en el Distrito Federal son relevantes en
la fiesta. Son tomados en cuenta y se in-
volucran directamente en todas las ac-
tividades. En algunos momentos existe
compelencia entre éstos y los habitantes
del pueblo como lo observamos en la pe-
lea de tigres.

Podemos encontrar gue las festivida-
des realizadas, en primer lugar, mantie-
nen los vinculos de los habitantes y los
que ya no lo son pere siguen participan-
do en ellas. En segundo lugar, compro-
bamos con el trabajo etnogrifico que,
como en investigaciones realizadas hace
varias décadas, los rituales se siguen re-
produciende, a lo mejor, no de la misma
maners, pero sl conservan la idea princi-
pal que es, respetar y venerar a los “otros”
dioses que los espafioles prohibieron en
la época colonial. Ademis pudimios con-
Hrmar que en varias regiones del Estado
se siguen reproduciendo estos rituales,
como lo explica Johanna Broda, desde [a
época prehispdnica. Aungue cabe des-
tacar que no hay registros exactos para
comprobar que las fiestas se celebraban
de la misma manera como actualmente
las observamos, no podemos asegurar
que sean las mismas pero a través de la
historia oral y de los documentos nos
damos cuenta de que estos rituales han
cambiado en clertos aspectos por los
procesos de modernizacion, por ejem-
plo, los sacrificios, la sangre y las danzas
mantienen la idea en los habitantes de la
importancia de la reciprocidad: regresar
lo que la tierra ofrece para el bienestar
de la comunidad. Esta podria ser una de
las razones que hacen que se reproduz-
can las fiestas.

Mo es casual reconocer que, a tra-
vés de la historia, se puede acceder a la
explicacion de aspectos religinsos como
los que acabo de exponer sin olvidar que
¢l trabajo de campo o etnogrifico nos
apoya para dar una visitn mas actual de
dichos rituales agicolas.

MNotas:

‘Guerrern, Resultados Definitivos, Con-
teos de Poblacion y Vivienda, INEGI, 1995,
Tomeao 1

Xinachtli. Vocablo ndhuat] que significa
semilla de hortaliza (fray Alonso de Mo-
lina, 1977).

Wocablo nihuatl que quiere decir, “en el
lugar de las cruces” (Matias Alonsa, 1995).
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“Vocablo nihuat] que significa “bendicidn
de semillas” (Matias Alonso, 1995),
*Acotlatiaztin, danzantes que arrojan ef
palo arriba (Matlas Alonso, 1995).
*Tlacolodpantequitquak, tlacololeros, dan-
zantes (Matias Alanso, 1995},
"Actualmente “la piedra de sacrificio” reci-
be dnicamente la sangre de pollos como sa-
erificio de vida. Es la ofrenda de una vida.
*En los combates de tigres, la sangre derra-
mada se ofrece como prueba de fertilidad,
puesto gue se piensa que tene el poder de
regular las fuerzas de la naturaleza.
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Consideraciones acerca de la arqueologia histérica en México
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La arqueologia hisidrica es una disci-
plina relativamente reciente en nuestro
pais; a pesar de que su campo de estu-
dio es muy amplio ¥ de los innumera-
bles casos en que se ha demostrado su
importancia. Su origen se remonta a los
afos setenta del siglo XX, con la incur-
sion accidental de algunos arquedlogos
en la realizacion de excavaciones en
sitios histdricos; lo cual dio lugara la
aparicién de esta nueva especialidad,
cuya desarrollo esporddico, emergente,
casi siempre improvisado, supeditado
al hallazgo de vestigios prehispanicos v
restringido por la intervencidn arquitee-
tonica de inmuebles puso al descubierto
el valioso potencial, v los alcances in-
sospechados que la arqueologia puede
brindar al conocimiento de periodos
que, en aparigncia, no eran materia de
estudio arqueoldgico.

La arqueclogia colonial® (que por
un reajuste en su definicidn adoptaria
mis tarde el termino “histérica™), puso
de manifiesto que la arqueslogia mexi-
cana al abocarse por completo al estu-
dio de las culturas prehispanicas, habia
excluido con esto, alrededor de cinco
siglos de historia. Esta omisién que,
hasta cierto punio podemos considerar

El tiempa es como wn inventor, o al menos un buen cooperadar. Ciertamente no Pporgue él
mismio haga alguna cosa, sino porgue afecta of contenids de nuestros descubrimicsntos. En
efects, st alguien se entrega, siguiendo el paso del tiempo, a la bisqueda de fa verdad, st
apayado temparalmente en el esfieerzo de su intelecto, sea on el sentido de que cada hombire
descubre lo que antes ¢l no captaba, sea colectivamente, porque, fortalecido por los inven-
tos de sus predecesores, €l avanza mids. De esta manera se acrecientan los progresos de las
ciencias: de un modesto descubrimiento {nicial se progresa poco a poco hasta Hegar a gran-
des confuntos; a cada hombre le compete desarroilar lo que en las consideraciones de sus
predecesores resultaba deficiente. Pues si el saber de siglos no es mantenide por el estudio,
el ticmpo arruing el capital, tante para o lndividus en su negligencia como para el pénere

fuermano. Asl pereclitaron algunas ciencias antaio florecientes entre los Antiguos.

normal, puesto que no es cuestionable
la vocacion prehispdnica de la arqueolo-
gia mexicana; no ha sido favorable para
reconsiderar el estudio de periodos his-
thricos y ¢l desarrollo de Ja, hasta hoy
itinerante, “arqueclogia histdrica”.

Para la mayoria de arguedlogos,
cuya formacion es eminentemente
mesoamericana, la cultura novohispa-
na no suele ser de su interés, ya sca,
por su comprensible identificacion con
las culturas prehispdnicas, el sentido
nacionalista que ha tenido la antropolo-
gia mexicana y porgue, sencillamente,
consideran que su estudio no es de su
competencia. Esta es una idea general
que predomina en el pensamiento ar-
queoldgico hoy en dia y que, no ten-
dria la menor importancia conside-
rarlo, s 0o es porque cotidianamente
son destruidos, a veces con la participa-
cion y anuencia de los mismos arqued-
logos, vestigios de enorme importancia
histérica.

Pocos son los casos en los que la
investigacidn arqueolégica ha tenido
objetivos historicos, y muy escaso ¢l
nimere de argquedloges con vocacion
historica, pero quiencs han incursio-

nado en su estudic han sido atrapados

Tomis de Aguino
(Comentarios a la Etica, libro 1, leccidn 2)

por ¢l interés que despierta explorar
ctapas de la historia del pais que, aun-
que documentadas, no se encuentran
por completo escritas y pricticamente
son desconocidas. Por fortuna, en la
actualidad esta diseiplina estd dejando
de ser meramente casual, el nimero de
investigaciones cada vez es mayor v su
prictica se ha extendido en varios es-
tados del pafs. Por esta razon, conside-
ramos importante precisar su origen,
el contexto en el que surgit, los ohje-
tivos, resultados v logros que se han
obtenidao; pero sin dejar de sefialar que
también se han cometido errores, deci-
siones incorrectas, imprecisiones y de-
ficiencias en su estudio, No es nuestra
intencidn ser eriticos. pero tampoco
podemos ser parciales, cuando lo que
deseamos cs generar una vision amplia
¥ precisa de nuestra propuesta de ar-
queologia histdrica,

Dadas las caracteristicas del desa-
rrollo que tuvo la arqueologia cn Méxi-
co, la situacion legal que demarca su
competencid en materia de estudio y
proteccion; los “periodos histdricos™
ng lendrian porque ser tema de interés
arqueoldgico considerando, sobre todo,
que ésta es tarca de los historiadores,
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arquitectos y restauradores. Sin embar-
go, esta “demarcacidn de funciones”,
ademas de intentar limitar a una disci-
plina que se caracteriza por su amplitud
temporal y espacial en cuanto al estudio
del pasado cultural del hombre se refie-
re, o5 totalmente rebasada en la practi-
ca, donde la arqueologia ha demostrado
los resultados que puede brindar no
s0lo al conocimiento del pasado his-
torico, sino también a la récuperacidn
de bienes patrimoniales. Sin embargo,
esty parece no tener ninguna relevancia
para quienes no admiten que Ia historia
puede ser estudiada desde una pers-
pectiva arqueoldgica y que el problema
del patrimonio histérico atafie a otras
especialidades. En efecto, la conserva-
cion del patrimonio histdrico no €8 un
problema propiamente argueoldgico,
pero si el subsuelo donde se encuentra
asentado.

Es un hecho que casi todos los sitios
y asentamicntos que tienen um origen
histérico (en ocasiones también pre-
hispénico), conservan en el subsuelo
restos de asentamicnios mas antiguos,
por lo que, la realizacion de cualquier
excavacion -no arquecligica- pone en
riesgo la destruccidn de contextos y

vestigios. Fste es en realidad el princi-
pal problema que involucra a los sitios
histdricos con la arqueologia v es tam-
bién lo que dio origen a la especialidad
que estamos tratando, Es en las gran-
des ciudades donde el problema se ha
extendide ¥ ha sido grave, puesto que
¢l crecimiento urbano, la realizacion
de obras piblicas, la mtervencion de
inmuebles, son los principales factores
que han afectado v ponen en peligro al
patrimonio arquecldgico-histbrico. El
caso que mejor ¢jemplifica este proble-
ma, por su geologia, contextos cultu-
rales v complejidad, es el de la Ciudad
de México. La realizacion de diversas
obras urbanas en el centro histérico,
no £alo ha revelado el hallazgo de res-
tos de la antigua ciudad prehispinica,
sino también la conservacion de ves-
tigios histéricos de los siglos XV1 al
XX. Las caracteristicas geologicas del
subsuelo han permitido la conservacidn
de secuencias estratigrificas, etapas
completas y restos argueoldgicos que
la convierten en un caso dnico en todo
el mundo. No es coincidencia que la ar-
queologia histdrica se haya desarrolla-
do con la problemdtica de la Ciudad de
México.

6l

La argueologia mexicana nunca ha
desconocide que en ¢l subsuelo de la
Ciudad dﬁlMéxim existen innumera-
bles vestigios prehispinicos; la inter-
vencidn de arguedlogos en trabajos de
reestructuracion urbana, instalaciones
de cableados, drenajes, cimentaciones,
construcciones de cualguier indole,
obras subterrineas de grandes dimen-
siones como ¢l metro vy lodo lo que
atafic a la realizacion de excavaciones
justifica y hace imprescindible su par-
ticipacidn, Sin embargo, los arguedlo-
gos comenzaron a advertir que con el
ufin de llegar a las capas de ocupacion
prehispanica, se estaban  destruyen-
do vestigios significativos de épocas
histéricas, sobre todo “coloniales” o
novohispanas. Esta advertencia no fue
tomada en cuenta de forma inmediata,
pero, atn concciéndola, bubo quienes
no hicieron caso de ella, con lo cual, no
se llevd a cabo el registro de evidencias
¥ vestigios que fucron destruidos du-
rante las excavaciones.

Cabe sciialar, sin quc csto sea una
justificacion, que éste no ha sido un
problema exclusivo de México, pues-
o gue en la argqueologia mundial son

innumerables los casos en que, ar-



quedlogos bien intencionados, con el
proposito de explorar los periodos méds
antiguos de un asentamiento, destruye-
ron evidencias de etapas mas tardias;
llimense romanas, islimicas o medie-
vales, etcétera. No obstante. esta forma
de proceder es cada vez menos frecuen-
te en paises de Europa, Africa y Medio
Oriente, por que los investigadores han
dado cucnta de la importancia de estu-
diar, sino por igual, con interés, respeto
y responsabilidad, los procesos histon-
cos de un asentamiento urbano o con
cierto grado de urbanidad. De hecho,
esta revaloracion fue lo que dio origen
-particularmente en Inglaterra- al estu-
dio de periodos modernos como el in-
dustrial, asf como al surgimiento de la
“arqueologia histdrica™, denominacion
con la cual, los arguedlogos britinicos
comenzaron a designar ¢l estudio de
los periodos posteriores a la Edad Me-
dia hasta ¢l comienzo de la Revolucion
industrial.

Si bien fue en Inglaterra donde la
arqueologia historica adoptd la forma
de una especialidad, su origen comen-
z( a gestarse ¢n toda Europa durante la
posgucrra, debido a la destruccion del
patrimonio que sufrieron las naciones
involucradas en ¢l conflicto bélico;
lo cual trajo consigo la legislacidn de
normas, leyes de restauracion, tratados
internacionales, que tuvicron un efecto
practico en la recuperacién de bienes
patrimoniales v donde la arqueclogia
tuvo un papel determinante, puesto que
algunos edificios destruidos fueron re-
cuperados, reconstruidos, gracias a las
excavaciones arquecldgicas.

En Meéxico, la arqueologia histori-
ca tuvoe un origen distinto ¥ gjeno al de
otros paises, surgid con la realizacion
de excavaciones al interior de edificios
histdricos ¥ en asentamientos urbanos.
Sin embargo, como lo hemos indicado,
el hallazgo de restos historicos v su es-
tudio conducente se realizaron de forma
—accidental—, sin llegar a ser el objetivo
que origing su investigacion. Las ex-
cavaciones en contextos urbanops con
objetivos particularmente de rescate v
proteccidn de vestigios prehispanicos
dieron origen a una nueva problematica,
que involucnd al patrimonio historico
con la arqueologia. De estas implica-
ciones surgicron las consideraciones v
planteamientos que dicron origen a csta
disciplina, pero su comienzo fue a tra-

vés de intervenciones de rescate v sal-
vamento, con resultados importantes,
pere sin definir con claridad las carac-
teristicas de la disciplina que se estaba
generando,

El cambio del término “colonial”
por el de “histdrica” podria considerar-
se como una “adecuacion™ para identi-
ficarla en el contexto mundial en ¢l que
se estin desarrollando estas investiga-
ciones en la actualidad, Es importante
sefialar que, aungue no podemos negar
clerta correspondencia, la arqueologia
histérica mexicana no recibio, por lo
menos en su origen, influencias de la
argqueclogia historica britdnica o norte-
Amnericans,

El términe “colomal”, que durante
mucho tiempo definid a la practica de
esta especialidad en México, no pros-
perd, porque tiene una connotacion
definida vy limitada histéricamente.
“La Colonia” de donde deriva el tér-
mino “colonial”, corresponde a la eta-
pa que sucede a la conquista espafiola,
la cual concluyd con la consolidacion
del Virreinato de la Nueva Espafia. Si
aceptamos la designacidn “colonial”,
nos referirlamos exclusivamente a la
epoca novohispana, dejando fuera los
periodos ulteriores. Precisamente, la
distincidn de “historica™ la adquiere al
incluir, ademas de los periodos novo-
hispanos, ¢l estudio de los siglos X1X y
XX. También proviene de la demarca-
cidn que establece la legislacion de pa-
trimanio vigente en nuesiro pais, donde
lo “arqueoldgico™ corresponde a la eta-
pa prehispanica v lo “historico™ es pos-
terior a la Conquista, corresponde a los
siglos XV al X1X. Desde otro punto de
vista mas acertado; la designacién “his-
térica”, tiene su origen propiamente, en
la relacidn que guarda la arqueologia
con la historia, particularmente con las
fuentes documentales, cuyo estudio,
comprension y discernimiento, es ele-
mental en cualquier investigacion de
arqueologia historica.’

Una connotaciom més amplia, que
nosotros aplicamos, e Ia de extender su
campo de estudio; donde lo “historica”,
no se refiere al estudio de determinados
periodos, sino a los procesos historicos
de un siio, un asentamiento o una ciu-
dad. De tal forma que, la designacion
“historica”, tenga también una corres-
pondencia arqueoldgica. Por otra parte,
hay que mencionar que existen otras de-

nominaciones con las que se identificaa
esta especialidad, como la “arqueologia
en sitios histdricos™ v la de “arquechis-
toria”, Esta Gltima, por su significado
etimoldgico: “historia antigua”, ticne
un sentido genérico que resulta impre-
ciso aplicar a los periodos que estamos
tratando. En cuanto a la “arqueclogia
en sitios historicos”, contrario al de “ar-
queohistoria”, és correcto al referirse al
objetivo de estudio y a su prictica, pero
ha sido empleado sobre 1odo para casos
especificos en los que se realizan exca-
vaciones como parte de la intervencion
arquitectonica de inmuebles.

Ha sido a través de las problemati-
cas que sé presentan v de sus soluciones
en la préctica, comao la argueclopia his-
torica ha definido sus propias caracte-
risticas y objetivos. Precisamente, fue
durante las excavaciones realizadas en
el centro de la Ciudad de México en los
afios setenta y ochenta,’ cuando esta
disciplina tuvo un importante desarro-
Ho; pero no por la cantidad de trabajos
efectuados, sino por la importancia de
los descubrimientos v la calidad que
imprimieron algunos autores a sus in-
vestigaciones. Fue en el proyecto del
ex-monasterio de San Jerdnimo donde
la arqueclogia histdrica lleve a cabo
uno de sus estudios mds sobresalien-
tes,” puesto gue s¢ conjugaron varios
factores que dieron cuenta de los apor-
tes que esta disciplina podia brindar; no
salo a la investigacion, sing también en
el rescate y conservacion de un inmue-
ble historico.” El proyecto de San Jerd-
nimo es und de Jos mejores ejemplos de
este género de estudios, pero hay que
sefialar, también, gue fue el primer en-
sayo (con los aciertos y errores que ello
implica) de una prueba que pocas veces
ha podido a repetirse.

La experiencia y los resultados ob-
tenidos ¢n ¢l proyecto de San Jerénimo
fueron sin lugar a duda muy impor-
tantes, pero no fueron suficientes para
consolidar el estudio de la arqueologia
histdrica. La mayoria de arquedlogos
formados en este proyecto se reincor-
pord a la lemitica mesoamericans, la
investigacion historica fue retomada
ocasionalmente. Fueron pocos quienes
se enfrentaron a la tarca de continuar
su desarrotlo, puesto que ello implicaba
dedicarse por completo a fa ardua labor
de trabajar en rescates v salvamentos,
no por temporadas. sino eontinuamente,
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con la inmensa problematica que repre-
senta el centro de la Ciudad de México,
donde la arqueologia ha enfrentado una
lucha constante en contra de intereses
ajenos a la investigacidn; pues precisa-
mente ésta es lo que menos ha importa-
do en un entorno en el que predominan
fas inversiones y los grandes capitales,
donde las carencias, presiones, el ase-
dio de contratistas ¥y compailias cons-
tructoras, c¢s cosa de todos los dias,
Estas ¥ otras circunstancias propiciaron
la interrupeidn, el abandono gradual
de proyectos v, finalmente, la partida de
los investigadores hacia otras dreas de
estudio. Pero, no era para menos, pues
no s sdlo capacidad y valor lo que se ha
requerido para enfrentarse a la increia
de un proceso que, desde entonces, ya
era irreversible.

Sin embargo, en el mar de adver-
sidades y wvicisitudes que acabamos
de mencionar, la arqueclogia histdri-
ca no solamente pudo sobrevivir, sino
que desarrolld algunos de sus mejores
trabajos.® En el corazén de la ciudad,
lejos de los escenarios académicos, s¢
encontraba desarrollando una propues-
ta de investigacién que, por mas de 10
afios, llevd a la prictica importantes

estudios a través del desaparecido de-
partamento de Arqueologia Histdrica,”
Esta propuesta consistio en estudiar los
procesos historicos de la Cindad v sus
edificios, a través del anilisis de res-
tos arquitectonmicos (etapas, ecnicas,
sistemas constructivos, soluciones tec-
nologicas v espaciales), el estudio de
materiales arqueoldgicos, las fuentes
documentales, investigaciones sobre
pictografia, iconografia y simbolismo;
la realizacién de reconstrucciones hi-
potéticas de los edificios y las antiguas
trazas de la Ciudad. Los estudios ante-
riores permitirian desentrafiar diversos
aspectos sobre los periodos y etapas de
la vida social, econdmica, politica ¥ re-
ligiosa que son poco conocidas, porque
no s¢ encuentran documentadas (como
sucede con toda la historia en general),
pero gue a través de los recursos me-
todoldgicos que posee la arqueologia,
son posibles de redescubrir, —de forma
tangible—, corrigiendo, analizando ¥
ampliando, los conocimientos existen-
tes con la informacion arqueolopica,
Esta propuesta se basa fundamen-
talmente en la excavacion, en las estra-
tegias ¥ el conocimiento anticipade de

lo que se pretende hallar; deposita sus
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mayores logros en la arquitectura y en
su contenido; es decir, en el estudio,
el discernimiento de los elementos y
espacios que definieron las caracteris-
ticas de vida que se¢ desarrollo en los
edificios ¥ en la Ciudad en su conjunto.
El estudio, la comprension de la histo-
ria, religidm, flosofia, la ciencia, el de-
sarrollo de la tecnologia son aspectos
fundamentales en los andlisis que lleva
a cabo, puesto que las contribuciones
que pretende brindar no son completa-
mente materiales al recuperar antiguos
vestigios o dictar las normas a seguir
para su consérvacidén, como [Ampoco
al elaborar volimenes de informacién
deseriptiva o cuantitativa, Pues, desde
su perspectiva, esto no tendria sentido
si nio se descubre en ellos su cardcter
intelectual. La arqueologia histérica, de
esta manera, daria respuesta a pregurn-
tas que, por si solas, no pueden ser con-
testadas de forma aislada, sin encontrar
en ¢llas sus razones mas profundas.
Para concluir nuestra revision, sdlo
nos queda seialar gue, salvo algunas
excepciones,”” los trabajos de amqueo-
logia histérica se han mantenido hasta
nuestros dias en ¢l esquema de rescates
y salvamentos, no han existido cambios
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considerables en la forma de proceder
en las investigaciones, que avanzan en
cuanto a descubrimientos importantes
sin lugar a duda, pero en la prictica
predominan los ensayos, las improvi-
saciones y el desconocimiento de la ar-
queclogia que se estd practicando. No
existen planteamientos como tampoco
una formacion para permita solventar
este problema.

Estas expectalivas parecen cambiar
con ¢l nuevo panorama que comenzo a
abrirse en la dltima década del siglo X X
¥ en los primeros afios del siglo XXI,
con las investigaciones de arqueologia
histérica que s¢ han venido realizando
al interior del pals." Esta disciplina se
ha extendido a la provineia, donde su
desarrollo no sufrird problemiticas tan
graves comc en ¢l centro de la Ciudad
de México (pero, seria errdneo y muy
pretensioso ver en esto un proceso de
cxpansion). [De esta manera, la conti-
nuidad de la argueologia histérica de
alguna mancra estd garantizada, pe-
ro tampoco es la solucion al problema
que tan insistentemente hemos venido
planieando. Esta disciplina se ha desa-
rrollado sin una revision de sus plan-
teamientos, sin consolidar sus objetivos

con principios tedricos ¥ metodologi-
cos. La experiencia existe, pero no se
ha traducido en lextos, discusiones aca-
démicas ¥ formacion escolar. Sin esto,
la arqueclogia histdrica mexicana va a
perder, como va ha sucedido, lo ganado
durante mis de tres décadas de investi-
FACIONCS.

Estas son algunas apreciaciones
que consideramos oportuno mencionar,
porque hemos visto con preocupacidn
que recientemente esta especialidad es-
ti cobrando cierto auge entre las nuevas
generaciones de arquedlogos, lo cual de-
beria alegrarnos, pero no es asi, porque
hemos visto con desconfianza ¢l éxito
que e4td teniendo la tendencia que insis-
te en particularizar y estrechar los obje-
tivos de estudio con el supuesto de que
se estin ampliando. En efecto, una es-
pecialidad integral e interdisciplinaria,
que reguuere de diversos conocimientos
para comprender la profundidad del
pasado, se estd convirtiendo en particu-
larista, técnica y descriptiva, No dejare-
mos de llamar la atencidn sobre esto v
la influencia nociva que representan las
llamadas “teorias arqueoldgicas”, que
insislen ¢n convertir en experimental
y especulativa una disciplina que ob-

tiene sus demostraciones en la practica
arqueclogica v el andlisis documental;
con lo cual, no deja de ser ciencia ni se

convierte en empirica.

Nodas:

'Es comin, cuando se revisa el desarrollo de
una discipling, comenzar con los trabajos y
nombres de los precursores, pero ésle no
es el caso. En primer [ugar, porgue nuestro
propdsito no es analizar los antecedentes,
sino las razones, las condiciones en que se
origind ¥ las caracieristicas que fue adqui-
riendo esta disciplina en ¢l transcurso de las
investigaciones, En segundo lugar, porque
los trabajos previos a la época que estudia-
mos son aislados; podriamos remontar su
origen a los afios veinte con las excavacio-
nes que realizé Ignacio Marquina en el con-
vento de Acolman o en los afos cincuenta
con las consideraciones que sobre cermica
hizo Eduardo Noguera, pero en realidad no
tuvieron una continuacidn, come tampoco
una influencia considerable. Nos referimos
al pericdo en que cobraron auge las exca-
vaciones en silios histdricos en ¢l contexio
de una problentitica muy particular, la cual,
finalmente, fue lo que dio origen 2 lo queen
la actualidad entendemos come: arqueolo-
gla histdrica.

*Anteriores a los afios sctenta y adn en las
décadas subsiguientes, estos estudios eran




catalogados como “coloniales™, en sentido
gonéricn, para sefinlar que le correspon-
dinn los periodos posteriores a la conguista
espafiola,

'El cambio de arqueclogia “historica™ por
“colonial™ comenzd & realizarse en los
afios setenta con las excavaciones realiza-
daz en el centro de la Ciudad de México.
Fue propuesio formalmente por Humberto
Besso-Oberto, en su tesis de maestria: “Ar-
queologia Histdrica, un programa de invess
tigacidn”™ (1977},

‘Uno de los errores comunes, suscilados por
el desconocimients del periodo novohispa-
no s pensar que el territorio mexicano fue
siempre una colonia de Espafia, cuando la
mayor parte del tiempo no fue asi, por lo
menos politica y juridicamente.

‘Tales como las realizadas por: Humberto
Besso-Oberto en el Patio de Honor de Pa-
lacio Macional (1975); Elsa Herndndez Pons
en: Santa Teresa la Antigua, como parte del
provecto del Templo Mavor (1978), en la
Accquia Real (1982}, ¢l Palacio del Aparta-
do (1984); los trabajos de Danel Valencia v
Carlos Salas en ¢l ex-convento de San Juan
de Dios (1982), el convento de San Fran-
cisco (1982), entre otros. Cabe mencionar,
que anterior a estos trabajos se encuentra el
realizado por Jorge Angulo en el Palscio de
Cortés, en Morelos (1974).

*Los trabajos arqueolbgicos realizados en
el ex-monasterio de San Jerdnimo (1976-
1981), dirigidos por Roberto Garcia Maoll,
tignen una importancia singular en el de-
sarrollo de la arqueologia histdrica; foe ¢l
primer proyecto a largo plazo con excava-
clonegs extensivas en conjunto monacal del
periodo virreinal, en el cual la investigacion
se aboco al estudio de todos los pertodos de
ocupacion, inclusive el prehispanico, cuyos
resultados fueron elementales para la reinte-
graciim de s arquitectura, los espacios, los
elementos decorativos que tuvo este conjun-
L0 en SU eLaps Mmas representaliva, con ejem-
plos museogrificos de sus transformaciones
vy sobre [a vida religiosa que ahi se desarro-
11&. Fue un proyecto que se caracterizd por
haber-side interdisciplinano, Pero ademds,
fue una escueln donde e formoron varios
arquedlogos, arquitectos v restauradores
que mas larde continuaron desarrollando
provectns con caracteristicas similares,

“El estudio profundo de la evolucion del
monasterio-de San Jerdnimo ha proporcio-
nada elementos de juicio insospechados v
asi podrian de alguna manera efectuarse
comparacionss, s se quiere provisicnales,
con futuros monasterios que se exploren en
esta ciudad ¥ en ¢l interior del puis. Nume-
rosas son las experiencias adquiridas abar-
cando dngulos tolalmente reveladores, que

repercutirin de monera trascendental con

la labor de un arquedlogo en este complejo
campo del periodo virreinal ¥ que de modo
indirecte normara la actuacion de éste, en
futuras exploraciones v trabajos referenies a
tal momento de nuestra historia™. Pérer Cas-
tro, Guillermo 1981 p. 347 en: Arguealogfa
Monacal. Uin caso de la civdad de Méxica;
ex convento de San ferdnimo de los siglos
XV al XIX. Tesis de licenciatura, ENAH
*Moa referimos a las excavaciones realizadas
entre los afios ochenta v noventa del siglo
XX, la mayoria en el centro de la Cindad de
México, en sitios como: ¢l anexo de la Cass
de los Condes de Heras y Soto, el Colegio
Carmelita de San Joaquin, el ex-convento
de la Asuncidn (San Mateo Ixtacalco), ¢
ex colegio Jesuita de San Franciseo Javier v
San Martin (Tepotzotlan), la Casa de Leona
Vicario, ¢l ex-monasterio de Santa Inés, el
edificio del Estanco de Tabaco Real (ia Ciu-
dadela), el ex-monasterio de la Encarnacion,
el antiguo Colegio de Minas, el Palacio Ar-
zobispal, la Casa de la Primer Imprenta
en América, ln Alhdndiga de la Ciudad de
México (posteriormente casa del Diezma-
torio de Catedral), el claustro del convento
grande de Santo Domingo, El edificio del
ex-colegio de Nifias (posteriormenie teatro
Coldn). Estos provectos Tueron coordinados
por Guillermo Pérez Castro Lira {la mayo-
rin desde ¢l Departamento de Arqueologia
Histirica de Salvamento Arqueoldmen del
INAH), Lamentablemente, fa mayor parte
de los resuliados no fueron publicados,
"Este departamento, conformado por inves-
tigadores, restauradores, dibujantes v estu-
diantes, fue creado en 983 como fa seccidn
de Arqueologin Histdrica dependiente del
entonces departumento de Salvamento Ar-

Coamvel aol en b mejillas. Yorahts, 2004 © Eugenl Porras.
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quecldgico del INAH; cuando esia depen-
dencia se convirtio en subdireccion en 1988,
la seccidn se convirtid en depariamento,
pero desaparecio poco tiempo después. Es
importante mencionar los trabajos que se
hicieron mientras funciond ¢l departamento
de Arquenlogia Historica v los aftos siguien-
tes (va que no desaparecid por completo); no
20lo porgue son poca conocidos, sino porgue
a traves de ellos se desarrolld una propues-
ta que, desde nuestro punto de vista y por
haber formado parte de ella, consideramos
OPOTIUNG MEnCIonar,

PEl provecto del ex convento hospitalario
de Betlemitas, dirigido por Elsa Hermmandez
Pons; comenzado a mediados de los afios
noventa, ¢s ¢l Oltimo de cardcler intepral
realizado on el siglo XX, en el centro de la
Ciundad de México,

"Estudios como: ¢l andlisis arqueoldgico
de la estructura urbana del Puerto de San
Blas, Muvarit, siglos XVI1 al XX, (1995) por
Hugo A. Arciniega Avila; ¢l provecto del ex
convento de Santo Domingo en Oaxaca (que
culminaria sus trabajos con la realizaciin
¢n 1996 del primer congreso de arqueologia
histarica celebrado en Ia ciudad de Oaxaca);
la reconstruccion  histdrico arqueobdgica
de la fortaleza del Cerro Colorads, en Te-
huacdn, Puebla, (2000), por Mauricio Gal-
vez Rosales; los recientes proyectos de las
misiones jesuitas del noroeste del pais. en
loz cuales se han implementado investiga-
ciones de arqueclogia historica como |a
mision de Cocospera, Sonora, por César
Quijada v Jupier Martinez; las misiones de
Baga California Norig por John Joseph Tem-
ple y El Colegio de la Compafiia de Jesis de

Sinaloa por quicn esto escribe.




Zapateando al son que me toquen. El bricolage y los grupos de

danza folklorica mexicana
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La danza folkldrica ya no es algo
gue sdlo se practigue por unoscuantos
v se circunscriba a algunas escuelas
rurales del pais. Es tan generalizada
su prictica en la sociedad mexicana
que hasta los nifios en las escuelas
primarias, en vez de deportes, ensa-
yan todos los dias del afio los zapatea-
dos al ritmo de los sones de toda la Re-
piblica Mexicana para celebrar ¢l dia
de la madre, el dia de la Independen-
cia y el dia de la Revolucidn. Esta ex-
pansion de la danza lolkldrica desde
la década de los treinta del siglo pasa-
do a partir de la fundacién de la Escue-
{a Nacional de Danza en la Ciudad de
México (1932), la podemos constatar,
incluso, en los medios de comunica-
cidn masiva; es muy comun, por ejem-
plo, que los programas domingueras
de la televisidn mexicana estén ame-
nizados con las intrincadas coreogra-
fias, las voeltas de las bailarinas con
faldones floridos v los zapateados al
unisono de los bailarines. Ante este
fenémena inusitado que ha trascen-
dido las fronteras nacionales -no es
raro cncontrar cursos v talleres de
esta "danza mexicana” éen el extranje-
ro- surgen varias interrogantes sobre
¢l sentido de lo que estas compafiias
folkldricas intentan expresar.

Es evidente que la danza folkldrica

en México se ha ido abriendo camino

a lo largo de varias décadas en el dm-
bito artistico mexicano. La meta ha
sido el reconocimiento como una ma-
nifestacidn mds del arte generado por
el movimiento corporal. Sin embargo,
se trata de una lucha constante donde
precisamente la expansién (populari-
zacion) de la danza folklérica no ayu-
da mucho. Efectivamente, de acuerdo
con la tesis de la distincidn del gusto
{Bourdieu, 2002), no podemos des-
ligar este desprestigio a la propia ge-
neralizacion y expansion popular de
la danza folklorica ([aunque suene a
pleonasmo), en pricticamente todos
los rincones de la Repiblica Mexica-
na, El sentido estético expresamente
establece una distincidn para separar
y remarcar una posicién privilegiada
asociada con un sector dominante. Lo
popular en oposicién al arte se vuelve
objeto de menosprecio v tiene serias
consecuencias tanto en aspectos in-
fraestructurales, como en la asigna-
citn de recursos materiales.

Pero mas alld de esta distincidn
entre lo popular y el arte, el aspecto
medular que ha generado esta “des-
valorizacion” con respecto a la danza
clasica y la danza moderna o contem-
poranea estd relacionada con ladificul-
tad de encontrar un sentide claro de la
misma actividad dancistica destinada

al folklore, Nadie sabe a ciencia cierta

&b

qué es o que realmente hacen los bai-
larines del Ballet folkldrico de México
o de cualquier companiia folklérica por
pirrica que sea. Wos sabemos de sobra
toda la jerigonza sobre la identidad,
la magia ¥ el alma de los mexicanos
expresada a través baile tradicional.
Pero realmente jouil es ¢l objetive de
presentar un programa que incluya las
vaguerias yucatecas, la danza de con-
cheros v los bailes de misica nortena
en el primer tiempo de una funcién
llena de luces y escenografias que sdlo
reflejan la parte turistica de México?
;Tiene algin sentido que comiencen
con las solemnes danzas de Oaxaca
v terminen sus presentaciones con el
alegre jarabe tapatio? ;Qué hace al
bailarin de la danza folklérica un ar-
tista consumado?

Para llegar a entender la logica
oculta de esta actividad dancistica, de-
bemos aterrizar dos ideas que han es-
tado sobrevolando dentro del mismo
gremio de bailarines y profesores.

1.- De acuerdo con una parte de este
heterogéneo gremio, la danza folkla-
rica se asume como la encargada de
*rescatar” y llevar al escenario el ex-
tenso surtido de danzas y bailes “fo-
lkléricos” realizados por grupos tanto
mestizos como indigenas de toda la
repiiblica mexicana. De hecho, el su-

puesto sentido original de la danza
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folkldrica armada por los profesores
rurales apoyados por Vasconcelos,
quienes se aventuraban al “campo”
para realizar investigaciones sobre las
costumbres populares de México, era
precisamente consolidar la identidad
nacional a través de la exposicién de
la rigueza eultural de la nacidén {Baud,
1992:46). Esto explicaria un poco el
por qué en las funciones los niimeros
saltan de Jalisco a Tamaulipas y de Ve-
racruz a Sonora.

Sin embargo, para entender este
impulso que mueve a los actuales gru-
pos folkloricos de rescatar y dar a co-
nocer nuestras raices, debemos tomar
en cuenta otro aspecto relacionado
con lo anterior: el sentido que se le ha
otorgado al concepto de "folklore” en
el ambito académico.

No es éste el lugar para hacer una
detallada revision sobre las distintas
concepciones sobre el concepto de
folklore durante la historia de la an-
tropologia mexicana, como disciplina
cientifica desde principios del siglo
XX, Podemos senalar, simplemente,
que a este concepto le pasé algo muy
similar a lo que ha pasiado con varios

conceptos propios de la antropologia:

en vez de aclarar realidades y fendme-

nos sociales nos complican mds v nos
llenan la cabeza de confusion (Cfr.
Geertz, 1995:20).

Fue tan variado y extenso el alcan-
ce explicativo del concepto folklore
(de folk-pueble y lore-saber), que se
referia a todo y al mismo tiempo a
nada en especifico. Por ejemplo, des-
empolvando algunes de los miltiples
significados que le fueron incluidos, se
crefa que lo folkldrico constituia todas
las manifestaciones culturales de una
sociedad (mitos, ritos, comida, indu-
mentaria, artesanias, organizaciones
politicas, sistemas de produccion,
etcétera); también se pensaba que el
folklore era en realidad una serie de
manifestaciones antiguas y andnimas
que se iban transmitiendo de mane-
ra no institucionalizada (Warman,
1972:9-10). De este conjunto de sig-
nificados sobre lo folkldrico, existia
otro que desde mi punto de vista fue
decisive para darle un fundamento
ideoldgico a los grupos de danza, Para
una gran cantidad de investigadores
(folkloristas) de la cultura mexicana,
el folklore constituia aquellas expre-

siones “artisticas™ propias de un puoe-
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blo (Ortiz, 1990:42). Estas expresiones
colectivas que generalmente estaban
vinculadas con los cultos catélicos,
permitian identificar la singularidad
cultural de una sociedad. Es decir, el
folklore es esencialmente un arte po-
pular, caracterizado por su anonima-
to, su libertad de creacién y por ser lo
realmente representativo del pueblo,
A diferencia del llamado "arte culto”
que reproduce sélo la concepcidn del
mundo de las clases dominantes, esta
expresion estética de las masas repre-
sentd la manifestacion concreta de la
identidad nacional.

En sus primeros pasos como dis-
ciplina cientifica, la antropologia en
México se dio a la tarea de desentra-
fiar esos elementos folkléricos de ace-
rado a los planteamientos del proyecto
nacionalista. Para ello, echd mano no
s6lo de la arqueologia sino también de
la etnografia, precisamente para sacar
a la luz aguellos elementos tradiciona-
les que definian al pueblo mexicano.
Ademis, la influencia de la folklorolo-
gia norteamericana impulsd en Méxi-
co toda una linea de investigacién
sobre las manifestaciones artisticas

del pueblo.



Fue asi que, desde este dmbito
académico las danzas realizadas en
las fiestas patronales empezaron a ser
consideradas como expresiones del
folklore mexicano y, por lo tanto, de
la identidad. Melville Herskovits por
ejemplo, que tendria una influencia
decisiva en la antropologia mexicana
en la primera mitad del siglo XX, con-
sideraba que el folklore de los pueblos
agrafos estaba compuesto por:

Sus mitos, fibulas, proverbios, adi-
vinanzas y versos, juntamente con
su musica, ¥ comprende la expresion
menos tangible de los aspectos esté-
ticos de fa cultura, En grados varios;
estas formas sc combinan entre sy
con las artes plisticas v del disedo,
para producic rituales, danzas v otros
medios de expresion del gropo que no-
sotros lamamos drama (Herskovists,
1992:451).

Toda esta construccion tedrica
sobre lo folkldrico aunado al proyec-
to nacionalista incidid en la dind-
mica interna de los grupos de danza
folkldrica. Por ejemplo, la ealidad de
los bailarines estd medida por su ca-
pacidad de representar una expresién
tradicional de México. En realidad, el
bailarin hace una “descripcién” del
movimiento corporal de una repre-
sentacion folklorica, utiliza para ello
su propio. cuerpo. En estos lerminos
y debido al interés “ideoldgico” de los
grupos de dar a conocer el folklore de

Liseve darda en el rostio de Custodio. Yirahta, 2004, 8 Eugent Posras.

la nacién mexicana, un buen ejecu-
tante de danza tendria que reproducir
el movimiento corporal de otro dan-
zante tomando en cuenta el contexto
cultural en el cual se lleva a cabo. La
danza del venado es un buen ejem-
plo. No todos los bailarines dentro
de una compania o escuela de danza
son llamados a representar este baile;
solo aquel que logra imitar lo més fiel-
mente posible la exis corporal de los
danzantes mayos tendrd el privilegio
de ser el ejecutante de esta danza. La
capacidad del bailarin de un grupo
folklérico de incorporar el movimien-
to no silo se lleva a cabo observando
detalladamente los pasos y las con-
torsiones de los danzantes, es ne-
cesario que se empape del contexto
cultural que envuelve a la expresidn
dancistica reproducida y que reconoz-
ca las normas sociales que condicio-
nan el comportamiento de los sujetos.
El bailarin del grupo folklérico se
convierte, en este sentida, en un etnio-
grafo del movimiento. Sin embargo, a
diferencia del antropélogo que suele
tomar distancia entre su objeto/suje-
to de estudio a través de la eseritura,
el bailarin intenta mimetizarse con el
danzante que tiene ante sus ojos. Su
intencion es convertirse en el nativo;
pensar como el nativo; bailar como
si fuera un native. Quizd sea en esta
capacidad de imitar expresiones reli-
giosas v populares donde radique la
esencia de las compafias folkléricas.

HE

Podemos hablar en este sentido, de

un arte esencialmente realista basado
en un leguaje corporal. Sin embargo,
dadas las condiciones escénicas don-
de se [levan a cabo las representacio-
nes, estos grupos estdn incorporando
constantemente elementos externos al
contexto que intentan reproducir. Se
trata de aspectos decorativos y estéti-
cos que tienen la intencion de adecuar
las expresiones dancisticas del folklore
mexicano a la realidad escénica. Esta
puesta en escena no le ha impedido
seguir con la misién de transmitir las
danzas y bailes de México.
2- Sin embargo, esta necesidad de in-
cluir otros aspectos al arte realista nos
lleva a la segunda perspectiva pero
complementaria sobre la naturaleza de
estos grupos folkldricos. Efectivamen-
te, el ingrediente estético, copiado mu-
chas veces de la danza clisica que goza
de un mayor prestigio escénico a nivel
mundial, ha llegado a un punto de es-
pecializacion sobre la téenica corporal
tan preciso, que ahora es posible jcali-
ficar y descalificar una representacidn
folklérica! Esta especializacidn, que
ha impuesto cinones muy especificos
para el movimiento corporal, la indu-
mentaria y la coreografia, constituyen
ahora los aspectos mis consolidados y
estables de esta actividad dancistica.
Asi, tanto la compania del estado de
Colima como la compania del estado
de Veracruz tendrin el mismo reper-
torio para bailar el son de la Negra.
Habra algunas diferencias en la suce-
sion de los pasos, pero pricticamenite
serdn los mismos.

Si bien el bailarin asume que estd
ejerciendo un arte en el momento en
que lleva al escenario algo que pudo
presentarse como “auténtico” de la
“cultura mexicana”, al tomar mayor
relevancia la cristalizacién de una se-
rie de técnicas y posturas corporales
para el escenario se olvida del sentido
original, que permitia la mimesis de
lo representado; es decir, ¢l contex-
to cultural que facilitaba al danzante
lograr esta empatia que lo definia. Es
muy difici] que un ballet tenga dentro
de su repertorio la representacién de
una danza indigena cuyas variaciones
corporales y coreogrificas sean, ade-
mds de mondtonas, poco “lamativas”
en términos del espectéculo escénico.
Dre esta forma, para las funciones escé-



nicas es muy comiin que dejen afuera
o al principio este tipo de expresiones
dancisticas de los grupos indigenas v
se cierre con aquellos bailes conside-
rados, desde el punto de vista técnico,
los mis vistosos y lucidores.

Poco importa que los movimientos
sean o no una fidedigna reproduccidn
de una “realidad”, lo que realmente
importa son los aspectos relacionados
con una estética corporal y escénica
ya establecida: la estatura de los bai-
larines, lo esbelto de sus cuerpos, su
sonrisa y su destreza para disociar el
maovimiento de los pies con respecto al
torso; la simetria de las coreografias,
el colorido de los vestuarios, etcétera.

Como consecuencia, puesto que
estos grupos se han asumido como los
encargados de difundir lo mexicano,
han dejado de la lado diversas expre-
siones del asi llamado folklore. Todo
aquello que no se ajuste a la estética
escénica serd obviado y olvidado de los
repertorios de las companias. Al pibli-
co lo que pida; si por costumbre espera
una funcidn espectacular, las compa-
fias seleccionardn aquellos bailes que
pueden adaptarse y trasformarse per-
fectamente a los requerimientos del
teatro. Por supuesto, el discurso que
trasmiten estas compafiias a través de
sus representaciones incide en la ima-
gen de México. El jarabe tapatio sigue
y seguird siendo el emblema por exce-
lencia de la identidad mexicana, a pesar
de las trasformaciones escénicas que ha
sufrido y a pesar de la evidente ausen-
cia de esta baile en el dmbito popular.

Ahora lo folklérico de las com-
pafiias de danza ha dejado de ser fo-
Iklérico; es decir, la gran mayoria del
repertorio de estos grupos de danza ya
no se lleva a cabo como expresion del
pueblo. Sin embargo, el éxito escénico
importa mds que tratar de actualizar
el repertorio que obligaria al cored-
grafo adentrarse en la investigacidn.
En realidad, al coredgrafo se le presen-
ta un doble dilema: necesita por una
parte conservar ciertos bailes por el
éxito taquillero, pero que ya no for-
man parte del folklore mexicano y, por
lo tanto, carece del referente concreto
para que sus montajes se ajusten a las
expresiones populares. La solucién del
coredgrafo para mantenerlos con vida
es agregarle nuevos ingredientes, que
son meras invenciones de momento.

Algo parecido sucedid con los bailes
de tarima de Mayarit. Todas las fara-
mallas del machete y las vueltas como
reguilete de las bailarinas con vasos
llenos de agua son una invencidn para
mantener al pablico absorto.

Estas construcciones del cored-
grafo constituyen, para emplear un
término levistraussiano, el bricolage
del nacionalismo mexicano, Forma-
dos de pedazos y sobras tanto de las
expresiones populares como de los
adornos estéticos que exigen las ex-
presiones escénicas, los asi llamados
ballets folkldricos se han convertido en
una parodia de la riqueza cultural de
Meéxico jEntre mds espectacular sean
los movimientos y los efectos de luces,
mayor serd su apego a lo folklorico!

A partir de un repertorio limitado,
formado por signos provenientes de
estructuras ya consolidadas, el brico-
lage representa una obra sui géneris al
otorgarle un sentido totalmente dis-
tinto a los elementos que incorpora.
El resultado no estd previsto; sus for-
mas se van modelando continuamente
conforme se le agregan mis elementos
{Lévi-Strauss: 1999:35-36). De la mis-
ma forma, el coredgrafo o maestro de
danza, teniendo a la mano vestuarios,
pasos y coreografias de contextos es-
pecificos, monta diversos especticulos
valuados no por el contenido sino por
la composicidn espacial y temporal de
los elementos.

Aquellos grupos que siguen fiel-
mente la idea de copiar las danzas y
bailes del México popular, es decir,
que se inclinan mas por el contenido
que por la forma, consideran, no sin
cierta razén, que las grandes compa-
filas son una tergiversacidn del sentido
original de la danza folklérica. Se les
critica que su objetivo principal sea el
simple especticulo y no el representar
las expresiones culturales de México,
tal y como se presentan en sus propios
contextos particulares.

Sin embargo, cualquiera de los dos
enfoques (el “tradicionalista” y el “in-
novador”), se presta al doble juego que
va de la imitacién tal cual a la adap-
tacidn escénica. Este estira y afloja es
lo que ha permitido que los grupos de
danza folklérica mexicana no tengan
una clara definicidn u objetivos claros.
Se trata de una contradiccidn entre
los dos componentes que definen la

69

misma esencia de los grupos folkldri-
cos, Adn cuando los tradicionalistas
busquen la mimesis corporal se ven
obligados a incluir los cinones esteé-
ticos establecidos a lo largo de varias
décadas.

jSerd posible llegar a un punto
intermedio donde las exigencias de
un escenario no Intervenga al senti-
do original de transmitir el “folklore
de México™ Independientemente de
llegar @ una respuesta, cualquiera que
sea ésta, ¢s indudablemente que las
compafias folkloricas siguen cum-
pliendo una necesidad esencialmente
identitaria de la sociedad mexicana;
perpetuar ese sentimiento de perte-
nencia a una nacion mantiene viva a
este tipo de danza.

Esto a pesar de que, como una
obra del bricolenr, no se tenga claro
hacia dénde llegard. La naturaleza de
estos grupos cambia continuamente
de acuerdo con los vaivenes de la mo-
da estética establecida por la danza
contempordnea v clisica, Espero que
también cambie su repertorio obede-
ciendo a la configuracion cultural de
Méwxica.

Hay intentos, por parte de estos
grupos, de ir incorporando nuevos
materiales de la vida tradicional ac-
tual, pero la seleccidn de los nuevos
materiales sigue respetando, por en-
cima de todo, las exigencias del esce-
nario. En definitiva, estos grupos de
danza folkldrica ya no representan el
folklare; a decir verdad, ya no sé lo re-

presentan.
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REFLEXIONES

PROYECTO PATRIMONIO ARQUEOLOGICO: INVESTIGACION, CONSERVACION Y LEGISLACION

BREVE ANALISIS ACADEMICO-POLITICO DEL
PROYECTO DE LEY DE FOMENTO Y DIFUSION DE LA
CULTURA, ELABORADO POR EL CONACUILTA!

Arquedloga Aldir Gonzalez Morelos Zaragoza.*

Desde principios de julio de 2004 ¢ir-
culd en diversos dmbitos del sector
cultura el documento titulado Ley de
Fomento y Difusion de la Cultura,
que coincide con las caracteristicas
del Proyecto de Ley del mismo nom-
bre publicadas por La Jornada® v que
~te acuerdo con este diario— fue en-
tregado por el Consejo Nacional para
la Cultura y las Artes a la Presidencia
de la Repiblica. Las aworidades del
Consejo no refutaron la veracidad de
lo publicado por La Jurnada y ¢l con-
tenido del Provecto de Ley concuerda
con la politica del CONACULTA ha-
cia los organismos que coording, acen-
drada en la presente administracidn,
por lo que se asume que el documento
objeto de este analisis corresponde al
Proyecto de Ley elaborado por el CO-
NACULTA, que se encuentra en la
Secretaria de Educacion Pablica para
$U revision.

Es indispensable ¢l andlisis de
cse Proyecto de Ley pues refleja la po-
sicidn de las autoridades del Consejo
respecto de su concepeion de cultura,
del resguardo del patrimonio cultural y
del cardcter del drgano coordinador de
las dependencias federales del sector
cultura, asi como del uso de la cultura,
entre olros aspectos sustanciales,

Direccidn de Estudios Arqueoldgicos

Generalidades

Dios fueron las caracteristicas mds importantes en el proceso de elaboracion de
este Proyecto de Ley: la falta de participacion de especialistas y el sigilo con que
se mantuvieron tanto su preparacion como su contenido hasta que el mencionado
diario lo dio a conocer.

Aunque reiteradamente los funcionarios del Consejo afirmaron que conta-
ron con la asesoria de algunas personalidades y que incorporaron las opiniones
vertidas en diversos foros, el contenido de este Proyecto contradice tales afirma-
ciones pues su fundamento académico es iexistente y carece de base juridica.

Una Ley de Fomento y Difusion de la Cultura requiere delimitar sus alcan-
ces ¥ conceptos de manera precisa y por ¢llo su contenido debe ser fundamen-
talmente académico. El proyecto que nos ocupa no tiene Exposicion de Motivos
donde se especifique el analisis de la situacién que motive la necesidad de la ley,
la politica cultural que subyace en el Proyecto, sus objetivos, los mecanismos
que pretende aplicar y sus propuestas esenciales, entre otros aspectos. Asimis-
mo, en el articulado no se definen conceptos fundamentales que permitan la
aplicacidn de la ley como son cultura, arte, parrimonio cultural, derechos culti-
rales, fomento, difusion, bienes culturales, servicios culturales, etc. ¥ menos aln
lus distintas variantes de estos términos. El desconocimiento y la confusion de
conceptos relacionados con cultura son una constante en ¢l Proyecto de Ley,

Peor aun, la falta de bases académicas le impide sustentarse en una con-
cepeion amplia de cultura y sélo le permite equipararla con el estrecho signifi-
cado de instruccidn o conocimiento de la cultura hegemdnica occidental. Esta
deficiencia, aunada a una concepeidn efitista de cultura, hace que en ¢l proyecto
subyazca la idea de que el pueblo mexicano es culturalmente atrasado y que
necesita desarrollarse en ese aspecto,’ por lo que s¢ debe procurar el “desarrollo
armanico ¥ equilibrado de la cultura™ v los medios de comunicacidn deben
contribuir “a elevar el nivel cultural de la poblacién® Aungue en algunas paries
se refiere a “fortalecer la identidad, diversidad y pluralidad cultural™ y a dar
prioridad a la conservacién, proteccion y difusién de las costumbres y tradicio-
nes en las distintas regiones y comunidades del pais. esto sélo queda como de-
claracion sin continuidad en el resto del articulado y subsumido en el concepto



ol de medianoche. Ydrahts, 2004 & Eugrnl Porraa.

estrecho de cultura.

La falta de fundamento acadé-
mico s¢ aiina a la carencia de base
juridica. El Proyecto de Ley pretende
reglamentar la fraccion V del articu-
lo 3 constitucional® que establece:
“Ademdas de impartir la educacion
preescolar, primaria y secundaria se-
fialadas en el primer parrafo, el Estado
promoverd y atenderd todos los tipos
y modalidades educativos -incluyendo
la educacidn inicial v a la educacién
superior- necesarios para el desarrollo
de la nacidn, apoyard la investigacion
cientifica v tecnoldgica, y alentard el
fortalecimiento y difusion de nuestra
cultura”

Sin embargo, esta inclusion en
el texto del Proyecto de Ley no sdlo
es innecesaria —pues en México todas
las leves se originan en lo que esta-
blece la Constitucion— sino que el in-
corporarla no olorga necesariamente
fundamento juridico al Provecio va
que este cimiento depende de otros
factores como la observancia de la
técnica juridica, ¢l respeto a los prin-

cipios del derecho, a los preceplos

constitucionales v a lo establecido en la legislacion vigente, por ejemplo,

En este sentido, ¢l Proyecto de Ley violenta la téenica juridica pues tras-
toca las jerarquias administrativas al otorgar al CONACULTA funciones de
superior jerdrquico sobre dependencias de nivel igual o superior al suyo; al du-
plicar funciones de dependencias existentes; al contravenir leyes vigentes, y al
tener contradicciones internas en su articulado. Estos aspectos serdn tratados
mas adelante,

La propuesta de Ley también carece de consecuencia logica. Ademas de sus
contradicciones internas, baste decir que su nombre, Ley de Fomento y Difusidn
de la Cultura, tiene muy poco qué ver con su contenido. El cuerpo principal se
dedica a establecer un marco juridico para el CONACULTA,

La falta de contenido académico y de fundamento juridico, asi como de
consecuencia logica v de congruencia interna, son deficiencias sustanciales que
por si mismas invalidan ¢l Proyecto de Ley.

Ohjetivos implicitos

Lejos de lo que pudiera esperarse, del analisis de la propuesta de ley se desprende
facilmente que su objetivo principal no es fomentar y difundir la cultura, sino
atorgar al CONACULTA, y especialmente a su titular, poder casi ilimitado sobre
la actividad federal en materia de cultura.

Tal objetivo se suslenta en una concepcion errénea que permea el Proyecto
de Ley: considerar que la cultura, su fomento y difusion son competencia ex-
clusiva del CONACULTA v que éste debe decidir sobre todo lo referente a ello.
Desde el punto de visia conceptual, ¢l Proyecto de Ley confunde “alentar” con
“monopolizar” y “coordinar” con “controlar™,

Otro objetive implicito, también muy importante, que tiene que ver con
la ecconomia globalizada, v que ¢l Proyecto de Ley aborda de manera muy
superficial, es cstablecer el apoyo gubernamental a las industrias culturales na-
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cionales y extranjeras que tengan o no
fines de lucro.

2.1. Centralizacién del poder de
decision

Este objetivo se deduce de la extrali-
mitacidn de funciones por parte del
CONACULTA y de su titular conteni-
da en varios aspectos del Proyecto de
Ley, principalmente al: 1) conceder al
CONACULTA funciones superiores
a las de una Secretarfa de Estado, 2)
supeditar al INAH y al INBA ¢ inva-
dir sus funciones v 3) otorgar a su ti-
tular facultades casi plenipotenciarias
sobre la accidn federal en materia de
cultura.

2.1.1. Supra-Secretaria de Estado,
dentro de la SEP

El Proyecto de Ley da al CONACUL-
TA la caracteristica de organismo
desconcentrado,” es decir, sin perso-
nalidad juridica propia y dependiente
jerdrquicamente de la SEP. Empero,
contrariamente a lo establecido para
este tipo de organismos, se le dota de
caracteristicas de una Secretaria de

Estado o de un organismo auténemo. Por ejemplo, s le abre un ramo especial
dentro del presupuesto de la Administracidn Piblica Federal." se le autoriza que
trate directamente con la Secretaria de Hacienda y se le da autonomia téenica,
operativa, presupuesial y administrativa.”

Asimismo, el Proyecto de Ley confiere al Consejo facultades que no tiene
la propia SEP vy que interfieren en las labores de otras esferas gubernamentales
o que son violatorias de la autonomia de organismos a los que involucra, Por
ejemplo, el Programa Nacional de Cultura, formulado e integrado finalmente por
el CONACULTA, la SEP v la SHCP, seria de observancia obligatoria para las de-
pendencias, organos desconcentrados y entidades de la Administracion Piblica
Federal que apoyen, fomenten o realicen actividades culturales.” Otros ejemplos
son: la facultad de que ¢l Consejo se vincule con universidades e instituciones
de educacitn superior para fomentar ¥ apoyar la investigacion y la educacion;"
y las de dirigir y coordinar la administracion de las estaciones radiodifusoras y
televisoras culturales pertenecientes al Ejecutivo Federal "

2.1.2. Subordinacidn e invasion de funciones del INAH y del INBA

En algunos de sus articulos el Proyecto de Ley estipula que permanecen en sus
términos las atribuciones del INAH y del INBA que se establecen cn sus res-
pectivas Leyes Orgdnica v de Creacion y en la Ley Federal sobre Monumentos y
Zonas Arqueclogicos, Artisticos e Histdricos;"” también dispone que el Consejo
coadyuvard en ¢l resguardo del patrimonio cultural de la Nacién'® y que junto
con las dependencias competentes se establecerdn programas turisticos cultura-
les conforme a la Ley Federal.” No obstante lo anterior, numerosos articulos y
fracciones del Proyecto de Ley invaden funciones de estos Institutos v los supe-
ditan al CONACULTA, al 1gual que a otros organismos del sector cultura, como
s¢ mostrara a continuacion.

El Proyecto de Ley faculta al CONACULTA para dirigir, supervi-
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sar vy coordinar las actividades
de los érganos desconcentrados y de
las entidades paraestatales bajo su
coordinacion;™ asi como para coor-
dinar politicas, programas, activi-
dades v presupuestos de los drganos
desconcentrados de la SEP, ademas
de evaluar su desempefio.” Con es-
to, el Proyecto de Ley otorga al CO-
NACULTA el control de todos los
organismos desconcentrados v des-
centralizados pertenecientes al sector
cultura de la SEP, ain cuando tengan
superior jerarquia a la suya al contar,
cllos si, con personalidad juridica
propia, como son el INAH y el INBA,
entre otros. Tal facultad ¢s violatoria
de las leyes de creacion de los drganos
descentralizados del sector cultura y,
especificamente en nuestro caso, de la
Ley Orgdnica del INAH v de la Ley
de Creacion del INBA.

Esa facultad explicita se com-
plementa en el Proyecto de Ley con
numerosas normas que, en diversos
articulos y fracciones, de manera di-
recta o indirecta, confirman que estos
Institutos quedan subordinados al

CONACULTA. La frase cumbre que resume y aclara cualquier duda al respecto
s¢ encuentra en fa parte final del articulo &: las funciones de coordinacion del
Consejo corresponden “a un superior jerdrquico respecto a los drganos descon-
centrados™

Exponer cada una de esas disposiciones ocuparia varias cuartillas y no po-
dria realizarse en este trabajo, por lo que se mencionarin sdlo algunas de las
violaciones al marco juridico del INAH.

Este Instituto sélo podria proponer politicas culturales en ¢l dmbito de su
competencia,® perdiendo su actual autonomia técnica. Ademds, como se ha
mencionado, el Programa Nacional de Cultura, integrado finalmente por la SEP,
la SHCP v el propio Consejo, una vez aprobado, tendria observancia obligatoria
para el INAH;® este Programa contendria diagndsticos, politicas, estrategias y
acciones prioritarias en materia de conservacidn y rescate del patrimonio ar-
queologico artistico e historico, tangible ¢ intangible.** También se establece que
el Consejo formularia y conduciria la politica del Gobierno Federal en materia
de cultura®

Segun el Proyecto de Ley, el CONACULTA promoveria la proteccion del
patrimonio cultural de la Nacién.™ La falta de precision sobre qué tipos de patri-
monio cultural abarcaria, incluye también el arqueoldgico, el histérico y el artis-
tico que son de competencia del INAH y del INBA y en los cuales actualmente
¢l CONACULTA sdlo puede coadyuvar. Esta imprecision abre la posibilidad de
gue ¢l Consejo actiie por si mismo, al margen de estas instituciones. Ante tal
situacitn, dependeria de la fuerza de estos Institutos hacer valer sus atribuciones
ante su “superior jerirquico”, quicn tendria la facultad de proponer la remocidn
de los Directores.

Ademis, el Consejo coordinaria las politicas, programas, actividades y pre-
supucstos del INAH y el INBA.¥ Seria, asimismo, el conducto de estos Institutos
ante la SHCP v la SFP en la planeacion, gasto, financiamiento, control y evalua-
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cion.® También revisaria, junto con
la SHCP, los anteproyectos de pro-
gramas y presupuestos del INAH y el
INBA.® Por su parte, la Junta Téenica
de Administracion del CONACULTA
tendria injerencia decisoria en la pro-
gramacidn, presupuestacion, cjercicio
y control del gasto de los Institutos
mencionados.™

El Proyecto de Ley también cs-
tablece que ¢l Consejo impulsard,
apovard v organizard la ensefianza de
la educacion artistica, de la antropo-
logia y la historia, la conservacion,
la restauracidn y la museologia.” Tal
facultad es violatoria de las Leyes
Organica y de Creacion del INAH y
del INBA, respectivarmente y vulne-
ra la autonomia de universidades v
escuelas de ensefianza superior —ga-
rantizada por la Constitucion™- que
imparten tales ensefianzas fuera del
INAH v del INBA, La injerencia
del CONACULTA en la organizacidn
de la ensefianza superior de las dis-
ciplinas mencionadas lraeria como
conseeuencia el decrecimiento del ni-
vel académico en ese ambito, pues sc

trata de un organismo cuya funcién es el fomento v difusion de la culiura, no la
formacion de cientificos y técnicos.

Aunadas a la subordinacion antes descrita, estan las facultades de la Presi-
dencia del CONACULTA que dirigiria, supervisaria y coordinaria las activida-
des de los Institutos, propondria el nombramiento y remocidn de sus titulares, y
recibiria a éstos para acordar con ellos los asuntos de competencia de sus respec-
tivos Institutos, entre otras cosas, como se especificard en el siguiente apartado,

2.1.3. Facultades cuasi plenipotenciarias de su titular

Las facultades explicitas que el Proyecto de Ley confiere al titular de! CONA-
CULTA son, entre otras, dirigir y supervisar las actividades de todos los organis-
mos desconcentrados y descentralizados de la SEP relacionados con la cultura,™
proponer la distribucidn de su presupuesto,™ decidir el uso y destino de los recur-
s0s,” presidir sus érganos de gobierno,™ recibir a sus titulares para acordar con
ellos los asuntos de compelencia de esas instituciones™ v proponer ¢l nombra-
miento y remocidn de los titulares de los drganos desconcentrados. ™ Ademas, se
le otorga “la suma de facultades que requiera tanto generales como especiales™
¥ las que se establezcan en el reglamento interno del CONACULTA, que serd
directamente emitido por la Presidencia de la Repiblica.”

El Proyecto de Ley también determina que el CONACULTA formaré parte
de organismos internacionales culturales. Es tradicién en la diplomacia mexi-
cana que la representacion de México ante la UNESCO, por ejemplo, s¢ otorgue
principalmente por méritos académicos y relaciones politicas.

Tal concentracion de facultades de direccidn y control en un funcionario que
preside una dependencia desconcentrada, es inédita en la legislacién vigente, Mas
atin cuando se supone que el CONACULTA es un Consejo y que, por definicitn, de-
be tener un drgano colegiado de direccidn, instancia con la que nunica ha contado,
2.2. Apoyo indiscriminadoe a las industrias culturales
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El segundo objetivo que se observa en
¢l Proyecto de Lev esel apoyo guberna-
mental amplio, ablerto y casi irrestric-
to a las llamadas industrias culturales
de todo tipo, a través del otorgamien-
to de estimulos fiscales ¥ aduanales
y de gestiones administrativas™ para
su creacion, desarrollo, consolidacidn
y expansion,” por considerarlas me-
dios para preservar y difundir nuestra
cultura y tener un impacto favorable
en la economia nacional.* El proyec-
to apoya indirectamente, con fondos
piblicos, a empresas privadas, tanto
lucrativas como no lucrativas y no dis-
tingue entre pequefia, mediana o gran
empresa; nacional o extranjera.

La falta de definicidn precisa
de requisitos que deben cumplir las
industrias culturales para obtener ¢l
apoyo gubernamental, de una tipolo-
gia de tales empresas y de limites en
sus actividades, entre otros aspectos,
hace tan laxo ¢l concepto que cual-
quier industria con maquillaje cul-
tural puede tener alli cabida, Si el
poder de decision estd concentrado
en el titular del CONACULTA, es

muy factible que la discrecionahidad fuera la norma para el otorgamiento de
apoyos,

Por otro lado, un aspecto de suma gravedad, es que el Proyecto de Ley
considere a las industrias culturales, en general, “medios para preservar y
difundir nuestra cultura™. Esa benigna descripcion, oculta que los intereses
lucrativos transnacionales serian los predominanies en una sociedad inmersa
en ¢l sistema globalizado v con [uncionarios casi plenipotenciarios. El re-
sultado de apoyar o darle reconocimiento de “industria cultural™ a grandes
empresas lucrativas, sean nacionales o no, podria traer justamente la conse-
cuencia opuesta que —alin sin eslos apoyos o reconocimientos— ya se estd dan-
do: diluir o cambiar nuestras costumbres y tradiciones. Basten dos cjemplos
para evidenciar lo anterior: la fiesta de Dia de Muertos que en algunos grupos
sociales comienza a ser sustituida por el halloween, y los nacimientos navide-
fios que estdn siendo desplazados por trincos y Santa Clauses. Esté claro que
una de las caracteristicas de las costumbres y tradiciones es su permanente
transformacidm, no hay oposicion a ello; la diferencia es que en una sociedad
tradicional son los propios grupos sociales quienes deciden internamente ese
cambio; en ¢l caso gue nos ocupa, de una sociedad que participa del proceso
mundial de globalizacion, es el uso del poder econdémico externo el que podria
imponer nuevas conductas culturales ¢ ir despojando a los grupos sociales de
su propia identidad.

Es sumamente grave la apertura indiscriminada a las llamadas industrias
culturales, gue el Estado apoye econdmicamente a las empresas privadas na-
cionales y extranjeras que persigan fines de lucro, y que la cultura y el patrimo-
nio de un pais puedan depender de intereses mercantiles. El Proyecto de Ley,
al ser fan impreciso, abre la puerta para permitir severos dafios a la Nacion, al
pueblo mexicano y a su identidad,
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Las nuevas instancias del sector
cultura

El Proyecto de Ley crea varias ins-
tancias nuevas que no tienen relacion
entre si, excepto su subordinacion al
CONACULTA. Se establece:

3.1, El Sistema Nacional de Cultu-
ra* —conformado por el Programa
de Cultura,
orientadores, instrumentos legales,

Nacional principios
dependencias federales, institucio-
nes sociales y privadas, v depen-
dencias de gobiernes estatales- y el
Proyecto nunca vuelve a referirse a
¢l. Aborda de manera aislada a al-
gunos de sus componenties, pero no

los integra.

3.2, La Comisién Nacional de Cultu-
ra en la que participan el Presidente
de la Repiiblica, ocho Secretarios de
Estado, cinco Directores de Institutos
¥ Consejos, asi como varios invitados
del gector social, ™ Tiene como fun-
ciones apoyar, impulsar, promover,
proponer y conocer diversos aspeclos

relacionados con la cultura. Si se to-

ma ¢n cuenta que, segin el Proyecto de Ley, es el CONACULTA quien toma las

decisiones, entonces ¢l Presidente de la Repiblica y los Secretarios de Estado se
convierten en auxiliares de un drgano desconcentrado,

3.3. La Junta Téenica Administrativa, de cardcter interno, presidida por el Se-
cretario de Educacidn y otros integrantes no especificados, que tiene como fun-
cienes programar, ejercer y controlar el gasto*” Es evidente el descenso en la
Jjerarquia del Secretario del Ramo al que pertenece el CONACULTA.

3.4. La Reunidn Nacional de Cultura, de cardcter consultivo e integrada por el
Presidente del CONACULTA, Directores del INAH v del INBA ¢ invitados de
gobiernos estatales. Tiene como funciones conocer, opinar, proponer y apoyar
aspectos relacionados con los programas culturales.®® Esta es 1a dnica forma
de participacion que el Proyecto de Ley otorga a los gobiernos estatales.

Puede observarse que el Proyecto de Ley no crea el drgano colegiado direc-
tivo inherente a todo Consejo y del cual carece el CONACULTA., Asi, ¢l Consejo
Macional para la Cultura y las Artes continda sin tener Consejo ¥, por lo mismo,
consejeros. Con esto permanece la situacidn actual donde las decisiones necesa-
riamente recaen s6lo en su titular.

Otros aspectos
La participacidn ciudadana, en ¢l Proyecto de Ley, se reduce a tener aproxi-
madamente 10 representantes invitados en la Comision Nacional de Cultura y
a participar ¢n foros que se convoquen para tratar aspectos especificos. ™

La relacidn entre cultura, educacion v ciencia se restringe a fortalecer
en los programas de estudio los contenidos culturales y de educacion artis-
tica, a fomentar y difundir el habito de Ia lectura, a formar profesionales ¢en
gestoria cultural, a incorporar nuevas tecnologias en el desarrollo v difusion
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de la cultura, ¥ a otorgar premios en
cultura.*

Respecto del turismo, el Proyec-
to de Ley establece gue se impulsara
para dar a conocer los bienes cultu-
rales que integren la identidad nacio-
nal. Acertadamente determina que
se tomard en cuenta la prioridad del
interés publico de su preservacion,”
mediante programas con las depen-
dencias competentes y conforme a la
Ley Federal en la materia.*

EICONACULTA y otros organis-
mos del subsector cultura se coordina-
rin con los medios de comunicacion
para la difusién de programas cultu-
rales, la elevacitn del nivel cultural de
la poblacion v el apoyo a la difusion
educativa, cultural y civica.™

Conclusiones y propuestas

El Proyecto de Ley de Fomento v Di-
futsicin de la Culiura debe ser recha-
zado porque:

5.1. No constituye un instrumento
juridico para fomentar y difundir la
cultura.

5.2, Carece de fundamento académico y de bases juridicas, ademas de que con-
tiene contradicciones internas de fondo v falta de consecuencia logica.

5.3. Su falta de cimiento académico le impide fomentar y difundir la cultura con
una visién amplia que tenga como eje central la caracteristica fundamental de
Meéxico como nacidn pluricultural y multiétnica.

5.4. La supeditacidn del INAH y del INBA al CONACULTA en aspectos funda-
mentales para estas instituciones como son sus politicas, programas ¥ manejo de
su presupuesto, lraeria como consecuencia el debilitamiento de esios [nstitutos v,
por ende, la imposibilidad de cumplir con sus funciones sustantivas. La investi-
gacion cientifica, la conservacion y la difusion deben estar integradas funcional
y estructuralmente, no puede haber conservacion y difusion al margen de la in-
vestigacion cientifica. La subordinacion del INAH y del INBA al CONACUL-
TA —Consejo cuya labor no es la investigacion cientifica ni la conservacion del
patrimonio arqueclogico, histérico v artistico— romperia el proceso de trabajo ¥
traeria nefastas consecuencias para cada una de estas actividades, para el resul-
tado de su integraciin y para el patrimonio mismo.

5.5, La invasion del ambito de competencia del INAH y del INBA por parte
del CONACULTA implicaria la parcializacién de sus actividades sustantivas
v tendria consecuencias similares a las expuestas en el punto anterior. Estos
Institutos federales estin especializadas en la investigacion, conservacion y di-
fusiom del patrimonio cultural mencionado y obtuvieron los niveles més altos de
reconocimiento por la poblacidn mexicana al inicio de la actual administracion.
Ante la invasion de funciones por parte de una instancia dedicada a alentar
el fomento y difusién de la cultura, estarian en grave riesgo la investigacidn
cientifica, fundamental para el conocimiento de la historia y cultura de nuestro
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pais; la conservacion del patrimonio
arqueoldgico, historico y artistico,
uno de los pilares de la identidad na-
cional; y la difusion especializada en
esos temas, imprescindible para la
consolidacidn de esa identidad.

5.6. Desde el punto de vista legal, este
Proyecto de Ley es violatorio de la Ley
Orgéanica del INAH, de la Ley de Crea-
cion del INBA, de la Ley Federal sobre
Monumentos v Zonas Arqueoldgicos,
Artisticos ¢ Historicos, de la Ley Or-
ginica de la Administracion Publica
Federal v de la Constitucidn Politica
de los Estados Unidos Mexicanos.

57. Es antidemocritica. Su esen-
cial contenido centralista y uniper-
sonal atenta gravemente contra la
cultura del pueblo mexicano, con-
tra su patrimonio cultural, contra
las instituciones culturales y con-
tra la identidad nacional. El cen-
tralismo en el fomento vy difusion
culturales es propio de regimenes
autoritarios pues implica impulsar,
desde ¢l poder, la hegemonia de va-

lores v patrones culturales especificos del grupo gobernante —no nece-
sariamente compartidos y aceptados por la totalidad de la poblacién-
relacionados con sus propios intereses politicos y econdmicos que al per-
mear aspectos sustanciales de la vida cotidiana de un pueblo, ponen en riesgo
Su$ concepciones, usos y costumbres y su capacidad de transformarlos como
proyectos propios.

5.8. No es necesaria una ley para otorgar reconocimiento legal al CONACULTA
pues se trata de un organismo desconcentrado, es decir, sin personalidad juridica
propia, dependiente de la SEP cuya normatividad, en tal caso, debe formar parte
del Reglamento Interior de dicha Secretaria,

Se propone:

5.9. Hacer una objetiva evaluacién histérica y actual del CONACULTA v rela-
cionarla con las necesidades nacionales de fomento y difusion de la cultura, Con
base en ese andlisis, definir las posibles funciones y facultades especificas que le
permitan cumplir exclusivamente su objetivo de alentar el fomento y difusién de
la cultura, como se establece en la Constitucion.

5.10. Cualquier normatividad sobre el CONACULTA debe partir de los siguientes
principios, ausentes en el Proyecto de Ley: una concepeién amplia de cultura que
considere a la pluriculturalidad como su ¢je rector, respeto irrestricto al marco
Juridico de las instituciones federales de cultura y del patrimonio arqueolégico,
histérico y artistico; eliminar la facultad del Consejo para “coordinar™ al INAH
y al INBA; fomentar la democracia cultural; impulsar el uso no lucrativo de los
bienes y servicios culturales; ¢ incorporar a estados, municipios y poblacién en
general al fomento y difusién de la cultura,

1]
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3.11. Los procedimientos para elabo-
rar tal normatividad deben ser abier-
tos. Desde un principio. y de manera
amplia, deben participar en el proyec-
to los especialistas y los interesados
en ¢l fomento v difusién culturales,
Por tratarse de aspectos que tienen
que ver con la vida cotidiana de la
poblacidn al involucrar sus concep-
ciones, usos y costumbres. el proyec-
to de normatividad debe ser discutido
ampliamente por la poblacion, antes
de ser aprobado.

Notas:

! La versitn inicial de ¢ste trabajo fue
presentado como ponencia en el Taller
sobre Iniciativas Legislativas de Cultura
organizado por la Fraceion parlamenta-
ria del PRD en la Cimara de Diputados,
el 14 de julio de 2004; su mecanuscrito,
algo sintetizado, fue reproducido. por las
delegaciones sindicales del sector cultu-
ra de la SEP y sirvio para la elaboracidn
de documentos de critica a tal Provecto
de Ley entregados a las autoridades de la
SEP y a la Cédmara de Diputados. Ahora
se publica por primera vez, reclaborado ¥

; _ﬁg!..lr.. .|1, i r..;—F,l-,--“—'-- .

aymentado, como eolaboracidn a la proxima Conferencia sobre Cultura en ¢l Congreso
de la Unidn.

*aldir04f@myahoo,.con.ms
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NOVEDADES EDITORIALES

EL INDIGENISMO EN LA TARAHUMARA: IDENTIDAD, COMUNIDAD,
RELACIONES INTERETNICAS Y DESARROLLO EN LA SIERRA DE CHI-
HUAHUA

Juan Luis Sariego Rodriguez

INI-INAH, México, 2002

Esta obra, ganadora del Premio Nacional Fray Bernardino de Sahagin a la mejor
tesis de doctorado en antropologia social, otergado por el instituto Nacional de
Antropologia e Historia en su emisidn 2001, trata sobre la politica indigenista en la
sierra tarahumara durante el siglo XX, particularmente a partir del 16 de agosto de
1952, fecha de instalacién del centro coordinador Indigenista de la tarahumara en
Guachochi, Chilmahua, por el Instituto Nacional Indigenista. Busca entender, ex-
plicar y evaluar esta politica a la luz de su propia coherencia interna y sus resulta-
dos, pero sobre todo de su compatibilidad, capacidad de adaptacion y concordancia
con la cultura de los pueblos indios que habitan la Sierra de Chihuahua,

Tras revisar los miltiples aspectos implicados en el conceplo de indigenisma,
se analizan cuatro grandes ejes que constituyeron el nicleo central del discurso y
la prictica institucionales del indigenismo en la Tarahumara: una particular y po-
lémica vision del indio y sus posibilidades de cambio social; una actualizacion per-
manente del ideal del comunitarismo indigena, entendido como la mejor forma de
asegurar el cambio social de los grupos étnicos; un afdn orientado a transformar
las concepciones y pricticas de las relaciones interétnicas entre indios y mestizos,
as{ como un conjunto de filosofias y experimentos en torna al desarrollo de los
pueblos indios de la Sierra de Chihuahua.

Juan Luis Sariego es antropélogo formado en las universidades Complutense
de Madrid, Iberoamericana y Auténoma Metropolitana de la Ciudad de México.
Trabaja desde hace 12 afios como docente e investigador en la Escuela Nacional de
Antropologia e Historia, Unidad Chihuahua. en donde dirige y asesora diversos
estudios sabre historia, etnografia, y problemas del desarrollo de la Sierra Tarahu-

mara. |fhttp:.-'.'www,uam-antmpnlugin.l'.nin]

iPOR QUE VIVIMOS?: POR UNA ANTROPOLOGIA DE LOS FINES
Marc Augé

Editorial GEDISA, 5.A., Barcelona, 188 piginas 2004

La pregunta de por qué vivimos sdlo la planteamas nosotros, los occidentales, por-
que en nuestras sociedades, después del final de las ideclogias, se ha extendido un
sentimiento de vacio y la necesidad de dar un sentido a la propia vida.

Esta crisis de sentido comenzé en la década de 1970, y precisamente fueron
los etnélogos quienes tuvieron ocasién de diagnosticar sus sintomas. Por eso, la
etnologia y la antropologia saben mds que otras disciplinas sobre nuestras ambiva-
lencias actuales. Buscamos comodidades, pero las pagamos a un precio demasiado
alto, dejdndonos esclavizar por proyectos de vida que nos impiden ver otras viasy
metas posibles.

Mare Augé nos advierte sobre el peligro de la globalizacién y sus falsas pro-
mesas, No obstante, nunca hemos estado tan cerca de poder ver nuestros fines tal
como son en realidad: la practica de la fraternidad y la solidaridad, el ejercicio del
pensamiento y la bisqueda del conocimiento.

Marc Augé es profesor de antropologia y etnologla de la EHESS (Ecole des Hau-
tes Etudes en Sciences Sociales) y director de investigacién del CNRS (Centre Ma-

tionale de Becherche Sociale) en Paris. (Presentaciin)
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LA OTREDAD CULTURAL ENTRE UTOPIA Y
CIENCIA. UN ESTUDIO SOBRE EL ORIGEN, FL
DESARROLLO Y LA REORIENTACION DE LA
ANTROPOLOGIA

Esteban Krotz

Fondo de Cultura Econdmica-UAM lztapalapa, México, 2002

Para Esteban Krotz la historia de los encuentros de Europa
con otras culturas se conecta a dos cuestiones clave de la
antropologia:

a. La utopla, pero no como simple lucubracidn, sino
como resultado del andlisis social que demuestra que en
el corazén de aquella yace una determinada categoria de
otredad;

b. La conversidn en ciencia de la antrapologia v su de-
sarrollo a comienzos de la Edad Moderna con la aparicién
de su primer paradigma: ¢ evolucionismo antropolégico,
que califica a la utopia de falso conocimiento, y a mediados
del siglo XIX se convirtid en plataforma de una disciplina
hegemonica. Desde entonces la utopia -saber que cuestiona
los valores espirituales de Occidente- v la antropologia son
lineas divergentes,

El autor afirma que se debe intentar la reconstruceién
epistemologica v cientifico-histdrica occidental del contac.
to entre culturas v sintetizar sus efectos en una nueva pre-
punta antropologica opuesta a la idea de "una oportunidad
perdida para siempre’; es decir, erear la antropologia cultu-
ral empirica acorde con las variables de la otredad v con el
multiverso de los hombres

{http:/fwww.uam-antropologia dnfo)

ENSAMBLANDO CULTURAS. DIVERSIDAD Y CON-
FLICTO EN LA GLOBALIZACION DE LA INDUSTRIA

Luis Reygadas

GEDISA, Barcelona, 2002

iQué ocurre con las diferentes culturas del trabajo cuando
se globaliza la industria? ;Se integran las distintas tradicio-
nes laborales o persisten la heterogeneidad y las tensiones a
lo largo de cadenas industriales que se extienden por todo
el mundo? La obra aborda estas interrogantes al analizar
la dimensidn cultural de experiencias transnacionales de
industrializacion en América Latina.

Las prendas de vestir, los televisores, los automdviles y
otros articulos que se ensamblan en las nuevas empresas de
la regidn son productos globales: sus insumos provienen de
diversos palses, el proceso de trabajo se despliega por todo
el orbe ¥ se venden en los cinco continentes. Pero la fibri-
ca global no produce automiticamente una cultura laboral
global. Una computadora puede funcionar perfectamente
pese a que sus componentes sean fabricados en lugares tan
remotos como Taiwdn, Singapur, Brasil, Inglaterra, Japén,
Estados Unidos, Guatemala o México. Su ensamblado pue-
de ser coherente y exacto, y los resultados, previsibles.

Pero cuando se trata de ensamblar culturas, el pano-
rama cambia de manera radical: los componentes no son
objetos inanimados, sino trabajadores dotados de voluntad,
raciocinio, sentimientos, costumbres y suefios. No se pro-
duce una mezcla homogénea, sino que persisten las singu-
laridades, surgen malentendidos, se generan discrepancias
¥, a veces, se construyen consensos. Luis Reygadas analiza
estos procesos a partir del estudio de empresas maquilado-
ras en México y Guatemala. Al hacerlo, muestra que la for-
macidn de redes globales de manufactura plantea nuevos
problemas y desafios en lo que se refiere a los mecanismos
de didlogo intercultural entre los actores que participan en

estas redes. (http:/fwww.nam-antropologia.info)
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ELESTADOYLOSINDIGENASEN TIEMPOS DELPAN:
NEOINDIGENISMO, LEGALIDAD E IDENTIDAD

Rosalia Aida Herndndez, Sarela Paz y Maria Teresa Sierra
{Coordinadoras)

H. Cimara de Diputados L1X Legislatura / CIESAS | Miguel Angel
Porrua, México, 2004, 386 pp.

Este libro redne distintas perspectivas desde el derecho, la
antropologia, la sociologia y las clencias politicas, para ana-
lizar los cambios o continuidades qie b tenido larelacion
del Estado con los pueblos indigenas de México, a partir
de las elecciones de julio de 2000, cuando subid al poder el
Partide Accidn Nacional (PAN), poniendo fin a mds de 50
afos de gobierno priista,

A la primera etapa de jibilo, por parte de algunos secto-
res de la sociedad mexicana que vefan en el cambio de parti-
do el inicio de una verdadera transicion a la democracia, ha
seguido una segunda etapa de desencanto por las continui-
dades en las politicas econdmicas, socialés y culturales de la
administracién de Vicente Fox. Las promesas incumplidas
del régimen con relacién al conflicto chiapaneco, la limitada
forma legislativa con respecto a los derechos de los pueblos
indigenas v la promocion de megaprovecto de desarrollo
que pasan por alto la voluntad de la poblacidn indigena y ru-
ral a quienes afectardn, han puesto en duda las posibilidades
reales de democratizar la sociedad mexicana y construir un
verdadero proyecto nacional multicultural.

El propésito del libro es el de reflexionar sobre la rela-
cion entre el Estado los indigenas en la administracién de
Wicente Fox, a partir de tres grandes temas: el neoindige-
nismo ¥ su relacién con las politicas de desarrollo, el and-

lisis critico de las reformas legislativas en materia indigena

aprobadas, y por tiltimo el impacto de estos temas en el de-
bate de las identidades y las politicas de reconocimiento.
De esta manera se pretende aportar a la reflexion critica
sobre el momento histérico actual y futuro de las relaciones
entre el Estado mexicane y los pueblos indigenas, vy con-
tribuir con ello a reabrir ¢l debate sobre una reforma en
materia indigena que recoja los reclamos histdricos de los
pueblos indigenas. (Cuarta de forros)

BUSCANDO EL ESPIRITU. PENTECOSTALISMO EN
IZTAPALAPA Y LA CIUDAD DE MEXICO

Carlos Garma Mavarro

Plaza y Valdés/UAM, 324 piginas México, 2004

El crecimiento de minorias religiosas en México se mantiene
en |as dltimas décadas, De estas agrupaciones son las iglesias
pentecostales las que tienen el mayor desarrollo en el pais, Es-
ta investigacién gira en torno al Pentecostalismo en la Ciudad
de México y especialmente en la Delegacion [ztapalapa. Los
diversos aspectos analizados en este texto son también de in-
terés para el estudio comparativo de otras minorias religiosas.
Entre los temas tratados se encuentran la sanacidn por la fe,
el don de lenguas, los problemas de liderazgo, la situacidn de
las mujeres, conversion v movilidad religiosa, alabanza y tes-
timonio, asi como las relaciones de las iglesias entre si ¥ con
el Estado. Este libro serd atil para lectores que desean saber
mids de la situacion actual de la religién de México, sean o no
creyentes, asi como a antropdlogos, socidlogos y cientificos
sociales interesados en entender el desarrollo de las alternati-
vas religiosas actuales. (Cuarta de forros)
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EL GRANERO. SEMILLA CULTURAL
Boletin del Museo Regional de Guanajuato.
Alhéndigas de Granaditas

Afio 3, nlimero 16, enero-febrero 2005

El objetivo de la publicacion es dar a conocer la labor que
afie con afio realiza este Museo, en materia de difusion de
tematicas histdricas y de patrimonio cultural, proyectando
asi el recinto como simbolo cultural active en el estado.

INVESTIGADORAS SOCIALES Y MINERIA

Panorama de la pesca riberefia en Bahia de Kino, Sonora.
Prabliemdtica de un contexto rural, de Claudia E. Delgado
Ramirez; Ciclo de vida maiz y entidades anfmicas en la per-
sona mazateca, de Esperanza Penagos Belman; La historia
social v cultural de las mujeres en Mévico de la Colonia al
Porfiriato. Reflexiones redrico. metodnldgicas, de Blanca
Garcia: La influencia del parentesco tipo clan en la biisqueda
de servicios de salud en una comunidad: una investieacicn de
arniropologio médica aplicada, de Janneli F. Miller; Un caso
de migracidn: los libaneses en un peguefio municipio colom-
biano, de Ana Milena Fayad Alvarez, y Notas para la historia
del retablo de la virgen de la Soledad de Hidalgo del Parral,
Chihuahua, de Maria Luisa Reyes Landa.

SECCIONES

Desde el interior. La polémica figura de “el Pipila",
en esta seccion se aborda el tema de la figura de El Pi-
pila ¥ de guien fuera su principal promotor don Carlos
Maria Bustamante. Se hace un recuento histérico de
los hechos de acuerdo con varios autores en torno-a la
polémica existencia de este personaje y a la quema de
la puerta de la Alhdndiga de Granaditas, (José Reyes);
Fototeca Romualdo Garefa. La folografia historica en
apoyo a la investigacion social, Durante el afio pasa-
do se hizo un inventario del acervo fotografico para
conocer caracteristicas y técnicas del mismo, a efec-
to de contar con elementos que se traduzcan en nue-
vas; Exposiciones Foregramas. Comentario acerca de
la aplicacion del revelado sobre papel fotografico con
ayuda de pinceles, goteros, espitulas e incluso con los
dedos de las manos. (Jesis Lara); Direccidn: Trogue-
les para decorar y colorear tortillas de maiz en cha-
macuelo, Dentro de la coleccidn de Artes Populares de
Guanajualo, se encuentran estas placas de madera que
se utilizaban para colorear y decorar tortillas de maiz.
(Héctor Alvarez) y Agenda cultural: £/ juguete po-
pilar guanajuatense, En la sala de artes y costumbres
hay un apartado dedicado 2 los juguetes tradicionales.

{Marta Echevarria)

El canto del marakame. Yirahta, 2004 © Eugeni Porras
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Ao 3, nimen 5, enero-junio 2004 / CONACULTA/INAH

In memaoriam a Rl Javier Cdrdoba; Evidencias arqueo-
ldgicas de las primeras fases ocupacionales en el Cerra
de los idolos de Malinalco, de José Herndndez Rivero;
Conductas rituales en los funerales de una sociedad es-
tratificada, El caso de los gobernantes mexicas, de Bea-
triz Zifiiga Barcenas y Mario Padilla Pineda; Poblacidn
¥ asenfamienio-en ¢l Malinalco antiguo, de Roberto San-
doval Zarauz; Visidn que se tenfa de la arqueologfa en el
siglo XIX v su evolucion en el periodo porfirista, de Maria
del Carmen Carvajal Correa; Apuntes para una taponimia
de Chalma, de Alberto Gomez del Campo Trigueros, y Al-
gunos aspectos culturales del maiz y su importancia entre
los matlatzineas, de Marisela Gallegos Devéze

REVISTA TIERRA NORTE
Escuela Nacional de Antropologia ¢ Historia Unidad
Chihuahua

Volumen |, pimero 4, afio 2004

El trabajo de las investigadoras tiene peculiaridades que
no siempre son valoradas. Estudiantes o profesoras, antro-
pologas, historiadoras o arquedlogas, becarias o tesistas,
las mujeres participan todos los dias en la ENAH.

Generalmente, se les dedica espacio a los estudios de
género, como si fuera ¢l dmbito posible de expresion fe-
menina. Hemos preferido no limitar un quehacer vanado
temdticamente, por lo tanto, dedicamos este nimero a su
trabajo. Asi de sencillo, asi de complejo.

BOLETIN DEL ARCHIVO HISTORICO DEL AGUA
MNimero 27, Afio 9, mayo-agosta 2004

En esta ocasidn el mimero ¢std dedicado a la problemdti-
ca histérica v actual del elemento hidrico que comparten
México y los Estados Unidos de Norteamérica, ya que
tanto el Rio Colorado como ¢l Bravo son ocupados para el
abastecimiento de ambas naciones,

El boletin presenta textos que resaltan la importancia de estas
aguas y la problemitica que se desarrolla en torno al tema.

Entre los articulos encontramos ¢l de Stephen P Mumme,
que nos habla de los acuerdos firmados entre ambos paises,
Francisco Pefia trata las dificultades que tienen que librar
los paises que tienen aguas fronterizas; Alfonso Cortez
nos expone los resultados de un estudio binacional patro-
cinado por el Conacyt, asi también se presenta un proyecto
de colaboracion entre instituciones de los Estades Unidos
y nuestro pais,

También encontramos una serie de articulos periodisticos
del pasado referentes a la situacion de los Rios Bravo, Ti-
juana y Colorado. (Lizbeth Rosel)
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Simsbodos indre Lo therra, Yilrahte, 2004 & Gugend Porres

MISCELANEA

Desarrollo minero v ambiente en dos municipios de Coli-
ma. Notas para la reflexidn sobre el desarroflo sustenta-
ble, de Rodolfo Coronado Ramirez y El poader empresarial
en los planes de reconvérsidn y expansidn de la Fundido-
ra de Fierro v Acero de Monterrey (1941-1977), de José
Oscar Avila Juirez. (Rail Garcia Flores)

ICHAN TECOLOTL
Amoxcalli. La casa de los libros

CIESAS, Febrero de 2005, Afio 15, nlmero 174

El gjemplar da a conocer el proyecto de la Doctora Luz Ma-
ria Mohar, llamado Amexcalli dedicado a la documentacion
pictogrifica de México y nos pone al tanto de sus logros.

También prescnta una resefia de la revista Larin American
Research Review y emite una convocaloria abicrta para
donaciones de dicha publicacidn con el fin de completar
asi la coleccion de su biblioteca, Ademés encontramos
avances de informatica vinculados con esta institucion.

En su seccion Cinemantropos, la propuesta s la pelicula £/
hombre de mimbre (1973) donde Karla Paniagua dice que
el film dibuja el horror de una otredad promiscua y malva-
da, reflexionando acerca de la civilizacion versus barbarie
y olras oposiciones de la vida humana. (Lizbeth Rosel)

£
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BOLETIN DEL COLEGIO DE ETNOLOGOS Y
ANTROPOLOGOS SOCIALES, A.C.

Nimero 6, nueva época, Segundo semestre del 2003

En este niimere del boletin, los socios y amigos del Co-
legio de Etnélogos v Antropdlogos Sociales, A.C., en-
contrarfin articulos y documentos diversos e importantes
sobre el quehacer profesional. En primer lugar una re-
flexion de Xochitl Leyva sobre el proceso de remunici-
palizacién que impulsd el gobierno de Roberto Albores
en 1999, el contexto de guerra de baja intensidad en el
que se dip v las consecuencias que tuvo la creacion de
nuevos municipios, especialmente de tres de ellos en tie-
rras indigenas, tanto para las comunidades prozapatistas
como para ¢l proceso de democratizacion del estado de
Chiapas, que contribuye a enriquecer la perspectiva so-
cial sobre los procesos politicos y re-organizativos que
vive ese estado,

En segundo lugar, se presenta ¢l trabajo de dos jo-
venes estudiantes de Antropologia Social de la ENAH
quienes en la materia de Antropologia aplicada realiza-
ron entrevistas a varios antropologos que se desempe-
fian én campos laborales y la relacion que guardan con la
formacién escolar que recibieron, v con ¢llo como base,
sus opiniones sobre lo que consideran importante que las
nuevas generaciones de antropologos pudiesen aprender
en las aulas,

Por tltime en la seccion de articulos, se reedila un
articulo que publicéd Ernesto Camou en 2001 sobre los
peligros de la biopirateria, al permitirse la apropiacion
privada de los conocimienlos y técnicas tradicionales

de comunidades nativas. En este caso en particular, se
alerta sobre el intento de apropiacion de una variedad de
maiz capaz de producir cantidades importantes de acei-
te que ha sido y continta siendo utilizado por miles de
cultivadores en el pais. A través de los afios de pacientes
practicas de ensayo y error, los cullivadores mexicanos
han logrado mejorar las variedades de maiz y sus rendi-
mientos, por lo que ahora constituyen parte del patrimo-
nio pacional, que busca ser expropiado en el marco de
los procesos de globalizacién en ¢l que compafiias con
alto grado de desarrollo v capital para experimentar en el
manejo genético de diversas especies, logran apropiarse
de conocimientos publicos y obtener beneficios privados,
Si bien esta iniciativa no prosperd, el articulo nos lama
a reflexionar para impedir que conocimientos ancestra-
les, con los que los antropdldgos generalmente estin en
contacto, dejen de ser parte del patrimonio cultural de
los pueblos.

En concordancia con el interés del CEAS de aportar
clementos para reflexionar sobre la prictica profesional
que realizamos, en la seccion de documentos se publi-
can en espafiol, gracias a Virginia Molina y Ludy, tres
codigos de ética de diversas asociaciones profesionales
extranjeras: La Asociacion Brasileia de Antropologia
{ABA), La Asociacion Antropologica Americana (AAA)
¥ la Asociacion Nacional para la Practica de la Antropo-
logia (NAPA). Los dos altimos, formaron parte también
de la reflexion de los estudiantes de la ENAH.

En la parte final, podrin encontrarse referencias a los
principales congresos o reuniones académicas, de corte
internacional.



RESENAS

LIBROS

Sergio Daniel Lopez

En los dltimos afios el antropélogo Francisco Ferrandiz ha
publicado pequefias dosis de su investigacion de campo
sobre el culto de posesién espiritista de Marfa Lionza, en
Venezuela. En congresos o cursos de verano, este autor nos
tiene acostumbrados a sorprendentes videos y conferencias
sobre un singular fendmeno en la sociedad venezolana que
mezcla tradicién, reinvencidn, supervivencia, violencia,
mercado y creencias, por citar solo algunas implicaciones
sociales detonadas por el citado culto. En esta ocasidn, Es-
cenarios del cuerpo, nos ofrece un esperado compendio de
la investigacidn que Ferrindiz realizd a principios de los
afos noventa entre grupos de barrios populares, santuarios
o centros de peregrinacion alrededor de los que emerge el
espiritismo marialoncero.

Como en un reflejo invertide, Escenarios del cuerpo es
también la narracion del cuerpo como escenario, o segin
lo expresa su autor, la realizacién de un recorrido cuerpo a
cuerpo. En la imagen del médiwm en trance no sdlo emer-
gen espiritus pasados, sino que se interpreta un suceso
hibrido donde convergen las situaciones diarias en la so-
ciedad venezolana con el mantenimiento de una tradicién
arcaica. Segiin recuerda Ferrdndiz, es aqui donde estados y
gobiernos tratan de aprovechar la vitalidad de lo popular y
a la vez de mantenerla bajo control.

EVENTOS

7* REUNION NACIONAL DEL PROYECTO DE ETNO-
GRAFIA DE LAS REGIONES INDIG_ENAS DE MEXICO
EN EL NUEVO MILENIO

Pedro Manuel Arjona Argilielles

La Séptima Reunitn Nacional del proyecto de Etnografia
de las Regiones Indigenas de México en el Nuevo Milenia,
tuvo lugar en la Cludad de Taxco de Alarcon, Guerrero, los
pasados dias 26, 27 y 28 de enero, con el propésito de discu-
tir los avances y resultados preeliminares de la actual linea
de investigacion "La Migracién Indigena: causas vy efectos
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Consuelo Herndndez

El presente libro ¢s producto de mas de 20 anos de es-
tudio sobre el mundo aymara del altiplano boliviano. Es
un relato etnogrifico sobre la figura de los yatiris v los
ch'amakanis del altiplano boliviano y su repercusién en la
cosmovisién del mundo aymara, tanto en su experiencia
urbana como en sus comunidades de origen. Es un libro
escrito desde la experiencia intima del antropdlogo y de-
dicado a las propias comunidades, con las que el autor ha
trabajado. Estd basado en el testimonio de das yatiris v un
ch'amakani y en el registro etnogrifico, como sefiala el
autor, de conversaciones, confidencias y practicas rituales
aymaras.

Los datos etnogrificos provienen del trabajo de campo
realizado tanto en comunidades del dmbito rural como en
la ciudad. El autor trabajd con yatiris v o ‘amakanis ori-
ginarios de las comunidades aymaras de Tupi Ajllata Alta
Cantén Ajllata Grande; Provincia Omasuyo, Qurpa Pro-
vincia Ingavi y Sotalaya Provincia Omasuyos, todos ellos
del Departamento de La Paz. Los datos de los yatiris re-
sidentes en la urbe proceden principalmente del sector de
Faro Murille, Villa Dolores, (Alto de La Paz), asi como de la
calle Linares de La Paz.

en la cultura, en la economia y en la poblacién®. La reunidn
fue inaugurada por el Director General del INAH, etndlo-
go Sergio Rail Arroyo, y contd, ademads de los especialistas
convocados, con una nutridisima participacion de la prensa
local y nacional.

En esta ocasion la reunidn, que tuvo lugar en el Hotel
Posada de la Misiém, se centrd en la discusion de los avances
de la quinta linea de investigacion del proyecto. Misma que
es de particular importancia, no sélo por tratarse de la dlti-
ma e esta primera fase del proyecto, sino, y principalmente,
por el extraordinario impacto que el fendmeno migratorio
ha tenido en la mayoria de las comunidades indigenas.

La reunitén mostrd la gran diversidad que el fendmeno
migratorio presenta entre los grupos indigenas nacionales,
Existen comunidades donde esto es relativamente nuevo,
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apenas en los dltimos veinte afos (Chatinos), mientras
gue en otras existe una tradicion migratoria que abarea ya
cuatro generaciones (Purépechas). Entre algunas etnias, la
diferencia en recursos personales traidos por el fenémeno
migratorio, se ha convertido en un deplorado obsticulo pa-
ra la cohesién social del grupo (chatinos y en menor medida
tepehuas), mientras que en otras se espera de los migrantes
exitosos un apoyo indispensable para el mantenimiento de
las actividades comunitarias (tepehuas, nahuas y otomies
de Tlaxcala, sobre todo, Purépechas).

Existen pueblos, e incluso grupos enteros, que se han
especializado en su migracidn hacia ciertos campamentos
de jornaleros (nahuas de guerrero, tarahumares y algunos
mixtecos y zapotecos), a algunas ciudades en el interior
del pais (mazahuas, mayas y otomies) o a determinadas
ciudades en el extranjero (nahuas, otomies, mayas, puré-
pechas, etcétera).

También existen comunidades que desaffan el concepto
mismo de migracién, al haber redefinido su espacio, de tal
suerte que incluye, ademas de su residencia principal, una o
varias residencias secundarias, ocasionalmente localizadas
a cientos de kildmetros de distancia, en las que pernoctan
segln la ocasidn lo requiere; sin haber abandonado jamas
lo que consideran su territorio (un caso peculiarmente re-
ferido durante el evento fue el de los expendedores de flores
otomies, pero el fendmeno también se observa dentro del
proyecto entre los tarahumaras y pipagos).

Por dltimo, existen grupos que, a pesar de las presio-
nes econdmicas a las que estdn sometidos, y del ejemplo de

otras poblaciones con las que tienen contacto, no migran,

o experimentan la migracidn como una experiencia rara e
individual {como los warijios y los mayos).

Otro fendmeno en el que se observa una amplia diver-
sidad, es el impacto cultural de la migracién sobre los gru-
pos indigenas.

Por un lado, los migrantes se ven expuestos a la cultura
y tradiciones de los lugares que los reciben, y a su regreso
(temporal o definitivo) reflejan esta exposicién de midltiples
maneras. Asi por ejemplo, un fendmeno recurrente entre
los pueblos indigenas es tener como abjetive personal de la
migracion Ia construccidn de una casa familiar utilizando
materiales de construccién modernos, quizds por ello es
comin la inclusion de elementos arquitecténicos fordneos
en las casas y edificios construidos o comisionados por los
migrantes. {(Nahuas y otomies experimentan una evidente
debilidad por los porches y verandas al estilo Early Ameri-
can, v se ha observado una presidencia municipal entre los
otomies de Hidalgo de evidente influencia Las Vegas.)

Otro ejemplo es el de los ancianos de los pueblos oto-
mies, tepehuas y nahuas, quienes deploran el extrafo
vestido, repugnante corte de pelo y dudosas costumbres
adquiridas por los jévenes migrantes en la Ciudad de Méxi-
co, pero encuentran consuelo en el ejemplo de sélida virtud
que la poblacidn rural del medio oeste estadounidense da a
los jdvenes que optan por migrar en esa direccidn.

En un nivel més emic, el equipe Yucatdn comentd el
gran parecido existente entre la experiencia migratoria
v el viaje inicidtico. Elementos como el peligro, la necesi-
dad de perder In propia identidad (al abandonar la propia

documentacién para que la migracidn norteamericana no
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la encuentre), y adquiric una nueva identidad (frecuente-
mente un nombre y documentacién falsas para facilitar
la obtencitn de empleo), la soledad y el aislamiento de la
comunidad y, por fin, el regreso a la comunidad habiendo
adquirido los poderes (en este caso econdmicos) necesarios
para enfrentar las responsabilidades de adulto, trazan pa-
ralelismos gue requieren atencion,

Incluso los que no migran se ven afectados por el pro-
ceso migratorio, el tradicional papel de las mujeres mayas
se ha visto afectado por la necesidad de ser, en ocasiones
durante afios, cabezas de familia, enfrentando los pro-
blemas y tomando las decisiones que en tiempos pasados
hubieran correspondido tinicamente a sus maridos. Entre
algunos grupos (por ejemplo los Purépechas) aparecen
especialistas contratados, que sustituyen a los migrantes
cuando toca su participacion en el sistema de cargos. Entre
los adolescentes otomies, se considera que una migracion
exitosa requiere de una educacién a nivel de secundaria,
estimulando a los jévenes a permanecer en la escuela por lo
menos hasta ese punto.

Los efectos econdmicos de la migracion son maltiples,
por un lado los migrantes obtienen, lo que en su perspectiva
son grandes recursos econdmicos, por otro su exposicién
al mundo exterior, e incluso su misma ausencia dentro de la
comunidad, genera nuevas necesidades que deben de com-
plementarse. Asi, por ejemplo, al comparar un inventario
de las posesiones de una tipica familia tepehua elaborade
por ellos mismos, con uno referido en la literatura elabora-
do en los afios 70, investigadores del equipo Veracruz, des-

cubrieron que el niimero de bienes manufacturados fuera
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de la comunidad que los modernos tepehuas encuentran
indispensable para la vida ha aumentado mas de 30% y que

el consumo de alimentos procesados (con una particular
aficién por las sopas instantineas en vaso calentadas en el
indispensable horno de microondas) se ha incrementado
en por lo menos la misma proporcidn. Y dado que el dine-
ro traido por los migrantes debe gastarse o invertirse en
algan lugar, el nimero de establecimientos comerciales ha
aumentado de dos a 80,

Entre los nahuas de la montana de Guerrero, segan re-
portan los investigadores que trabajan el estado, el uso de
materiales tradicionales para la construccidn de casas se ha
vuelto una rareza, un signo de pobreza y demostracion de la
ausencia de hombres jévenes en la familia con la capacidad
de migrar para obtener mds recursos,

Entre los Otomies del Valle del Mezquital, los recursos
aportados por los migrantes han financiado casas de cam-
bio, que posteriormente se convirtieron en cajas de ahorros
que actualmente invierten en proyectos regionales y la apa-
ricién de comercios especializados.

Ahora bien, al lado de estos efectos positivos, es ne-
cesario indicar que el fendmeno migratorio ha producido
también, grandes tensiones sociales. En muchas comuni-
dades (aunque el fenémeno fue senalado particularmente
para nahuas, otomies y purépechas), un gran nimero de
mujeres jovenes, casadas pero con companeros ausentes,
han de realizar la miltiple jornada como esposa madre y
jefe de familia, ante la atenta y no siempre amable mirada
de la familia del esposo. Quizd por este motive, aunado a

las muy reales presiones econdmicas, el nimero de mujeres
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que se incorporan al fendmeno migratorio es cada vez ma-
yor. Incluso entre las mujeres pame, como reporta el equi-
po huasteca, la falta de decisidn en acompanar al marido es
visto como un defecto moral (signo claro de proclividad a la
hechiceria y la prostitucidn} casi tan grande como el deseo
de migrar antes de casarse.

Los migrantes, particularmente los que provienen de
comunidades muy gregarias y estructuradas (practica-
mente todos), encuentran en la migracidn un terrible reto
psicoldgico, y en ocasiones adquieren o intensifican duran-
te su trdnsito hibitos y consumos, que si bien les resultan
consoladores, no son necesariamente sanos, o conducentes
ala paz social, una vez que regresan a sus comunidades [fe-
némeno reportado entre tepehuas, otomies tenek, nahuas,
etcétera).

La tension social provocada entre los chatinos por la di-
ferencia econdmica entre hogares con migrantes exitosos,
y aguellos sin ellos, ha provocado, como reporta el equipo
Oaxaca, el inicio de peligrosos ciclos de envidia, brujerfa,
asesinato y venganza.

En lo que respecta a la influencia de la migracién en la
poblacidn, se ha producido en muchas comunidades el fe-
nomeno de generacién perdida, en el que un grupo de edad
entero se encuentra ausente, ello obliga a personas que se
considerarian excesivamente jévenes o ancianas a llenar
este vacio. Los equipos que trabajan en Hidalgo v Puebla
reportan como queja de las mujeres indigenas la lamenta-
ble ausencia de la mano firme de sus maridos durante la

primera adolescencia de sus hijos varones. Una gran can-
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tidad de nifios pame esta siendo criada por su abuelos, a
decir del equipo Huasteca.

Y aun cuando ningdn equipo abordd este punto, la au-
sencia de los varones jévenes durante una parte importante
de los afios reproductivos de las mujeres de su generacidn
debe tener algin efecto demogrifico, Asimismo, la pro-
longada separacién de estos dos grupos aumenta, dada la
naturaleza humana, el riesgo de morbimortalidad por en-
fermedades sexualmente transmisibles,

Por otro lado, en el caso particular de los migrantes
internacionales, el cruce de la frontera ha crecido conti-
nuamente en peligrosidad, por lo que el riesgo de muerte
durante el mismo es absolutamente real y creciente. Los
efectos sociales y demograficos de estas muertes atn esti
por analizarse.

Aunque no era el propdsito de la Reunién llegar a conclu-
siones sobre estos aspectos, la presentacion y discusion de
los resultados, indudablemente tendrd un efecto beneficioso
en los ensayos definitivos que se presentarin en breve.

Recuerdos del camien, Yirshta, 2004 © Eogeni Porras



NOTICIAS

SEMINARIO PERMANENTE DE
ESTUDIOS SOBRE GUERRERO

El pasado B de febrero, en la sala Ar-
wiro Romano Pacheco de la Coordi-
nacion Nacional de Amntropologia,
s¢ llevd a cabo la primera sesitn del
Seminario Permanente de Estudios
sobre Guerrero de 2005. Ante un au-
ditorio de mds de 50 investigadores,
Samuel Villela y Rubén Manzanilla
expusieron los trabajos: Testimonio
rupestre en la Montaia de Guerrero
v La iconegrafia de Acapulco: los pe-
rrograbados, respectivamente,

El maestro Villela presentd un
importante inventario de 16 sitios en-
clavados en la Montafia de Guerrero,
donde se localizan pinturas rupestres
y petrograbados que estdn en espera
de ser investigados y cuya interpre-
tacién se encuentra pendiente. Vi-
llela seiiald, que en algunos de estos
sitios como Texayac existe una clara
influencia olmeca, pues la presencia
de rostros de rasgos de jaguar graba-
dos en la roca asi lo demuestran. De
igual manera menciond que en Tlapa
2 existen claras representaciones de
Tliloe, dios de la luvia.

Otra de las hipotesis significativas
de Villela es la posible relacion gra-
fica entre las pinturas rupestres que
se encueniran en un abrigo rocoso de
Tlachapa, conocido como “Cerro de
las manos” y varios sitios registrados
en la Costa de Sinaloa, asimismo cn-
cuentra esta misma semejanza entre
las pinturas de Chilapa y los grafis-
mos antropomaorfos de los indios pue-
blo en Nuevo México.

Uno de los planteamientos mas
significativos en la conferencia del
maestro Villela es la continuidad
comprobada del culto que los tlapane-
cos sigue realizando en torno a petro-
glifos conocidos regionalmente como
los Sanmarquitos, ¥ que s¢ encucntran
asociados con la petieion de Huvias,

El doctor Manzanilla presentd
una parte de los resuliados que ha
obtenide en su investigacion de los
sitios Palma Sola, Playa Mogollitos y
Puerto Marqués. A partir de la con-
textualizacion de estos sitios y su
articulacion con los asentamientos
prchispdnicos, Manzanilla postula
algunas interpretaciones de los petro-
grabados, asi sostiene, por ejemplo,
que el felino, con cuentas lineales,

Sarho al wnl del kogar reencontrado. Yikrabia, 2004. @ Eugeni Porras
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localizado en una roca situada en la
Escuela del Colegio de Marnina, pue-
de ser una representacion totemiza-
da del animal, pues al interior de su
cuerpo s¢ observan grafias de espiri-
tus antropomorfos ligados entre si.

Palma Sola es interpretado. por
Manzanilla como un espacio ritua-
lizado, pues en la Roca de la Mona
existen persongjes que ¢l expositor
definié como shamanes, que portan
miscaras y representaciones calenda-
ricas, muy probablemente asociadas
con ciclos lunares. En Puerto Mar-
gues, lag pruebas de Carbono catorce
han demostrado, hasta el momento,
una ocupacion de 3000 afios, a.C., ¥
aungue, Manzanilla admite la dificul-
tad que ain representa cf llegar a fe-
chamientos v cronologias aceptables
para este sitio y olros, sosliene que las
representaciones de la ballena, el pez
vela y el mero, asociadas con un per-
sonaje shaménico indican que Puerto
Marqués fue en algin momento un si-
tio de culio, hipétesis que se fortalece
con los hallargos de restos de peces
de agua profunda, cuyo fechamiento
corresponde al preclisico infenor,
(Juan José Afilano Flores)




VOCES EN PELIGRO
DE EXTINCION
De acuerdo con los planes del Semi-
narie de Tipologia de las Lenguas
Indigenas de América, de la Direc-
cion de Lingtifstica, el programa de
television titulado Voces en peligro de
extincion se concluyd y fue transmiti-
do por el Canal 40, dentro de la serie
Raices. Este programa, producido por
Bruno Cércamo, con la asesoria de
Francisco Barriga v la colaboracidn
de Eva Grosser, Maria Elena lbafiez,
Mercedes Tapia y Silvia Yee, tiene la
particularidad de ser hablado exclusi-
vamente en las lenguas kiliwa, cho-
cholteco, purépecha de Trirondaro y
nihuat] de Milpa Alta. Son los propios
indigenas quienes ejercen ¢l uso de
la palabra v su contenido discorsivo,
traducido por ellos mismos, aparece
subtitulado en espafiol. Es interesan-
te ¢ instructivo conocer el punto de
vista de los propios hablantes acerca
del proceso de extincion que esidn
experimentando sug lenguas yio sus
variantes dialectales. Asimismo, es
notable comprobar los esfuerzos de
las comunidades por salvaguardar el
legado linglistico de sus ancestros.
Dentro de las estrategias de conser-
vacion implementadas por los propios
hablantes, destacamos la ensefianza
de abuelos a nietos (donde los padres
ya o hablan la lengua) v la compo-
sicion de canciones modernas, con el
formato de estructuras musicales tra-
dicionales. Dado ¢l interés que susci-
{0 su transmision, actualmente se esta
preparando una version subtitulada
cn inglés para ser transmitida en los
Estados Unidos y tal vez en Canads,
En el mismo orden de ideas, cabe
sefialar que actualmente se¢ estd produ-
ciendo un segundo programa sobre la
lengua y Ia cultura purépechas. Tam-
bi¢n va estar hablado exclusivamente en
lengua indigena y contard con la parti-
cipacion de un pufiado de intelectuales
y artistas de la region lacustre, quienes
abundan en los problemas sociolin-
giisticos que enfrentan cotidianamen-
te, en sus pueblos y en el vecino pais del
norte, porque, como es bien sabido, las
comunidades purépechas cuentan con
gran cantidad de migrantes.
Igualmente informamos que a fi-
nes de febrero empezd un nuevo pro-

grama, ¢sta vez sobre el veneto de
Chipilo, ¢l cual contd con el apoyo de
los habitantes de la comunidad, des-
cendientes todos ellos de los migran-
tes italianos que llegaron a la regidn
en busca de mejores oportunidades en
1582, En este documental se mostra-
ron algunos aspectos relevantes de la
lengua y la cultura chipilefia. Con res-
pecto al primer punto es interesanie
hacer notar qué una gran parte de los
problemas lingOisticos que cnfren-
tan es igual a los de las comunidades
indigenas, a saber: bilingiiismo, pro-
blemas con la escritura del veneto v
velos para hablar la lengua en algunos
espacios de la comunidad, entre otros,
Con respecto a la cultura, es de subra-
yar la fuerte pervivencia de elementos

de origen europeo, en la vida cotidia-

na de los chipilefios, Hay que desta-
car que paralelamente a la produccion
de los programas se estan obteniendo
registros de materiales lingilisticos y
sociolinglisticos de gran valor para
el futuro. Particularmente debemos
ponderar la importancia de los regis-
tros obtenidos entre los kiliwas, pues
de esta lengua ya sélo quedan cinco
hablantes, de ahi que se haya tomado
la decision de depositar en bibliotecas
y fonotecas especializadas, la totali-
dad del material grabado, sin cortes
de edicidn, para el uso de fuluras ge-
neraciones de investigadores, El Se-
minario de Tipologia coadyuvard de
esta mancra al conocimiento, conser-
vacion y difusion de la base empirica
de la disciplina. (Maribel Alvarada)

D¢ nusevo soy un nifio. Visrahta, 2004, @ Fugeni Parras [I'
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