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Cierre de la edicion

La fecha limite para la recepcion de colaboraciones que
se publicaran en Diario de Campo ntimero 90 sera el

16 de enero de 2007. La informacién recibida después
de esta fecha se incluira (si todavia esta vigente) en el
siguiente nimero.

Para cualquier asunto relacionado con esta publicacion,
dirigirse a: Puebla 95, Col. Roma, 06700, México D.F.
Teléfonos: 5511-1112, 5207-4787 exts. 14 y 25.

Fax: 5208-3368

e-mail: gartis@prodigy.net.mx * mrobertt@yahoo.com
vicente9@hotmail.com

Consulte esta publicacion en la siguiente direccion:
http//www.antropologia.inah.gob.mx

Las opiniones de las notas y articulos firmados son
responsabilidad exclusiva de sus autores.

“Este programa es de cardcter puiblico, no es patrocinado ni promovido por
partido politico alguno y sus recursos provienen de los impuestos que pagan
todos los contribuyentes. Estd prohibido el uso de este programa con fines

politicos, electorales, de lucro y otros distintos a los establecidos”.
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éEn dénde invirtieron el tiempo que les to-
c6 en suerte en el reparto cronoldgico del siglo
XX? ;A qué lugares acudieron y en ddénde se
eternizaron las generaciones de los pobres ur-
banos o de los no tan pobres pero igualmente
aquejados de la mezcla de soledad y espiritu
gregario? ;En qué tugurios, amontonaderos o
antros deambularon, bailaron y bebieron los
tercos y los renuentes al uso productivo de las
horas? ;En dénde se vitalizaron o se aletarga-
ron los convencidos de que en su caso y en rigor,
al ser autodestructivos no destruian nada? ;A
dénde se precipitaron, permiso de entrar me-

diante, las Damas de Noche,
las apariciones de la madru-
gada, las desertoras (o ni eso)
de las Buenas Costumbres?
¢En qué lugares coincidieron
los profesionales del delito,
los seducidos por el exceso,
los que Renato Leduc llamé
“turiferarios de la Santisima
Trivialidad”?

Alolargo de dos siglos, com-
probadamente, estos margi-
nales de ocasién o de manera
permanente, o de ocasidn, se
divierten en tugurios, pulque-
rias, cantinas, piqueras, casas
de citas, prostibulos, cabaret,
dancings, tocadas, hoyos fon-
quis, tibiris... Alli transcurren
algunos de los instantes mads
rescatables o mds ansiosos o
mads enturbiados de su juven-
tud, o alli se hacen adictos
de lo que muy posiblemen-
te serda la estacién terminal
de sus vidas, o alli se rinden
a la evidencia del desgaste o
la inexistencia de sus dones,
o alli atesoran imagenes que
dilapidardn ante ptblicos au-
sentes, o alli se enfurecen con
las malas pasadas del delirio,
o alli lloran hasta el amanecer
(las lagrimas en el turismo de
la pesadilla), o alli hacen de la
embriaguez el viaje de las acla-
raciones y las rectificaciones,
o alli se entregan a nociones
de la vida que de tanto repetirse se vuelven epi-
tafios, o alli se preparan para la recuperaciéon
romantica.

Los pelitos de las frases: el “{Qué bien la pasa-
bamos!” se enfrenta al “{Qué lugares tan espan-
tosos!” y se deja redimir por el “4Quiénes somos
para apreciar las frustraciones o el relajo de
otras épocas?” Y el combate entre la arrogancia
y la compasién ataviada de curiosidad se desen-
vuelve en la zona de la experiencia irrecuperable,
donde las desdichas familiares son el contexto
de la basqueda del texto, vaya uno a saber si
esto existe.
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Escenografias del siglo XX: lo previsible y la
filosofia del Kitsch

Por falta de dinero o de tiempo o de espacio,
hay lugares que le encomiendan su aprecio o su
mala fama a las escenografias tipicas, que nun-
ca fueron originales, o nadie las recuerda sino
asi, tipicas. Estos decorados suelen incluir a los
parroquianos (los cuerpos como muebles, nunca
mejor caracterizados), y en su despliegue todo es
elemental o pertenece a otra época, las fabulas
que ya nadie cuenta porque el relato se concentra
entero en la primera frase (“Y desde este fracaso
amoroso venia diario a esta cantina”), o porque
no hay final feliz detenido en un epitafio. Estos
sitios son templos de la metamorfosis, y, como se
decia antes: donde estaban los cargadores o me-
capaleros o teporochos (las tribus del pulque) se
localiza la devastacion de los sentidos que atra-
viesa por su épica cotidiana; donde guarecian
sus anecdotarios los pasantes de Leyes a la caza
de hazanas de la picaresca, se desvanecen ya sin
fantasmas o cronistas, el costumbrismo; donde
se dejaban invisibilizar las prostitutas muertas
de tedio y enfermedades venéreas, se levantan
las historias tristes y fascinantes de las que pe-
can por amor venga o no envuelto en billetes;
donde estaba el vecindario que nunca vislumbré
sus mejores dias, cunden los set de peliculas le-
gendarias; donde se desafina sin remedio resue-
nan las voces de la nueva estética del Arrabal.

Contrapunto: lo popular pero no tanto I

Un ejemplo tipico de la década de 1940 y 1950:
Las Veladoras, situada en Isabel la Catdlica, cer-
ca de Fray Servando, un tugurio bohemio donde
la clientela, si le ha ido bien esa semana, se ob-
sesiona con los encantos de lo marginal. Imagi-
nenlo: imperan la oscuridad y las luces bajas, los
parroquianos se agregan al ballet de sombras, ir
al bafio es descender o ascender a los infiernos,
las bebidas mortales animan la dolorosa resu-
rreccion al dia siguiente (La cruda como vola-
dura del tren de la memoria). Fibula o cuento
de hadas de los anos venideros: ya llegd a Las
Veladoras o nunca se ha ido la administradora o
dueiia, Santita, de edad imprecisa, siempre me-
nor a la de quien la evoca, y alli estd el guitarris-
ta ciego que interpreta virtuosamente piezas del
Canon de la Madrugada (el que o la que no se
emocione al oirlas, que se largue a una sala de
conciertos y alli exija otro trago).

La vida bohemia tiene sus horarios flamigeros
y sus cursos de filosofia de la vida, temor de ser
feliz a tu lado, a quién le interesa la felicidad si
para obtenerla debe renunciar a la desdicha, luna
que se quiebra sobre las tinieblas de mi sole-
dad, aqui no pasa nada porque ya pasé todo, las
ilusiones se hicieron trizas, la sobrevivencia des-
barat6 el proyecto de amor sincero, qué lejos ha
quedado aquella cita/ que nos juntara por pri-
mera vez, hay que darle a la entrega amorosa algo
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de inspiracién artificial, esa ayuda de boca a boca,
de rumor en rumor, de beso prolongado a suspiro
que de tan ensayado es sincero.

La suspension de la incredulidad:

las pulquerias

El poeta modernista emite el brindis: “Si el vi-
no se ha acabado,/ Traed pulque, mancebos (En
“Oda anacreéntica al pulque”), y se intensifica
el debate de los expertos que pueden ser y son
poetas fracasados, tinterillos, escribientes de
juzgados. En la lejania de la aristocracia hete-
rodoxa la soberana del pulque, la Reina X4chitl,
y las propiedades vigorizantes del néctar de los
Tlachiqueros. Hoy la especie de las pulquerias
se sobrevive malamente, como el pintoresquis-
mo de la desmemoria, y desde la década de 1980
la especie demandaba a tropezones el trato mu-
seistico, esto un poco antes de que estos lugares
fuesen difamados por los horripilantes filmes
de las “palabras liberadas” (La pulqueria I, IT y
III o El dia de los albaiiiles, del I al IV), pero
todavia en la década de 1950 la pulqueria es un
ambito de la clase trabajadora, por lo menos de
aquellos que han renunciado a cualquier aspira-
cién social, y le entregan al desastre su humory
su tristeza (;como diferenciar estos elementos a
cierta hora de la noche?).

iAh la clientela de las pulquerias, su aspec-
to inmejorable por las malas razones, su torpe
o gallardo andar a tientas por el lodo!, (;quién
habra escrito esto?), sus devaneos, sus rencillas
inevitablemente feroces, su amor por las me-
lodias antiguas de los organilleros, su mirada
vidriosa lanzada al infinito que almacena jorna-
das exhaustivas, sus amores que fructifican en
una prole interminable, sus pleitos a cuchilladas
donde los instrumentos cortantes hacen las ve-
ces de alegatos judiciales, su dolor y sus carcaja-
das, lo que uno atribuya a esos lugares y lo que
esos lugares se atribuyan a si mismos.

En las pulquerias todo transcurre en otro
tiempo, menos rapido, mas confuso, mas delibe-
radamente aletargado y confuso, con los pobres
de la tierra quiero yo mi tornillo o mi catrina
echar, los llanos de Apam son o deberian ser una
tierra de promision.

No se les ha hecho justicia (la posible, nunca
la deseable) a las pulquerias, entre otras cosas
porque de todos los sitios de la disipacién, son
los que menos facilitaban (o lo impedian tajan-
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Pulqueria en la esquina con 7a. calle de Santa Marfa la Redonda y calle de los almacenes.

temente) el juego de las evocaciones amorosas.
En El libro de mis recuerdos (1904), Antonio
Garcia Cubas sintetiza el proceso:

El curay el pulquero, malala comparacidn, tienen
un punto de contacto: los dos bautizan nada mds
que aquel lo hace con poco agua para cristianizar
aindividuos de la especie humana, y éste con mu-
cha para acrecer y desvirtuar el jugo del maguey.
Guadalupe Hidalgo, Cerro Gordo, Atizacualco,
Santa Clara Cuatitla y San Pedro Xalostoc, eran
los lugares en los que el antiguo pulquero hallaba
el elemento de que necesitaba para sus bautizos,
elemento que por contener bicarbonato de sosa a
favor al licor de la Reina X4chitl, en tanto que hoy
las acequias en las afueras de la ciudad le prestan
su favor para descomponer la blanca bebida.

Garcia Cubas describe las pulquerias que a
principios del siglo XX “se encuentran una a
cada veinte pasos, con sus lujosas y cursis pa-
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redes y no pocas con sus inmundos pavimentos
encharcados con un liquido que, por decencia,
no quiero nombrar”. Y acto seguido aporta la
ficha clésica:

El pulquero, un tanto regordete, pues parece que
los bebedores de pulque tienden a la obesidad, y
vestido de un largo cotén listado de azul o rojo,
halldbase de pie al lado del aparato descrito, y gri-
taba, de vez en cuando, con toda la fuerza de sus
pulmones.

“Dénde la otra”.

Grito que, sin duda se referia a la medida o sea
el vaso que contenia cierta cantidad de licor por
precio determinado.

Mientras, dos pelados, sin mds traje que su ca-
misa y calzén de manta, apuraban sendos cajetes
de pulque, otros jugaban sobre el piso de tierra a
la rayuela con tejos de plomo o con cuartillas o
tlacos, que eran las monedas corrientes de cobre y
no pocos se dedicaban al juego del rentoy.

DIARIO DE CAMPO

Ese panorama de “la decadencia de la pobreza”
no ha de cambiar en lo sustancial.

Contrapunto. Los cabaret de buen ver

Que el cliente arme las escenografias. No sé por
qué no se le da al periodo 1930-1960 de la Ciu-
dad de México el titulo de: “la Edad de Oro de
la Vida Nocturna”, porque eso fue, la etapa en
donde los asistentes veian en los especticulos
y la musica algo tan suyo que daba igual quién
estaba de qué lado del escenario (si habia esce-
nario). En los cabaret pomadosos: el Waikiki, El
Afro, El Patio, para citar a los renombrados, o en
los cabaret de rompe y rasga como El Burro o el
Bombay o El Siglo XX, los clientes, asi nunca lo
dijeran de este modo, gozaban simultdaneamen-
te la época y la noche de anoche, podian inclu-
so decir con las otras palabras més reducidas o
mds necesarias, que la época toda (la preguerra,
la guerra, la posguerra, el acelere industrial,
el ascenso de las clases medias, la mitologia del
Arrabal) se expresaba gracias a una sola velada
borrascosa. j{Ah, qué la Chingada!

En la colonia de los Doctores el cabaret E/ Bu-
rro, con una gran representacion del animal a la
entrada, es uno de los sitios tipicos, donde los
clientes estdn al tanto de lo esencial: el mayor
desfiguro es no hacer desfiguros, el desfiguro es
el ocultamiento de la figura solemne en la que
nadie se fija, el alcohol es un tramite del rela-
jamiento del Espiritu, bailar y prosternarse an-
te la fichera o la rumbera o la vedette (como en
la foto clasica de Nacho Ldpez) es concederle la
razén al cuerpo popular, esa entidad que en la
semana, en el cuarto de vecindad y con las her-
manas, ensaya en pos del momento culminante:
la transformacidn de la pareja en Adan o en Eva,
asi es la magia de la falta de opciones.

Y al lado de El Burro otros cabaret reciben las
oleadas de jovenes y madurones en edad de las
dos calistenias, la del dancing y la del coito. Yo
sé que soy una aventura mas para ti/ que des-
pués de esta noche/ te olvidaras de mi...

Contrapunto: las torch singers en los cabaret

Desencuentro del alma que te aleja de mi... En
El Quid, un café cantante mas que un cabaret,
en la calle Puebla, canta la bolerista Elvira Rios
y su fraseo perfecto, su diccion que al aclararlos
reinventa las letras de las canciones y otorga el
conocimiento necesario: uno se enamora o se
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conduele de si mismo a través de los versos del
romanticismo puesto al dia: Querido, vuelvo
otra vez a conversar contigo./ La noche/ tiene
un silencio que me invita a hablarte./ Y pien-
so/ si ta también estaras recordando carifio/
los sueiios tristes de este amor extraio... Elvi-
ra Rios y su corte de sombras protagénicas que
son también oyentes.

Como Elvira Rios hay otras Torch Singers, el
término estadounidense dedicado a quienes,
con la autenticidad disponible, reelaboran las
pasiones. Oigan, porque los discos todavia se
consiguen a Maria Luisa y Avelina Landin, Ana
Maria Gonzdilez, Chela Campos, Ana Maria Fer-
nindez, Eva Garza, Rebeca, las transmisoras de
ese ennoblecimiento del 4nimo que es el amor a
destiempo, atn si Ella o El estan presentes porque
estas damas le confieren a los boleros la fuerza
de las emociones literarias de la ausencia. “Para
que nada nos amarre/ que no nos una nada”. Re-
cuérdenlo: en Distinto amanecer (1943, de Ju-
lio Bracho), Andrea Palma y Pedro Armendariz
bailan mientras Ana Maria Gonzélez se aden-
tra en la cancién de Agustin Lara: “Cada noche
un amor, distinto amanecer, diferente visién”, y
gracias al bolero la escena es tinica porque uno
de los dones del bolero es la transfiguracién de
su publico. Oye, te digo un secreto...

Chelo Silva, la voz desgarrada, el repertorio de-
safiante y desgarrador. Mds que ninguna de las
Torch Singers, Chelo Silva ha oido a Ethel Waters
y Billy Holiday, o, si no lo ha hecho, las intuye de
modo extraordinario. Su voz viene de las brumas
del alcohol y la decepcion, y alcanza el despertar
de la conciencia femenina, que es rechazo y que-
rella y revancha, que es igualacion del tempera-
mento. lo que con Paquita la del Barrio alcanza
otra audiencia de masas. Esta noche, Chelo Silva
anima las canciones del Arrabal, las asume y las
devuelve como proclamas cantadas, porque es
obligacién primera de las Torch Singers de Méxi-
co volver himnos las canciones que en su inicio
son parte de la inspiracién comercializable. Ese
debe ser tu precio/ y va firmado por mi.

El Leda, el Club de los Artistas, uno de los ca-
baret mds conocidos de “la Edad de Oro”. ;Cua-
les son entonces los motivos de la fama? El lugar:
una colonia popular, la mezcla del peladaje y la
bohemia burguesa, la perduracion de la leyen-
da; las evocaciones “de época”, el recuerdo de
los que alli bailaban hasta la miserable luz del

4

dia, los cuerpos obreros y los afanes de artistas
plasticos y poetas. Un ejemplo excéntrico: Lu-
pe Marin, ex-mujer de Diego Rivera y Xavier
Villaurrutia, poeta metafisico, se revientan un
swing y la orquesta anima a seguirlo, ;a quién le
dan cercania extrema que no faje?

Uno tras otro los cabaret populares son el ho-
rizonte visual de “la Edad de Oro”. Esto sucede
—oh interpretacién instantdnea, no me desam-
pares— porque lo popular es el signo de la Ciu-
dad de México y si me apuran del pais.

Alli estan las fotos del gran Nacho Lépez don-
de las vedettes y el obrero (el pachuco) (el em-
pleado de una tlapaleria) (;cémo saberlo?) se
entrega el movimiento, lo que en algo lo com-
pensa de la falta de movilidad social. Bailar para
no quedarse en casa, bailar porque eso a quién
se lo quitan, bailar porque el impulso es de la
clase entera, y qué sabor tiene y retiene cual-
quier cabaretucho de la colonia Guerrero, o del
enclave de la Plaza Garibaldi, o de los tugurios
de la colonia Doctores, y cuando digo “sabor”
me refiero estrictamente a la estética deliberada
en donde el cuerpo es el tramite y el coito el pago
de la entrada.

De lo popular: el dancing
Decir Dancing es invocar pequefias muchedum-
bres aglomeradas en una pista donde, de existir
previamente, naufragaria la virtud. En la década
de 1920, la Ciudad de México se infesta de dan-
cingsy en algunos de ellos se impone la moda del
bailar (literalmente) hasta morir. They shoot
horses, don’t they? {Ah!, la novela del excelen-
te y ya desconocido Horace MacCoy sobre un
maratén de baile que dura horas y felices dias
y las tragedias que desencadena (Si no ha leido
el libro a lo mejor vio el film de 1969 de Sydney
Pollack, con la entonces vertiginosa Jane Fonda
en su primer work-out). En la capital y en otros
lados de la Republica los maratones se multipli-
can y en las fotos de archivo los jévenes bailan
desmayados en brazos de su pareja, los cuerpos
se derrumban en la pista con los ntimeros a la
espalda a modo de obituario, los ganadores se
alegran en una pose previa a la enfermeria. De-
cir Dancing es preludiar las vueltas y mas vuel-
tas de los cabaret populares.

Y viéndolo bien, lo popular es la constancia
del acto virtuoso sobre la pista, y asi como los
grandes futbolistas vienen por lo comun del p6-
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pulo, de las favelas o de las colonias populares,
asi también los bailarines excepcionales surgen
de la pobreza, de los cuartos de vecindad, de las
noches de luces de nedn. ;De dénde més?

Entre semana los jévenes ensayan —podria de-
cirse “lubrican” sus pasos— y en los weekends,
todavia llamados “fines de semana”, van al dan-
cing y de alli al cabaret y de alli al burdel, don-
de a ratos se baila. Como en cada generacién de
cualquier clase social (si, siempre hay varias cla-
ses en la sociedad, incluso en la era de la Unidad
Nacional por decreto), ser joven o sentirse joven
se traduce en bailar hasta que el otro cuerpo
aguante, porque en la etapa previa a la libera-
cién sexual (que no tan paraddjicamente obliga
en la pista a la separacién de los cuerpos), bai-
lar es la gran licencia para arrejuntare, repegar-

DIARIO DE CAMPO

se, no dejar milimetro libre entre un cuerpo y
otro, hacer que intimen las anatomias, o como
se diga. Baile mi rey, baile mi reina, inaugu-
remos la monarquia con las sefales levantiscas
del cuerpo.

Escenarios populares: estoy en el rincén de
una cantina sélo constituida por rincones
Alla por 1922 o 1923 el poeta, el bohemio, el
anarquista, el periodista radical Guillermo
Aguirre y Fierro escribe el poema que se espar-
cird en los festivales del Dia de las Madres, “El
brindis del bohemios™

En torno de una mesa de cantina
una noche de invierno,
regocijadamente departian

seis alegres bohemios.



El eco de sus risas escapaba

y de aquel barrio quieto

iban a interrumpir el imponente
y profundo silencio...

¢Qué escenas o fervores o agravios no se es-
cenifican durante casi un siglo en ese antro/
confesionario/ ring/ convivio/ simposio casi
platonico/ escenario de la autodestruccién (del
“darse en la madre”)/ coloquio para celebrar el
bicentenario de los chistes/ concurso de auto-
biografias dolientes? José Alfredo Jiménez, el
gran promotor de este espacio social y psicolé-
gico y cultural, lo aclara sin mas:

Estoy en el rincén de una cantina
oyendo una cancién que yo pedi,
me estan sirviendo ‘orita mi tequila,
ya va mi pensamiento rumbo a ti.

La Cantina gira en torno del machismo, de la
supremacia viril en la desdicha, de la ambicién de
sujetar a la realidad para cancelar las frustracio-
nes. “Echate esta botella conmigo/ y en el tltimo
trago nos vamos’. Y en los santuarios erratiles
se prodigan situaciones patéticas, comicas, tra-
gicas, melodramaticas. Evoco algunas:

—En una cantina de la calle Independencia,
el Villamar, un parroquiano construye su aba-
nico con servilletas y canta acompanado de un
mariachi:

Que se acaben las feas,

que se acaben las feas,

que se acaben toditas, toditas, toditas
las feas.

Que se acaben las locas,

que se acaben las locas

que se acaben toditas, toditas, toditas

las locas.

Y todos miran hacia el techo.
—En una cantina cercana a la Plaza Garibaldi
son las seis de la mafnana y los ultimos clientes,
agotadas las ofertas de la rockola, se dirigen a
la puerta. En la calle, moviéndose contra el frio,
aguardan unas sefioras con sus botes. De noche
tugurio, de madrugada lecheria.
—En una cantina de mala muerte, y ésta lo es
certificadamente, un joven en plena crisis de
identidad (su borrachera le impide recordar su
propio nombre) exige silencio: Oiganme bien,

voy a recitar los versos del gran poeta espaiiol
Federico Garcia Lorca. Les pido a todos ustedes
un poco de respeto, un mucho de respeto, to-
do el respeto, porque este gran hombre murié
defendiendo la pureza de las corridas de toros,
amenazadas por el capitalismo de la empresa
que adultera la Plaza México. Aqui va el poema
y un saludo al San Sebastidn de la Cornada, al
sefior Garcia Lorca:

Eran las cinco en punto de la tarde.

Eran las cinco aqui, eran las cinco alld.
Asi que en resumen eran las cinco en punto.
El torero se abroché la chaqueta

(Por favor, digan conmigo)

A las cinco de la tarde.

Y los judiciales estaban borrachisimos.

A las cinco de la tarde.

Nadie queria pagar la multa

A las cinco de la tarde...

Y las parejas hacian el amor en las gradas
A las cinco de la tarde

Y el torero se enamoré del toro

A las cinco de la tarde

Y asi sigue, la clientela se emociona y grita “A

las cinco de la tarde”, el joven improvisa va-
lerosamente y quién es Garcia Lorca para des-
mentirlo y menos a las cinco de la tarde.
—en un cantina grande del Centro Histérico
(las cantinas mas genuinas, ni quién lo dude),
el travesti se indigna. Le toca hacer de Lupita
D’Alessio y el sonido no funciona. Se ha vestido
con lujo de detalle (el tinico lujo a su alcance)
pero los pinches estorbosos técnicos no llega-
ron y no hay musica. El Respetable se divierte
pero exige, y al travesti no le queda sino asu-
mir la pena: “Amigos, amigas (escojan el sexo
que les acomode), el sonido se enredé solito y
nomds no opera. Asi que haganme el favor de
imaginarse que lo oyen y péngale musica a su
cerebro. Alla voy™

Hace rato que no siento nada
al hacerlo con cinco,
doscientos, mi amor, doscientos...

Todos se rien, el travesti estd consciente de su
fracaso y qué mas da, de noche el mejor espec-
taculo es saber que uno no estd durmiendo en
su casa.
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El Instituto Nacional de Antropologia e Historia, a través
del Centro INAH Guerrero y la Coordinacién Nacional de

Antropologia, invita a las

CONFERENCIAS

Catedra Ignacio Manuel Altamirano
7 de noviembre a las 18:00 horas
Museo Regional de Chilpancingo

Thomas Stanford (Coordinacion Nacional de Antropologia)
Dos maestros de la Costa Chica de Guerrero: Ismael

Anorves y Florencio Vargas

Coordinacién académica:

Gloria Artis (CNA) / gartis.cnan@inah.gob.mx
Blanca Jiménez (Centro INAH Guerrero)
blancamj@yahoo.com

Marina Alonso (CNA)
guerrero.cnan@inah.gob.mx

Teléfonos: 5511-1112 y 5207-4787

Coordinacion operativa:

Leticia Atilano (Museo Regional Chilpancingo)
museoregionaldeguerrero@yahoo.com.mx
Roberto Mejia (CNA)

mrobertt@yahoo.com

La Universidad Nacional Auténoma de México, a través del
Instituto de Investigaciones Filologicas, invita al

CICLO DE VIDEOCONFERENCIAS
Codices y Otras Fuentes Indigenas
Coordinador Michel Oudyk

Aula Magna de IIFL
Circuito Mario de la Cueva s/n, Ciudad Universitaria
Cupo Limitado

8 de noviembre
Tradiciones de escritura nahua

Lidia Gémez Garcia (Grupo Luis Reyes Garcia)

15 de noviembre
El Porfiriato y la interpretacion de los codices
Sebastian van Doesburg (Biblioteca Francisco de Burgos)

Mayores informes
Mauricio Ruiz Velasco
Teléfonos: 5606-0804 y 5622-7490

mruiz @servidor.unam.mx « www.filolégicas,unam.mx
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El Instituto Nacional de Antropologia ¢ Historia, a través de
la Coordinacidon Nacional de Conservacion de Patrimonio

Cultural, invita al

PRIMER SIMPOSIUM DE TEORIA

DE LA CNCPC
28 y 29 de noviembre de 2006
Auditorio Paul Coremans de la CNCPC

Mesa 1.

Martes 28, de 11:00 a 13:00 horas

Valores relacionados con la conservacion

del patrimonio cultural: integridad, legibilidad y
autenticidad

Anotaciones recientes sobre autenticidad e integridad
en los sitios patrimonio mundal
Alejandro Gonzélez Milea

Autenticidad

Salvador Diaz Berrio

Valor patrimonial y vinculacién. Estrategia de
conservacion de los vestigios arqueologicos:

los casos de Tula, Huapalcalco y Pachuca

Osvaldo J. Sterpone y Vicente Alejandro Ortega Cedillo

Algunas ideas en torno a la nocion de autenticidad y su
importancia para la conservacion del patrimonio cultural
Renata Schneider Glantz

Mesa 2.

Martes 28, de 15:00 a 17:00 horas

Objeto venerado/objeto de museo/objeto en uso:
coincidencias y divergencias en su analisis,
estudio e intervencion

Utilidad de herramientas antropolégicas y semioticas
en el estudio de bienes culturales en uso. El caso:
los mandiles de fiesta en Acatlan, Guerrero

Eugenia Macias Guzman

Acervos bibliograficos: una propuesta de valoracion
para su uso y conservacion
Thalia E. Velasco Castelan

Criterios para la intervencién de patrimonio cultural
en comunidades

Blanca Noval Vilar y Luis Huidobro Salas

Oxtotitlan: consideraciones tedricas sobre la
conservacion de un sitio arqueoldgico y ritual
en la montaiia baja de guerrero

Sandra Cruz Flores

Cantina La Madrilefia y hotel Gual. Edificio. © 1249. SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.

Mesa 3.

Miércoles 29, de 10:00 a 13:00 horas

La restauracion en México: sus metas y alcances
como disciplina

Una propuesta hacia la normatividad de la conservacion
en México

Isabel Medina Gonzalez, Maria del Carmen Castro Barrera,
Valeria Garcia Vierna, Maria Eugenia Marin Benito y
Patricia Meehan Hermanson.

Filosofia y ciencia: lectura sobre las concepciones
tedricas en restauracion

Manlio Favio Salinas Nolasco

Esbozo de dos visiones: oriente y occidente ante
la conservacién
Luz de Lourdes Herbert Pesquera

La conservacion de Chichen Itza: una vision integral
como reto de conservacion a largo plazo

Claudia Garcia Solis
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El papel del conservador-restaurador en el INAH:
algunas observaciones sobre su presente y futuro
Mercedes Villegas Ydufiate e Isabel Medina Gonzalez

Mesa 4.
Miércoles 29, de 15:00 a 17:00 horas

Discusiones y conclusiones

Mayores informes
Renata Schneider y/o Carmen Noval
Teléfonos: 55-56889979 6 55-56043753

renatasg.cncpc@inah.gob.mx o disfusion.cncpc@inah.gob.mx

La Universidad Nacional Autonoma de México, a través del
instituto de Investigaciones Filologicas y el Posgrado en

Estudios Mesoamericanos, invita al

ENCUENTRO ANTROPOLOGIA

DE GUATEMALA
Del 14 al 16 de noviembre de 2006
Coordinador del Encuentro: doctor J. Alejos Garcia

Programa
Martes 14 de noviembre (Auditorio del IIFL)

10:00 a 11:00 horas
Conferencia magistral: doctora Claudia Dary Fuentes,
“Entre la teoria y la practica del multiculturalismo en

Guatemala”.

11:00 a 12:00 horas
Conferencia: doctor Carlos Navarrete, “El Popol

Vuh.;Patrimonio étnico, nacional o universal?”

12:30 a 14:00 horas

Presentacion del libro Dialogando alteridades. Identidades
y poder en Guatemala.

Comentaristas: doctor Roberto Melville, doctora Elena
Castafieda y doctor José Alejos Garcia

Miércoles 15 de noviembre (Auditorio del ITFL)

10:00 a 11:00 horas

Conferencia: doctora Claudia Dary Fuentes,
“Diferencia étnica y desigualdad socioeconémica en

Jalapa. Un anélisis desde las historias de vida”

11:00 a 12:00 horas

Conferencia: maestra Aura Marina Arriola,
“Migrantes centroamericanos en la frontera sur de
México”

12:30 a 14:00 horas
Presentacion del video de Luis Urrutia, “El pajaro
sobreviviente. La vida del tecolote Ramirez Amaya”.

Comentarista: doctor Ramén Gonzalez

Jueves 16 de noviembre (Auditorio del IIFL)

10:00 a 11:00 horas

Conferencia: doctora Claudia Dary Fuentes,

“Xincas, Poqomames y Ladinos-Pardos: territorialidad,
relaciones sociales y discursos sobre reivindicacién
étnica en el oriente de Guatemala”

11:00 a 12:00 horas
Conferencia: maestra Evangelina Mendizabal:
“Mujeres a contrapelo. La historia de Guatemala en la

década de los ochenta contada por sus mujeres”.

12:30 a 14:00 horas

Presentacion del video “Caudal. Texto y contexto de
Miguel Angel Asturias”

Comentarista: doctor Eduardo Serrato
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El Instituto Nacional de Antropologia e Historia, a través

de la Direccion de Antropologia Fisica, invita al

COLOQUIO DE LOS SEMINARIOS
PERMANENTES

Seminario—Taller Alteraciones Tafonomica

Seminario Permanente de Antropologia del
Comportamiento y Seminario de Antropologia
de la Muerte

Del 15 y 16 de noviembre de 2006 de 9:00 a 17:00 horas
Auditorio Fray Bernardino de Sahagun, que se ubica

en las instalaciones del Museo Nacional de Antropologia
e Historia.

Coordinacién académica:
Maestro Xabier Lizarraga Cruchaga,
doctora Carmen Maria Pijoan Aguadé y antropdlogo fisico

José Erik Mendoza Lujan

Mayores informes

Etnélogo Armando de Jesus Romero Monteverde
Coordinador logistico y operativo del Coloquio de los
Seminarios Permanentes de la Direccién de Antropologia

Fisica

Paseo de la Reforma y Gandhi Col. Polanco, C. P. 11560,
Meéxico D.F.  Teléfono / Fax: 5553-6204 y 5286-1933
monteverde682@hotmail.com

- [SALON

Nifos y policias afuera de la cantina salén Imperio. © 277139. SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.

18 DIARIO DE CAMPO






DIPLOMADOS, CURSOS, POSGRADOS Y SEMINARIOS

(CENTRAL

LAINy

DIARIO DE CAMPO




El Instituto Nacional de Antropologia e Historia, a través de
la Coordinacion Nacional de Antropologia, invita a sus

SEMINARIOS PERMANENTES

Estudios sobre Guerrero
Primer martes de cada mes, de 11:00 a 14:00 horas

7 de noviembre
Género y etnia: mujeres en la Montaiia de Guerrero
Beatriz Canabal Cristiani

Universidad Autonoma Metropolitana-Xochimilco

Formas de democracia india: el caso de la policia
comunitaria en Guerrero
José Joaquin Flores Félix

Universidad Autonoma Metropolitana-Xochimilco

Moderador: Catharine Good
Posgrado de Etnohistoria ENAH

28 de noviembre
Conferencia magistral
Xochipala

Rosa Reyna / Direccion de Salvamento Arqueologico-INAH

Clausura del Programa 2006

Evolucion y antropologia
Tercer miércoles de mes de 11:00 a 14:00 horas

La programacion de este seminario es variable de acuerdo
con las decisiones de los seminaristas y el Coordinador
Académico. Para informacion sobre el temario comunicarse

con el Coordinador Académico del Seminario

Doctor José Luis Vera Cortés
Departamento de Posgrado ENAH-INAH
Teléfonos: 5606-0330; part. 5568-5327

zeluismx@yahoo.com

DIRECCION DE LINGUISTICA

Estudios gramaticales en lenguas indigenas

Coordinado por Rosa Maria Rojas Torres

Tipologia de las Lenguas Indigenas Americanas
Biblioteca de la Direccion de Lingiiistica

DIARIO DE CAMPO 21



Formacion de Palabras

Coordinadoras: doctora Eréndira Nansen y

licenciada Rosa Maria Rojas

Sesiona el Gltimo jueves de cada mes de 11:00 a 13:00 horas
Sala de Juntas de la Direccion de Lingiiistica

Historia de las Ideas Lingiiisticas en México
Coordinador: maestro Julio Alfonso Pérez Luna
Sesiona el ultimo viernes de cada mes de 11:00 a 13:00 horas

Sala de Juntas de la Direccion de Lingiiistica

Lingiiistica Antropolégica
Coordinadora: doctora Susana Cuevas Suarez
Sesiona el ultimo miércoles de cada mes de 11:00 a 13:00 horas

Sala de Juntas de la Direccion de Lingiiistica

Mayores informes

Direccién de Lingiiistica-INAH

Av. Paseo de la Reforma y Gandhi s/n.
Col. Polanco Chapultepec

Teléfonos: 5553-0527 y 5553-6266

DIRECCION DE ETNOLOGIAY
ANTROPOLOGIA SOCIAL

Poblaciones y culturas de origen africano en México
Tres sesiones al afio

Mayores informes

Maria Elisa Velazquez y/o Ethel Correa

Direccion de Etnologia y Antropologia Social-INAH
Av. Revolucion 5y 6, San Angel, Meéxico, D. F.
Teléfonos: 5658-5063 y 5616-2058
mavelaz@prodigy.net,mx ¢ ethelcorrea@yohoo.com

Estudios de Nifios y Adolescentes
Coordinadora: maestra Maria del Rocio Hernandez Castro
Primer miércoles de cada mes a las 10:00 horas

Estudios Chicanos y de Fronteras
Coordinador: doctor Juan Manuel Sandoval Palacios

Todos los jueves a las 17:30 horas

Relaciones Interétnicas, Multiculturalismo y

Metropolizacién

Coordinadora: doctora Maya Lorena Pérez Ruiz
10 sesiones anuales. Ultimo viernes de cada mes

Problematica Actual del Patrimonio Cultural
Coordinador: maestro Jesus Antonio Machuca Ramirez

Segundo miércoles de cada mes a las 10:30 horas
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Mujeres conversando en la barra de una cantina.
© 894. SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.

Todas las sesiones se llevan a cabo en la Sala de Juntas
Roberto J Weitlaner-DEAS, con excepcion del seminario
que imparte la Doctora Maya Lorena Pérez Ruiz, que se
lleva a cabo en el auditorio del Instituto de Investigaciones
Antropoldgicas de la UNAM.

Mayores informes
Direccion de Etnologia y Antropologia Social
Teléfonos: 5616-2058 y 5616-0797

DIRECCION DE ANTROPOLOGIA FISICA

Antropologia del Comportamiento

Coordinador: maestro Xabier Lizarraga Cruchaga

Antropologia de 1a Muerte

Antropdlogo fisico José Erik Mendoza Lujan

Este seminario se lleva a cabo en el Restaurante Wings

“El Museo”, dentro de las instalaciones del Museo Nacional
de Antropologia; Reforma y Gandhi, s/n, Col. Polanco,

C.P. 11560, México, D. F.

Alteraciones Tafonomicas en Hueso

Doctora Carmen Maria Pijoan Aguadé

Mayores informes

Armando de Jesus Romero Monteverde
Teléfono/Fax: 5553-6204 y 5286-1933
informatica.daf.cnan@inah.gob.mx
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El Instituto Nacional de Antropologia ¢ Historia, a través

de la Direccién de Estudios Historicos, invita al

SEMINARIO DE PATRIMONIO

CULTURAL
Coordinado por Bolfy Cottom

Auditorio Wigberto Jiménez Moreno / Entrada libre

CURSO DE ICONOGRAFIA
Impartido por Mariano Monterrosa

Auditorio Wigberto Jiménez Moreno

Todos los miércoles de 11:00 a 13.00 horas
Cuota de recuperacion $300.00 mensuales

TALLER DE CIENCIA Y TECNOLOGIA
Coordinado por Leonardo Icaza

Sala de Juntas de la Direccion

Entrada libre

SEMINARIO DE INVESTIGACION
IMAGEN, CULTURA Y TECNOLOGIA

Sala de Juntas de la Direccion
Entrada libre

Mayores informes

Direccion de Estudios Historicos
Allende 172 esq. Juarez, Tlalpan, Centro
Teléfonos: 5061-0093 ext. 108 y 126
Isantos.deh@inah.gob.mx

El Instituto Nacional de Antropologia ¢ Historia, a través de la
Subdireccion de Laboratorios y Apoyo Académico del INAH
y la Catedra “José Luis Lorenzo”, invitan a participar en el

SEMINARIO PERMANENTE

Relaciones Hombre—Fauna
100. ciclo

Coordinadores:
Eduardo Corona-M, y Joaquin Arroyo Cabrales

Mayores informes
www.geocities.com/shofaun y

en Lab. Arqueozoologia

Teléfonos: 5522-4162, 5542-6004 ext. 26

El Instituto Nacional de Antropologia, a través del Museo
Nacional de Virreinato, invita a los siguientes

CURSOS

En el mes de noviembre:

Los libros de coro del Museo Nacional del Virreinato
Los jueves 9, 16, 23 y 30 de 11:00 a 14:00 horas
Refectorio del Museo Nacional del Virreinato

Impartida por Aurelio Tello

Gracias al estudio de los libros de coro, se han rescatado
piezas fundamentales en la historia de la musica. México
cuenta con valiosos ejemplares de libros de coro que,
ademas de su belleza, revelan el papel de la musica que,
acompaifiada de otras manifestaciones artisticas, daba a
la celebracion eucaristica un ambiente de espiritualidad
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y religiosidad. En este curso se estudiara la importancia
del libro de coro en la musica y se abundara en los

pertenecientes al acervo del Museo Nacional del Virreinato.

En el mes de diciembre:

El guadalupanismo mexicano

Los jueves 7, 14 y 21 de 11:00 a 14:00 horas
Refectorio del Museo Nacional del Virreinato

Impartida por Ivan Escamilla

En el fendmeno del guadalupanismo convergen algunas
de las mas importantes lineas del desarrollo histdrico de
México. En el curso se propone revisar la devocion
guadalupana desde los inicios del culto en la época
colonial hasta la época reciente, privilegiando su impacto
en los terrenos de lo social, politico e intelectual, y
examinando paralelamente algunas de sus mas notables
manifestaciones artisticas.

El costo por curso es de $800.00 (descuento de 15% a
estudiantes, maestros con credencial y voluntarios del MNV)

Mayores informes
Plaza Hidalgo 99, Tepotzotlan, Estado de México,
C.P. 54600 * Teléfonos: 5876-0245 y 5876-2771 ext. 120

avazquez.mnv(@inah.gob.mx « www.virreinato.inah.gob.mx

El Instituto Nacional de Antropologia e Historia, a través de

la Escuela Nacional de Antropologia e Historia, invita a los

DIPLOMADOS

Justicia y Pluralismo

Los dias 9, 16, 23 y 30 de noviembre de 16:00 a 21:00 horas
Lugar: Auditorio Javier Romero

Organiza: Departamento de Educacion Continua

Antropologia Visual
Los dias 9, 16, 23 y 30 de noviembre de 16:00 a 20:00 horas
Lugar: Sala de Usos Multiples

Organiza: Departamento de Educacion Continua

Logogenia

Los dias 4, 11, 17 y 24 de noviembre de 8:00 a 16:00 horas
Lugar: Sala de Usos Multiples

Organiza: Departamento de Educacion Continua

SEMINARIOS PERMANENTES

Antropologia y Gestién Cultural

Los dias 3,9, 10, 16, 17, 23, 24 y 30 de 15:00 a 21:00 horas
Lugar: Sala de Consejos

Organiza: maestro Antonio Félix

Asociacion Latinoamericana para los Estudios
Religiosos

Sesion: “Iglesias en Proceso”

Los jueves 16 y 23 de noviembre de 17:00 a 21:00 horas
Lugar: Sala de Consejos

Organizan: doctor Elio Masferrer Kan y maestra Elizabeth
Diaz Brenis

Metodologico

Imparte: Danielle Dehouve

Del 24 al 30 de 10:00 a 15:00 horas
Lugar: Sala de Usos Multiples

Organiza: Maestria en Historia —Etnohistoria

CURSO

Teoria y Método de la Investigacion Historica
Del 6 al 10 de noviembre de 10:00 a 13:00 y
17:00 a 20:00 horas

Lugar: Sala de Usos Multiples

Organiza: Licenciatura en Historia

Informes, aclaraciones, comentarios y sugerencias:
5606-0487 ext. 231 Fax. 5665-9369

dif cultural.enah@inah.gob.mx / ddcenah@yahoo.com.mx

El Instituto Nacional de Antropologia e Historia, a través
de la Escuela Nacional de Conservacion, Restauracion y

Museografia “Manuel del Castillo Negrete”, invita al

CURSO

Introduccion a la Conservacion de Fondos Fotograficos
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Concientes de las demandas en materia de administracion
y preservacion de la memoria documental histérica del
pais, asi como de la apremiante necesidad de actualizacidon
que el personal a cargo de los fondos documentales
fotograficos requiere ante la aparicion y desarrollo de

las ciencias de la conservacion de fotografias y nuevas
tecnologias aplicadas a la preservacion de imagenes
fotograficas, la ENCRyM ha organizado un curso que
tiene como objetivo ofrecer una experiencia académica

en estas disciplinas a personal que actualmente trabaja
como responsable de documentacion fotografica, acceso

y servicios al publico de colecciones de imagenes
fotograficas, personal interesado en la preservacion de

las imagenes, asi como a conservadores y restauradores

de documentos sobre papel que deseen incursionar de
manera sistematica en la conservacioén y administracion de

colecciones fotograficas.

El curso tiene una duracién de 180 horas efectivas de
trabajo divididas en seis materias a lo largo de dos
semestres. Durante cada semestre se cursaran tres materias
los miércoles de 9 a 14 h. Cada materia tiene una duracion
de 90 min. Las tres materias se impartiran durante un

solo dia para concentrar en una jornada a la semana las
actividades académicas de este curso y asi facilitar la
asistencia de participantes que laboran en instituciones
publicas y privadas. De esta forma, quienes tienen a su

cargo colecciones fotograficas podran dedicar una mafiana

a actualizarse y dedicar cuatro jornadas a su trabajo
cotidiano.

Objetivo general

Conocer los distintos aspectos que conforman la
conservacion de materiales fotograficos, desde sus
fundamentos practicos e histdricos, la identificacion
de diversos soportes, la naturaleza de los materiales
fotograficos, la estabilizacion y la tan importante

administracion y control de colecciones.

Dirigido a

Profesionales que requieren capacitarse, desarrollarse,
actualizarse en administracion y conservacion de materiales
fotograficos.

Caracteristicas

El curso tiene una duracion de un afio, consta de 180
horas, distribuidas en seis modulos de una hora y media

de duracion cada uno. Se realizan tres sesiones por dia, un
dia a la semana. Cada modulo debera cursarse en forma
seriada. La calificacién minima aprobatoria es de siete y se
otorgard siempre y cuando el alumno cumpla con 80% de
asistencias (con derecho a 4 faltas al semestre). Al terminar
el curso se otorgara un diploma a quien haya acreditado
todos los moédulos con un promedio general de ocho. El
cupo maximo sera de 15 alumnos y un minimo de 10

alumnos.

eben en la barra de una cantina. Retrato de grupo. © 127. SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.
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Parroquianos conversando en la barra de la cantina Lionel Trains. © 895. SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.

Planta docente

Maestro Fernando Osorio Alarcén

Maestra Sandra Pefia Haro

Licenciada Pilar Hernandez Romero
Licenciada Mariana Plank Gonzalez- Rubio
Licenciada Cecilia Diaz

Plan de estudios

Parte I

Clase 1. Analisis y critica de la Historia de la Fotografia
Clase 2. Fisico - quimica de los materiales

Clase 3. Administracion de colecciones

Parte II
Clase 1. Mecanismos de deterioro en las fotografias
Clase 2. Conservacion y estabilizacion

Clase 3. Identificacién de técnicas fotograficas

Horarios
Materia Horario
Clase 1 9.00 -10.30
Clase 2 10.45 -12.15
Clase 3 12.30 - 14.00

Requisitos:

Carta de motivos
Curriculum vitae
Fotografia tamafio infantil
Solicitud

Cuota de recuperacién $500, en especie para materiales
(ver lista anexa)

Cupo limitado

Fecha de recepcion de documentos a partir del 22
septiembre 2006

Lista de Materiales para donacién

De venta en Marco Polo:

Tiras See- Trhu Infinity (modelo L533-4015)

Cinta Mending Tissue Lineco

Cinta autoadherible de papel filmoplast P90

Cinta de Lino para montaje de museo Lineco

Pinzas y espatulas de acero inoxidable

Brochas orientales Hake de pelo blanco de cabra
Cortador para montaje de museo con corte a 45° Logan
Cinta transparente de poliéster Mylar (con adhesivo doble
cara para fijar. Filtro UV)
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Plegaderas de teflon inerte
Funda en rollo de polipropileno PRO- LINE (para
preservacidn de de negativos de 35 mm)

PEC- 12 Limpiador de emulsiones fotograficas

Otros:

Mallas Monyl (de venta en Materiales Santiago)
Clusel G minimo 200 gr. (En Materiales Santiago)
Papel japonés de diferentes grosores

Cartulinas para montaje libre de acido

Papel secante diferentes gorosores

Gomas marca magic rub o marsplastic de Staedlter
Cutter marca Olfa

Lapiz serie B marca Staedtler

Guantes de Latex

La Universidad Nacional Autonoma de México, a través del

Instituto de Investigaciones Antropologicas, invita a sus

SEMINARIOS PERMANENTES

Osteologia antropologica

Coordinan: doctor Carlos Serrano Sanchez,
maestra Abigail Meza Pefialoza

Todos los lunes de 10:00 a 14:00 horas
Salén 119

Las Vias del Noroeste
Coordina: doctor Carlo Bonfiglioli Ugolini
Todos los lunes de 16:00 a 20:00 horas en el salon 121

Grupos Otopames

Coordinan: doctora Yolanda Lastra,

maestra Ana Maria Salazar, Verdnica Kugel
Primer martes de cada mes de 12:00 a 14:00 horas
Salon 120

Teopancazco
Coordina: doctora Linda Manzanilla Naim
Todos los martes de 9:30 a 12:00 horas en el salon 121

Estudios transdisciplinares del desierto
Coordinan: doctor Rafael Pérez Taylor,

maestro Alejandro Terrazas

El tercer martes de cada mes de 11:00 a 14:00 horas
Salon 120

Sociedades cazadoras y recolectoras

Coordina: maestro Guillermo Acosta Ochoa

El segundo miércoles de cada mes de 17:00 a 20:00 horas
Salén 120
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Antropologia de género

Coordina: maestra Ana Maria Salazar Peralta
Primer y tercer miércoles de cada mes

De 12:00 a 14:00 horas en el salén 119

Etnografia de la cuenca de México

Coordina: doctor Andrés Medina Hernandez,
maestro Herndn Correa y maestra Teresa Romero
Ultimo jueves de cada mes de 11:00 a 14:00 horas
Salén 119

Relaciones interétnicas,

multiculturalismo y metropolizacion
Coordina: doctora Cristina Oehmichen Bazan,
doctora Maya Lorena Pérez Ruiz

Ultimo jueves de cada mes de 10:00 a 14:00 horas
Salén 120

Antropologia contemporanea
Coordina: doctor Rafael Pérez Taylor
Todos los viernes de 10:00 a 13:00 horas en el salon 120

Taller signos de Mesoamérica
Coordina: doctor Alfredo Lopez Austin

Los viernes (variable) de 11:00 a 14:00 horas en ¢l auditorio

Nahuatl clasico
Coordina: maestro Leopoldo Valifias
Los lunes de 12:00 a 14:00 horas en el salén 121

Anélisis de lenguas indigenas

Coordinan: maestro Leopoldo Valifias, lingiiista Samuel
Herrera, lingiiista Etna Pascacio, lingiiista Maribel Alvarado
Los viernes de 13:00 a 19:00 horas en el salén 119

Estudios de 1a Huasteca

Coordinadores: doctora Ana Bella Pérez Castro,
maestro Lorenzo Ochoa

Mensual (miércoles/variable) de 12:30 a 14:00 horas

Mayores informes

Teléfono: 5622-9534

difusioniia@hotmail.com

Instituto de Investigaciones Antropologicas,

Circuito exterior s/n, Ciudad Universitaria, Delegacion
Coyoacén, 04510, México, D. F.
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ACTIVIDADES CULTURALES

Gente afuera de la cantina El Desierto, ubicada en la tercera calle de J. Martinez de Alva. © 2013. SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.
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El Instituto Nacional de Antropologia e Historia, a través
del Museo de El Carmen, invita a las

VISITAS GUIADAS
Recorrido por el Museo de El Carmen, antiguo Colegio

de Carmelitas Descalzos.

Escuelas de nivel preescolar a licenciatura y publico en
general. Con talleres post visita. Reservaciones con dos

semanas de anticipacion. De 10:00 a 15:00 horas.

Mayores informes

Difusién cultural

Teléfonos: 5616-7477 y 5616-2816 ext. 104 y 105
difusioncarmen@hotmail.com

El Instituto Nacional de Antropologia e Historia, a través de
la Escuela Nacional de Antropologia e Historia, invita a sus
actividades

Coro: Trova Coral Tradicional y Contemporanea

Los dias 8, 15, 22, 29, de noviembre de 16:00 a 18:00 horas
Lugar: Sala de Usos Multiples II

Organiza: Departamento de Educacion Continua

Cine club ENAH
Los dias 2, 9, y 16 de noviembre de 13:00 a 16:00 horas
Lugar: Auditorio Roman Pifia Chan

Organiza: Difusion Cultural

Informes, aclaraciones, comentarios y sugerencias:
Difusion Cultural 5606-0487 ext. 231, Fax 5665-9369

dif cultural.enah@inah.gob.mx / ddcenah@yahoo.com.mx

El Instituto Nacional de Antropologia e Historia, a través

del Museo del Templo Mayor, invita a sus actividades

.Te gustaria saber... quiénes son los huehuenches?
,Coémo el tlacuache hizo los rios?

.Conocer la historia de la Llorona?

Acércate a los cuentacuentos del Museo del Templo Mayor
Todos los domingos a las 13:00, 14:00 y 15:00 horas,

con Alvaro Santillan y Jazmin Juérez

Vestibulo del Museo

Entrada gratuita

Continta la muestra didactica El cacao...un regalo
de México al mundo

Sabados y domingos, a partir de la 11 horas
Explanada de la Zona Arqueoldgica
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SERVICIOS AL PUBLICO

Visitas guiadas gratuitas a escolares
Martes a viernes: 9:30, 11:30, 14:30 y 16:30 horas.

Sabados 10:00, 12:00 y 13:30 horas, previa reservacion

al teléfono 5542-4784.

Visitas guiadas gratuitas al puablico en general,
en grupos de ocho a 25 personas

Martes a viernes: 9:30 y 11:30 horas.

Sabados: 10:00 y 12:00 horas.

Directamente en taquilla y sujeto a disponibilidad
de personal.

Miércoles de ciclo escolar atencion a personas con
capacidades diferentes

Facilidades para hacer accesibles los contenidos

del Museo, para lo cual contamos con guias braille,
elevadores y rampas.

Horario de 9:30 y 14:30, previa reservacion.

Atencién a maestros

Asesoria a profesores de Educacion Basica, asi como
informacidn impresa relativa a la Zona Arqueoldgica y
salas del Museo del Templo Mayor. Previa reservacion al
teléfono 5542-4784

Asesoria para Tareas
Directamente en el Departamento de Servicios Educativos,
de martes a sabado de 9:00 a 17:00 horas.

Mayores informes
Seminario 8, Centro Historico
Teléfono: 5542-0256, 5542-4943 y 5542-0606

Cantina restaurante Habana. Fachada. © 2010. SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.
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SERVICIOS ACADEMICOS

El Centro de Informacion y Documentacién “Guillermo
Bonfil Batalla” de la ENAH invita a investigadores,
trabajadores, docentes del INAH y publico en general a

consultar sus materiales.

El principal objetivo de este centro es consolidar y mantener
una infraestructura documental especializada que apoye la

investigacion y la docencia en el campo de la Antropologia.

* Acervo General (40 mil titulos)

* Coleccidn de consulta (diccionarios, enciclopedias,
directorios, indices)

* Tesis (licenciatura, maestria y doctorado ENAH y otras
instituciones con temas afines)

» Hemeroteca (periddicos y revistas, 1500 titulos)

» Mapoteca (8 mil cartas y planos en estanteria cerrada)

* Folletos (temas diversos)

* Discos compactos (500 titulos en CD-ROM,
monografias)

 Archivo Histérico (historia documental de la ENAH)

» Fondo Reservado (cddices y libros antiguos)

* Fondo José Toribio Medina (del Instituto Panamericano
de Geografia e Historia, 40,000 Libros y 10,000 revistas)

* Fondo Centro de Comunicacién Social (CNCOS, temas
de sociologia)

* Fondo del Centro de Estudios Ecuménicos (CEE,
Historia y Religion, en catalogacion y clasificacion)

Mayores informes

Escuela Nacional de Antropologia e Historia
Lunes a viernes de 8:30 a 20:00 horas
Periférico sur y callejon del zapote s/n

Col. Isidro Fabela, Tlalpan, D. F. 01430
Teléfono: 5606-9103

nuestra labor cotidiana.

Centro de Informacitén sobre el

El INAH a través de la Direccién de Operacién de Sitios, crea el Centro de Informacidn sobre
Patrimonio Cultural y su Manejo, espacio que resguarda un acervo electronico y fisico con
publicactones periddicas y bibliogréficas dedicado a la gestion, mansjo y operacidn del
patrimonio, en donde destaca la Informacidn relacionada con los procesos de planeacian 'y
planes de manejo en sitios de valor patrimonial,

Recientemente; se ha dado a la tarea de: impulsar una Red Virtual entre especialistas y
personas interesadas en la gestion, el manejo v la operacion del patimonio cultural, conla
finalidad de estrechar lazas de comunicacidn e intercambiar informacion en beneficio de

De la misma manera & impulsando la utilizacion de nuevas tecnologias. el Centro publica el
Boletin electrdnico, cuyo nimero 1, septiembre de 2006, tiene por tema central el Mangjo de
las zonas arqueoliogicas durante el equinocoio de primavers, asociado con otros articulos
relevantes. noticias y eventos vinculados con la- gestion patrimonial, asi como referencias
bibliograficas de adquisiciones nuevas que pueden ser de utilidad para el piblico usuario.

F’arirrmnio Culur'a| y & Manejo

Micolis San Juan 313, Colonia Dal Valle, Delegacion Bapito Jubrez. Tel. 56392547, Fax 56392560

centrodeinformacion@inah.gob. mx
centropatrimanioymanejo@gmail.com
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EXPOSICIONES

Vedette baila en el cabaret El Burro. © 375162. SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.
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MUNAYI

I'Li Consejo Nachonal para la Culoer y las Artes, o tmvés del Instituro Nacional de

Antropolopis ¢ Historia ¢ ¢l Museo Nacional del Virreinam con el apoyo de su Asociacion de Amipos,

sc complice en invitudo a la reaperiurs de las salas de exposiciones permancnies de
pls lo a la reape Je las salas de expe pe d

MONJAS

CORONADAS

VIDA COSRVENTUAL PHEAMENINA

T de diclemnbype del 2008, 13:00 homs Vioo de honos,

Musco Nacional del Vierana » Piass Hidalgo 259 = Barno de San Marnin « Tepoesothin, Earado de Méxioo

El Instituto Nacional de Antropologia e Historia, a
través de la Direccion de Estudios Histdricos, invita a las

conferencias y exposiciones

Curaduria, museografia y fotografia
17 de noviembre de 2006 a las 9:00 horas
Sala de Juntas de la Direccion

Conferencia que impertira Alfonso Morales en el marco del

seminario de Investigacion Imagen, Cultura y Tecnologia

Manicomios y locura en México
23 y 24 de noviembre de 2006 de 17:00 a 21:00 horas
Sala de Usos Multiples.

Conferencias y exposicion fotografica coordinadas por
José Antonio Rojas Loa y la Coordinacion Nacional de
Antropologia del INAH.

Confluencias
16 de noviembre a las 19:00 horas
Sala de Usos Multiples.

Exposicion de grabado, pintura y arte digital de Carmen
Gayon y Alberto Bonifaz
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Mayores informes

Direccion de Estudios Historicos del INAH
Allende 172 esq. Juarez, Tlalpan Centro
Teléfono: 5061 9300 ext. 126
Isantos.deh@inah.gob.mx

www.estudioshistoricos.inah.gob.mx

El Instituto Nacional de Antropologia ¢ Historia, a través de
la Escuela Nacional de Antropologia e Historia, invita a las

exposiciones

CARTONERIA

Del 1° al 13 de noviembre

Lugar: Espacio Cultural “Media Luna”
Organiza: Departamento de Difusion Cultural

XXV CONCURSO DE FOTOGRAFIA
Del 13 al 15 de noviembre

Lugar: Espacio Cultural “Media Luna”

Organiza: Departamento de Medios Audiovisuales

Informes, aclaraciones, comentarios y sugerencias

Difusién Cultural 5606-0487 ext. 231, Fax 5665-9369
dif cultural.enah@inah.gob.mx / ddcenah@yahoo.com.mx

%



PREMIOS Y OTRAS CONVOCATORIAS

era calle de Mina. © 2015. SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.
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La Asociacion Internacional para el Estudio de la Musica
Popular (IASPM-The International Association for the

Study of Popular Music), Se complace en anunciar su

14° CONGRESO BIENAL
iQue viva la misica popular!
Del 25 al 29 de junio de 2007, Ciudad de México, México.

Universidad Iberoamericana

La musica popular es parte de la vida diaria de diferentes
formas. Su capacidad de organizar, reafirmar, y motivar da
testimonio de su influencia dentro de la vida social.

Los organizadores de la 14* Bienal IASPM en la Ciudad
de México convocan al envio de documentos que
proporcionen informes, con bases tedricas sobre, el rol
de la musica popular como banda sonora (“soundtrack”),

para las experiencias individuales, colectivas, locales,
nacionales e internacionales. Este rol, incluye el examen
de los cambios significativos en el consumo de la musica
popular, por ejemplo, con el surgimiento de teléfonos
celulares y licencias de espectaculos de TV como

enlace, entre la audiencia e intérpretes de la juventud
contemporanea. Igualmente, en la era del “mash-up”, la
innovacién en tecnologias digitales (por ejemplo, software,
Pro Tools y Acid Pro), que continuan retando

a los modos de produccidn anteriores, y la viabilidad para
los productores, en una era de integracion de compaiiias
e industrias. Mientras €stos representan elementos
importantes para el debate, el congreso también enfatiza
el efecto y la efectividad: las sorprendentes maneras en

las cuales la musica popular nos mueve hacia diferentes

-

formas de expresion y sentimiento.

—
—_—
e —
e ———
—

_
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La presencia de este congreso es oportuna, dado el rapido

|

cambio en los flujos de comercio cultural y acuerdos entre
naciones, en donde la musica popular juega un rol mayor en

los debates sobre soberania cultural y la retdrica febril que

”Iﬂl’-nnﬂ"‘

rodea a las industrias creativo-culturales.

-

Pero al mismo tiempo, la musica popular continua
siendo apropiada para fines politicos especificos, que
representan ideologias particulares, y en algunos casos,

naciones enteras.

Como siempre ha sido el caso, los organizadores de la
conferencia dan la bienvenida a trabajos que arrojen luz
sobre experiencias y debates especificos, junto con temas
mas amplios de importancia trasnacional. E1 Congreso da

la bienvenida a documentos basados en cualquier enfoque
disciplinario, incluyendo la musicologia, semidtica, estudios
cognitivos y filosoficos, antropologia, estudios culturales y

de género, sociologia, critica literaria, etcétera.
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Las corrientes para la conferencia de este afio son las

siguientes:

Canciones de deseo
Convocado por: Franco Fabri.
(fabbri@dico.unimi.it)

Interpretacion
Convocado por: Shane Homan
(Shane.Homan@newcastle.edu.au)

Tecnologia e industria
Convocado por: Martha Tupinmba de Ulhoa

(mulhoal @gmail.com)

Nacion, Region, Ciudad
Convocado por: Michael Drewett
(M.Drewett@ru.ac.za)

Miisica Popular y No Popular
Convocado por: Geoff Stahl
(geoff.stahl@vuw.ac.nz)

Los resimenes no deben pasar de 250 palabras y deberan
incluir lo siguiente:
Titulo del documento, Nombre y Apellido, Institucion,

Correo electronico.

Al anexar los resumenes, se solicita que sean enviados en
dos formatos: como “rtf” y como “.doc”, de igual manera,
se les pide utilizar su apellido como nombre del archivo, por
ejemplo “smith.rtf”, “jones.doc”.

Los organizadores de la conferencia piden también, que
se proporcione de tres a cinco palabras clave con el fin de
facilitar la organizacion del programa.

Los resimenes deberan ser enviados a la siguiente
direccion: pop2007@iaspm.net, y se recibiran hasta el
dia 15 de noviembre de 2006. Los presentadores seran

notificados antes del 1° de Febrero, sobre con su aceptacion.

El Grupo Promotor de la Asociacidon Latinoamericana de

Medicina Social, Region México, convoca al

I CONGRESO NACIONAL DE MEDICINA
SOCIALY SALUD COLECTIVA

Didlogo entre académicos, trabajadores de la salud y
organizaciones de la sociedad civil por la defensa del
derecho a la salud en México

Del 9 al 11 de noviembre de 2006 en la Universidad
Auténoma de la Ciudad de México; Calle San Lorenzo
290, Col. del Valle, C.P. 03100, Deleg. Benito Juarez,
Meéxico, D. F.

Estos talleres tienen como fin intercambiar y sistematizar
experiencias en las siete zonas mexicanas en que se han
agrupado los estados sobre: sistemas de salud, situacion de

salud, luchas y resistencias por la salud.

Mayores informes

Universidad Auténoma Metropolitana-Xochimilco
Teléfonos Maestria en Medicina Social

(52-55) 5483-7204 y 5483-7118 / alamesmx@gmail.com

http://www.geocities.com/alamesmx/convocatoria.pdf

:,C:;f).tingf'eizti‘aZExt)'g_z, en la calz'ame'_ﬁtmdahfpe. Fachada. © 2009. SII'\I.AFW
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VIII Reunién Nacional: Procesos rituales. 11-13 de octubre 2006. Discurso inaugural
Maestra Gloria Artis

Halloween. Un culto a los muertos en el norte de México
Maestro Andrés Oseguera

El Uribi rardmuri y las deidades del agua en Mesoamérica: una mirada
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Maestra Minerva A. Padilla Cano

El uso de material fecal en la fermentacion de bebidas alcohdlicas
Doctor Rodolfo Fernidndez
Doctora Daria Deraga

1906, cien aifios del natalicio de Benito Juarez
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PROYECTO: ETNOGRAFIA DE LOS PUEBLOS INDIGENAS DE MEXICO EN EL NUEVO MILENIO

VIII Reunién Nacional: Procesos rituales. 11-13 de octubre 2006

Discurso inaugural

Maestra Gloria Artis

COORDINACION NACIONAL DE ANTROPOLOGIA - INAH

gartis@prodigy.net.mx

Fue en septiembre de 1998 cuando
iniciamos los trabajos que, unos
meses después, tomarian cuerpo
en el proyecto nacional Etnografia
de las regiones indigenas de México
en el nuevo milenio. Determinan-
te, sin duda, fue la incorporacion,
a principios de 1999, del Dr. Saul
Millan como Coordinador Acadé-
mico del proyecto. Fue él quien,
después de analizar las propuestas
iniciales, elaboradas por una trein-
tena de investigadores, descubrié
y convenci6 a todos de que no te-
nian la viabilidad necesaria para
alcanzar las metas sugeridas. Pro-
puso, entonces, organizar el traba-
jo académico por medio de lineas
de investigacion previamente esta-
blecidas. Sobre esa base, se elabo-
16 el proyecto definitivo. Asi, para
mayo de 1999, los trabajos habian
arrancado. Seguramente es la pri-
mera vez en la historia de nuestra
institucién que se pone en marcha
un proyecto que aglutina a tantos
investigadores en torno a un obje-
tivo comun: generar un corpus de
conocimientos sobre la diversidad
étnica, cultural y lingiiistica del
pais, tarea a la que estamos sin du-
da obligados.

La experiencia acumulada por
muchos colegas en materia de es-
tudios de los pueblos indigenas fue

la base para pensar que la empre-

QL

Cantina oriental Chop Suey, fachada. © 2005. SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.

sa era posible. Hoy cumplimos 7
anos y 5 meses de trabajo efectivo
e ininterrumpido. Poco mas de un
centenar de investigadores, todos
ustedes, han logrado encaminar
al INAH hacia una nueva politica
de investigacion, basada en tareas
colectivas y conjuntamente con-
certadas, sin que ello haya signifi-
cado atentar en contra de nuestra
libertad de investigaciéon. Ello ha
rendido los mds diversos frutos: no
solamente contamos con resulta-
dos amplios y novedosos, en lo que
concierne a este proyecto; tam-

bién, ha sido ejemplo a seguir por
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otros compaiieros y ha permitido
la construccién de otros proyectos
de semejante envergadura. En al-
gunos de ellos, se han incorporado
arquedlogos, antropoélogos fisicos,
lingiiistas, etnohistoriadores, his-
toriadores, ademds de etnélogos y
antropoélogos sociales, con lo que
ha quedado demostrada la posibi-
lidad y la efectividad de los esfuer-
zos interdisciplinarios; también,
va permitiendo encaminarnos de
nuevo hacia una visién integral
de la antropologia. Es el caso, por
ejemplo, del proyecto Antropologia

e Historia del Estado de Guerrero,



iniciado en 2001, y en el que parti-
cipan 179 investigadores del INAH
y de otras instituciones naciona-
les y extranjeras. En la reciente I/
Mesa Redonda de Antropologia e
Historia del Estado de Guerrero,
celebrada hace un par de meses,
quedd demostrada la trascenden-
cia de tales esfuerzos. Seria largo
hablar de todos y cada uno de los
proyectos colectivos en marcha en
el INAH, que se han ido consoli-
dando. Valga entonces sefalar que
son varios los que operan, com-
partidos por distintas dreas de in-
vestigacidn, y cuyos resultados son
sumamente satisfactorios.

Todo ello, ademds, ha dado lugar
a la consolidacién de seminarios
permanentes de amplia convocato-
ria; igualmente, a la estructuraciéon
de diplomados y cursos para cuya
organizacién y definicién acadé-
mica se ha contado con amplios
grupos de investigacion especiali-
zados. Sin duda, es el trabajo com-
prometido de quienes integran el
Proyecto de Etnografia, lo que ha
ido dando pie para muchas de las
demads construcciones.

Para alcanzar los trascendentes
aportes académicos del proyecto
de Etnografia, ha sido necesaria
la creacién de una estructura no
s6lo académica, sino también téc-
nica y administrativa, para la pla-
neacién, organizacién, ejecucién
y seguimiento del proyecto gene-
ral, pero también de los proyectos
particulares en cada regién y cada
area de trabajo. Asi, a los equipos
de investigacion, 20 en total, en
la primera fase del proyecto, y 18
en la segunda, se suman los equi-
pos de coordinacién general y de
coordinacién regional, tanto aca-
démica como operativa. Un papel
fundamental ha jugado el Consejo
Académico del proyecto —quiero
recordar que la idea de crear este
consejo en el afio 2000, fue del Dr.
Jests Jauregui- cuyos integrantes

se han reunido periédicamente,

sin faltar a ninguna de las 40 sesio-
nes programadas. Es tal estructu-
ra, generada ciertamente con base
en ensayo y error, la que ha servido
de experiencia para multiples ac-
ciones mads, todas ellas enmarca-
das, sin embargo, en un solo eje
rector: otorgar a la investigaciéon
el lugar que merece en el INAH y
producir un cada vez mas profun-
do conocimiento de la diversidad
cultural de nuestro pais. Hoy dia,
no basta con el reconocimiento de

la multiculturalidad, por més que

© SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.

éste sea a nivel constitucional; ésta
debe ser plenamente documenta-
da. Y eso es tarea de los antrop6-
logos. Responder a la pregunta ;a
qué nos referimos cuando habla-
mos de diversidad cultural? es la
clave, no sélo para conocernos y
reconocernos a profundidad como
nacioén, sino también para contri-
buir a la construcciéon de nuestra
democracia.

El apoyo recibido de los direc-
tores y el personal administrativo
de los distintos centros de trabajo
en los que opera el proyecto ha si-
do invaluable. También lo ha sido
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el de las areas centrales del INAH.
Hay que decir que, en materia pre-
supuestal, si es cierto que se han
sufrido recortes y retrasos en la
entrega de los recursos, de manera
particularmente dramatica en este
ano 2006 lo que ha significado se-
rios tropiezos, éstos no han pues-
to en riesgo todavia el desarrollo
del proyecto. Y a los recursos del
INAH, hay que sumar los que ha
aportado el Coanacyt durante casi
siete afios. Recordemos que para

la primera etapa del proyecto, que

duré cinco afos, este organismo
nos otorgo el presupuesto mas alto
para proyectos en Ciencias Socia-
les y para la segunda etapa, ini-
ciada en 2005 y cuya culminacién
estd prevista para 2008, obtuvimos
el mayor presupuesto en materia
de investigacién cientifica. Es este
financiamiento el que nos ha per-
mitido contar con equipos para la
investigaciéon que de otra manera
jamas hubiéramos podido adqui-
rir: computadoras, impresoras,
camaras fotograficas y de video,
etc.; son también los que permi-

ten hacer trabajo de campo en los
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primeros meses del afio, cuando en
el INAH son inexistentes los di-
neros; asimismo, son los que han
abierto la puerta para que becarios
de distintas instituciones hagan
contribuciones al proyecto al tiem-
po que se forman en el campo de
la etnografia. No puede dejarse de
lado el apoyo recibido del gobier-
no de Oaxaca, para la publicacién
del Atlas Etnografico de ese esta-
do; tampoco el que recibimos del
gobierno de Michoacdn, para la
contratacién de investigadores, y
el que recibimos del gobierno de la
Ciudad de México para el Atlas co-
rrespondiente. La Universidad de
Guadalajara y el Fondo de Cultura
Econdémica han colaborado igual-
mente por medio de las coedicio-
nes concertadas.

Con todo, los resultados obteni-
dos no pueden calificarse mas que
como notables. 110 investigadores
llevan a cabo estudios entre 48
grupos étnicos distribuidos en 24
estados de la Republica. De espe-
cial relevancia es la relaciéon aca-
démica que se ha establecido entre
investigadores de diferentes cen-
tros de trabajo del INAH: la DEAS,
la ENAH, la ENAH Chihuahua,
la Subdireccién de Etnografia del
Museo Nacional de Antropologia,
la Direccién de Lingiiistica y los
Centros INAH Yucatdn, Oaxaca,
Veracruz, Tlaxcala, Guerrero, Mo-
relos, Estado de México, Queréta-
ro, Nuevo Leén, Durango y Sonora.
Este tipo de vinculos es también
inédito en nuestra institucion.

A la fecha, ha concluido el desa-
rrollo de cinco grandes lineas de
investigacion de la primera etapa
del proyecto: Estructura social y
organizacion comunitaria, coordi-
nada por Saul Milldn y Julieta Va-
lle; Territorialidad, santuarios Yy
ciclos de peregrinacién, por Alicia
Barabas; Relaciones interétnicas e
identidad, por Miguel Bartolomé.
La obras correspondientes a estas

tres lineas ya estdn publicadas:
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La comunidad sin limites, en tres
tomos; Didlogos con el territorio,
en cuatro tomos; y Visiones de la
diversidad, en cuatro tomos. La
cuarta linea fue Sistemas norma-
tivos, conflicto y nuevas alternati-
vas religiosas, coordinada por Aida
Castilleja, Ella Fanny Quintal y
Elio Masferrer. La integracién de
la obra correspondiente hoy esta
practicamente concluida. Culmi-
naron también los estudios de la
quinta linea, La migracion indige-

na: causas y efectos en la cultura,
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en la economia y en la poblacion,
coordinada por Margarita Nolasco
y Miguel Angel Rubio, quienes se
encuentran en proceso de integra-
cion de la obra respectiva.

A partir de hoy, conoceremos
los avances de la primera linea de
investigacion de la segunda etapa
del proyecto, a saber, procesos ri-
tuales, iniciada en julio de 2005 y
coordinada por Johannes Neurath
y Lourdes Bdez. Igualmente, se
presentara la propuesta de lo que

serd la segunda linea de investiga-
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cion, Cosmovisiones y mitologias, a
desarrollarse a partir del préximo
mes de noviembre, bajo la coordi-
nacién de Catharine Good y Mari-
na Alonso.

Cada una de estas lineas ha sido
respaldada por los trabajos que dan
cuerpo al Seminario Permanente
de Etnografia Mexicana, cuyas se-
siones tuvieron lugar cada mes du-
rante la primera fase del proyecto y
cada 15 dias, en la segunda fase. En
total se han llevado a cabo 67 sesio-

nes. El seminario se ha convertido

en un espacio de actualizacién y de

didlogo académico entre los inves-
tigadores del proyecto y con otros
especialistas que generosamente
nos han brindado su tiempo y sus
conocimientos. Para la linea Pro-
cesos rituales, el seminario contd
con la participacién de notables
investigadores nacionales, como
Jesds Jauregui, Frangoise Neff, Ju-
lio Glockner, Fernando Nava, Ella
Fanny Quintal, Paulina Alcocer,
Saul Milldn, Arturo Gutiérrez,

Maira Ramirez. Participé también
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el Dr. Alessandro Luppo, de la Uni-
versidad de la Sapienzza, de Roma.
Como parte de las actividades del
seminario, tuvo lugar en 2005 el
curso Campo ritual, Campo de
Sacrificio, impartido por el Dr. Ja-
cques Galinier, del CNRS, al que
asistieron 80 investigadores. Con
el apoyo de la Direcciéon de Lin-
giifstica, y bajo la coordinacién de
la Mtra. Angela Ochoa, se impar-
tieron dos cursos sobre Escritura
moderna de las lenguas indigenas,
acompainados de tres talleres: Tee-
nek, Otomi y Ndhuatl. El préximo
19 de octubre, dar4 inicio el curso
Memoria ritual, impartido por el
Dr. Carlo Severi, de la Escuela de
Altos Estudios en Ciencias Socia-
les de Paris.

Igualmente espacios de didlogo
académico y de actualizacién han
sido las seis reuniones de coordi-
nadores regionales que se reali-
zaron durante los primeros cinco
afos, en las que se discutieron y
aprobaron las lineas de investiga-
cién; las nueve reuniones con los
18 equipos de trabajo de la segun-
da fase del proyecto, asi como las
siete mas de cardcter nacional a
la que se suma una octava, que
es la que hoy nos ocupa, en las
que se presentan y discuten resul-
tados de investigacion.

Como uno de los mas impor-
tantes resultados de su trabajo, los
investigadores han producido 61
obras, 30 de las cuales ya han sido
publicadas por el INAH, en la co-
leccién Etnografia de los pueblos
indigenas de México, en ocasio-
nes en coedicién. Entre ellas, vale
la pena resaltar que el titulo Los
pueblos indigenas de Oaxaca. At-
las etnogrifico, coeditado en 2004
con el Fondo de Cultura Econémi-
ca, agot6 rapidamente su primera
edicién. Durante este ano 2006,
Marina Alonso, Juan Atilano y
Alain Giraud dieron un impulso
sustantivo a la produccién de los

siguientes atlas etnograficos. De
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esta manera, entré al drea de pu-
blicaciones, hace ya tres meses, el
Atlas de Chiapas, y en este mes de
octubre, ingresardn los de Ciudad
de México y Veracruz. En la fila
estan el Atlas de Chihuahua, del
Estado de México, de Morelos y
de Puebla, pricticamente termi-
nados. Avances importantes en
su integracion tienen ya el de la
Huasteca-Querétaro, Michoacin
y Guerrero.

Dos trascendentes foros han
tenido lugar: el Simposio Interna-
cional La Etnografia en México,
celebrado en la ciudad de Oaxaca
en 2001 y el I Coloquio sobre Oto-
mies de la Sierra Madre Oriental
y Grupos vecinos, organizado por
los jévenes investigadores del pro-
yecto, celebrado en la Ciudad de
Meéxico en 2003.

Particular atencién requiere el
Programa de Apoyo a la Forma-
cién Profesional impulsado por el
proyecto. Su propdsito es contri-
buir a la formacién de cientificos
sociales, especializados en etno-
grafia, mediante el otorgamiento
de becas. Al respecto, se han emi-
tido un total de seis convocatorias
para pasantes de licenciatura o
posgrado, lo que ha dado lugar a la
incorporaciéon de 67 becarios, de
los cuales 41 ya se titularon, 19 es-
tdn en la etapa final de elaboracion
de tesis y siete estdn por empezar.
Con todo, se ha logrado uno de los
indices mas elevados de eficiencia
terminal de los programas apoya-
dos por Conacyt. 41 tesis tanto de
becarios como de los jdvenes in-
vestigadores se publicaron en dos
Discos Compactos.

Multiples actividades mds se han
desprendido del proyecto: articu-
los en revistas cientificas, algunas
de ellas de divulgacién, ponen-
cias para intervenir en congresos
en México y en el extranjero, y
capitulos de libros. Tales colabo-
raciones suman un total de 438

hasta ahora reportadas. Por otra
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parte, los investigadores han dic-
tado conferencias; montado expo-
siciones fotograficas itinerantes,
ofrecido asesorias en materia de
pueblos indigenas a diversas ins-
tancias gubernamentales y no gu-
bernamentales; efectuado trabajo
directo con organizaciones indige-
nas para el desarrollo de proyectos
productivos y culturales; y ofreci-
do apoyos educativos y en materia
de derechos humanos.

Se ha producido, por otra par-

te, un importante acervo fotogra-
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fico que alimentara a las diversas
fototecas del INAH y que permi-
tird en un futuro producir obras
de fotografia etnografica de gran
interés y calidad. De hecho, en
general se cuenta con todo un
acervo documental integrado
por diarios de campo, articulos,
libros, tesis, fotografias y videos.
En la pagina WEB de la Coordi-
nacién de Antropologia, hay un
seccion destinada especificamen-
te a la difusién de las actividades

del proyecto. Esta existe también
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en nuestra publicacién mensual
Diario de Campo.

Investigadores del proyecto ela-
boraron en 2002 el programa aca-
démico del exitoso Diplomado en
Pueblos Indigenas y Desarrollo,
del que se impartieron cinco pro-
mociones hasta 2004. En una de
ellas, gracias al apoyo de la Orga-
nizacién de Estados Americanos
y de la Secretaria de Relaciones
Exteriores, participaron becarios
de diferentes paises de América

Latina. Asimismo, elaboraron el

programa del concurrido curso de
divulgacién los Pueblos Indigenas
de México y dictaron las conferen-
cias correspondientes.

En el afno 2003, la Coordina-
ciéon Nacional de Antropologia,
con el apoyo del Dr. Sadl Millan,
elabor6 el documento La festivi-
dad indigena de dia de muertos y
preparé el expediente técnico que
el Conaculta presenté ante UNES-
CO como propuesta del Gobierno
de México para la proclamacién
de dicha festividad como Obra
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Maestra del Patrimonio Oral e
intangible de la Humanidad. La
proclamacién se logré en el mismo
ano 2003 (el documento de Saul
fue considerado como excelente
por los expertos de UNESCO). En
2005, se impulsé la publicacién de
dicho expediente, asi como la edi-
cion por parte del Conaculta de
la obra Morir para vivir en Meso-
américa. Etnografia de la muerte,
coordinada por Lourdes Béez y
Catalina Rodriguez, actualmente
en proceso de produccion.

Quiero destacar que 34 de las 47
monografias de los pueblos indige-
nas de México que publicé la Co-
misién Nacional para el Desarrollo
de los Pueblos Indigenas, entre
2003 y 2005, fueron elaboradas
por investigadores del proyecto.

Siete de las recientemente con-
cursadas plazas para profesores de
investigacion cientifica y docencia
del INAH, fueron ganadas por j6-
venes investigadores del proyecto.

En este aio 2006, se ha logrado
la vinculacién del proyecto de Et-
nografia con otros proyectos in-
ternos y externos, que se suman al
vinculo que de por si existe con el
proyecto Guerrero. Asi, el equipo
regional Hidalgo inici6 trabajos
de colaboracién con el Proyecto
Arqueolégico Valle del Mezquital,
de la ENAH, coordinado por el Dr.
Fernando Lépez. Igualmente, por
medio de investigadores del equi-
po Gran Nayar, se establecieron
vinculos académicos con investi-
gadores del recientemente creado
Musée du Quai Branly, en Paris,
para el desarrollo del proyecto E!
arte de ver en el Gran Nayar: es-
tudios comparativos y multidisci-
plinarios de un sistema regional
de transformaciones pldsticas,
dirigido por la Dra. Olivia Kindl,
del Laboratorio de Sociologia y
Etnologia Comparativas de la Uni-
versidad de Paris (10). En este ulti-
mo caso, una version del proyecto

conjunto en breve estara lista para
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ser sometida a la consideracion del
Conacyt para su financiamiento.
El equipo Veracruz, por su parte,
con el apoyo de arquedlogos del
Centro INAH, elabora un proyec-
to etnoldgico y arqueoldgico en la
Sierra de Zongolica, en el marco
de una visién integral de la con-
servacion del patrimonio cultural,
que serd financiado por el gobier-
no de ese estado.

Como parte del programa de
difusién nacional e internacional
del proyecto, éste fue presenta-
do en Tulum, en la reunién de la
REDMIFA, en 2004; en 2005, en
las Universidades de Barcelona y
Tarragona; el Instituto Cataldn
de Antropologia; el Congreso de
la Asociacién Latinoamericana
de Antropologia, celebrado en
Argentina; el Congreso Nacional
de Investigadores del INAH; la
Comisién para el Desarrollo de
los Pueblos Indigenas, y la Uni-
versidad Auténoma del Estado de
México, y en 2006, en la Universi-
dad Iberoamericana; la ENCRyM;

el Congreso Nacional de Estudian-
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tes de Antropologia, celebrado en
Puebla; y el Congreso de Investiga-
dores del Centro INAH Veracruz.
El préximo mes de noviembre lo
presentaremos en la Universidad
Auténoma de Quintana Roo y el

Colegio de Zamora.

La primera etapa del proyecto
nacional Etnografia de las re-
giones de indigenas de México
en el nuevo milenio concluyo
a mediados de 2005 y aporté a
nuestro pais:

- Una nueva estrategia para la realiza-
cién de investigaciones colectivas.

- Un amplio cuerpo de conocimientos
sobre la diversidad étnica y cultural
de la nacién.

- Una revaloracién de la etnografia
como herramienta para el conoci-
miento de los pueblos indigenas.

- Un desarrollo de la teoria antropo-
légica basado en nuevos horizontes
analiticos.

- Un amplio espacio de reflexién, in-
tercambio y discusion académica.

- Asesorias diversas en materia de

pueblos indigenas, cultura y pa-
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trimonio cultural a instancias del
gobierno federal y de los gobiernos
estatales y municipales, asi como a
organismos internacionales.

- Asesorias a organizaciones indige-
nas en materia de proyectos de de-
sarrollo y educacién, de derechos
humanos, de actividades culturales.

- Una coleccién editorial de carécter
cientifico y de divulgacién con per-
fil propio y con 30 obras publicadas
y 31 por publicar.

- Una intensa produccién de articulos
cientificos.

- Unvigoroso trabajo de difusion aca-
démica en foros, congresos, simpo-
sios, cursos y diplomados.

- Exposiciones de caricter etnografi-
co en museos nacionales y regiona-
les, en escuelas y comunidades.

- Una red de investigadores especiali-
zados en temdticas comunes.

- La consolidacién de la trayectoria
académica de més de 40 investiga-
dores del INAH estudiosos de los
pueblos indigenas.

- Mais de 70 nuevos antropélogos es-
pecializados en el estudio de los
pueblos indigenas de México.

- 80 tesis de antropologia sobre diver-
sos tépicos del mundo indigena.

Y lo que es particularmente
alentador: la apertura de una se-
gunda etapa del proyecto, ya en
desarrollo, por iniciativa de los
propios investigadores. De ésta,
han concluido los estudios de la
linea Procesos rituales, y estan por
iniciar aquellos que corresponden
a Cosmovisiones y Mitologias, para
terminar en 2008 con la linea Sha-
manismo y nahualismo. Dadas las
circunstancias actuales, sera tarea
del Consejo Académico y de todos
ustedes garantizar en adelante
que los pendientes que dejamos
se cumplan y que los trabajos con-
tintien. Vale la pena. Vale la pena
impulsar y reorganizar la investi-
gacion cientifica. Es necesario en
el INAH ...e imprescindible para

el desarrollo del pais.
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Para E. B. Tylor (1987 [1881]), con-
siderado por muchos el padre de
la antropologia, era posible en-
contrar en el culto a los antepa-
sados los gérmenes de la religion.
Todo comenzd, segun este autor,
cuando los llamados “primitivos”
reflexionaron sobre el alma que
se desprendia del cuerpo cuan-
do éste se disponia a dormir. Los
suefos fueron para el “primitivo”
la experiencia primigenia de un
ser espiritual vagando por lugares
desconocidos, de manera indepen-
diente y con voluntad propia. El
alma, obligada a ocupar su emba-
laje corpéreo al llegar los primeros
rayos del alba, se prepararia para
seguir proyectando en el recuer-
do onirico de este primitivo, sus
aventuras por el mundo.

Sin embargo, no seria sino la

muerte el fenémeno natural que

@L

despertaria en la mente de los “fi-
l6sofos salvajes” una idea acabada
de un ser sobrehumano al realizar-
se una separacion definitiva entre
el alma y el cuerpo. Si estando
dormido el “primitivo” veia en su
alma al ser extraordinario que via-
jaba por el cielo visitando lugares y
gente desconocida, con la muerte,
entendida como una prolongacién
del suerfio en la eternidad, el alma
quedaba sin hogar atrapada en el
mundo de los vivos, conservando
su capacidad de trasladarse de un
lugar a otro y afectar el curso de
la vida.

Como espiritu sin cuerpo que
habitar, el alma de los difuntos
representa la primera figura so-
brehumana capaz de alterar el
curso de este mundo terrenal; es
la causante de tragedias utilizan-

do sus poderes para vengarse de
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A mi hijo Sebastidn

sus enemigos mundanos y la me-
diadora para beneficiar a sus seres
queridos. Fue asi que, para alejar
a los malos espiritus o allegarse
la proteccién de los antepasados,
los hombres instauraron el primer
culto de caracter religioso en la
historia de la humanidad: el culto
a los muertos.

Podemos estar de acuerdo o no
con este planteamiento evolucio-
nista sobre el origen de la religién
expuesto por Tylor en las pos-
trimerias del siglo XIX. Lo que
resulta incuestionable es que el
culto a los muertos sigue siendo
en la actualidad una expresién de
la religiosidad popular cargada de
creencias similares a las ya expues-
tas. A pesar de las diversidad de
cultos, todas las celebraciones des-
tinadas a los muertos representan

un vehiculo liturgico para recibir
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los favores de nuestros antepasa-
dos y, al mismo tiempo, una forma
de propiciar que los espiritus rela-
cionados con la muerte renuncien
a este mundo terrenal. La muerte
produce, como expresion de lo sa-
grado, temor y fascinacién. Tiene,
como manifestacion de lo sagrado
y lo desconocido, un lado de pu-
reza y un lado de impureza; atrae
y repele; provoca respeto pero al
mismo tiempo repugnancia (cfr.
Caillois, 1996 [1939]:39). Asi, jun-
to a las prohibiciones rituales que
apartan a los caddveres del contac-
to humano se anaden las ofrendas
para que sus espiritus ronden en
los hogares de los vivos.

Esta doble naturaleza que se pro-
duce en el 4nimo de los hombres
cuando se enfrentan a la muerte
tiene como maxima expresion, en

México, el dia de Todos los San-

tos celebrado el 1° de noviembre y
el dia de los Difuntos o dia de las
Benditas Animas, conmemorado
el dos de noviembre. Estas festivi-
dades tradicionales permiten reci-
bir a los espiritus de los difuntos
en los hogares pero también alejar-
los para que sigan el camino de la
vida eterna.

Si nos adentramos en la historia
de estas celebraciones nos daremos
cuenta que son tan antiguas como
la religién catdlica. El dia de Todos
los Santos represent6 la oportuni-
dad ritual, desde los origenes del
catolicismo, para rendir culto a to-
dos los santos (apdstoles, martires,
confesores y virgenes) con el fin de
reparar las faltas o insuficiencias
en las festividades dedicadas, a lo
largo del afio, a cada santo. En un
antiguo sermén de la celebracién

se indicaba que: “La conmemora-
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cion de Todos los Santos ha sido
instituida para darnos ocasién de
subsanar en esta fecha, median-
te su conveniente celebracion, las
omisiones en que, dada nuestra
humana fragilidad, podamos haber
incurrido por ignorancia, descuido
o disipacidn, al celebrar las fiestas
particulares a ellos (a los santos)
dedicadas” (Voragine, 2000:697).
Por el contrario, la celebracién de
las Benditas Animas fue desde el
principio la fecha idénea para ren-
dirle homenaje a los difuntos tan-
to en los cementerios como en los
hogares. Como mecanismo para
ahuyentar a los espiritus, este cul-
to se instaurdé también para inter-
ceder por aquellos difuntos que no
podian disfrutar de la vida eterna y
se mantenian deambulando por el
mundo al no cumplir debidamente

con las penitencias que les fueron
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impuestas antes de morir. Incluso,
se establecié para pedir por aque-
llos que seguian manteniendo,
después de la muerte, un apego a
las riquezas terrenales, es decir,
cumplia con este requisito de ale-
jar a los espiritus que merodean
por el mundo.

Hay que senalar que esta fiesta
hacia alusion sélo a los difuntos
adultos que fueron tentados por
el pecado durante su vida; el dia
de Todos los Santos se consagré a
los nifios difuntos por su supuesta
cercania con la santidad (por eso el
nombre de “angelitos”) al no haber
conocido, durante su corta estan-
cia en el mundo, el pecado.

Con la llegada de los espaiioles
a México, estas celebraciones del
1° y el dos de noviembre fueron
impuestas como cultos obligato-
rios a los indigenas. Sin embargo,
esta imposicién no impidié que se

diera un sincretismo entre estas

QL

fiestas catolicas y la celebracion a
los muertos que los indigenas pro-
piciaban antes de la Conquista.
Los mexicas también creian que
los difuntos regresaban al mundo
de los vivos. Asi, durante la fiesta
Huey Miccailhuilt, los indigenas
ayunaban tres dias y esperaban,
en el techo de sus casas, a sus di-
funtos: “venid presto que os espe-
ramos” suplicaban los indigenas
de lo alto de sus casas (Graulich,
1999:410). Sin embargo, los diver-
sos rituales llevados a cabo por los
mexicas no sélo tenian por objeto
honrar y venerar a los difuntos con
los alimentos y los sacrificios, tam-
bién habia rituales que impedian
que los espiritus de los muertos
regresaran al mundo de los vivos,
temiendo enfermedades y muerte.
Por esta razén, los ancianos amor-
tajaban a los difuntos con alimen-
tos suficientes y con un mapa que

indicaba perfectamente el rumbo
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hacia el mictlan (el inframundo),
para que éstos no se perdieran y
regresaran con sus familiares (Sa-
hagtn, 1990:233). Todavia entre
los grupos indigenas de Oaxaca
se prescriben formulas rituales es-
trictas como el ayuno prolongado,
el bafo con las aguas del rio en los
albores del dia y el sacrificio de ga-
llinas, para evitar que los difuntos
regresen a sus hogares.

En la actualidad, las celebracio-
nes del dia de muertos son una
mezcla de los preceptos catdlicos
y los prehispanicos para agradar a
los difuntos o para ahuyentar a los
malos espiritus. Por esta razon, los
dias de Todos los Santos y de las
Animas son tan especiales, espec-
taculares y llenos de colorido en
gran parte del territorio nacional.
Es el tiempo donde los cemente-
rios de México, vestidos con la flor
de cempastichil en vez de la siem-

previva utilizada en los panteones



espaiioles, se llenan de luz y canto
en la oscuridad para regocijo de
los muertos.

Pero no siempre son flores y al-
tares los que adornan los hogares y
cementerios en esta época del ano,
también los nifios disfrazados de
momias, diablos y brujas, salen de
sus casas para llenar las calles en
estas noches eternas. Es innega-
ble que, junto al festejo de Todos
los Santos y las Benditas Animas,
las mdscaras de demonios y seres
espeluznantes han ocupado un lu-
gar privilegiado desde hace varias
décadas en los festejos del dia de
muertos. El llamado Halloween
se ha convertido en una tradicién
fundamental, sobre todo ahi don-
de las celebraciones mortuorias no
fueron aderezadas por las tradicio-
nes prehispanicas de los indigenas,
como sucedié en gran parte del
norte de México y en especial en
la ciudad de Chihuahua. Podran
faltar los altares para recibir a los
difuntos, o las flores para adornar
las tumbas, pero los nifios con sus
mejores disfraces no dejaran pasar
los dias festivos de noviembre para
tocar las puertas de los hogares y
recibir sus golosinas.

No ha sido ficil, para un gran
sector de la sociedad norteiia, acep-
tar que esta tradicién de pedir Ha-
lloween sea mads significativa que
las legendarias fiestas catélicas. El
rechazo por aquellos que quieren
ver ofrendas mesoamericanas y
esplendorosos arreglos con flores
de cempasiichil en los hogares de
la ciudad de Chihuahua, se debe al
estigma que ha fomentado la inne-
gable influencia estadounidense
en la vida cultural en esta region.
El Halloween es, efectivamente, un
préstamo mds de cultura estado-
unidense en la sociedad del norte
de México. Ha sido gracias a los
medios masivos de comunicacién
que la concepcion terrorifica en
torno a la muerte del Halloween

haya socavado la supuesta relacién

de familiaridad y camaraderia que
se le suelen atribuir al mexicano
cuando festeja a la huesuda.

Sin embargo, en la imagineria
de seres sobrenaturales asociados
con la maldad que ha propagado
esta celebracién estadounidense,
se esconde el sentimiento primi-
genio del que habldbamos al prin-
cipio sobre el origen de la religion:
el miedo a los espiritus de los
muertos por la creencia de llenar
al mundo de enfermedad y muerte.
Los origenes del Halloween con-
firman que se trataba de un ritual
conmemorativo de un mito que
narra la lucha entre los hombres
y los espiritus de los difuntos que
transmitian enfermedad y muerte
a los vivos.

Efectivamente, la celebracion del
Halloween se consagré con la con-
cepcidn de los celtas sobre los espi-
ritus de los difuntos y los dogmas
de la celebracién catélica de los
muertos. De hecho, la palabra Ha-
lloween es una declinacién de All
Hallows Eve o All Hallows Day, es

decir, la vispera o el Dia de Todos
los Santos. Sin embargo, a diferen-
cia de este culto catdlico, el Hallo-
ween tomé un sentido totalmente
opuesto cuando un 31 de octubre
del siglo V d.C., los celtas lograron
ahuyentar a los espiritus de los di-
funtos que regresaron al mundo de
los vivos para poseerlos. Para lo-
grarlo, los hombres se disfrazaron
en la noche de seres malignos para
atemorizar, con sus gritos en plena
oscuridad, a los mismos espiritus
de los difuntos. El Halloween no
se instaurd para agradar y recibir
a los antepasados o a los santos;
es la celebracién que recuerda ese
dia memorable donde los hombres,
mimetizados como fantasmas, lo-
graron ahuyentar a los muertos.
Sin embargo, disfrazarse de fan-
tasma no es inicamente una forma
de repeler la imagen de la muerte;
es también una forma de acercar-
se a lo desconocido mediante su
representacién. La funcién de este
ritual conmemorativo, que recrea
aquel 31 de octubre de siglo Vd.C.,

Cantina Rio de la Plata, ubicada en la esquina de 3a. calle de Reptblica de Cuba y 2a calle de Allende. ©
2017. SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.
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donde los hombres imitaron a los
seres sobrehumanos para evitar
ser poseidos, es crear un vinculo
con aquello que causa temor y an-
gustia; es el momento en que los
hombres pueden acceder al mun-
do de lo sagrado volviéndose ellos
mismos espiritus sobrehumanos.

Independientemente de su origen
y el cardcter comercial que presen-
ta, el Halloween es una celebracién
que permite controlar el temor y la
fascinacién que produce lo sagra-
do. Sin embargo, la caracteristica
mas significativa de esta costum-
bre arraigada fuertemente en el
norte de México es que los ninos
tienen una participaciéon mucho
mas significativa que los adultos.
Son los nifios los que motivan a
sus padres a comprar las mdscaras
terrorificas en los supermercados.
Ellos son los que se disfrazan para
recolectar, de casa en casa, el ha-
lloween o la calaverita en su ver-
sién surefa, es decir, los dulces y
el dinero a lo largo de la noche del
1° de noviembre. Esto quiere decir
que los nifios son los que se mime-
tizan, al vestirse como monstruos,
con los fantasmas y la muerte.

Si se trata de una expresion cul-

tural que permite diferenciar a los

nifnos de los adultos no seria desca-
bellado pensar al Halloween como
un rito de paso y de iniciacién. Sin
embargo, se trata de una relacién
inversa a la que Lévi-Strauss (2002
[1952]:8-12)
imagen de Santa Claus y los nifos,

identificara con la

pues en este caso, es la divinidad
disfrazada la que visita a los nifos
durante la noche del 24 de diciem-
bre y, en el caso del Halloween, son
los nifos los que, disfrazados de
muertos, visitan a los adultos para
estimular el intercambio de dulces
por el alejamiento de la muerte.

Si tomamos a la fiesta como una
inversion de los roles establecidos
en la vida cotidiana, no es casuali-
dad que los nifios, es decir, los no-
iniciados sean los que representen
a la muerte en este intercambio y

los adultos a los vivos.

“,Quién puede escenificar a los
muertos —se interroga Lévi-Strauss-,
en una sociedad de vivos, sino to-
dos aquellos que, de una o de otra
forma, estdn incorporados de ma-
nera incompleta al grupo, es decir,
participan de esta alteridad que es
la marca misma del dualismo su-
premo: el de los muertos y el de los
vivos? No nos asombre entonces de

ver a los extranjeros, a los esclavos y

© SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.
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a los nifos convertirse en los prin-
cipales beneficiarios de la fiesta”

(idem. Las cursivas son del autor).

Siendo asi, son los adultos los
que terminan siendo los novicios
del ritual: los espantados por los
muertos que representan los ni-
nos. El Halloween sigue siendo una
celebracién donde los vivos inten-
tan ahuyentar a los muertos por su
caracter peligroso y contagioso.
De hecho, los nifios enmascarados
tienen la libertad de transgredir el
orden; tienen toda la noche para
hacer travesuras sin que exista un
adulto o autoridad que los reprima,
es decir, se convierten por un mo-
mento en un peligro.

Pero la muerte es rechazada con
la generosidad de los adultos; en el
Halloween impera efectivamente
un antagonismo que termina sien-
do al final un acto de reciprocidad
y convivencia entre los muertos y
los vivos. Asi, gracias a este inter-
cambio entre los nifos y los adul-
tos se expresa la propia naturaleza
de lo sagrado que representa la
muerte: la repulsién y la atraccion,

la fascinacién y el terror.
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Los raramuri de las distintas co-
munidades serranas habitan una
regiéon del mundo que ubican y
conocen a través de su propia ex-
periencia sensorial, la Sierra Tara-
humara, o mds precisamente tan
sélo un parte de ella. No obstan-
te, la Sierra Tarahumara aparece
también como una regién rodea-
da de muchas otras regiones mas
lejanas o dificiles de conocer de
primera mano, mismas que sélo
pueden ser imaginadas o recons-
truidas con base en las experien-
cias, los relatos y las evidencias de
terceros.

Ademds, como algunos auto-
res lo han hecho notar, existen
también amplias regiones que se

pueden percibir pero que resultan
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inaccesibles de manera absoluta
para cualquier sujeto, en este caso,
para cualquier tarahumara, como
podrian ser el cielo o el mundo
subterrdneo (cfr. Espinosa: 1996).

A la par del universo fisico ac-
cesible o al menos perceptible por
los hombres, y de todo lo que en él
existe, los raramuri conciben un
universo dividido en tres distintas
regiones y ocupado por diversas
entidades invisibles y sobrenatu-
rales, mismas que no requieren en
ultima instancia tener una existen-
cia material concreta para afirmar
su importancia.

A esaimagen de un cosmos dina-
mico, habitado Gnicamente en una
fracciéon por la cultura tarahuma-

ra, pero concebido por ella misma

DIARIO DE CAMPO

mucho mais alld de esa fraccidn, es
a lo podemos llamar su cosmovi-
sién (ibid: 52).

La cosmovisién rardmuri eng-
loba a la totalidad de los sistemas
culturales a través de los cuales
esta sociedad pretende, en un mo-
mento determinado de su historia,
aprehender y relacionarse con el
universo. No sélo con lo que ob-
servan o han observado por gene-
raciones como podria ser su propio
cuerpo, el entorno ecolégico o su
entorno social inmediato, con los
cuales interactian cotidianamente
y de los cuales tienen ademis di-
versos referentes materiales, sino
también, con todas esas amplias re-
giones del cosmos que imaginan y

pueblan de seres y entidades inma-



teriales y volétiles, tan importan-
tes, sin embargo, como cualquiera,
para dar sentido y situar su propia
existencia en una parte precisa de
ese universo.

Entre los distintos seres que ha-
bitan y entrelazan al mundo ma-
terial con los espacios intangibles
del universo rardmuri refiero a
continuacién, para los fines es-
pecificos de este trabajo, un caso

concreto:

Segun los tarahumaras existen di-
versos seres que pueden tomar tem-
poralmente la forma de ciertas aves
u otros animales, incluso a veces la
forma de seres humanos...uno de
estos seres es el que se conoce con
el nombre de uribi. Se cuenta que el
uribi usualmente se aparece a quie-
nes caminan solos por largo tiem-
po, tomando a veces la forma de ave
(que pueden ser muy distintos tipos
de péajaros, siempre pequefios), o
de una zorra, y a veces también la
forma de un ser humano de sexo
opuesto al del caminante. Es bien
sabido por los raramuri que los uri-
bi son como ‘seres humanos peque-
nitos’, que habitan en cuevas o en
el interior de los cerros —en donde
se dice que guardan a veces agua, a
veces muchos alimentos o dinero y
riquezas—, o bien, que pueden vivir
en los bosques mds profundos o en
los aguajes; de hecho, se dice que
tienen el poder de hacer llover sobre
la Sierra. Usualmente, estos seres
tratardn de engafar a quien en-
cuentren a su paso, para enredarse
con él, llevarlo a su casa y seducirlo,
para robarle sus bienes, robarle el
alma o enfermarlo, y con el tiempo,
causarle la muerte....En ocasiones
se dice también que pueden robarse
a alguna mujer o a un hombre para
hacerlos sus novios y llevarlos a vi-
vir temporalmente a las cuevas de

los cerros... (Saucedo, s/f: 19).

Ofrezco a continuacién un es-
quema a partir del cual se compa-
ran algunas de las ideas ligadas al
uribi tarahumara, con el complejo

de conceptosy creencias mesoame-

ricanas que giran en torno a los
seres conocidos entre los pueblos
de habla ndhuatl como tlaloque.!
Los datos etnograficos pertene-
cientes a comunidades indigenas
de tradicién mesoamericana que
presento, provienen de publica-
ciones realizadas por reconocidos
investigadores,  principalmente,

entre nahuas del altiplano cen-

tral, nahuas de Guerrero y nahuas
de la Huasteca, asi como también
entre distintos pueblos mayas de
Meéxico y de Centroamérica, entre
otros. Sin embargo, debido prin-
cipalmente a motivos de espacio,
serd imposible citar y discutir aqui
puntualmente dichos datos, por lo
que remito al interesado a la bi-

bliografia final de este escrito.

TLALOQUE

Entre los pueblos prehispanicos de

Mesoamérica fueron los ayudantes

URIBI

del Dios de la lluvia. Aparecen

También conocido entre

profusamente entre muchos

distintas comunidades

pueblos indigenas contemporineos

rardmuri con los nombres de:

de tradicién mesoamericana y

Uribe, Ru'ribi o Kawiruli.

se les nombra de muy diversas

» «

formas: “vientecillos”, “angelitos”,

» «

“tronadores”, “corazén del cerro”,

“viejo del cerro”, etcétera.

ALGUNAS DE SUS CARACTERISTICAS COMUNES MAS NOTABLES

1. Pequenos seres que habitan en cuevas o en el interior de los cerros donde

guardan agua, alimentos, dinero u otras riquezas.

2. Tienen el poder de controlar el viento y las lluvias, por lo que se relacionan
estrechamente con el maiz y la agricultura.

humano).

3. También habitan los aguajes o las tierras “salvajes” (fuera del dominio

bienestar y la fertilidad de la tierra.

4. Trabajan controlando las aguas, no sélo la lluvia, para propiciar el

5. Se relacionan con enfermedades asociadas con el viento.

forma de distintos seres o animales.

6. Pueden tomar la forma de una persona del sexo opuesto al de sus
victimas, a quienes tratardn de seducir y a la postre les causaran diversos

danos, enfermedades e incluso la muerte. También pueden aparecerse en

7. Se relacionan con la tierra y el agua, asi como con distintos seres y

animales que se consideran terrestres e inframundanos.

8. Se asocian con seres que controlan el agua metedrica, como el arco iris, el

cual se concibe como opuesto a la lluvia.

Cuadro 1. Esquema de algunas caracteristicas comunes de los uribi tarahumaray los

tlaloque mesoamericanos.
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A continuacién comento puntual-

mente cada uno de esos aspectos.

1. Se dice, en primer lugar, que los
uribi son pequefios seres, parecidos
aun nifo, que habitan en cuevas ubi-
cadas en el interior de los cerros, en
las que guardan regularmente agua,
maiz y otros alimentos, pero en las
cuales también suelen depositar di-
nero u otro tipo de riquezas; segin
algunos, su morada es muy dificil de
imaginar, pues pareceria como una
inmensa tienda, al interior de las
montanas, la cual estd llena de “todo
tipo de cosas”. Estos seres se iden-
tifican directamente con los cerros
—aunque no con cerros especificos-
y con el agua, especialmente con el
agua asociada a los cerros, es decir
elagua delluvia yla de los aguajes. A
pesar de que a partir de ciertas men-
ciones se puede inferir que el uribi
tiene la posibilidad de desdoblarse
en muchos seres, no existe, desde
la perspectiva tarahumara, una idea
clara al respecto. En este sentido de-
be tomarse en cuenta, al comparar
éste y otros de los aspectos aqui alu-
didos, que la cosmovisién rardmuri
es sin duda mucho menos elaborada
que la de la generalidad de los pue-
blos mesoamericanos.

Los tlaloque, por su parte, son pe-
queiios seres que habitan en cuevas
o en el interior de los cerros, donde
almacenan el agua y el maiz —de he-
cho son los patrones de la energia vi-
tal del maiz-, asi como el resto de los
principales mantenimientos; ade-
mas de diversos tipos de riquezas. Al
igual que el resto de las deidades del
agua mesoamericanas, los tlaloque,
se asocian directamente con cerros
y montafas. Poseen, como una de
sus principales caracteristicas, po-
der ser, al mismo tiempo, uno sélo y
una multitud de seres, identificados
cada uno de ellos, en ocasiones, con

montafias y cerros especificos.

2. Se cree que el uribi tienen el poder
de hacer llover en la Sierra, atrayen-
do a las nubes, y que ademas posee
la facilidad de relacionarse de diver-
sas maneras con el viento, el cual es

el encargado de traer las nubes de
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lluvia. En este sentido se le puede
considerar en estrecha relacién con
el maiz y con la agricultura. Por otra
parte, es importante senalar que es-
te ser no estd relacionado de manera
aparente con el rayo, aunque si lo es-
ta con otros seres como las nubes, la
lluvia o el viento.

En el caso de los tlaloque, se pien-
sa que tienen el poder de controlar
las lluvias y el viento, ademas de que
entre muchos pueblos son concebi-
dos como los patronos de la agricul-
tura y los duefios originales de los
alimentos. A diferencia del uribi,
los tlaloque estdn estrechamente
relacionados con el rayo, de hecho,
en algunos casos se les identifica di-
rectamente con el rayo, y en otros,
se dice que éste es su voz o el arma
que utilizan para cazar. En algunas
comunidades aiin se cree que los ni-
fos que mueren sin bautizar, o los
hombres que mueren ahogados o
tocados por el rayo, se convertirdn

en tlaloques.

3. Una caracteristica importante del
uribi es que, al igual que muchos de
los seres sobrenaturales que habitan
el universo rardmuri, éstos pueden
habitar también en los aguajes o en
los bosques més profundos de la
Sierra, es decir, en los lugares que se
consideran como tierras “salvajes” o

no cultivadas, y todos aquellos es-
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pacios que se conciben, en términos
generales, como lejanos al dominio
humano. Es importante también
senalar que los aguajes, en la vision
tarahumara, son sitios particular-
mente peligrosos para los nifios pe-
quenos y las mujeres, especialmente
para las mujeres embarazadas, pues
son lugares asociados directamente
con el inframundo y con el padre de
los habitantes del mundo subterra-
neo, el Diablo (a veces aludido co-
mo hermano mayor y a veces como
hermano menor de Dios), y con ani-
males, seres y males asociados con
el “mundo de abajo”, tales como ser-
pientes acudticas, distintos aliados
del Diablo?y el robo del alma.

Entre distintas comunidades de
tradicion mesoamericana se dice
que los tlaloque viven en lugares
donde hay mucha agua, particular-
mente en las fuentes y los rios. En
ocasiones, también pueden llegar a
vivir en “el monte”, es decir, en las
tierras apartadas de las comuni-
dades que se consideran fuera del
dominio humano. Los tlaloque son
concebidos a veces como los patro-
nes o los duefios de los animales de
caza, y se dice que ciertos animales,
como las serpientes y las ranas —ani-
males asociados con la tierray el in-
framundo-, cuidan sus moradas, en
las cuales también habitan los de-

mdés animales del monte.



4. Los uribi trabajan controlando
el agua y especialmente la basura
dentro del agua, para evitar que se
anegue y perezca el mundo de los
hombres. Este ser no sélo repele las
aguas abundantes, sino que también
limpia las basuras que se han ido
acumulando sobre ellas para lograr el
bienestar y la fertilidad de la tierra.
Por otra parte, es bien sabido que
una de las principales funciones de
los tlaloque es la de trabajar contro-
lando el agua, especialmente la llu-
via. De igual forma, a través de las
creencias mesoamericanas que ligan
a los cerros, el agua y la tierra, estos
seres se vinculan de muchas mane-

ras con el culto a la tierra y a la ferti-

lidad, y por lo tanto, con algunas de
las méds importantes celebraciones

del calendario ritual indigena.

5. Al asocidrseles con las cavernas y
los aguajes, los uribi quedan también
estrechamente relacionados con
ciertas enfermedades vinculadas
con el viento, como las enfermeda-
des llamadas nawiri (enfermedades
del aire), y males como el robo del al-
ma, que se cree los aguajes y las cue-
vas pueden llegar a causar. Ciertas
cavernas y aguajes también pueden
hacer que los hombres se transfor-
men en mujeres o ninos. Entre los
rardmuri no existen ofrendas ni cul-

to especifico realizado a los uribi o a

ONOS, VALES.

grabados en ma

las cuevas con el fin de evitar dichas
enfermedades, aunque en el caso es-
pecifico de los aguajes, si se da que
distintos individuos, a titulo perso-
nal, les ofrezcan ofrendas de comida
y de tesgiiino con el fin de que no los
dane ni a ellos ni a sus familias.

A los tlaloque mesoamericanos
actualmente se les rinde culto en lu-
gares sagrados de los cerros, las cue-
vas y las fuentes de agua. Se dice que
estos seres pueden llegar a causar
ciertas enfermedades, algunas de
ellas directamente relacionadas con
el viento, pero también que pueden
llegar a curarlas, por lo cual se les
ofrecen ceremonias y distintos tipos

de ofrendas de comida y bebida.

6. Los uribi pueden aparecer a quien
camina solo por el monte, toman-
do la forma del sexo opuesto al del
caminante, y tratando de enganar a
quien se encuentran a su paso para
llevarlo a su casa en los cerros, sedu-
cirlo, tener relaciones sexuales con
él, robarle el alma, robar sus bienes
y enfermarlo, y al paso del tiempo,
causarle la muerte. Pueden también
tomar temporalmente la forma de
una serpiente, una zorra o distintos
tipos de pdjaros pequeiios.

En Mesoamérica no sélo los tla-
loques, sino en general las deidades
del agua, especialmente las diosas
prehispanicas del agua (por ejem-
plo Nappatecuhtli, Matlalcueye o
Xaratanga y su hija Mauina, éstas
ultimas citadas en la Relacién de
Michoacédn), aparecian frecuente-
mente a los hombres en forma se-
ductora, para luego tomar la forma
de serpientes o de “sirenas” y lle-
varselos con ellas a vivir en el agua,
causandoles asi la muerte.?> Ademas,
las deidades del agua mesoamerica-
nas constantemente se desdoblan en
dos, uno masculino y uno femenino,
de ahi que se hable, por ejemplo,
de la “sirena” y el “sireno”. De igual
forma, entre diversos pueblos indi-
genas contemporaneos de tradicién
mesoamericana este tipo de creen-
cias estdn también ampliamente
documentadas (cfr. Alborez, 1995;
Béez-Jorge, 1992).

Vendedores de aguamiel a la entrada del establecimiento Pulques Finos de Ometusco. © 285308.
SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.
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7. Al relacionarse con el agua, el uri-
bi se asocia también con seres como
el “oromd”,* que se cree suelen vivir
en las corrientes de agua y pueden,
de igual modo, transformarse en
serpientes acudticas o en los anima-
les conocidos como “tortuguilla de
charco” y en distintos insectos acud-
ticos; todos ellos relacionados con el
“mundo de abajo”.

A través del conjunto de creen-
cias mesoamericanas que ligan la
tierra, el mar y el cielo, los tlaloque
se asocian con diversos animales
como las serpientes —especialmente
aquellas que se dice viven en los rios
y las fuentes de agua-, asi como con
las aguas del inframundo, las cuales
se relacionan con distintos tipos de
animales, tales como ciertas aves,

reptiles e insectos.

8. El uribi estd asociado con distin-
tos seres que controlan el agua, tales
como el arco iris, el cual se piensa
puede causar la esterilidad femeni-
na. El arco iris no permite que haya
lluvia, y también se caracteriza por
tener el poder de perseguir a las mu-
jeres para robdrselas y embarazar-
las, e incluso, a veces puede llegar a
matar al bebé que crece en el vientre
de la madre, o bien, puede llevarse
a los nifios pequefios para enfer-
marlos o robarles el alma. Por otra
parte, es posible que también llegue
a robar animales domésticos con la
finalidad de aparearse con ellos.

En Mesoamérica, los tlaloque se
relacionan de igual forma con dis-
tintos seres que controlan el agua,
como el arco iris, el cual, en oca-
siones, puede desdoblarse en uno
femenino y en otro masculino. El
arco iris no permite que haya lluvia,
y también se caracteriza por tener
el poder de perseguir y robarse a las
mujeres para embarazarlas, al igual
que puede llegar a hacerlo con los
hombres (falso embarazo —tal vez
hidropesia-).

9. Incluyo este noveno punto en el
listado —el cual no aparece en el
esquema comparativo que he pre-
sentado-, para subrayar un aspecto

importante, el cual, a pesar de tra-
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tarse de una diferencia de concep-
ciones evidencia, desde mi punto
de vista, una importante semejanza.
En el caso del uribi rardmuri, éste
nuca se le relaciona con los pilares
que sostienen el mundo, a pesar de
que al igual que en la concepcién
mesoamericana se cree que el mun-
do tiene forma circular (“‘como una
tortilla” o un “tambor”) y estd sos-
tenido por una serie de columnas
o pilares que sirven para que no se
caiga el cielo.

Por otra parte, es bien sabido que

los tlaloque mesoamericanos son
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los grandes postes o columnas que
sostienen el universo, el cual se dice
tiene forma de rectangulo o de dis-
co. Cada uno de esos tlaloque —que
segin algunos autores, muestran
una diferencia conceptual con los
tlaloque representados como innu-
merables diocecillos servidores de la
deidad del agua (cfr. Broda, 1991)-,
se asocian miticamente con los 4
rumbos del universo y con los dis-
tintos colores relacionados con ca-

da uno de ellos.
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Conclusiones
A partir del andlisis de las caracte-
risticas comunes que he esquema-
tizado sobre los uribi tarahumara
y los tlaloque mesoamericanos,
realizo a continuacién algunas re-
flexiones a manera de conclusion.
Es importante también mencio-
nar que a la par de las similitudes
que se han sefalado, existen tam-
bién notables diferencias, como
algunas de las que en su momento
destaqué, yaunqueresultatentador

realizar algunas hipétesis sobre la

existencia de esas diferencias, son

motivos de espacio los que no me
permiten desarrollar plenamente
algunas de esas ideas en este escri-
to.> Debo de aclarar también que,
otro aspecto esencial que deberia
abarcar un estudio més completo,
serfa el andlisis de la etimologia
de las palabras utilizadas por los
rardmuri para nombrar a ciertos
elementos relacionados con seres
como el uribi y algunos otros de
los aqui mencionados; sin duda

ese aspecto etimoldgico, estudia-
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do comparativamente frente a al-
gunos pueblos mesoamericanos,
seria profundamente revelador.

He presentado aqui un ejemplo
especifico de que actualmente no
s6lo es deseable, sino necesario,
determinar y analizar de manera
sistemdtica ciertos elementos co-
munes que aparecen en sectores
de la cultura de algunos pueblos
que habitan distintas regiones del
México indigena contemporaneo,
las cuales, ademds, han sido conce-
bidas por muchos como antagdni-
cas, tales como el norte de México
y Mesoamérica.

Las diferencias ecoldgicas, hist6-
ricas, lingiiisticas y culturales que
existen entre el norte de México
y Mesoamérica son, sin duda, in-
cuestionables, y son precisamente
tales diferencias uno de los puntos
que da mayor relevancia al estudio
de la continuidad y las semejanzas
que el actual norte indigena pre-
senta con respecto a las culturas
del centro y sur del pais.

El ejemplo que he presentado no
constituye un caso tinico y asilado,
pues desde la particular perspecti-
va de la cosmovisién tarahumara
—y también de otras culturas indi-
genas del norte del pais-, parecen
existir notables semejanzas entre
los pueblos de ambas regiones,
por ejemplo, en lo que respecta a
la percepcién de la fauna y de la
flora, o a la estructura bésica del
cosmos. Ademads, esas semejanzas
no se limitan Unicamente a cier-
tos territorios del actual norte de
México y Mesoamérica, pues de
igual forma parecen existir ele-
mentos extraordinariamente pa-
recidos en el caso de la antigua
cultura Anazasi, y desde luego,
también entre pueblos contempo-
raneos como los hopi, zuni, nava-
jos, etcétera.

A partir de este breve escrito
he pretendido ilustrar que, mds
alld de las semejanzas puntuales,

existen semejanzas estructurales;

#@



es decir, complejos de creencias,
conjuntos dindmicos de elementos
semejantes no sélo en los elemen-
tos mismos, sino también en su
dindmica, su estructura, su orden,
su jerarquia, sus acciones encade-
nadas, los vinculos de un elemento
con los otros, etcétera.

Lo de menos serfan las semejan-
zas formales, pues éstas se pueden
encontrar incluso con la literatura
posmoderna, con la iconografia
medieval, con la mitologia oriental
o con el arte rupestre; o bien, pue-
den ser atribuidas —como lo han
hecho diversos autores emparenta-
dos con la psicologia-, a arquetipos
universales de la mente humana.
No, lo interesante es descubrir, co-

mo en este caso, sistemas de creen-

© SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.
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cias, conjuntos estructurados de
seres, acciones y encadenamientos,
en dos regiones distintas.

Tales

quiza en parte de una interaccién

semejanzas provienen
reciente, tal vez posterior al Pre-
cldsico mesoamericano, pues asu-
mimos que el norte de México ha
mantenido, desde siempre, con-
tactos de diversa indole con Meso-
américa. Por otro lado, pienso que
una parte sustancial de esas seme-
janzas provienen en buena medi-
da también de un sustrato comun
a las cosmovisiones indigenas de
toda América, o por lo menos de
Norteamérica. Por ello la utilidad
de prestar mds atencién no sélo a
los Anazasi, sino también a todo

lo Pueblo en general. De igual for-
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ma, no me parece casual el hecho
de que algunos investigadores co-
miencen también a insinuar seme-
janzas significativas entre pueblos
de Mesoamérica y de sitios tan
alejados como el Area Andina.

Pero he de aclarar también que, a
mi juicio, las cosas van mucho més
atrds. Considero que se ha carica-
turizado, en extremo, la cultura
de los cazadores-recolectores, su-
poniendo que todo empezd con la
agricultura, que antes de la seden-
tarizacion especificamente agrico-
la, no existié nada, sino ignorancia
y estupidez, y esto es cierto, pero
se trata en todo caso de nuestra
propia ignorancia y nuestra propia
estupidez. El pensamiento de los
cazadores-recolectes fue, en ulti-
ma instancia, tan complejo como
el de los mesoamericanos, o como
nuestro propio pensamiento. Es
muy probable que hayan sido ellos
quienes crearon la imagen bdsica
de la estructura del cosmos, hace
50 o 60 mil afios (claro, aqui se le
pueden poner o quitar milenios a
grandes tajadas, de todos modos
no lo sabemos).

Parece inaudito, pero tal vez es-
te sea uno de los posibles caminos
para lograr entender la existencia
de ciertos principios basicos y es-
tructuralmente semejantes que
aparecen en muy distintos y muy
distantes territorios; los cuales
deben provenir de antiquisimos
sustratos culturales humanos. En
fin, se trata de problemas actual-
mente insondables que resolve-
remos quizd en un par de siglos.
Hoy, lo mejor que podemos hacer
es pensar el camino para la demos-
tracién de estas ideas, y empezar a
andarlo paso a paso; no podemos
hacer mias. Y el primero de estos
pasos es explorar lo mis cercano
a Mesoamérica, por ejemplo, lo ta-
rahumara, no con el afan de seguir
reproduciendo una rancia légica
centralista en la investigacidn, si-

no simple y sencillamente, porque



la cosmovisién mesoamericana es
hasta hoy la mejor conocida, la mas
estudiada y la mejor modelada de
las que existen en América.

En este sentido, podria resul-
tar sumamente ilustrativo lo que
sucedié con el pueblo huichol, al
cual mucho tiempo se le consideré
como una cultura ajena a Meso-
américa, y que hoy en dia, a partir
de lo mucho que se ha avanzado
en términos de la investigacion,
resulta ser todo lo contrario. Mi
hipdtesis es que, posiblemente,
a la larga, ciertos elementos de
la cultura tarahumara resulten
también mucho més cercanos a lo
mesoamericano de lo que actual-
mente se cree.

Finalmente, entiendo también,
por otro lado, que esta clase de
ideas causen casi de manera auto-
matica diversos tipos de rechazo,
pues existen quienes consideran
que si la vulgar Mesoamérica lle-
gara muy al norte, lo del norte no
serfa entonces mas que marginal
y secundario. El rechazo localista
a este posible enfoque me pare-
ce totalmente comprensible. No
obstante, considero que si actual-
mente existen semejanzas entre
Mesoamérica y la cultura tara-
humara, esto no desdibuja en lo
absoluto lo tarahumara, porque
puede resultar, ademads, que parte
de esas semejanzas provengan de
una matriz cultural nortefia y no
necesariamente al revés.

Recordemos, a propdsito, el ca-
so del componente “tolteca” en la
cultura Chalchuihuites; mientras
los mesoamericanistas se encon-
traban enfrascados en ver si la
influencia preeminte provenia de
Chichén Itzd o de Tula, al final,
fueron precisamente los “chichi-
mecas” quienes resultaron ser la
matriz cultural predominante. Sir-
va este solo ejemplo como referen-
cia de algunas de las ideas que este

texto presenta.

Restaurante Shangai cabaret. Fachada. © 86449. SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.

Notas

"Este escrito estd basado en la ponen-
cia titulada: “La cosmovisién tarahu-
mara: un acercamiento etnografico
entre el norte de México y Mesoamé-
rica”, la cual presenté en el marco del
Primer Coloquio Carl Lumholtz de
Antropologia e Historia del Norte de
México, que se llevé a cabo como par-
te de los festejos del xv aniversario de
la Escuela Nacional de Antropologia e
Historia - Unidad Chihuahua, en Oc-
tubre de 2005

' A pesar de que actualmente exis-
ten palabras especificas en el idio-
ma de distintos pueblos de tradicién
mesoamericana para nombrar a este
tipo de seres, por motivos practicos,
yo utilizaré aqui el nombre genérico
de tlaloque.

2 Estos seres incluyen a la “gente del
agua’, el arco iris, los remolinos y a
una variedad de seres que se conocen
conjuntamente como los “soldados del
Diablo” (cfr. Merrill, 1992:117, 118).
También emanan, segiin la cosmovi-
siéon rardmuri, serios peligros desde
adentro de la superficie de las corrien-
tes de agua. Segin Merrill la gente del
agua (bawichi piréame) incluye, por
ejemplo, a grandes serpientes llama-

das waliilui, comparabales a los sue-
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nos hopi sobre el arcoiris, también
concebidos en forma de serpiente y
a los chabochis (personas no-indige-
nas), cuyas casas se encuentran bajo el
agua (ibid).

3Eso mismo es lo que hacia también el
Ahuizotl, una especie de nutria mitica
cuya cola terminaba en mano. Es po-
sible que en tales ideas sobre la muer-
te se mezcld, con el tiempo, también
una nocion de castigo proveniente de
concepciones cristianas en contra de
la lujuria, pero es probable que desde
tiempo prehispanico estas deidades
mataran a la gente, especialmente, con
el objeto de conseguir mas ayudantes
o diocecillos del agua; seria lo mismo
entonces a morir ahogado o fulminado
por el rayo.

*Oromd es el nombre que los tarahu-
maras dan a las estrellas fugaces, las
cuales, son descritas como “pdjaros
nocturnos”, parecidos a una guaca-
maya, que aparecen en las noches con
luces de colores azul y rojo. Se dice que
esas “aves” son usadas por los “hechi-
ceros” raramuri para dafar y causar
mal a las personas, utilizando su largo
pico para encajarlo en el corazén de su
victima, y absorber su sangre, trayén-
dole con esto, a la postre, enfermedad

y muerte.
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Pareja bailando en el cabaret. © 87497. SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.

°Sin embargo si puedo adelantar, por el
momento, que desde mi punto de vista
tales diferencias tiene que ver con los
distintos campos de la vida social de
los diversos pueblos, como por ejem-
plo, con el ejercicio de determinados
oficios, ciertas instituciones o el papel
de los gobernantes —es decir, su papel
en la cosmovisién, etc. Ademds de, por
supuesto, algunas particularidades de

la historia de cada pueblo.
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Cabaret y restaurante Chapala. Fachada. © 87498. SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.

Introducciéon

Tras cuatro dias de intensos feste-
jos entre procesiones, ofrendas al
santo y un gran baile, las familias
de San Pablo el Grande, comuni-
dad otomi de la Sierra Oriental® se
van poco a poco reintegrando a la
normalidad de la vida cotidiana.
Nadie, o casi nadie, recuerda cémo
se dio la apertura del festejo. Antes
de todo ello, dos mujeres ancianas
depositaron ofrendas a la tierra y
al fuego para que todo saliera bien,
pero ;quiénes son estas mujeres?
Las presentes lineas son un estu-
dio preliminar y una muestra de
los datos etnograficos de campo

que exponen la relacién del fuego

4

ritual y las mujeres sanpableias a
lo largo de su vida en un primer

acercamiento al tema.

Las mujeres

Seguramente, a estas dos mujeres
que mencioné anteriormente, de
nifnas, al igual que todas la infan-
tes de San Pablo, se les ensefi6 a
cocinar a través de sus madres, tias
y abuelas. Cooperando en estos de-
beres y jugando, aprendieron que
el fuego cuece los alimentos y que
habia que darle una retribucién
por sus favores. Si habia tortillas o
tamales, una vez ya cocinados, se le
tenia que depositar un par de ellos

para que las brazas los consumie-
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ran, agradeciendo y compartiendo
los alimentos con el fuego.

Estas niflas crecieron y al paso
del tiempo un dia se casaron y tu-
vieron que cumplir con los deberes
y ciclos culturales de su género.
Formar su propia familia y ser
madres, los requisitos necesarios
para ser consideradas parte de la
comunidad. Tras su primer parto
y en los subsecuentes se bafaron
cuatro veces en un temascal para
recuperarse del alumbramiento.

Al principio de su matrimo-
nio vivieron con los padres de él.
Cuando pudieron independizarse,
su esposo le construyo su hogar

en un nuevo solar, que consistian



unos cuartos para dormir, una co-
cina y un temascal. Mientras el es-
poso se iba a trabajar a la milpa o
fuera del pueblo, ella se haria cargo
de su fogon con tres piedras, su te-
mascal y su casa.

Pronto ensefaria a sus hijas a co-
cinar y a alimentar al fuego como
ella lo habia aprendido. Sus tareas
implicaban encender el temascal
como bano familiar, pero si al-
guien enfermaba debia ofrendarle
refino, tabaco y una veladora que
depositaria junto a las piedras del
fogon, y una vez adentro del bario,
hara la peticién a Shita Civi de pro-
porcionar el calor necesario para
curar al familiar enfermo diciendo

con suma reverencia:

;Shita dénde estés?, shita ven, ven

por favor, shita ven aqui”

Cabe mencionar también, que los
bafios de “susto” a sus hijos o nie-
tos los realizarian frente al fogén.?
Como casada, su marido tal vez en
su momento se convertirfa en ma-
yordomo o padrino de un santo.
En cualquier caso, ella tendria que
ser la anfitriona de las ofrendas al
santo y de los banquetes nocturnos
porque serfa madrina o mayordo-
ma. A su lado su madre o la madre
de su marido, junto con otra mu-
jer anciana le estarfan indicando y
ordenando cédmo preparar los ali-
mentos y las ofrendas.

El marido de ella tal vez se irfa y
la dejaria soltera, a lo mejor queda-
ria viuda, sus hijos crecerian y se
casarian, tendrian hijos y con suer-
te tal vez un dia seria abuela. Con
los afios dejaria de ser fértil. Esta
abuela bien podria llamarse Eude-
lia 0 Emilia (como las mujeres que
observe curando la casa del ma-
yordomo en los festejos patronales
de San Pablo este afio). En casa de
dichas mujeres se harian las bodas,
los bautizos o las mayordomias y
como mujer mayor ahora ella serfa

la encargada de las ofrendas y ten-

dria que invitar a otras mujeres pa-
ra que le ayuden en dichas tareas a
quienes se les llamaria “olleras”.
Sobre todo tendria que buscar a
una mujer anciana y junto con ella
ser las encargadas de dar las indi-
caciones de cémo preparar los ali-
mentos, pero sobre todo de hacerle
ofrendas a la tierra y al fuego, an-
tes de cualquier festejo. Y mientras
todos en la algarabia de los prepa-
rativos, casi imperceptiblemente,
ellas dos tendrian que “curar la
casa” a través de ofrendas y rezos a
los santos, la tierra y al fuego para
que el maligno no haga de las suyas
y pedir permiso para que todo en

la fiesta salga bien.

Curando la Casa: el ritual

“Curar la casa” es un ritual que pa-
sa casi inadvertido para la pobla-
cién constituye una préctica que
se enmarca dentro de los prepara-
tivos de cualquier fiesta: bautizo,
boda o mayordomias y tiene como
finalidad purificar el espacio. Las
“olleras” mayores, primero ante el
altar de la casa sahuman dos cru-
ces de una planta con espinas, a la
que llaman asi, simplemente “es-
pinas”,* también sahuman el agua
bendita, una cajetilla de cigarros y

dos velas diciendo:

“Sefior bendice esta santisima agua,
bendice esta santa casa. Yo no sé
quién soy, yo soy una simple emplea-
da. Voy a apoyar a estos muchachos,
voy a apoyar a estos mayordomos,
ahora me tocé. Discilpame, perdd-
name, te lo suplico. Santa Sefora de
Guadalupe, Senor San Pedro, Sefior
San Pablo, estds ahi, Sefior Jesucris-
to, Santa Virgen de Guadalupe, ben-
dice esta casa, que no suceda nada,
ayuda a estos hijos, apdyalos.

Te lo suplico para que no haya
un problema, para que no discutan
los que toman, que no se lleguen a
disgustar los mayordomos, para que
salgan limpios de su compromiso,
de todo lo que van a hacer, lo que va

a pasar”
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Después de este rezo, una de las
mujeres en la puerta de la casa, co-
locan las cruces y después una de
ellas lleva el agua bendita con la
que rocia cada rincén y esquina de
la casa, la otra sefora va detras de
ella prendiendo los cigarros y de-
jando uno en cada esquina y rin-
c6n de la casa.

De igual forma se sahuman cua-
tro veladoras, mismas que se colo-
can una en cada esquina de la casa
en los cuartos donde est4 el altar
familiar. Esta ofrenda es a la tierra:
mojay. Esto es, para que el malig-
no, un mal aire o algo malo se ale-
je, no entre a la casa y no perturbe
a los borrachos.

Por ultimo van hasta el fogén de
la casa y le ponen las dos velas, dos
cervezas y refino. A las brazas le
rocian cuatro chorros de refino en
forma de cruz. Esta ofrenda es para
Shita Civi. La ofrenda al fuego es
para pedirle permiso de realizar la

fiesta y que todo salga bien.

El fuego y la tierra

Varios autores han rastreado el
culto al fuego y a la tierra entre
los otomies desde épocas remo-
tas. Como lo sefiala Carrasco el
Padre Viejo se relaciona al dios del
fuego y de los muertos y la Madre
Vieja, es vinculada con la diosa de
la tierra y de la luna, ambos son la
pareja creadora y ancestral de los
otomies. (Carrasco, 1950:138).°

Por su parte, Galinier muestra
claramente que el fuego sigue sien-
do para los otomies el simbolo mads
prominente de la vida ritual y la
ancestralidad otomi. (1990: 145) y
que es un elemento ontolégico de
la cultura, metéfora paterna y ma-
terna del mundo invisible, noctur-
no y de abajo. (1995: 121)

El mismo Galinier muestra al
temascal y al fogén como elemen-
tos de la logica cultural otomi que
simbolizan las relaciones hombre-

mujer, dia-noche, es decir, son ar-
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ticuladores del orden social de la
vida indigena otomi. (1990 y 1995)

Cuando pregunté a un anciano,
¢quién era Shita?, me pregunto que
scudl de todos o en dénde lo habia
escuchado? Al decirle que en el te-

mascal su respuesta fue:

“Ah, es Shita Civi, el rey del fuego. A
él se le ponen ofrendas en recono-
cimiento de que nos calienta, cuece
la comida, nos cura. Hay que darle

gracias”

Por su parte al preguntarle a las
“olleras” jpor qué se hacian todas

estas ofrendas?, su respuesta fue:

“Lalumbre escucha todo lo que hace
uno. De ahi viene todo. De ahi na-
ce lo que estamos comiendo. Todo
junto, el maicito y todo lo que come-
mos sale de ahi, de la Santa Tierray

la Santisima Lumbre”

Esto nos remite a los ancestros
del inframundo, el Padre Viejo y
la Madre Vieja como pareja ori-
ginaria y generadora de la vida y
el sustento en esta tierra, segin el
orden del mundo en San Pablo el
Grande.

La mujer y el fuego

Galinier ha demostrado cémo el
dualismo se articula con el cosmos
otomi, a través de la corporalidad,
mismo que se manifiesta a través
de las relaciones de género: hom-
bre-mujer. Mientras el hombre
es el elemento igneo identificado
con el supramundo, la mujer lo es
del inframundo. (1995: 112).

En este sentido, podemos ver c6-
mo a la mujer desde nifa se le van
brindando los elementos, a través
del juego para el manejo ritual del
fuego como dispositivo que arti-
cula la vida cotidiana con la idea
de la ancestralidad. Coincidimos
con Severi cuando seiiala que las
sociedades ajenas a la historia,

conservan técnicas y medios para

4

mantener la memoria y la tradi-
cién, que relacionan la experiencia
individual y la memoria ligada al
contexto ritual, refiriendo la expe-
riencia privada a la memoria gru-
pal. (Severi, 1996: 19-23)

Asi, la mujer sanpablena va
caminando por la vida y apren-
diendo al sostenimiento del Gran
Ancestro, el Padre Viejo: el fuego
y la Madre Vieja: la tierra, la luna.
La mujer por ser identificada con
la parte inferior del cosmos otomi,
es un modelo del elemento igneo
del inframundo al que se le debe la
vida y por lo tanto, su sustento es el
sustento del mundo. Entonces, ella
es la indicada para dialogar con di-
cho elemento y a quien desde nifa

se le vincula con dicho ancestro.

Asi, podemos observar el si-

guiente cuadro:

forman los alimentos de crudo a
cocido, lo mismo que el cuerpo
humano débil y enfermo que en-
tra al temascal para ser innovado y
purificado para restablecerse y re-
incorporarse sano al mundo. El Pa-
dre Viejo y la Madre Vieja brindan
la salud dentro del temascal

En las ofrendas a la tierra, el fuego
de las veladoras sirve como marca-
dor del territorio liminal para que
aleje el mal del lugar y del momen-
to festivo, junto con él van las es-
pinas, el agua bendita, el refino y
el tabaco.

El fuego, a su vez, es el ancestro
primordial al que se le pide per-
miso para dar apertura al tiempo
ritual y con ello la peticién para
que todo salga bien, ofreciéndole
refino, cerveza, flores y velas en el

fogén. El fuego es entonces dador

La vida de la mujer y el uso del fuego en San Pablo el Grande

Atributos del .
Edad Lugar Acto o ritual
fuego
Sele alimentay sele
. ) - Cuece los da gracias por permitir
Ninas Fogén familiar . . .
alimentos consumir los alimentos
ya cocinados.
-Selerezaysele
depositan ofrendas para
- Temascal -
que cure a la familia en
Poder
Esposas ) o el temascal
- Fogdén medicinal L B
o - Las limpias y bafios
familiar o
de susto a los nifnos se
realizan frente al fogén
. Se le ofrenda y se le pide
Viudas o i . Ancestro . .
. Fogén familiar permiso para que cuide a
ancianas protector
todos durante la fiesta

Consideraciones finales

Si bien, éste es un primer esbozo
podemos ver que el fuego y la tie-
rra como ancestros y principales
deidades otomies, son fundadores
y Civilizadores. De ellos proviene

la vida y el sustento otomi. Trans-
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de vida, el que protege y el que cu-
ra. Simbolo polisémico y multifac-
torial como lo sefiala Galinier.

Si bien en los rezos se mencio-
na a los santos catdlicos, la vida
femenina de San Pablo, desde la

infancia se va preparando con dis-
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positivos culturales que refuerzan
la memoria ritual y que la llevarén,
ya de adulta, al didlogo directo con
Shita Civi, el padre viejo, para que
proteja a la colectividad al entrar
en sus espacios y tiempos rituales
de su ciclo de vida como bautizos
y bodas y comunitarios como las
fiestas patronales.

Su experiencia cognoscitiva in-
dividual desde nifia va encamina-
da para que al paso del tiempo,
este conocimiento forme parte de
la memoria grupal y que se arti-
cula los rituales comunitarios de-
dicados al Padre Viejo: Shita Civi,
el Gran Ancestro Otomi.

Notas

! Una primera version de este trabajo
fue presentada en el VIII Coloquio In-
ternacional sobre Otopames, realiza-
do del 6 al 10 de noviembre de 2006
en las ciudades de Zitdcuaro y More-
lia, Michoacéan. El autor agradece los
comentarios de la Mtra. Lourdes Béez

y Beatriz Moreno, colegas del equipo
Estado de Hidalgo.

? Dicha comunidad se encuentra ubi-
cada en el muniCivio de Tenango de
Doria en la regién considerada como
otomi-tepehua del Estado Hidalgo.

3 En este sentido, dicho acto coincide
con algunos grupos otomianos del Es-
tado de México. (Mtro. Efrain Cortes:
comunicacion personal).

*Esta cruz simboliza la corona de espi-
nas de Jesucristo.

® En este sentido Limén (2001) y Sous-
telle (1993), coinciden con Carrasco y
al sefialar a Otontecuhtli como dios
del fuego y dios supremo de los anti-

guos otomies.
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Introducciéon

Mi interés por los migrantes del
estado de Guerrero surgié en los
ultimos semestres de la licencia-
tura en la Universidad Auténoma
Metropolitana Xochimilco, ya que
realicé mi servicio social en este
estado, en el afio de 1995, visitan-
do varios municipios de la monta-
na. De todos esos lugares, Acatlén,
municipio de Chilapa de Alvarez,
atrajo mi atencién por ser una co-
munidad en donde prevalecian ca-
racteristicas sociales que podrian
encerrar los ejes de estudio, que
conformarian una novedosa inves-
tigacidn a realizar y porque es una
comunidad que me trajo muchas
satisfacciones tanto en el dmbito
personal como académico.

Fue por eso que, en la maestria
de Historia y Etnohistoria de la
ENAH, entre los afios 2000 y 2004,
decidi seguir estudiando la comu-
nidad pero ahora con la gente que
ha tenido que dejar su lugar de
origen con el objetivo de buscar
mejores oportunidades de traba-
jo y una remuneracién segura, asi
como mejorar su nivel de vida sin
que ello signifique abandonar su
relacién con la comunidad.

El propésito de la investigacion
intitulada: Una perspectiva etno-
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gridfica e histérica de los nahuas
en Acatldn, Guerrero y en Ciudad
Nezahualcéyotl 1960-2004 (2004),
fue dar una visién histdrica y etno-
grafica sobre las causas que provo-
can la migraciéon de las mujeres de
Acatlan hacia la zona conurbana
de la Ciudad de México, especifi-
camente a Ciudad Nezahualcéyotl.
El trabajo se realizé mediante la
historia oral y el trabajo etnografi-
co entre la ciudad y en la comuni-
dad de Acatlan.

DIARIO DE CAMPO

La dimensién histérica com-
prendi6 el contexto general de la
comunidad, la tradicién del co-
mercio y la economia local para
dar paso a la explicacién del por
qué se acelera la migracion. Desde
el punto de vista antropolégico se
estudié el caso de los migrantes
de Acatlan y los vinculos que man-
tienen con tres fiestas del calenda-
rioanual: Elritual agricola en mayo,
la fiesta del Santo Patrén en junio

y el dia de muertos en noviembre.



Esto, porque la participacion de los
migrantes en éstas, es relevante.
La mayoria de los que radican en
el municipio de Nezahualcdyotl
viaja al pueblo para ayudar a la or-
ganizacion de las celebraciones co-
mo ayudantes, ya sean familiares,
invitados, o sélo por las ganas de
disfrutar el festejo.

Por dltimo, enfatizo la experien-
cia de la mujer fuera de la comu-
nidad, el concepto que tiene de la
diferencia entre el campo vy la ciu-
dad, sus estrategias de adaptacion,
la transformacién cultural y las
nuevas negociaciones con los hijos
que trae consigo la vida urbana.

Cabe destacar que mi investiga-
cién tomo el rumbo del analisis del
ritual en si, provocando que las his-
torias de los informantes migran-
tes fuera muy rica en la explicacién
de las fiestas porque la nostalgia
era la que hablaba por ellos.

En esta ponencia pretendo expli-
car de forma resumida la situacién
de la migracién en Acatldn y el im-
pacto de la migracién en el status

de la mujer.

Ubicacioén

Acatldn de Alvarez, municipio de
Chilapa de Alvarez, estd ubicado en
la zona de la Montana, en la regién
central del estado de Guerrero: es
la puerta de entrada a la montaiia.
Colinda al norte con el Municipio
de Zitlala; al este con el pueblo
Santa Cruz (municipio de Chila-
pa); al sur con la ciudad de Chilapa
de Alvarez, los Magiieyes y Nejapa;
y, al oeste con Pochahuizco, To-
piltepec, ambos pertenecientes al
Municipio de Zitlala.

Acatlan significa en lengua na-
huatl “cafia o carrizo”, que se tra-
duce como “carrizal o lugar de
carrizos”; la mayoria de los po-
bladores hablan espafol, o como
ellos lo llaman “castellano”, pero
tienen como lengua materna el na-
huatl. En el ano de 1990 el pueblo

comprendia 3 000 habitantes, ac-

tualmente la cifra anda entre los
5000 o 6 000 habitantes, contando
a los que no radican en el pueblo,
ya que por la necesidad econémi-
ca deciden migrar a diferentes es-
tados de la Republica y otros a los
Estados Unidos de América. La
religion catdlica es la que impera
en la comunidad. La existencia de
otras religiones poco a poco toma
relevancia, entre ellos destacan los

cristianos y los Testigos de Jehova.

La migraciéon en Acatlan

La investigacién etnografica como
todos los que nos dedicamos a ella
sabemos, se torna siempre impre-
decible cuando los datos van sur-
giendo. De acuerdo con el proyecto
inicial, tuve que dejar a un lado las
pretensiones de conocer la histo-
ria de las, aproximadamente, cua-
trocientas familias que habitan en
Nezahualcéyotl y s6lo me dediqué
a un grupo muy reducido para la
tesis de maestria. Sus testimonios
reflejan los problemas a los que se
enfrentaron la primera generacién
(los padres), la segunda (los hijos)
y la tercera (los nietos) que ya na-
cieron en el ambiente urbano y no
tienen una relacién tan directa con

el pueblo.

“La migracién constituye hoy en dia
uno de los elementos bdsicos que
conforman las estrategias de sobre-
vivencia en las comunidades indige-
nas en todos los estados de México.
En consecuencia se han convertido
en un poderoso y hasta enriquece-
dor motivo de la cultura moderna”
(Chambers, 1995:15).

Los desplazamientos de pobla-
ciones son fenémenos muy anti-
guos que se deben a causas que
han ido variando segtn los lugares
y las épocas. Hoy, cuando el lla-
mado desarrollo econémico crea
riqueza y trabajo sélo para unos
cuantos, y pobreza y marginacién

para la mayoria, vemos las grandes
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migraciones de poblacién que se
deben a una desigual e inequitati-
va distribucién de los ingresos. Los
indigenas migrantes llegan a las
ciudades solos o con sus familias y
enfrentan varias dificultades. Sin
embargo, su estrategia social su-
pone que cuentan con parientes y
amigos del mismo pueblo que les
proporciona alojamiento y contac-
tos. De esta manera se producen
los nicleos comunitarios en donde
pueden hablar su idioma y practi-
car sus costumbres. Cabe destacar
que a la fecha existen indigenas de
tercera y cuarta generaciéon que
conservan su cultura, identidad y
lengua, en lugares ajenos.

El proceso migratorio implica
una confrontacién en primera ins-
tancia de la identidad individual
y, posteriormente de la identidad
colectiva; por los distintos modos
de vida en los lugares de destino,
ya que hablar de un espacio urba-
no es referirse a relaciones sociales
de poder en donde cada grupo se
apropia de valores y de usos socia-
les que los distingue y los identifi-
ca. Buscando mantener sus rasgos
distintivos: lengua, su pertenencia
a la comunidad o regién, vestido,
expresiones estéticas y musicales,
es decir su cosmovisién particular.

Los indigenas migrantes se con-
centran en ciertos barrios de la
Ciudad de México y Zona Metro-
politana, por ejemplo, en la Mer-
ced, en vecindades de las calles de
Belisario Dominguez, Guatemala,
Cuba, moneda, San Marcos y San-
tisima. Otros se han establecido en
Naucalpan, ciudad Nezahualcéyotl
y, mas recientemente, en Chalco,
Ecatepec y Chimalhuacén (Arizpe,
1979:27).

Asi que lanueva realidad que sur-
ge en la sociedad mexicana desde
hace unas décadas es la de los in-
digenas urbanos, los cuales tienen
que pasar todo un proceso de adap-
tacién social para poder insertarse,

aceptarse Y reconocerse en el nuevo
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ambito en el que se desenvuelven.
Un elemento que también permea
es el establecimiento de una doble
pertenencia social, el vinculo entre
su lugar de origen y el lugar de des-
tino al cual se incorporan y deter-
mina el tipo de migracién —ciclica,
temporal o definitiva- que realizan.
En el caso de los nahuas de Acat-
lan, Guerrero, tendremos que ver si
es definitiva.

La migracién de los nahuas es un
fenémeno social relevante, no sélo
porque es el grupo mds importan-
te en el estado y de mayor cantidad
poblacional, sino porque al igual
que en otros grupos étnicos la
migracién nahua es un modo ad-
quirido como alternativo de sub-
sistencia y como una busqueda de
mejores condiciones de vida. Por
otra parte, la implantacién de las
politicas sociales del Estado para
reestructurar el sistemaeconémico
de corte neoliberal y subordinadas
a las necesidades de globalizacién
ponen en escena central el estudio
de estos problemas sociales.

Por tdltimo, existen antecedentes
histéricos migratorios del grupo
nahua, los cuales han variado fren-
te al proceso de incorporacidn a las
zonas receptoras. La presencia de
grupos étnicos dentro de la ciudad
adquiere caracteristicas diferentes
de acuerdo con la época en que la
migracion se ha realizado, ya que,
al principio era para ver si podian o
no mejorar sus condiciones de vi-

da, pero ahora es para sobrevivir.

La migracion de los nahuas de
Acatldn de Alvarez, Guerrero

La migracién se realiza en gran
medida para buscar mejoras eco-
nomicas; este fendmeno social se
ha convertido para los nahuas,
como casi para todos los pueblos
indigenas y campesinos de Méxi-
co, en una estrategia de sobrevi-
vencia, con la que tratan de hacer
frente a las condiciones econémi-

cas del pais, sobretodo después del
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desplome del nivel de vida a partir
de 1982.

El desplazamiento de los nahuas
de Acatlan inicia desde los afos
veinte pero se intensifica alrededor
de la década de los afios cuarenta y
cincuenta. En este primer periodo
la salida es temporal, se dirigen en
grupos pequeiios o individualmen-
te hacia Copalillo y Temalac para
conseguir mediante el trueque de
maiz, palma para hacer cinta con
la que se hacen los sombreros. En

periodos menos largos, se dirigian
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hacia la sierra de Atoyac ocupan-
dose en el corte de café. Por tiem-
po indefinido, permanecian en el
estado de Morelos, principalmen-
te en Cuautla, Jojutla, Atencingo
y Zacatepec, para emplearse en el
corte de la cafa de azdcar.

Para los afnos sesenta se amplia
la migracién y cambia de caracter.
Esto se debe a varias causas: los
problemas de la tierra, la crisis de la
produccién del garbanzo, el creci-
miento demografico en Acatlanyla

modernizacién de los servicios, asi
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como la infraestructura carretera
que trae consigo la expansién ca-
pitalista en México en los afios que
se comprenden entre 1940 y 1970.
Mucha gente del pueblo comenzé
a salir temporalmente hacia las zo-
nas de produccién agro-industrial
en Baja California, Sonora, Sinaloa
y Chihuahua cosechando jitomate,
chile y otros cultivos horticolas en
los nuevos distritos de riego nor-
tefios, que siguen dependiendo del
trabajo de los indigenas de Guerre-
ro y otros estados.

En esta década, algunos acate-
cos se establecen en la costa del
estado: Acapulco, Tecuanapa,
Marquelia, Cruz Grande, San
Marcos, San Luis Acatldan, Ome-
tepec; y en el centro en Chilapa,
Tixtla, Tierra Colorada y Chil-
pancingo, ocupdndose en el co-
mercio informal. Actualmente
estos migrantes tienen comercios
establecidos y casas de su pro-
piedad en estos lugares, indepen-
dientemente de las que tienen en

el pueblo.
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Durante los afios de 1960, llega-
ron hasta la Ciudad de México y se
establecieron en diferentes colonias
de ciudad Nezahualcéyotl, Chimal-
huacdn, Chalco, entre otros. En la
actualidad, aproximadamente cua-
trocientas familias viven en estos
lugares. En el municipio de Neza-
hualcéyotl, en las colonias Benito
Juarez, la Perla, avenida Chimal-
huacdn, Agua azul y la Esperanza.
En el municipio de Chimalhuacdn
se ubican en Xochiaca, el Bordo,
San Agustin, Valle de Chalco, Iz-
tapalapa, Valle de Aragén, la Villa,
Martin Carrera y Tepetates.

Los primeros migrantes en llegar
a la ciudad trabajaron de veladores
en diferentes fabricas y en Parques
y Jardines destinados al manteni-
miento de los parques publicos de
la Ciudad y operado por el antiguo
Departamento del Distrito Fede-
ral. Después encontraron empleo
de recolectores de basura, barren-
deros, choferes y operadores en el
tiradero del Bordo de Xochiaca,
que pertenece al hoy Gobierno
del Distrito Federal. Participaron
en las campaifias de formacién del
sindicato hace ya casi 30 afos y ad-
quirieron su plaza. A los familiares
y amigos que migraron después,
les conseguian trabajo en el mismo
lugar asi como también, a los hijos
que no quisieron estudiar. Algunos
mds se emplearon como estibado-
res en el mercado de la Merced y
son ellos los que hoy dia se encar-
gan de llevar las flores y los cuetes
para las fiestas

Un problema al que se han en-
frentado ultimamente es que las
plazas en el servicio de limpia se
han agotado, lo que provoca que los
nuevos migrantes tengan que bus-
car empleos en las fabricas como
obreros y veladores o en el comer-
cio informal. Una segunda opcién
es esperar a que algin conocido se
jubile o fallezca, para tomar su lu-

gar en el servicio de limpia del Go-

bierno del Distrito Federal.
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En los dltimos aiios, se ha inten-
sificado la migracién temporal del
pueblo entre octubre a mayo para
trabajos en las cosechas de la agri-
cultura comercial en los estados de
Sonora y Sinaloa. Desde alld llegan
camiones especiales para “engan-
char” a los trabajadores indigenas.
“Al llegar a la zona receptora, en
donde dependerdn de la voluntad
del productor, tienen que aceptar
las condiciones de vida que les
ofrecen y sujetarse a las formas
que establece el patrén en cuanto
a la duracién de la jornada, salario
y en caso de enfermedad tendrin
que pagar ellos mismos el servicio
médico” (Barrén, 1997).

En los asentamientos urbanos
en Guerrero, Morelos y Ciudad de
Meéxico, igual que en los campa-
mentos de trabajadores agricolas,
los migrantes de Acatlan habitan
en grupos que hablan su misma
lengua, vienen del mismo lugar, se
ayudan demostrando solidaridad
entre vecinos y asistiendo a los re-
cién llegados. Esto les permite se-
guir reproduciendo sus relaciones
sociales y por consiguiente, man-

tener su identidad cultural.

El impacto de la migracion en el
estatus de la mujer
Histéricamente el aporte y la par-
ticipaciéon de las mujeres no se
reconocen porque promueven un
cambio social que presta atencién
a problemas considerados como
privados y propios de la vida co-
tidiana que no merecen un trata-
miento politico y social. “En el caso
concreto de las mujeres indigenas,
ellas son tres veces discriminadas:
por ser pobres, por ser indigenas y
por ser mujeres. El mercado labo-
ral absorbe a las mujeres indigenas
en condiciones totalmente desfa-
vorables sin prestaciones labora-
les, jornadas de trabajo extensivas,
fuente de mano de obra desprote-
gida y explotada” (Lagarde, 1991).
El cambio en el modelo familiar
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que se opera a partir de la migracién
femenina hace que la realidad de las
mujeres indigenas tenga que ser mi-
rada desde diferentes dpticas.

“Se puede decir que para ellas
la decisién de migrar significa a
menudo la posibilidad de tomar
decisiones por si mismas, sustra-
yéndose de la estructura patriarcal
dominante de los pueblos de ori-
gen” (Arizpe, 1979).

Ante la ausencia del marido o de
los hijos, originada por la migra-

cién temporal hacia otras regiones
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rurales o urbanas, un sector de
las mujeres rurales ha tenido que
asumir directamente las tareas re-
lacionadas con la supervivencia en
condiciones de abandono y falta de
apoyos de las instituciones. De es-
ta manera, las mujeres participan
directamente en la cosecha de los
granos bdsicos, sin que esto signi-
fique una disminucién del trabajo
relacionado con las tareas del ho-
gar y el cuidado de los hijos.

Sobre los derechos de las muje-

res, se ha desarrollado una nueva



etapa que ofrece esperanzas para

su recuperacion, tanto en el pla-
no nacional como en el interna-
cional; en ese sentido, en 1965
la Organizacién de las Naciones
Unidas adopté la Convencién
Internacional sobre la Elimina-
cién de todas las formas de Dis-
criminacién Racial; en 1966, la
ONU aprob6 dos pactos impor-
tantes, el primero se refiere a los
Derechos Civiles y Politicos y el
segundo aborda los Derechos

Econémicos y Sociales, y en 1967

la Declaracién sobre la Elimina-
cién de la Discriminacién contra
la Mujer en el que se propician
y promueven las medidas y pro-
gramas necesarios para lograr la
participacion de las mujeres. Por
lo que en 1975 a recomendacién
de la Conferencia Mundial de
la Mujer, se decide elaborar un
instrumento juridicamente vin-
culante, en el que se incorporan
los principios contenidos en la
anterior declaracién. Para que en

1979 sea aceptada por la Asam-
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blea General de las Naciones Uni-
das, entrando en vigor en 1981.

Las mujeres han sido aparta-
das de la escena politica, econé-
mica, social y cultural. Han sido
construidas con la idea de ser un
grupo subordinado, tanto en el
espacio privado como en el publi-
co. “Obedece a una concepcion de
ser indefenso ante el ejercicio de
la violencia y la negacién de dere-
chos minimos como persona, esto
ha sido impuesto por una cultura
patriarcal que permite practicas
como el sexismo, la misoginia y e
feminicidio” (Lamas, 1986; Oemi-
chen, 2000).

En los afios sesenta, se presenta
la migracién de las mujeres indige-
nas jovenes hacia las ciudades, para
emplearse como trabajadoras do-
mésticas o en el drea de servicios,
en la siguiente década, los lugares
de destino de los flujos migratorios
empezaron a diversificarse hacia la
ciudad, la mujer rural se dirigié ha-
cia la frontera norte atraida por la
expansion de las maquiladoras.
la Ciudad de
México continué absorbiendo una

En estos anos,

proporcién elevada de la pobla-
cion femenina rural migrante en
actividades como el trabajo do-
méstico domiciliario, el comercio
ambulante, asi como en diferen-
tes empleos, sobre todo en la in-
dustria de la construccién y en la
costura. Finalmente, en la regién
sur, se encuentra la mayor pro-
porcién de mujeres migrantes, asi
como de trabajadoras asalariadas
y por cuenta propia en cultivos de
café, los cuales se basan en el tra-
bajo asalariado a destajo y familiar
no remunerado.

Las mujeres indigenas nahuas se
dirigen principalmente al Distrito
Federal, se emplean en el servicio
doméstico y en el sector informal.
Los estados de la Republica con ac-
tividades agricolas donde migran
las mujeres son: Baja California

Sur y Norte, Chihuahua, Jalisco,
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Sinaloa, Sonora y Tamaulipas. Con
actividades turisticas: Quintana
Roo, en Cancun; Jalisco, en Puerto
Vallarta y en su mismo estado, en
el puerto de Acapulco. Se emplean
fundamentalmente en el drea de
servicios de los hoteles y en la ven-
ta de artesanias.

La mujer indigena se ha incorpo-
rado al mercado laboral en las dife-
rentes rutas migratorias que sigue
la poblacién indigena en general.
A pesar de verse obligada a des-
arraigarse de sus origenes, la mu-
jer migrante encuentra la manera
de continuar con la reproduccién
social y cultural del grupo familiar
en su nueva comunidad. No obs-
tante, tener que incorporar nuevos
valores y costumbres de su nuevo
lugar de residencia.

El nucleo familiar es el ambi-
to mds sélido para reproducir la
cultura propia de los pueblos in-
digenas. La mujer desempeiia en
ello un papel fundamental: a ella
le corresponde la crianza de los
nifios y la transmisién a las hijas
de todos los elementos culturales
que les permitirdn un desempeifio
adecuado en el grupo. Ella es en
gran medida, el eslabon principal
para la continuidad del idioma y
la depositaria de normas y valo-
res, sustancia matriz de la cultura
mesoamericana. Su papel es reco-
nocido social y familiarmente en
las comunidades que conservan un
ambito mayor de la cultura propia,
la mujer participa activamente y
en igualdad con el hombre no s6-
lo en los asuntos domésticos, sino
también en las decisiones que afec-
tan a la comunidad en general.

Las mujeres que migran a partir
de los 18 afios y que se emplean
como obreras o en el servicio do-
méstico en las ciudades grandes y
medias, incorporan rdpidamente
los valores urbanos, adoptan los
patrones culturales del matrimo-
nio y la composicién de la familia

de la cultura citadina.
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En ocasiones, las mujeres mi-
grantes prefieren regresar a su
lugar de origen porque explican
que en la ciudad no tienen casa,
tienen que pagar renta, gastar en
comida, ropa y otras necesidades
basicas. Por no mencionar cuan-
do se enferman los nifios, el espo-
so o ellas mismas, que es cuando
acuden a la clinica que les queda
mas cerca de su vivienda para ha-
cer una fila de varias horas desde
muy temprano, implicando que

ella o su esposo tengan que per-
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der un dia de trabajo y por ende
reducir su ingreso familiar.

En el caso de las mujeres acate-
cas sabemos por ellas mismas que
al llegar, se dedicaron al servicio
doméstico y al comercio infor-
mal. Respecto a las generaciones
siguientes, combinaron el traba-
jo con estudios técnicos y profe-
sionales, ahora estin preparadas
académicamente e incluso hay al-
gunas que trabajan en la Secreta-

ria de Gobernacién.
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Para llegar a esta posicion, tuvie-
ron que pasar por muchos contra-
tiempos, el mds importante fue la
lengua, familias enteras llegaron sin
hablar espanol y el encuentro con
la Ciudad los descontrolé porque
no podian comunicarse. Asistian a
la escuela pero las maestras no les
entendian, por lo que los nifios se
quedaban sin recreo para poder po-
nerse al corriente con las clases.

Debido a estos constantes cam-
bios y a la deficiente alimentacion,

los nifios y las mujeres sufrian en-

fermedades que no eran atendidas
porque no contaban con ningun
servicio de salud alépata, no acu-
dian con médicos particulares por-
que cobraban un dinero que ellos
no tenfan, optaban por la medicina
que ellos conocian y en la que con-
fiaban: la medicina tradicional, que
constaba de infusiones y remedios
caseros que les recomendaban los
vecinos que provenian de la misma
comunidad. Algunas mujeres em-
barazadas decidian viajar al pueblo

para recibir al nifio con ayuda de
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parteras, algunas otras, ayudadas
por sus vecinas paisanas también,
recibian a sus hijos en sus casas.
En otros casos, cuando el marido
trabajaba en el servicio de limpia,
tuvieron acceso al servicio médico
otorgado por el Gobierno del Dis-
trito Federal, a través del ISSSTE
y los hospitales del Sector Salud.
Pese a contar con esta ayuda, nue-
vamente las diferencias del idioma
y la predisposicién nata de los ci-
tadinos a la discriminacién a los
indigenas suscitaron problemas en
la atencién hacia las mujeres.

El proceso de cambio que su-
frieron las primeras mujeres en
llegar a la Ciudad es destacable;
en un primer momento tienen que
integrarse a un mercado laboral
diferente al de su comunidad pa-
ra apoyar a su marido. Sin hablar
bien el espafol, también tienen
que ocuparse de las labores coti-
dianas en la gran ciudad, teniendo
grandes problemas para darse a
entender cuando necesitan solici-
tar productos y servicios.

En cuanto a colaborar con los hi-
jos en las tareas escolares, el idio-
ma también se convierte en una
barrera, ya que en la escuela los ni-
flos aprenden en espaiiol y las ma-
dres se comunican con ellos en su
idioma tratando de refirmar cada
dia su pertenencia. Su compromi-
so como madre es transmitir a los
hijos las tradiciones de la comuni-
dad: la lengua, su religion, aspectos
que poco a poco los hijos van de-
jando atrds por las costumbres de
su nueva residencia en la ciudad y
la vergiienza de ser tratados como
“diferentes”. Los amigos en la es-
cuela, en el trabajo y en la calle se
burlan de su forma de hablar y de
su forma de vestir.

Estos problemas hacen dificil
la lucha que la mujer libra para
conservar las tradiciones y hacer
frente a las transformaciones de su
cultura. De esta manera, empieza a

permitir una serie de cambios a los
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que no se puede negar por las cir-
cunstancias del espacio en donde
habitan. Ejemplos: que el hijo use
aretes, se vista de negro, use pan-
talones ajustados, los peinados de
moda y peor adn, el que se niegue
a hablar su idioma. Como madre,
lleva a cabo una negociacién, per-
mite la adaptacion de los hijos a las
nuevas costumbres, al tiempo que
exige que los hijos participen en
las celebraciones de la comunidad
para que no se les olvide lo que sig-
nifica provenir de Acatlan.

El comité pro-mejoramiento de
Acatlin y “la mesa de traslados”
Los nativos migrantes al salir de
su comunidad, desde 1960, se han
enfrentado en la ciudad a grandes
violaciones a sus garantias indivi-
duales: por ser indigenas, por ser
mujeres y lo mds importante por-
que no hablan espaiiol.

A este respecto, los migrantes
acatecos deciden protegerse y
crean una mesa directiva (Comi-
té Pro-mejoramiento del pueblo
de Acatldn y mesa de Traslados al
pueblo de Acatlan) participan ca-
si 100 familias, en donde reprodu-
cen sus tradiciones y mantienen
un nexo fuerte con la comunidad.
Esta mesa se encarga de estar al
pendiente de las necesidades del
pueblo y al mismo tiempo partici-
pa directamente en la celebracién
de las fiestas. La directiva funcio-
na de la siguiente manera: cada
habitante que llega a la Ciudad
tiene que registrarse en el comité
incluyendo a la esposa y a los hi-
jos, si es que los tienen. Esto con
el fin de tener un padrén contro-
lado que sirve para las asambleas
que se realizan cada afo en donde
escogen un presidente, un tesore-
ro, un secretario y suplentes que
se encargan de administrar el di-
nero de la cuota anual. Esta cuota
es de $ 160.00, dinero que se ocu-
pa para la celebracion patronal de

San Juan, en la que el presidente
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de la mesa funge como mayordo-
mo en la comunidad y corre con
todos los gastos de la celebracion,
sin apoyo de la autoridad del pue-
blo. También se dan otras dona-
ciones para la fiesta de San Juan
Degollado el 29 de agosto en Ne-
zahualcdyotl. Existen también las
cuotas especiales, que piden las
autoridades para alguna obra en
particular. La cuota de la mesa de
traslados sirve cuando fallece una
persona y se envia el cuerpo pa-

ra ser enterrado en Acatldn, esta
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mesa se ocupa de los gastos y de
las flores.

El comité se cre6 en 1969, por
iniciativa de los “principales”, en
su mayoria viejos, que han dado
ejemplo a la comunidad, y el pa-
rroco. Solicitan apoyo a los mi-
grantes establecidos en la Ciudad
para la reconstruccion del templo,
quedando encargados los prime-
ros que llegaron a la Ciudad, de
administrar el cobro de las co-
operaciones y llevarlo al pueblo,

podria decirse que ellos fueron los




traje tradicional de acateca; nahuas
y huipil bordados de artisela de va-
rios colores vistosos. Cargan el es-
tandarte que dice: “Hermanos de
Acatldn, Guerrero. Residentes en
la ciudad de México. Ciudad Neza-
hualcéyotl. 29 de agosto” y bailan
al compds de la musica de viento
traida desde Zitlala, Guerrero.

Quiero destacar que la orga-
nizacién social de los migrantes
acatecos en Nezahualcdyotl nos
demuestra en un primer momento
que las relaciones entre comunidad
y ciudad no estdn abandonadas. Es
decir, los habitantes que han salido
mantienen con sus familias y pai-
sanos lazos fuertes que los pueden
ayudar en cualquier situacién de
emergencia, aun en el lugar en el
que se encuentren. Un ejemplo de
ello es cuando los migrantes que se
van a Nueva York, Minessota, etc.,
mandan llamar a sus familiares y
amigos para trabajar.

En un segundo momento, al re-

i afirmar las tradiciones y costum-

i
'I | ';j'lji' il {k'“ 1 bres de la comunidad los acatecos
| ‘ ' “ ‘! 11 sienten que todavia pertenecen
I 1||.u i a ella como se observa al seguir
11T usando la lengua ndhuatl en sitios
urbanos, el hecho de que regresen
al pueblo a registrarse y el traslado

de los difuntos.

En tercer lugar, observamos que

——

fundadores de la mesa directiva,

esta construccion duré dos afios.
En 1971 se formé otra mesa para
introducir el agua potable con el
mismo procedimiento. Tiempo
después, se constituye formalmen-
te la mesa Pro-mejoramiento del
pueblo de Acatlidn. En cuanto a la
mesa de Traslados, se deriva de
la anterior y funciona desde 1976.

Esta organizacién es un meca-
nismo que facilita la formacién y el
mantenimiento de los lazos que se

crean a partir de la migracién, en

estas mesas directivas se crea un
foro de comunicacién e intercam-
bio, ademads de las redes bésicas que
ya existen, como la amistad, el pai-
sanaje o el parentesco. Un ejemplo
del trabajo de estas asociaciones es
la celebracién en Nezahualcéyotl el
29 de agosto, dedicada a San Juan
Degollacién, donde se reproduce
de manera casi exacta la fiesta pa-
tronal de la comunidad el dia 24 de
junio. El 12 de diciembre se realiza
una peregrinacion a la Basilica de

Guadalupe. Las mujeres portan su
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en la comunidad abundan casas
abandonadas que se estdn cayen-
do por falta de mantenimiento. En
algunos casos, los vecinos ocupan
ese espacio que no ha sido recla-
mado. Pero, también se puede ob-
servar que en Nezahualcéyotl, las
casas de los migrantes tienen las
mismas dimensiones que las de la
comunidad. Ademds, los espacios
de la construccién y el decorado
demuestran algunos detalles de
Acatlan.

Como cuarto y ultimo, creo ne-
cesario destacar que los acatecos
llevan a cabo diferentes celebra-
ciones por la necesidad de reen-

contrarse en lo que sienten les ha

%



pertenecido por muchos afios y a
lo que no pueden escapar, porque
es su unico refugio. En estas ce-
lebraciones el arraigo y el sentido
de pertenencia indigena son muy
fuertes. Aunque actualmente las
nuevas generaciones estin cam-
biando y transformando esas cos-
tumbres porque estdn absorbiendo

la cultura urbana.

Fiestas del calendario

La religién y las fiestas de los na-
huas de Acatlan adn conservan
muchos aspectos de su legado
histdrico. Se caracterizan por te-
ner un calendario muy festivo en
el afo. Los migrantes de Acatlan
mantienen un estrecho vinculo

con tres fiestas del calendario:

1. La de peticién de lluvias que co-
mienza desde el 25 de abril, el dia
de San Marcos; 2, 3 y 4 de mayo;

2. La fiesta dedicada al santo pa-
tréon del pueblo, San Juan Bautis-
ta, que comienza en la vispera,
el 23 de junio, y continda el 24,
dia del santo. Luego hay un bre-
ve receso y comienza de nuevo la
celebracion el 27 de junio hasta
el 2 de julio;

3. Por ultimo, registro el dia de
muertos, “todos santos”, el 1y 2

de noviembre.

En el contexto de la zona conur-
bana de la Ciudad de México, la
fiesta de San Juan Degollado, el 29
de agosto, es en la que los migran-
tes radicados en ciudad Nezahual-
coyotl imprimen el sello acateco,
reproduciendo la fiesta de San Juan
como en el pueblo. La peregrina-
cion a la Basilica de Guadalupe el
12 de diciembre, es una practica
religiosa que los migrantes han
mantenido por varios afios y que

refuerza sus vinculos sociales.
Conclusion

Puedo destacar la importancia

del rol de la mujer migrante en
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la Ciudad. Ella es madre, esposa,
maestra; incluso tiene la tarea mas
dificil en estos dias, reproducir su
cultura. De acuerdo con los cons-
tantes cambios que se viven en un
contexto urbano, ella lucha diaria-
mente para que el idioma, la tra-
dicién y las caracteristicas de un
indigena nahua no se trastoquen
ni desaparezcan.

El rudo trabajo laboral al que se
enfrentan, produce consecuencias
serias en la salud y en su vida dia-
ria. Esto no es motivo para que la
mujer no pueda sobrevivir en la
Ciudad. Estd demostrado que las
mujeres acatecas en Nezahualc6-
yotl han escalado lugares que por
falta de oportunidades no hubie-
ran logrado en la comunidad. La
cercania de los sitios de trabajo y el
facil acceso a distintas actividades
culturales y sociales, las ha mante-
nido dentro de una sociedad urba-
na a la que ya no estdn dispuestas
a renunciar. Hago hincapié en que
estas mujeres de las que hablo son
de la segunda y tercera generacion.
Las primeras en llegar todavia
mantienen el rol de amas de casa o
de comerciantes informales.

Anteriores estudios nos mues-
tran a los indigenas como indivi-
duos débiles que siempre necesitan
ayuda y plantean también, que la
vida en la ciudad es causante de
conflictos por lo que tienen que
regresar al lugar de origen. En esta
tesis pretendo demostrar que los
acatecos han probado lo contrario.

La vida de los acatecos en la Ciu-
dad les ha permitido nuevas pautas
de crecimiento, algunos regresan,
pero la mayoria ha venido para
quedarse. La razén a mi parecer
fue el tiempo en el que llegaron y el
momento en que pudieron conse-
guir lo que tienen. Actualmente, es
mas dificil mantener un buen nivel
de vida por la inestable situacién
econdmica del pais.

En cuanto a la pervivencia de

los rituales, la participacién de las
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mujeres migrantes en el ambiente
festivo es relevante. Viajan de la
Ciudad de México para auxiliar
a los mayordomos o comisarios a
preparar la comida y atender a la
gente. Sin embargo, no es sélo el
hecho de cocinarla, sino que son
las mujeres de edad y de méas ex-
periencia las que lo hacen. Es un
privilegio que se otorgan. Com-
parten su sabiduria y su sazén a
las mujeres de mediana y corta
edad que también las asisten. Se
forman entonces grandes conver-
saciones entre ellas, disfrutando
de cada momento y compartiendo
secretos.

La mujer ocupa un lugar muy
importante en las fiestas. Indepen-
dientemente de que siempre estén
realizando una actividad, utilizan
ésta para hablar, el recuento de sus
vidas se lleva a cabo en medio de
la preparacidn de la fiesta. Gracias
a eso, supe de algunas cosas que
no me hubieran dicho si no exis-
tiera un entorno de cordialidad y
de confianza que se transmite en
la cocina.

Para finalizar, haciendo un ba-
lance sobre la cultura nahua de
Acatlan, veo un panorama positi-
vo. Se documenté el esfuerzo de
los habitantes por crear y recrear
una cultura propia. Es un grupo
dindmicamente contempordneo.
Su fin no es distinguirse de otros,
sino expresar una tradiciéon cul-
tural particular, para seguir exis-
tiendo como colectividad. Esto nos
demuestra que las culturas indi-
genas mesoamericanas son, por
naturaleza, diferenciadas y cam-
biantes, esto difiere de la 6ptica de
la ideologia dominante al servicio

del sistema mundial.
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PROYECTO: TEQUILA

El uso de material fecal en la fermentacion de bebidas alcohdlicas

Doctor Rodolfo Ferniandez

Doctora Daria Deraga
CENTRO INAH - JALISCO
deraga@prodigy.net.mx

Este articulo trata del uso de mate-
riales de desperdicio, de diferentes
tipos, en los procesos de fermen-
taciéon de bebidas alcohdlicas en
Meéxico. Pero se pone énfasis en
el empleo de materia fecal como
acelerador del proceso en la fabri-
cacién del pulque, bebida tradicio-
nal del altiplano mesoamericano,
desde tiempos prehispdnicos. Sin
embargo, se supone que también
se ha utilizado en la elaboracién de
otras bebidas mexicanas, como el
tequila y el mezcal.

Al idear este texto, nuestra pro-
puesta inicial era documentar
esta practica que, segin el saber
popular, se generaliz6 a través del
territorio mesoamericano desde
tiempos inmemoriales, pero su na-
turaleza la ha convertido en tabu y
por esta razén se nos ha dificulta-
do la investigacién.! Ha sido algo

que nos recuerda los estudios so-

QL

Meseros y cliente en barra de cantina. © 201667. SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.

bre el narcotrifico, la corrupcion o
el sector informal de la economia.

Una de las primeras acciones
que emprendimos fue tratar de
averiguar si se trataba de una prac-
tica de tradicién europea, venida a
este continente con los pobladores
espaiioles. Para ello recurrimos a
nuestra amiga y colega Maria de
Jesus Sanchez Portalatina, de fa-
milia productora de vino en Ara-

goén y esto fue lo que nos contestd.

He preguntado a mi suegro sobre
si se utilizaba algtin tipo de mate-
ria escatolégica en la elaboraciéon
de vinos y dice que no. Me ha pun-
tualizado que la sangre (de animal)
se utilizaba para filtrar los vinos
igual que la clara de huevo. Se me
ocurre que como accién indirecta,
se puede incluir las pieles y durezas
de los pies cuando prensaban antes

los vinos...
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A partir de esta opinién, con un
razonamiento por autoridad, loca-
lizamos la aparente costumbre de
usar materia fecal en el continente
americano y de manera mas loca-
lizada en México. Y su testimonio
ha sido reforzado por la ignoran-
cia al respecto de cuanto europeo
consultamos sobre el tema.

Lo mismo sucedié respecto al
mezcal. En una visita a Oaxaca,
provincia mexicana conocida por
la calidad de sus destilados de aga-
ve, llamados mezcal. Preguntamos
por doquier y adquirimos publi-
caciones sin haber encontrado la
menor evidencia del empleo de la
llamada muneca para la acelera-
cién de los fermentos de los cuales
se destila el referido aguardiente.

Por otra parte continuamos las
entrevistas y las lecturas, y nos
percatamos por ambas vias de que

entre los productores de pulque



dicen que el empleo de excremen-
to como acelerador de fermentos
en su industria fue una calumnia
discurrida por los fabricantes de
cerveza, para favorecer el consu-
mo de su producto, que se popula-
rizé en México durante la segunda
mitad del siglo XIX, en detrimen-
to de la ingesta de pulque, la antes
bebida nacional.

Por otra parte, a lo largo de
nuestras pesquisas hemos caido
en cuenta que otros productos de
desperdicio se utilizan en la fabri-
cacion de bebidas, tanto en México
como en otros paises. Por ello de-
cidimos ampliar el tema del traba-
jo a este registro, auque el uso de
materia fecal continda siendo el
objetivo central.

La primera referencia escrita
que al respecto hemos encontra-
do procede del libro titulado E/
pulque, de Radl Guerrero,? auto-
ridad sobre el tema en una de las
principales zonas pulqueras del
pais, el estado de Hidalgo. En el
glosario de su libro sobre dicha
bebida se describe lo pertinente
del siguiente modo: “MUNECA,
MUNECO, MUNEQUITA. Trozo
de tela que envuelve excremento
para producir la fermentacién ra-
pida del aguamiel.” Ademas Gue-
rrero dice lo siguiente citando a
una obra més antigua a la propia,

de un tal A. Jiménez.*

Hay pulques afiejos —los descansa-
dos de un dia para otro-. Algunos
vendedores le ponen al pulque “hier-
ba sin raiz”, que no es otra cosa que
excremento humano. Unos efectian
esto como amuleto, para “hacer la
cruz” pronto. Los m4s, con el objeto
de favorecer la fermentacién, incor-
pordndole gérmenes que, al prolife-
rar, le confieren un sabor distinto
del habitual. Al mencionado costa-
lillo con su contenido excrementicio
le llaman “muiieco”. Ciertos bebedo-
res prefieren el pulque de mufeco;

asi lo piden.

Este primer corpus de informa-
cion positiva para nuestrabtisqueda
nos alenté y pasado algun tiem-
po empezamos a encontrar més
vestigios del empleo de la “famosa
mufeca”, como le dicen los que a
ella se refieren, tanto corroboran-
do su existencia, como negandola.
Pero antes de continuar, caemos en
cuenta que para este momento los
lectores querrdn saber dos cosas
con mds precision: qué es el pulque
y qué es la muiieca.

Siguiendo a Luis Vargas, tene-

mos que:

...La materia prima de esta bebida es
el aguamiel, cuya extraccién requie-
re de diversas operaciones previas.
Una de ellas consiste en ‘castrar’
o ‘capar’ el agave cuando tiene de
cinco a siete afnos, aunque algunos
consideran que la mejor edad de una
planta es entre los ocho ylos 12 afos.
La ‘castracién’ consiste en cortar
su brote floral (quiote o huevo); se
cree, por cierto, que la calidad de la
bebida sera mejor si dicha operacién
se realiza cuando la luna estd en su
fase creciente. Se procede luego con
la ‘picazén” se abre una cavidad en

el centro del mezontete, donde se

acumulard el aguamiel, que se deja
reposar hasta por un afio para que
concentre y aumente su contenido
de aztcares.

El aguamiel se colecta diaria-
mente por la mafiana y la tarde con
ayuda del acocote -especie de cala-
bazo-; en verano se colecta también
a medio dia para evitar que la lluvia
lo diluya. Luego se lleva a los tinaca-
les de fermentacién, grandes tinas
de cuero sin curtir. Elemento fun-
damental para la fermentacién es la
‘semilla’, que constituye uno de los
grandes secretos de los productores
de pulque, ya que puede prepararse
de diferentes modos y con distintas
sustancias. una vez establecido el
‘pie de cuba), se inocula el resto de
las tinas hasta que, a juicio del cata-
dor, deba suspenderse este proceso
para vaciarlo en barriles y ponerlo a

disposicién de los consumidores.?

La muneca se puede describir
como un atado o envoltorio de
tela, que en razén de abundancia
debe ser de algodén, en cuyo in-
terior se coloca un trozo de mate-
ria fecal, por lo general humana,
y sirve para acelerar la fermenta-

cién del pulque.

Hombres jugando cubilete en una cantina. © 197653. SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.
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Mariachi toca a clientes en el interior de una cantina. © 189949. SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.

Segin uno de nuestros infor-
mantes doctos, el uso de la muiie-
ca no ocurria en las fabricas, sino
en las pulquerias o expendios de
la dicha bebida. Otro informante
del campo, en una zona pulquera
de Jalisco, corroboré lo dicho por
el anterior.

Sin embargo, es un sentir general
entre los bidgrafos del pulque, que
el uso de la muneca, en el pasado o
en la actualidad es un mito, como
lo sugerimos al inicio del texto. Por
ejemplo el periodista Germdn Die-

go nos dice:

Un mito del pulque es que en la
época cuando las empresas cerve-
ceras se establecen en el pais em-
pieza una campana de descrédito y
de difamacidn en contra del pulque.
Claro que también se dieron sobor-
nos a las autoridades para que, con
el pretexto de sanidad, se clausura-
ran pulquerias a todo lo ancho de la
republica maxicana con el pretexto
de que infringian leyes de todo tipo
desde sanitarias hasta de orden pu-
blico, claro que estos infundios pa-
saron a ser de calumnias a mitos sin
contar que las empresas cerveceras
hicieron lo suyo, al difundir la idea
de que el pulque se fermentaba con
una muiieca de excremento de al-

gln animal o personas. MENTIRA,
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claro que para fermentarlo echaban

babilla da nopal...”

Otra fuente, un texto firmado por

Juan Lépez Cervantes, advierte:

...El pulque, para acelerar su proceso
de fermentacidn, le echaban babilla
de nopal, del corazén del nopal o de
la misma penca para que fermenta-
ra. Y de ahi vino el mito de que le
echaban una mufeca de excremen-
to, que le echaban un calcetin cal-
cetero, no, no. Lo que pasa es eso,
aceleraban la fermentacién del pul-
que, porque mientras no fermenta el
pulque le hace a usted daio, es como
si tomara usted aguamiel, y eso los
conocedores lo sabian luego, luego:
‘este pulque estd delgado.” ‘Este es-
ta bautizado’, y cosas asi, pero no es
que haya habido munequitos. Claro
que tampoco eran muy limpios, que
digamos. Asi como venia, con las
manos como las trajan: no era muy
limpio, nunca fue limpio, para qué
vamos a hablar de lo que no es. Va-
mos a hablar lo que es sincero. Pe-
ro todo mundo lo tomaba asi, claro
que si se pasaba uno le hacia dano.
Inclusive llegaba el caso de algunos
facultativos, algunos médicos, a re-
cetarles a las sefioras que estaban en
estado de embarazo que se tomaran

su pulque, o a las que estaban lac-
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tando, que se tomaran pulque para
que los nifos tuvieran suficiente ali-

mento. Ese puede ser otro mito.*

Una fuente mas, Ian Chadwick,

nos dice:

“Pulque makers sometimes usevario-
us fruit to accelerate fermentation.
In traditional pulque, a muneca
(‘doll?) was used —a rag or sock filled
with human faeces and dipped to
start the fermentation process.”

Otro autor, Rubén Herndndez del

diario Reforma de México, afirma:

La campana de desprestigio iniciada
en los anos veinte contra el pulque,
dice Ramirez Rancano, rindié fru-
tos, marcando la caida paulatina de
la industria pulquera, que toco fon-
do en los setenta.

Antonio Rivas, productor de la
zona de Apan, Hidalgo, subraya que
a lo largo de los afos se han alimen-
tado mitos que s6lo han conseguido
deprimir atin mds la industria y fa-
vorecer la imagen de insalubridad
que rodea a la bebida.

‘Uno de los mds conocidos es el
de la famosa <mufieca>; es decir,
la presencia de heces fecales con el
proposito de favorecer la fermenta-
cién. El hecho de que la gente crea
esta historia es precisamente a raiz
de la falta de conocimiento que exis-
te sobre la preparacién.®

Por ultimo de una revista fran-
cesa cuyo autor no firma el texto

leemos lo siguiente:

Certains vous diront que la fermen-
tation est aidée par I'emploi d'une
muiieca. Le bon pulque n'en a pas
besoin, normalement. Je vous laisse
chercher par vous-méme la signifi-

cation exacte de ce terme.’

Para dar una idea mds amplia del
contexto en que supuestamente se
desarroll6 la calumnia contra el
pulque, el mismo Rubén Herndn-

dez, en el articulo que arriba cita-



mos, nos dice que en la década de
1920 y en especial entre los afios
1934 y 1940, cuando Lazaro Cér-
denas fue presidente de México,
se lanzaron campaiias antialcoh6-
licas subrayando la condicién in-
munda del pulque. Y agrega que en
ese contexto comenzaron a cobrar
auge las compaiiias cerveceras, al
absorber en los bares y cantinas
el costo de las botanas servidas a
los clientes, a cambio de que con-
sumiesen al menos una cerveza.
Entonces, dice nuestra fuente, “se
calificé al pulque de ‘embrutece-
dor’ ‘antihigiénico’ y ‘causa de de-
generaciéon’. En contraste con la
cerveza se le anunciaba como “una
‘bebida familiar, rigurosamente

19

higiénica y moderna”. Dice que en-
tonces se incit6 a la gente a beber
cerveza, con una filosofia que sue-
na bdvara, con fines alimenticios y
terapéuticos.’® Se le recomendaba
como diurético, estimulante de la
circulacién sanguinea y como algo

que incrementaba la presién arte-

rial, lavaba el rifién y, ademads, era
ideal para las mujeres en lactancia.

Asi, este autor nos ilustra un
episodio en la vida de México en
que un contraste propagandistico
facilité el que se crease y difun-
diese la calumnia del uso de la fa-
mosa muiieca en la fabricacién del
pulque; contribuyendo asi a que el
consumo del pulque cayese al mi-
nimo ante la creciente ingesta de
cerveza, bebida exdgena. Y si se
tiene un poco de descuido se pue-
de argumentar, de manera anacré-
nica y poco precisa, que la bebida
nacional cafa ante el embate de su
rival trasnacional.

Sin embargo, debemos decir que
el pulque no era la bebida de todo
México, era una bebida de tierras
altas, sobre todo de la Mesa Cen-
tral, porque los agaves de hoja suave
que lo producen no crecen bien en
tierra caliente. Ademds es una be-
bida cuyo gusto no se adquiere con
facilidad, por su olor acre y su tex-

tura viscosa. Se puede decir que los

mexicanos que no nacieron con él,
dificilmente aprenden a beberlo.
Por lo tanto creemos que la mu-
fieca, asi fuese mito o realidad, no
fue la razon del ocaso del pulque.
Ademds creemos que si se utilizd,
mas no sabemos en qué medida se
difundi6. Al menos uno de nues-
tros informantes, Jesus Torres,
procedente de una sierra del sur
de Jalisco, la del Tigre, bastante
lejana del centro de México, nos
corrobord, como sefialamos antes,
que una pulqueria de su pueblo le
ponia mufeca a su fermento y se lo
daba a beber asi a sus clientes quis-
quillosos. Ademds, dos de nues-
tros informantes cultos, Arcelia
Rébago y Leopoldo Solis, quimicos
y prominentes especialistas en la
fabricacion de tequila, nos dijeron
que sabian de su empleo. La razén
de hacerlo era la produccién de
fosfatos que aceleraban el fermen-
to. Pero como sefialamos, ellos nos
dijeron que eso se hacia en las pul-

querias y no en las fabricas. Y nos

Pulqueria La Gloria, en la esquina de la primera calle de Mixcalco, en la ciudad de México. © 197655. SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.
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dijeron ademads que a la muiieca se
le llama “perro con clavo”.

Estos informantes también nos
comunicaron que, en algunos casos,
en la fabricacién de aguardientes de
agave se habian utilizado orines pa-
ra la maceracién del mezcal.

Para terminar, queremos decir
que mas alld de la realidad o el mi-
to, creemos que haber realizado
este trabajo contribuye a preservar
el registro de una tradicién, verda-
dera o inventada, pero tradicién al
fin. Los origenes de las tradiciones
no siempre son ciertos y menos los
de los mitos. Pero suelen tener un
sustrato de realidad.

Algo mias que vale la pena con-
signar es que en la elaboraciéon
del pulque, para su fermentacion,
el aguamiel se deposita en conti-
nentes de piel de vaca, que no son
precisamente materia alimenticia,
pero ayudan a la fermentacién.

He aqui nuestra experiencia con
el empleo de materiales no ali-
menticios en la elaboracién de fer-
mentos, que, como hemos visto, se
circunscribe sobre todo al mundo
del pulque. En el ambito de la fa-
bricacién de destilados de agave,
los testimonio nos dicen que la uti-
lizacién de este tipo de materiales

es mucho menor.

Notas

! Este articulo se desprende de una
ponencia a un congreso de ICAF (In-
ternational Commission on the An-
thropology of food), cuyo tema era:
Non food as food, celebrado en Oxford
Brooks University, Oxford, UK, en ju-
nio de 2005.

2 Raul Guerrero, El pulque (2°. Edicién
reformada), México, Editorial Joaquin
Mortiz-INAH, Col.
SN. 1985.

3 A. Jiménez, Nueva Picardia Mexica-
na (42, Ed), México, Editores Mexica-
nos Unidos, 1972, p. 245y ss.

* Luis Vargas, Paris Aguilar, Guada-
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lupe Esquivel, Monserrat Gispert,
Armando Gémez, Hugo Rodriguez,
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Orquesta musical en un cabaret. 127422. SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.

“Bebidas de tradicién”, Beber de tierra
generosa. Historia de la bebidas alco-
hdlicas en México. México, Fundacién
de Investigaciones sociales A.C, 1998,
pp. 187y 188.
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*> http://germandiego.s5.com/pulque/
acapulquito.htm 05/05/05

¢ www.acd.com.mx/obras p lectu-
ra/consejo/EL PULQUE/pulque.htm

05/05/05



‘www.ianchadwick.com/tequila/pul-
que.html 05/05/05
8Rubén Herndndez, “Que siga la tradi-

cion pulquera”, Reforma, México, sep-
tiembre 18, 2003. http://mx.geocities.

com/master_chobojo/nuestro_M¢éxi-
co/tradicion-pulquera.htm
‘www.mexeko.net/population.htm
05/05/05/

YEn Bavaria la cerveza se considera ali-
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mento y hasta en los dmbitos castren-

ses se puede consumir a discrecién.
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PROYECTO: FESTEJOS DEL BICENTENARIO DEL NATALICIO DE BENITO JUAREZ

1906, cien anos del natalicio de Benito Juarez

Historiadora Martha Vela Campos

COORDINACION NACIONAL DE MUSEOS Y EXPOSICIONES - INAH

marthita2002@gmail.com

En el marco de las actividades
conmemorativas del Bicentena-
rio del nacimiento de don Benito
Juédrez, la Secretaria de Educacién
Publica y otras instituciones han
organizado varias actividades a es-
te respecto y el Instituto Nacional
de Antropologia e Historia parti-
cipa activamente para contribuir a
la celebracién.

Conocer la vida de Benito Judrez
a través de esta conmemoracién
es acercarse a la existencia de un
hombre cuyo destino estuvo ligado
a la historia del México Moderno,
es poner de relieve al gran mexica-
no, forjador de la nacién, cuyas as-
piraciones fueron servir y defender
con fervor a la Patria.

Su vida es un legado invaluable
para la historia de México, su clara
conviccién de principios de liber-
tad, justicia y soberania lo llevaron
a hacer enérgica defensa de la na-
cién, que estaba amenazada por las
fuerzas enemigas y por intereses
del imperialismo extranjero.

Indigena zapoteco de raza pura

que naci6 en San Pablo Guelatao,

4
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Oaxaca, el 21 de marzo de 1806. A
la edad de tres afios quedd huérfa-
no y junto con sus hermanas Ma-
ria, Josefa y Rosa, pasé al cuidado
de sus abuelos paternos. Poco des-
pués, a la muerte de ellos, estuvo
bajo la tutela de su tio Bernardino
Juérez. Desde pequefio se dedicé a
los trabajos del campo y al pastoreo
de ovejas; en sus ratos libres apren-
di6 a leer y a escribir, y recibié de
su tio las primeras ensefanzas de
la lengua castellana.!

A los 12 afios llegé a Oaxaca
y buscé ayuda en la casa de don
Antonio Maza -donde su herma-
na Josefa era cocinera-. Tras breve
estancia, entr6 al servicio de don
Antonio Salanueva, miembro se-
glar de la Tercera Orden de San
Francisco. Ahi desempend labores
domésticas y auxilié a su protector
en el oficio de encuadernar y em-
pastar libros.

Mas tarde, ingresé a la Escuela
Real y después al Seminario Pon-
tificio de la Santa Cruz del Esta-
do,” donde realizé estudios sobre

gramdtica latina, filosofia y artes,
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y obtuvo el grado de Bachiller.
Posteriormente, se inscribié en el
Instituto de Ciencias y Artes de
Oaxaca para estudiar jurispru-
dencia y, para 1834, logro su titu-
lo de abogado.

En julio de 1843, contrajo ma-
trimonio con Margarita Maza,
hija legitima de un acaudalado
comerciante y de dofia Petra Para-
da, cuando él tenia 37 afios y ella
contaba apenas con 17. Procrearon
12 hijos (tres varones y nueve mu-
jeres), de los cuales cinco murieron
a temprana edad.?

La vida politica de Judrez se vio
marcada por los constantes tras-
lados que realizd, eso lo mantuvo
alejado de su familia por mucho
tiempo. Sin embargo, Margarita
siempre lo apoyd, consciente de
la delicada misién que represen-
taba estar al lado de un hombre
politico.

Juérez, el hombre sensible, esposo
carinoso y tierno padre de familia
se vio imposibilitado, muchas ve-
ces, de convivir con su familia por

los compromisos derivados de la



representacion y el ejercicio de los
cargos publicos que desempeiid.

Inici6 su vida politica, desde que
fue electo Regidor del Ayuntamien-
to de Oaxaca en 1831. Después des-
empeno los cargos de Diputado al
Congreso Estatal y Gobernador de
la entidad; Diputado al Congreso
de la Unién, Secretario de Justicia
e Instruccion Publica, Presidente
de la Suprema Corte de Justicia y
finalmente el alto cargo de Presi-
dente de la Republica.*

Cargos que desempeiié con ho-
nestidad y estricto apego a la ley;
ideolégicamente se identificé con
el programa liberal y reformista de
la nacién. Siempre se manifest6 a
favor de la justicia social, de la de-
fensa de la libertad y de la sobera-
nia nacional.

Sus grandes dotes de politico
las demostré en su sobresaliente
actuacién durante la Revolucién
de Ayutla, como uno de los de-
fensores mds implacables de las
Leyes de Reforma y caudillo de la
Guerra de Tres Afios o Guerra de
Reforma (1858-1860). Se constitu-
y6 en bandera del movimiento re-
volucionario, que se alzé contra los
invasores en defensa del territorio
nacional durante la Intervencién
Francesa (1864-1867), con ello lo-
gré conservar para el pueblo mexi-
cano el derecho soberano de forjar
su propio destino.

Después de lograr el triunfo so-
bre los invasores, Judrez regresé
victorioso a la Ciudad de México
(julio de 1867). Su periodo pre-
sidencial que habia iniciado en
1858 se caracteriz6 por impulsar
el desarrollo en diferentes campos
tanto en el econémico como en el
social y en el politico. En este ul-
timo, sus objetivos fueron llevar a
la préctica la Constitucion de 1857
y consolidar el sistema federal.
Permitio la reeleccion de presiden-
te de la Republica para el siguiente
periodo; sin embargo, después de

una breve enfermedad murié en

1872, cuando habia sido reelecto
para la presidencia.

En el gobierno de la Republi-
ca lo sucedi6 Sebastidn Lerdo de
Tejada, quien en septiembre de
1872, pronuncié un discurso ante
el Congreso de la Unién, en el que
alababa las virtudes y aciertos de
don Benito. Gracias a esto, el Con-
greso dedic6 un homenaje formal
a su memoria.

Asi, el 21 de marzo, fecha del na-

talicio, entré al campo juridico co-

Para el ano de 1906, que co-
rrespondia la celebracién del pri-
mer centenario de su natalicio, el
presidente Porfirio Diaz organizé
todo un acontecimiento con una
programacion de diversos eventos,
que abarcé desde los primeros dias
de aquel memorable afio, ya que se
empeio en elevar la figura de Beni-
to Judrez por el prestigio nacional
e internacional que el Benemérito
habia alcanzado, Diaz queria apa-

recer como el sucesor del liberal

Pulquero despachando pulque a un hombre en el interior de una pulqueria en la ciudad de México.
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mo un mandato para la ciudadania
y una obligacién para la Patria, y
se convirtié en un dia de celebra-
ci6én nacional.

A partir de entonces, el home-
naje a Judrez, en el dia de su na-
talicio, continué celebrandose con
honores oficiales y la bandera lu-
ciendo a toda asta en los edificios
de gobierno.

Sin embargo, durante algunos
anos del gobierno de Porfirio Diaz,
las manifestaciones en memoria
del Benemérito de la Patria sélo se
distinguian por izar la bandera en
los edificios oficiales con cierta in-

diferencia.®
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que supo llevar la Reforma por los
cauces de la paz.°

Esta celebracién fue un hecho
trascendental que hizo posible
llevar a cabo las ideas y disposi-
ciones contenidas en el Decreto
de 1873, sobre los honores pdstu-
mos a Juarez.

Las festividades del Centenario
se pueden seguir paso a paso en los
periddicos, asi como las ceremo-
nias y articulos publicados referen-
tes a tan magno evento.

Las noticias sobre este aconte-
cimiento aparecieron en: El Im-
parcial, El Mundo, El Diario del
Hogar, El Popular, El Mundo Ilus-
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trado, El Faro, El Eco de México, EIl
Colmillo Publico, entre otros.

Para la celebracién se creé una
“Comisién Nacional del Centena-
rio”, que se encargaria de la orga-
nizacién. Estuvo integrada por el
Lic. Ramén Prida y José Casarin,
Secretarios; Carlos Rivas y Lic. Pa-
blo Macedo, Vocales; Lic. Emilio

Velasco, Vicepresidente; Lic. Félix

Sin embargo, esta idea cristaliz6
afos después y, en 1910, se inaugu-
ré un monumento a la memoria del
Benemérito: el Hemiciclo a Juéarez.

En todas las entidades federa-
tivas de la Republica se crearon
delegaciones para organizar la
conmemoracion.

La Comisién Nacional organizé

una gran procesion civica para el

presenté Rafael de Zayas Enriquez
abogado, literato y periodista, na-
cido en Veracruz en 1848, que fue
miembro del Liceo Hidalgo y de
otras sociedades cientificas y lite-
rarias. Biografia que en sus propias
palabras es “un monumento que la
patria agradecida levanta al mejor
de sus hijos, con motivo del primer

centenario de su nacimiento”.’

Vendedor ambulante y hombre frente al restaurante y Cabaret Ideal. © 87512. SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.

Romero, Presidente; Ing. Gabriel

Mancera, Vicepresidente; José
de Landero y Coss y Gral. José B.
Cueto, Vocales; y Lics. Adalberto
A. Esteva y Victoriano Salado Al-
varez, Secretarios.’

Este cuerpo colegiado se avocé a
la tarea de llevar a cabo las festi-
vidades. Entre los actos dispuestos
se lanzé una convocatoria para la
realizacién de una biografia de Be-
nito Judrez. También se convocé a
un concurso para la construccién
de un monumento, se present6 una
exposicion de los proyectos en la
Academia de Bellas Artes, los que
finalmente fueron descartados y

se declaré desierto el primer lugar.

4

dia 21 de marzo, a la que deberian
concurrir los delegados de los es-
tados y se mandaron acuiiar me-
dallas conmemorativas para ellos.?
Se propuso la construccién de un
monumento a Judrez en San Juan
de Ulda; un himno para que fuera
cantado en los festejos escolares,
el ganador fue el de Felipe Rami-
rez Tello.

En el concurso literario abierto
para la realizacién de una biografia
se presentaron varios trabajos casi
todos de caracter histérico, que se
dedicaron a resefiar la vida y obra
del inmortal Judrez. El primer pre-
mio del concurso lo gand el trabajo

Benito Judrez. Suvida. Su obra, que
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Otro trabajo presentado al con-
curso y que obtuvo accesit, es de-
cir, el segundo premio mas cercano
al primero fue: Biografia popular
del Benemeérito de Ameérica Benito
Judrez, del licenciado Leonardo S.
Viramontes.

Otra obra premiada y destina-
da a servir de modelo en las con-
ferencias que se efectuaron en las
escuelas primarias el dia 21 de
marzo de 1906 fue la Biografia del
Benemérito Benito Judrez, publi-
cada en México por la Tipografia
Econdmica.

También se escribieron biogra-
fias de Benito Judrez en otros es-
tados de la Republica. Con estos



trabajos biograficos, se vio ple-
namente realizado un propésito
aguardado por muchos afios.

Se cre6 una Comisién para la ce-
lebracién de la Gran Fiesta Civica,
formada por los sefiores Lic. Carlos
Rivas, Ramoén Prida y José Casarin,
entre otras personalidades.

El programa consistié en una
procesion, un desfile hacia el Pan-
teén San Fernando, con la asis-
tencia de los representantes de los
Estados y de las Delegaciones de
los Ayuntamientos de la Republica;
una ofrenda de coronas en el mo-
numento del Patricio, con la repre-
sentacion del ejército, la asistencia
de las delegaciones de la prensa,
de las Logias Masoénicas y las re-
presentaciones extranjeras; mas
de 10,000 personas asistieron a la
tumba del Benemérito; un meeting
en el Teatro Orrin y una comida
para 10,000 personas en el Parque
Porfirio Diaz.

Para el cumplimiento de este
programa se nombraron varias
subcomisiones, que tomaron a su
cargo la ejecucién de diversas ac-
tividades. Los actos principales
fueron aquellos en los que la asis-
tencia del presidente Porfirio Diaz
revisti6 de gran solemnidad.”

La Comisién creé un minucioso
programa para la formacion de la
comitiva que determind el lugar
que correspondia a los manifes-
tantes, tanto a los de esta capital
como a las de los estados, Ayunta-
mientos de la Republica, y corpo-
raciones civiles y militares.

Desde las primeras horas de la
manana, del dia 21 de marzo gran
cantidad de gente invadi6 las calles
adyacentes a la Plaza de la Consti-
tucidn, con el objeto de participar
en la gran procesién o presenciar
el desfile de ella rumbo al mauso-
leo del Patricio.

Mais de 80 corporaciones obreras
estuvieron representadas en la ma-
nifestacién: entre ellas la del Con-

greso Mutualista Obrero, Comité

Sociedad
José Joaquin Ferndndez de Lizardi,

Patridtico Mutualista,

Sociedad Femenil Unién y Con-
cordia, etcétera.

También estuvieron presentes
todas las Comisiones oficiales co-
mo la de la Secretaria de Instruc-
cion Puablica y Bellas Artes, la de la
Tesoreria General de la Federacion,
y la del Ministerio de Hacienda,
entre otras. Todas iban presididas
por un representante y finalmente
la Comisién de las Sociedades Ma-
sdnicas entre las que se encontraba
la “Junta Masdnica del Centena-
rio”. Todas las logias llevaban sus
respectivos estandartes.

La gran procesién sali6 de la Pla-
za de la Constitucion, se dirigi6
al Paseo de la Reforma, donde el
presidente Diaz colocé la primera
piedra del monumento en honor a
Judrez, siendo éste el acto mds im-
portante del programa.'

Se formaron varios grupos y ca-
da uno tuvo un punto de reunion,
todos llevaron ramilletes de flores
o coronas que, fueron recibidas
por una comision en el panteén de
San Fernando para depositarlas en
la tumba.

El especticulo ofrecido por

la gran procesién fue solemne y

grandioso, se vefan innumerables
estandartes, coronas de flores ar-
tificiales y naturales, y hermosos
ramilletes que portaban muchos
de los manifestantes.

Tras los grupos organizados que
iban hacia el pante6n de San Fer-
nando segufa una muchedumbre
compacta que pasé por las calles
de Plateros, San Francisco, avenida
Juarez, Patoni, Rosales y Jardin de
Guerrero, apunta el periddico El
Imparcial “pletéricas igualmente
de inmenso gentio estacionado a
pie firme bajo el sol de justicia que
lucié ayer”.? Sin exageracion pue-
de calcularse en 20,000 el nimero
de personas que tomaron parte en
la manifestacién del Centenario
del Benemérito.

En espera de lallegada de la gran
columna al panteén de San Fer-
nando, se form6 una doble fila de
gendarmes del ejército para evitar
aglomeraciones y desérdenes, me-
dida que dio excelentes resulta-
dos, sin dificultad penetraban los
manifestantes hasta la tumba que
guarda los restos de don Benito,
donde se depositaban las ofrendas.
El mausoleo quedd literalmente
cubierto de coronas, cuyo nume-
ro se estimaba en mds de 500. La

Pareja bailando en el cabaret. © 87500. SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.
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coleccién de coronas y el desfile
de los manifestantes ante el mau-
soleo se prolongaron hasta las dos
de la tarde.

Manifestaciones civicas como
ésta, raras veces se habian visto en
la capital, lo cual demostraba, sin
duda, la actividad y el acierto con
que la Comisiéon Nacional del Cen-
tenario prepard esta brillantisima
parte del programa con que se ce-
lebré el natalicio del Benemérito
de las Américas.

A las tres de la tarde de ese mis-
mo dia comenz6 en el parque Por-
firio Diaz la gran comida popular
que organizd el Lic. Radl Lalane,
para obsequiar con ella a 10,000
personas.

En los llanos de Anzures, se
agrupaba la gente del pueblo en
torno a un grupo de distinguidas
personalidades que se prestaron a
servir a los que iban a participar
del banquete popular.

En el centro de los campos se le-
vantaron 19 carpas, en la principal
se instald la mesa paralos invitados
de honor entre los que estuvieron
los senores Dip. Benito Judrez hijo,
Corl. Félix Diaz, que era el Inspec-
tor de Policia; Manuel Padilla, don
José Gracia Medrano, Dip. Fiden-
cio Hernandez, Lic. Antonio Diaz
Soto, entre otras personalidades.

Después de las tres de la tarde, se
dio acceso al publico, que en orden
fue pasando al departamento de
reparto, donde estaban instalados
22 enormes peroles con sopa, cal-
do, carne, lentejas, frijoles, manja-
res que se repartieron entre mas de
11,000 personas.

Los senores Lics. Raul Lalanne,
Fidencio Hernindez. y Antonio
Diaz Soto se multiplicaban para
servir los alimentos que se propor-
cionaban a los pobres.

En este banquete popular se gas-
taron 11,000 panes, 80,000 torti-
llas, 16 reses, 700 kilos de arroz,
1000 litros de frijol, 3000 libras de

manteca, 1500 libras de pescado,
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20 carneros y 5000 pasteles, que
por haberse recibido ya tarde se
destinaron como obsequio a varios
establecimientos de beneficencia.’®

El senor Inspector General de
Policia, coronel Félix Diaz, mando
establecer un servicio especial de
policia que conservo perfectamen-
te el orden, sin que se registrara el
mas ligero incidente desagradable.

A las cuatro de la tarde se sen-
taron a la mesa los invitados de
honor, y al terminarse la comida,
varias personas hicieron uso de la
palabra, recordando con entusias-
mo los hechos culminantes del
gran mexicano.

La Ciudad presenté el hermoso
aspecto de los grandes dias de fies-
ta; la gran animacién de Plateros y
San Francisco, la de 5 de Mayo y
todas las calles afluentes de éstas
tenfan casi la totalidad de sus edi-
ficios adornados con mas o menos
lujo y buen gusto. Las banderas y
los grandes cortinajes predomina-
ron en la decoracién.

Habia edificios como el del Ca-
sino Nacional, que ostentaban
un adorno lujosisimo y de muy
buen gusto. El antiguo palacio de
los azulejos estaba decorado con
cortinajes tricolores de seda, y
algunas plantas de ornato en los
balcones. Los establecimientos y
tiendas en general lucian decora-
ciones suntuosas y artisticas. To-
das las casas estaban decoradas,
desde la entrada de las calles de
Plateros, la perspectiva era impo-
nente; banderas de casi todas las
nacionalidades daban a esa prin-
cipal avenida el aspecto tipico de
las grandes fiestas nacionales. Las
elegantes y lujosas residencias que
estdn situadas a los lados del Paseo
de la Reforma, ostentaban también
adornos de buen gusto.

La Plaza de la Constitucion esta-
ba en idénticas condiciones: ban-
deras, cortinas y tableros de flores
en los edificios de particulares, el
Palacio Nacional y el de la Diputa-
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cion lucian sus mejores adornos.
Por todas partes habia casas ador-
nadas, unas humildemente, otras
con lujo, pero todas daban testi-
monio fiel de la inmensa gratitud
que el pueblo mexicano sentia por
el Reformador.

En el Palacio Nacional fueron
descubiertas dos grandes placas
conmemorativas, colocadas en
dos sitios distintos; reunidos en
ese sitio, los miembros de la Co-
misién Nacional del Centenario,
la delegacién del Distrito, el se-
fnor Gobernador del mismo don
Guillermo de Landa y Escandén,
la honorable familia del Benemé-
rito y otras distinguidas personas,
procedieron a descubrir la prime-
ra de dichas placas, colocada en la
parte exterior del Palacio, corres-
pondiente a las secciones segunda
y tercera de la Direccién General
del Timbre, que dan a la calle de
Moneda. Ante un crecido concur-
so, la sefiora dofla Manuela Judrez
de Santacilia, hija mayor del Bene-
mérito, invitada por la Comisién
Nacional, corrié la cortina que
cubria la placa, cuya inscripcién
fue avidamente leida por el pa-
blico. Las dimensiones de la placa
aproximadamente eran: un metro
por 50 centimetros y de reluciente
metal amarillo; la inscripcién di-
ce: “Aqui estuvo ubicada la casa en
que murié6 la noche del 18 de ju-
lio de 1872, el Benemérito Benito
Juarez, Presidente Constitucional
de la Reptiblica. Implanté la Refor-
ma, consolidé la Independencia y
la Libertad y mantuvo incélume la
dignidad nacional. México glorifi-
ca su memoria en el primer cente-
nario de su nacimiento, hoy 21 de
marzo de 1906”.

En la parte superior de la puer-
ta del salén de Embajadores se
encuentra colocada la otra placa.
Esta fue descubierta por la peque-
ftita Blanca Sanchez y Juarez y Ro-
mero, la de menor edad entre los

biznietos del Benemérito. La placa
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es semejante a la anterior y su ins-
cripcién dice: “Aqui estuvo preso
en 1857 por haberse opuesto al gol-
pe de Estado, Benito Judrez, enton-
ces Vicepresidente de la Repuiblica
y Ministro de Gobernaci6n”.

La comisién organizadora arre-
glé que, por la tarde del dia 21, se
dieran funciones de invitacién en
todos los teatros de la capital.

En el Teatro del Renacimiento
se puso en escena “El Milagro de
la Virgen” y “De México a Venus”
y en el Principal las zarzuelas “Quo
Vadis”, “Marina” y “El arte de ser
bonita”. En este teatro la compaiia
canté un himno a Judrez.

La concurrencia en todos los tea-
tros fue enorme como decia en el
periédico “no cabia ni un alfiler”.
Llegaron al Principal, los sefiores
Diputados Benito Juarez Maza
acompanado de su esposa y don
Ignacio Luchioni también con su

esposa, con el fin de escuchar el

himno dedicado al Patricio, las
estrofas fueron cantadas por las ti-
ples de la compaiiia.

En la calle de San Felipe Neri,
donde estaba situado el Teatro Ar-
beu, lugar escogido para la velada
solemne, se notaba la gran afluen-
cia de gente organizada por la Co-
misién Nacional del Centenario, y
fue uno de los nimeros mds signi-
ficativos del programa general de
las fiestas con que se conmemord
el natalicio del Benemérito.

Entré al teatro la nutrida con-
currencia que asistié a la velada,
momentos después llegé el Primer
Magistrado de la Republica, gene-
ral Porfirio Diaz, acompaiiado por
los miembros de su gabinete. Se le
hicieron los honores de ordenan-
za, y la banda militar tocé el Him-
no Nacional. Una comisién de la
Junta del Centenario salié a reci-
bir al presidente, para conducirlo
al lugar de honor, donde presidi6
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la velada. Fue saludado con “una
carifiosa salva de aplausos, que no
termind hasta que ocupd el lugar
de honor”,** tenia a su derecha a
don Ramén Corral, Vicepresiden-
te de la Reptblica y Secretario de
Gobernacién; Lic. don José Ives
Limantour, Secretario de Ha-
cienda; Lic. don Justo Sierra, Se-
cretario de Instruccién Publica y
Bellas Artes; y a suizquierda a los
sefiores Lic. don Ignacio Maris-
cal, Secretario de Relaciones Ex-
teriores; don Justino Ferndndez,
Secretario de Comunicaciones;
Ing. don Andrés Aldasoro, Sub-
secretario de Fomento, encargado
de la propia Secretaria.

Al lado derecho del escenario se
encontraban todos los miembros
de la honorable familia Juarez y al
lado opuesto los sefiores Félix Ro-
mero, Presidente de la Comisién
del Centenario y otros personajes
de la Comisidn.

%



El programa de la velada co-
menzé con la obertura “El Cid”,
ejecutada por la orquesta del Con-
servatorio; enseguida el maestro
Justo Sierra ocupd la tribuna y
pronuncié un discurso que fue
una brillantisima pieza literaria.
Discurso que fue interrumpido
frecuentemente con aplausos.

La orquesta del Conservatorio
interpreté la “Marcha Heroica”, y
el Lic. Victoriano Salado Alvarez
leyé un informe de los trabajos de
la Comisién Nacional del Cente-
nario en el que condensé con so-
briedad y exactitud la labor de la
Comision.'

El quinto ntimero de la velada fue
el “Allegro Triunfale”, después ocu-
po la tribuna el sefior José Casarin,
para proclamar a los ganadores
del Concurso Literario convocado
por la Comisién, el Presidente de
la Republica entregd diplomas y
premios en elegantes carteras con
inscripciones conmemorativas.

El Lic. Rafael de Zayas Enriquez
ocupd la tribuna y dio lectura a la
poesia que le fue premiada. A las
9.30 de la noche terminé la agrada-
ble velada, que dejé muy grata im-
presion entre los asistentes. Llend
el salén escogidisima concurrencia
que contribuy6 a dar lucimiento a
la velada, entre la que se encontra-
ban importantes personajes de la
politica de ese momento.

El dia 22 de marzo se plant6 un
arbol (sabino) en la tercera glorie-
ta del Paseo de la Reforma con una
placa alusiva.'®

En plazas y jardines se coloca-
ron improvisadas tribunas, para
que los oradores designados por la
Comisién pronunciaran discursos
alusivos al Benemérito, haciendo
reminiscencias de sus elevadas
virtudes como politico. A todos los
sitios designados concurrié nume-
roso auditorio atraido por los dis-
cursos histérico-patridticos.

Al oscurecer se encendieron mi-

llares de foquitos incandescentes,
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la plaza de Armas lucia deslum-
brante, las instalaciones de Palacio
Nacional y de las torres de Catedral
daban a la plaza un bello aspecto,
también estaban iluminados buen
numero de edificios particulares.

Frente a la Puerta de Honor del
Palacio Nacional, se improvis6 una
tribuna con el objeto de instalar
alli a las bandas reunidas del Es-
tado Mayor y de la Artilleria, que
dieron la serenata que formo parte
del programa de las fiestas del Cen-
tenario. En el programa se incluye-
ron valses, mazurcas, una Fantasia
de Verdi llamada, “El Trovador” y
finalmente el Himno Nacional.

Cerca de las nueve de la noche,
los paseantes que habian invadido
las avenidas se reunian en la Plaza
de la Constitucion, con el objeto
de presenciar los fuegos artificia-
les. Terminada la popular fiesta,
aquella inmensa marea de gente
regresé a la Ciudad, alegre y satis-
fecha y ante todo prob6 muy cla-
ramente la inmensa popularidad
y la veneracion de que gozaba la
memoria del Reformador."”

La celebracién del Primer Cen-
tenario del natalicio de Judrez se
consideré apoteosica; desde los
mas lejanos rincones del pais, has-
ta las mas populosas ciudades, su
memoria fue debidamente venera-
da. Aunque no faltaron los ataques
de la reaccion, y sus érganos, como
los periédicos El Tiempo y El Pais
que trataron de opacar tan fastuo-
so acontecimiento; sin embargo,
no lograron desvirtuar la figura
del Benemérito.

Era de esperarse el patridtico
celo de cuantos intervinieron en
el éxito de las fiestas del Centena-
rio, ya que éstas revistieron toda
la grandeza que mereci6 tan im-
portante evento. De esta forma, la
inmortalidad de Judrez quedo ins-
crita en las pdginas memorables de
nuestra historia.

La figura de Judrez, indivisible-

mente unida a la historia de Méxi-
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co, se convirtié en un simbolo de
perseverancia y victoria en la lucha
por la independencia nacional. Su
personalidad politica y sus grandes
atributos en esta materia le valie-

ron proyeccion universal.
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Introducciéon

Traslicido y opaco a la vez, el
cuerpo mantiene sobre si una
observancia incesante, compor-
ta un sin-numero de inquietudes
sobre su desciframiento, y elude
una a una las posibilidades de una
definicién terminante. El saber
médico, biolégico, genético o neu-
rolégico por un lado, y por otro
la sociologia, la antropologia, la
tradicién y las singularidades cul-
turales, han definido un conjunto
de morfologias del sujeto, una su-
cesion de interpretaciones sobre
individuo, en cuya redefinicién
aparece una constante: el cuerpo.
Hacer una resefia de las diversas
concepciones culturales e histdri-
cas del individuo seria una empre-
sa destinada al fracaso. Lo que me
interesa explorar en este escrito
son los dominios conceptuales que
debaten sobre el horizonte de la

corporeidad. Particularmente, me
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interesa exponer cémo, en su tra-
tamiento del cuerpo, los conceptos
de representacién y experiencia
componen un espacio de tension,
que se manifiesta en el proyecto de
una antropologia del cuerpo.
Sospecho pues, que en estas
morfologias e interpretaciones
culturales del sujeto, opera una
maquinaria que des-materiali-
za la corporeidad y que oscurece
su horizonte vivencial. Esta es la
maquinaria de la representacion;
el concepto de representacién su-
ple la vitalidad del cuerpo con una
descripcion de sus atributos hist6-
ricos y sociales. La representaciéon
construye y edifica relatos sobre el
cuerpo, negando incesantemente
la intencién en nombre del discur-
so. ;Quiere decir esto que discur-
so y experiencia configuran polos
opuestos e irreconciliables? Més
alld de una respuesta clara a esta

pregunta, estos conceptos (expe-
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Estamos Condenados al cuerpo,
que nos da la posibilidad de existencia,

un cuerpo que llamamos “propio”,

pero que estd habitado por otros cuerpos y por lo Otro

Margarita Baz

En lo inaprensible del mundo solo el propio cuerpo

proporciona la aprehension de la existencia
David Le Breton

riencia y representaciéon) me llevan
a entrever trayectos argumentati-
vos cuyo lugar de convergencia es

el cuerpo.

sAntropologia del cuerpo o An-
tropologia de la representacion?
Uno de los textos mas citados ac-
tualmente para hablar de éste te-
ma, desde la antropologia, es el
tratado Antropologia del cuerpo y
modernidad, de David Le Breton;
texto revelador que analiza minu-
ciosamente el devenir de las con-
cepciones del cuerpo en la cultura
occidental. La emergencia de las
categorias de “individuo” y “perso-
na” como invenciones de la moder-
nidad, nos permiten ver a través
del texto, como las estructuras
sociales y culturales constituyen
habitos y formas de representar
al cuerpo. El ensayo de Le Breton
pone de manifiesto un énfasis por

pensar la cultura como un espacio



de construccion, espacio que invo-
lucra componentes que searticulan
entre si, a saber: los dispositivos de
lo simbélico y el imaginario, herra-
mientas conceptuales que le per-
miten dar cuenta del discurso de la
modernidad, en cuyos enunciados
encontramos la anatomizacién del
cuerpo, la figura médica, el énfasis
por una taxonomia de las regiones
corporales y su traduccién en un
pensamiento organicista sobre la
materia. En la modernidad, nos di-
ce el autor, el sujeto se ve investido
por un imaginario histérico-cul-
tural que fragmenta el espesor del
cuerpo y lo condensa en la figura
del individuo. El discurso moderno
sobre el hombre hace patentes los
saberes culturales y las tradiciones
de occidente, pero al mismo tiem-
po la estructura del pensamiento
moderno esconde, debajo de sus
propias construcciones, una légica
de la representacion.

Aqui, a modo de hipétesis pro-
visoria, diré que la modernidad al
poner de nueva cuenta al sujeto en
el centro de la reflexion, cuestiona
también la idea de la construccién.
Los conceptos que utiliza Le Bre-
ton en su antropologia del cuer-
po, a saber: simbolo, imaginario
y representacién, no escapan a la
propia modernidad que describen.
La estructura del pensamiento
moderno emerge como una me-
ditacién sobre la imagen, sobre el
simbolo y sobre la representacion.
Pero de igual manera, en la moder-
nidad gravita de forma marginal
una critica a la representacién y un
regreso al pensamiento sobre la vi-
vencia. La corporeidad se muestra
atravesada por un cuestionamiento
incesante en esta critica jacaso por
que el cuerpo constituye la aporia
del problema?

En una de sus primeras afirma-
ciones Le Breton comenta “Las
representaciones del cuerpo y los
saberes acerca del cuerpo son tri-

butarios de un estado social, de

Pulqueria La Sonrisa, en la calle de Guatemala en la ciudad de México.
©197658. SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.

una visién del mundo y, dentro de
esta dltima, de una definicién de
persona. El cuerpo es una cons-
truccién simbdlica, no una reali-
dad en si misma”.! Este enunciado
plantea por principio de cuentas,
un distanciamiento del paradig-
ma de la unidad psico-biolégica
de la especie humana, y niega la
corporeidad como materia real
inseparable de toda experiencia
subjetiva; en su exposiciéon com-
para al cuerpo con un melting
pot donde “Cada autor ‘constru-
ye’ la representaciéon que se hace
del cuerpo, individualmente, de
manera auténoma. [...] la nocién
moderna del cuerpo es un efecto
de la estructura individualista del
campo social”.? Y aunque Le Bre-
ton no repara en los mecanismos
normativos y de poder que impi-
den a los individuos construirse un

cuerpo auténomamente, podemos
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decir que, en efecto en la sociedad
actual existe una gran valoracién
de la originalidad.

Pero pareciera que la moderni-
dad no sélo crea una estructura
individualista del sujeto, la mo-
dernidad también focaliza la re-
presentaciéon como una forma de
concebirlo. Sin embargo, el cuer-
po, su existencia fenomenoldgica
parece escapar a este pensamiento
representacionista y constructi-
vista del ser humano, existencia
que abordaremos mas adelante.
Herencia innegable, pero no por
ello facil de rastrear, el concepto
de representacion opera en antro-
pologia desde sus inicios, pero la
incorporaciéon mdas audaz de este
concepto en la antropologia tiene
su génesis en una teoria simbdlica
de la cultura. La cultura, como un
conjunto de sistemas de simbdli-

cos, abre la puerta al pensamiento
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sobre los universos interpretativos.
Los simbolos son elaboraciones,
construcciones, imdgenes, formas
de poner en relacién pensamien-
tos y cosas. El simbolo, entidad
arbitraria, desdobla la experiencia,
la representa, despoja a la realidad
de su naturaleza cambiante e in-
aprensible, y le otorga una imagen
continua, constante, histérica. La
cultura es el conjunto de repre-
sentaciones, sistemas de represen-
taciones, imagenes, asignaciéon de
valores. De ello podemos deducir
la definicién del cuerpo supedita-
do a la nocién de cultura. Desde
esta perspectiva la naturaleza del
cuerpo es cultural; pero cuando
hablamos de cuerpo ;a qué natu-
raleza nos estamos refiriendo?
Desde la antropologia de Le Bre-
ton, una antropologia de las repre-
sentaciones, hablar de una regién
dialégica, es decir fuera y en lo
simbdlico, atenta contra la hege-
monfia de la representacion, de ma-
nera que una argumentacién fuera
del dominio de lo cultural parece
infértil, ya que cuando intentamos
definir al cuerpo “No se trata, de
ningin modo de una realidad evi-
dente, de una materia incontro-
vertible: el ‘cuerpo’ [nos dice Le
Breton] sélo existe cuando el hom-
bre lo construye culturalmente.
El cuerpo sélo cobra sentido con
la mirada cultural del hombre”.?
Cuerpo-suplemento, cuerpo-ac-
cesorio, subsidiario de las tramas
simbdlicas de la cultura, vemos
cémo opera en la argumentaciéon
una exclusién de los conceptos de
materialidad, existencia y expe-
riencia. El origen de esta exclusién
es la metafora de la imagen como
soporte conceptual. En ella radica
la idea de una “mirada cultural”,
de un horizonte de visién, un con-
texto donde emergen las iméagenes
que seccionan y planifican al cuer-
po, de tal forma que las pricticas
corpdreas y la experiencia subjeti-
va aparecen esencialmente ligadas

la aprehensién figurativa.
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De alli que el cuerpo y la vivencia
que de éste se tiene, es concebido
por Le Breton como una cartogra-
fia: no hay existencias del cuerpo,
sino imégenes del cuerpo, figuras
del cuerpo. En este sentido resulta
orientadoralareflexién de Zenia Yé-
benes acerca de la figura “[...] figura
se relaciona con fingere, formar, con
fictor, el escultor que trabaja sobre
la materia o el autor que trabaja so-
bre las palabras, con fictio, la accion
de dar forma y de fingir. Figura es la
cosa trabajada, la escultura [...] en
todo caso una cosa construida o la
construccién de algo [...]".*

La cultura a la que alude Le Bre-
ton, también es tributaria de esta
metafora de la imagen. La cultura
es un contexto de vision, los sim-
bolos culturales fabrican una ima-
gen, una figura que representa a
la carne inaprehesible y opaca del
cuerpo, que por si mismo no tiene
sustancia imaginable sino a través
del dispositivo de la imagen: “La
mirada, el sentido de la distancia,
de la representacion, incluso de la

vigilancia, es el vector esencial de
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la apropiacién que el hombre rea-
liza de su cuerpo”.® En la mirada,
en la construccién de figuras, sub-
yace la forma, la nocién lo formal y
por tanto de lo que posee un valor.
Los signos son estas entidades con
forma, son susceptibles de inteligi-
bilidad y de comprensién asi como
de relacion, las figuras conforman
sistemas inteligibles, contextos de
reconocimiento e interpretacion.
El cuerpo considerado en si mis-
mo, el cuerpo como materia in-
forme, como espesor incompleto,
como sustrato carnal no ofrece
pues, ninguna oportunidad para la
valoracion o el sentido sino hasta
que el dispositivo de lo simbdlico y
de la tradicién lo recoge y le otor-
ga una figura, una investidura. El
cuerpo adquiere distancia de siy es
visto, imaginado, representado.
Asi, vemos c6mo la estructura de
la representacién es una instancia
productora. Montada sobre lo irre-
presentable del presente viviente,
la representacién colma espacio
social con repeticiones, con his-

toricidades reiteradas incesante-



mente que simulan una especie de
estabilidad, disfrazando con ello lo
huidizo de la experiencia y la inme-
diatez de lo vital. La representacién
es un ejercicio de repeticion de los
6rdenes simbdlicos del mundo, de
las disposiciones de los sujetos, de
las relaciones entre ellos, es pues la
materia prima del discurso. De alli
que el cuerpo sea producido y que
carezca de naturaleza propia, que
aparezca como una construccién
cultural sedimentada por la tra-
dicién, puesto que su naturaleza
cuerpo es social. El cuerpo carente
de si no es sino la mirada que se le
impone, las palabras con las que
se le describe, el discurso al que es
arrojado y que lo despoja de una
realidad propia. Pero el trabajo de
Le Breton también expresa algu-
nas consideraciones que nos aler-
tan sobre otra lectura del cuerpo,
una lectura que pareciera ser vela-
da por la insistencia en las visiones
del mundo descritas en el libro. Al
admitir que la condicién humana
es corporal y que el cuerpo es el so-
porte del individuo, la frontera de

su relacién con el mundo, el autor

concede una fractura a la idea del
cuerpo como representacién, co-
mo imagen y figura.

Paralela a la instauracién del
individualismo, en los intersticios
de la modernidad se suscité una
reflexion que pone de relieve la ex-
periencia como punto clave del en-
raizamiento particular y universal
del individuo con el mundo. Esta
otra lectura tiene su génesis en lo
que Michael Foucault denomino la
analitica de la vivencia, en la cual
“Lo vivido es a la vez el espacio en
el que se dan todos los contenidos
empiricos a la experiencia y tam-
bién su forma originaria que los
hace posibles en general [...] permi-
te comunicar el espacio del cuerpo
con el tiempo de la cultura, las de-
terminaciones de la naturaleza con
la pesantez de la historia, [...] Trata
de articular la objetividad posible
de un conocimiento de la naturale-
za, sobre la experiencia originaria
que se esboza a través del cuerpo,
y de articular la historia posible
de una cultura sobre el espesor se-
mantico que a la vez se oculta y se

muestra en la experiencia vivida”.?

Pulqueria El Vaseo 2, en una calle de la ciudad de México.
©197664. SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.
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Esta analitica nos muestra el otro
polo de la tensién a que nos referi-
mos con anterioridad: la experien-
cia. Mds que un cuerpo simbdlico,
el cuerpo es ante todo un lugar
critico. A continuacién, habré de
trasladarme hacia dicho lugar.

¢Analitica o critica?: Entre la
materia y el fenémeno
Marc Augé senalard en uno de sus
trabajos sobre los cultos fetichis-
tas de las culturas de Togo, que los
simbolos culturales desempeiian el
papel de ser representaciones y de
establecer relaciones.” Al respecto
de los dioses-objeto de Benin en
Costa de Marfil, Augé nos habla de
los simbolos como formas que ex-
presan, ante todo, el caracter cons-
tituido e instituido de la realidad
social, pero al mismo tiempo, esta-
blecen una relacién con la materia
y la naturaleza, conformando una
sola realidad donde los elementos
de la relacién no se supeditan uno
al otro. Los dioses son forma, cons-
truccién, pero alavez son sustancia
“Son a la vez cuerpo y objeto, vida
y materia: son imagen y por eso se
concibe la relaciéon con los dioses y
con los seres humanos. Y son ma-
teria bruta, tierra indistinta, im-
pensable”.® En el argumento sobre
los dioses se pone de manifiesto la
tensién entre la representacion (la
imagen) y la experiencia vivida, es
decir la realidad corporal, realidad
particularmente problemadtica en
esta relacién. Pareciera que en los
andlisis de Auge opera un pensa-
miento sobre el simbolo que no se
reduce a la imagen o la figura, sino
que recupera el trasfondo indis-
cutible de la experiencia. La pro-
duccidén simbélica no puede estar
desligada de la corporalidad, pero
no so6lo esto sino que el cuerpo “es
ante todo simbolo de si mismo””
Dotada de atributos culturales
como las modas, los adornos y los
modales, sometida por practicas

histéricas tales como la medici-
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Pulqueria El Tiro al Blanco, en la esquina de la calle de Balbuena en la ciudad de México. © 197663. SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.

na y manipulada por las actuales
tecnociencias, la experiencia del
cuerpo describe un limite, un fun-
damento irreductible, una frontera
de la cual es imposible apartarse.
Mais que un argumento, me parece
que Auge lanza una provocacién
al decir: “Otro limite puesto a esa
arbitrariedad [la arbitrariedad del
simbolismo cultural] tiene que ver
con lo que podriamos llamar la
materia prima comun: la materia
del cuerpo. El cuerpo es asiala vez
la materia y la forma del simbolis-
mo [...] puesto que se trata de una
materia con vida. El cuerpo nunca
es tan material como cuando estd
muerto. Nunca es tan relacional y
nunca estd tan en fuga de si mismo
que cuando expresa (literalmente)
su necesidad o su dependencia
de otro cuerpo [...]”."* Auge inci-
ta a reprensar la corporeidad, sin
realizar una inversién de los ele-
mentosquesometerianlarepresen-
tacion al reino material, antes bien,
aparece un desdoblamiento del
cuerpo como significado-signifi-

cante, reflexion mdas cercana a la
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idea de Victor Turner, quien su-
braya que la fuerza especifica de
lo simbdlico reside en su poder de
instigar la accién y activar el vin-
culo primordial entre lo normati-
vo y lo afectivo. El cuerpo como
“construccién simbdlica” al cual
se refirié Le Bretdn, es antes bien
una relacién tensiva entre expe-
riencia y representacion.

Activa y transformadora, la vi-
vencia entrana la dimensién de
la historia personal, el afecto y la
pasiéon que imprimen el sello de
lo singular en la espesura cultu-
ral. Lugar de los acontecimientos,
la experiencia se desdobla en me-
moria, narrativa y vinculos socia-
les, pero también es el territorio
de las transformaciones subjeti-
vas asi como de la intimidad, sitio
donde encontramos finalmente la
corporeidad, pues como comenta
Rodrigo Diaz “no hay experiencia
mas que en el interior del cuerpo,
es decir, todas nuestras experien-
cias estan encarnadas, por mas que
el espesor del cuerpo se nos borre

continuamente y desaparezca de la
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conciencia en nuestras vidas coti-
dianas”!! En efecto, la experien-
cia supone una materializacién
de los hdbitos en la vida colectiva
y al mismo tiempo pone en juego
la dimension estética del sujeto, es
decir, los 6rdenes sensoriales, tc-
tiles, olfativos, visuales, motores
etc., de modo que la experiencia es
el campo complejo de nuestro ser-
en el-mundo. Esta multiplicidad de
6rdenes que se dan cita, se sinte-
tiza en la vivencia, la inmediatez y
la cognicién. Los argumentos ex-
puestos hasta el momento me con-
ducen entonces a una revaloracién
del cuerpo como espacio vivencial
y no sé6lo como depositario de ela-
Cer-

cana a esta critica, el pensamiento

boraciones socioculturales.

fenomenoldgico afirma que la exis-
tencia es aquello que se alberga en
el cuerpo de manera esencial.'?
Revisando la obra capital de
Maurice Merleau-Ponty “Fenome-
nologia de la Percepcién” (que cu-
riosamente no aparece referido a lo
largo de la reflexién de Le Breton

a pesar de que ambos pertenecen



a la tradicion francesa) me perca-
to que existe un énfasis reiterado
por abolir la idea del cuerpo-como
hecho psiquico y recobrar la idea
de “cuerpo-vivido”. Este propoésito
pareciera ser un gesto similar al
que busca desequilibrar el domi-
nio de la representacién. Si bien
el concepto de representacion cri-
ticado por Merleau-Ponty no se
refiere al teatro de los estereotipos
sociales o a la puesta en escena de
los valores colectivos, sino a la idea
de representacién en la psicologia
clésica, su critica se dirige a poner
de manifiesto la tensién provoca-
da por la experiencia. A partir del
andlisis del espacio y la motricidad
del cuerpo, nuestro autor concibe
la representaciéon como una reali-
dad psiquica: una representacién
define un objeto sin ambigiiedad,
elabora algo identificable. Para es-
ta psicologia la disposicién de los
objetos, el posicionamiento del
individuo en el espacio, se hace
posible gracias a un conjunto de
funciones psiquicas por medio de
las cuales el individuo se proyecta
en el mundo. Mediato y distante a
la relacién entre el sujeto y el mun-
do, el pensamiento se antepone co-
mo un esquema que le proporciona
al cuerpo un lugar donde moverse,
un espacio representado. Contra
esto, el esfuerzo fenomenolégico
opondra la idea de una orienta-
cién originaria entre el hombre y
el mundo anterior a todo pensa-
miento, representacién o figura,
una intencién primera cuyo origen
se expresa en la experiencia del
cuerpo, definida como flujo exis-
tencial en el cual estd soportada
la dimensién constitutiva de todo
acto significante.

La experiencia, nos dice Mer-
leau-Ponty, es una comunicacién
interna con el mundo por enci-
ma de del pensamiento objetivo,
es una evidencia es “presencia sin
distancia al pasado, al mundo, al

cuerpo y al otro”® Gesto similar

habiamos dicho, puesto que sugie-
re un cuerpo distinto del cuerpo
construido y convoca una corpo-
reidad que expresa, por medio de
sus efectuaciones y no sélo por sus
instrumentaciones sociales, una
vida capaz de transgredir y desga-
rrar los imperativos de la cultura
y de los nombres. No nos extraiia
la conclusién de Merleau-Ponty
cuando menciona: el cuerpo si es
interpretacion, es ante todo inter-
pretacion de si mismo.

La hegemonia de la represen-
tacion queda de esta manera
evidenciada como la categoria
epistemolégica que fundamenta
esta “Antropologia del Cuerpo”.
Desenmascarada en la emergen-
cia irrevocable de lo vivido, la re-
presentacidn fracasa en su intento
por describir la problematica de lo
corporal; ésta me invita a hablar
no solo del papel de los hébitos,
de los modelos y mensajes cultu-
rales, sino de esa otra voz, la voz

singular de los cuerpos (de cada

cuerpo), aquella que habla tam-
bién de su nacimiento, de su sexo,
de su envejecimiento y también de
los gritos, de los cuerpos maledu-
cados y abyectos, aquellos que por
medio de la transgresién mues-
tran, como sefiala Zenia Yébenes,
que “El cuerpo es el nombre de lo
que provoca la crisis en el reino de
la representaciéon suscitando una
diferencia irreductible”.'*

Pero cuando hablamos de es-
tos cuerpos que ponen de relie-
ve la tensién entre experiencia y
representacién ;A qué cuerpos
nos referimos? ;Dénde podemos
ver expresado este cuerpo vivido?
¢Cudles son estos cuerpos abyec-
tos, contaminantes y andmalos
que atentan contra el dominio del
discurso? Son diversas las mani-
festaciones y précticas corporales
que nos hacen reflexionar en torno
a la vivencia intima y singular del
cuerpo: la diversidad sexual, el ero-
tismo, el padecimiento, la enferme-

dad, el dolor y los procesos rituales,

Individuo cojo y borracho recargado en el atrio de una puerta.
© 197727. SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.
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etc. A modo de “ejemplificacién”
de mi trabajo quiero referirme
brevemente a algunas propuestas
del arte contemporineo que bus-
can, por medio de la accién sobre
y con en el cuerpo, una estética de
la gestualidad y la vivencia. En par-
ticular quiero destacar el lugar de
la “trasgresiéon del cuerpo”, como
modalidad estética. La transgre-
sién supone la violacién de normas
y por lo tanto la creacién de un es-
pacio de inestabilidad, un campo
donde son posibles otras vivencias
y en el cual se instiga una resigni-
ficacion del cuerpo y los discursos
que lo atraviesan, que intentan do-
minarlo, sin lograrlo del todo.

La amenaza de los cuerpos

En las décadas subsiguientes a la
segunda guerra mundial, las pro-
puestas del arte contemporineo
estuvieron marcadas por la pro-
testa politica, las reivindicaciones
étnicas y de género, el feminismo

y los procesos de descolonizacion
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en un intento que buscd, en ulti-
ma instancia, destruir las barreras
entre arte y vida. En este periodo
se da una diversificacién de ten-
dencias que se enfocan a la medi-
tacion sobre el cuerpo y la accién
como nuevo paradigma estético.
Heter6nomos en sus propuestas,
en sus intenciones y procedimien-
tos, los artistas de este periodo
redimensionan los procesos de
accidn a través de la gestualidad y
la intervencién de espacios publi-
cos haciendo uso del cuerpo como
arena del discurso y resistencia
ideolégica. Tal es el caso de Fluxus
(movimiento de artistas neoyor-
kinos de los sesenta y setenta) en
donde confluyen un conjunto de
inclinaciones estéticas que parten
de tradiciones culturales e ideo-
légicas diversas, dada la variada
nacionalidad de sus integrantes.
El trabajo de Fluxus, el absurdo
de sus acciones, la simplicidad de
sus materiales, y lo efimero de sus

manifestaciones, antes que una
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reduccién ingenua de la elabora-
cién artistica, constituye una nue-
va reflexion sobre los mdargenes
del arte, sus posibilidades senso-
riales e ideoldgicas. Para Yu Yeon
Kim las acciones del grupo Fluxus
“insertaron una ruptura que des-
estabilizaba el flujo del comporta-
miento social y del pensamiento
convencional”.’®

Durante una de sus presentacio-
nes en 1965, Shigeko Kubota (inte-
grante de Fluxus) realizé la accion
Vagina painting en la cual hizo
trazos sobre un enorme lienzo en
el piso utilizando como pintura
su propio flujo menstrual hacien-
do diversas posiciones corporales
para derramar sangre directamen-
te de su vagina. Kubota busca con
ello implicar su condicién femeni-
na de manera no representacional
sino fisica, al dejar rastros de su
cuerpo y de su experiencia sexua-
da, experiencia que trata de hacer-
se presente a través la creacién de

formas mediante un gesto intimo



y a la vez cotidiano puesto que el
periodo menstrual es algo comun
en la vida de toda mujer.

A partir de este vuelco hacia la
vivencia y el acontecimiento, tam-
bién se establecié en el arte una
correspondencia entre las “prac-
ticas-corporales-orientadas” y
movimientos sociales. Por medio
del juego con las representaciones
colectivas estos trabajos se opo-
nen a la creciente formacién de
arquetipos culturales, a la “cosi-
ficacién” de los individuos via los
sistemas dominantes de consumo,
publicidad y medios masivos de
comunicacién. En pugna contra la
concepcion del cuerpo como ob-
jeto, el Body Art (otro genero pre-
formativo de estos afios) encuentra
en la exposicién de la intimidad
corporal y en el sometimiento al
dolor, la materia prima para la ge-
neracién de vivencias y de simbo-
los discordantes con respecto a la
idea del bienestar social. Meat Joy,
fue el titulo de una de las acciones
ejecutadas por Carolee Schneeman

en 1964; en esta accion, Carolee

junto con otras mujeres y hombres,
se presentan semidesnudos untan-
dose los cuerpos unos a otros con
trozos de carne cruda, pintdndose
con sangre e incitando a la audien-
cia a acercarse y ser participe de
los gestos eréticos, extravagantes,
sensuales y violentos consumados
en la pieza, tratando de hiperboli-
zar la sexualidad por medio de un
irrestricto contacto corporal y un
alejamiento de las categorias de
pudor y tabu. En palabras de la
propia Schneeman, la obra es “un
fluido e impredecible performance
[...] una celebracién de la carme
como materia’;'® Meat Joy alude
paradigméticamente a una oposi-
cién radical frente a valores cul-
turales como el individualismo, el
distanciamiento y el ocultamiento
de lo intimo. Aqui parece hacer eco
la reflexién de Le Breton cuando
comenta: “La accién sobre el cuer-
po se traduce en la voluntad de cu-
brir la distancia entre la carne y la
conciencia [...]"”.Y

Las obras de los Accionistas

Vieneses (Rudolf Schwarzogler,

Clientela en interior de cantina M. de la Fuente. © 201659. SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.
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Gunter Brus), Kathy O’Dell, Paul
Mcarthy, Gina Pane entre otros,
se valieron de la automutilacién,
la violencia dramatizada o irénica
para hacer publico el sufrimien-
to personal. En su pieza Escalade
non-anesthésieé, Gina Pane sube
descalza por una escalera en cu-
yos peldafos estan colocadas na-
vajas de afeitar. Conforme Gina
sube por la escalera, paulatina-
mente va cortdndose las plantas
de los pies y derramando sangre
por el suelo. De modo dramdtico,
la encarnacién del dolor en Gina,
la percepcion inmediata del sufri-
miento, abre un conjunto de rutas
interpretativas al hacer presente
una accién inersubjetiva cargada
de cualidades corporales y emo-
cionales. Testimonio de esta ex-
perimentaciéon de los limites de
la experiencia fueron los trabajos
del chino Qui Li; quien realiza “El
performance mdés absoluto y fi-
nalmente trdgico Entierro de hie-
lo (1992) [...] Eligié el solsticio de
verano, el dia mas largo del aio,
para su dltimo performance que,
de hecho, era un pacto suicida. Su
intencién era cubrirse de hielo e
intercambiar el calor de su cuerpo
con el hielo y, por lo tanto, derre-
tirlo mientras dejaba su vida”.'®
Estas tendencias inauguradas a
mitad del siglo XX contindan hoy
en dia desequilibrando las defi-
niciones del arte y notablemente
gracias a la exploracion de los li-
mites de la vivencia corporal. Pe-
ro lo que sefialan principalmente
es que la materialidad del cuerpo,
el énfasis por su construccién in-
cansable, esta llena de fracturas y
desordenes que nos permiten ver
otros cuerpos, vivencias singulares
que se enfrentan a las leyes regu-
ladoras de la representacién. Mds
recientemente, en 1990, la artista
francesa Orlan nos presenta una
reformulacién de la unién entre
lo psiquico y lo corporal, a la que
denomina carnal art. El arte de
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Orlan se desarrolla principalmen-
te en el quiréfano de un hospital
de cirugia plastica (su estudio)
donde se somete a intervenciones
quirurgicas que moldean su rostro
Yy que posteriormente serdn recu-
peradas en fotografias y videos.
En estos autorretratos-acciones,
Orlan se sirve de la piel como el
espacio de interconexion de su ser
interior y la apariencia exterior. La
piel como frontera y como inter-
fase demuestra draméticamente
la materializacién de la existencia.
Estos autorretratos nos muestran
lo impensable del cuerpo, lo ab-
yecto, ese cuerpo que escapa a una
representacion determinante obli-
gandonos a pensar en los limites
que separan y legitiman unas figu-
ras del cuerpo y excluyen otras, ta-
les como los cuerpos maltratados,
mutilados impunemente en las pe-
numbras de la realidad social.

Los cuerpos excluidos son la
materia prima en la obra de la ar-
tista mexicana Teresa Margolles.
Miembro del colectivo SEMEFO
a principios de los noventa, Te-
resa Margolles ha utilizado para
sus piezas los fluidos corporales y
el agua con que se limpian los ca-
daveres en la morgue del Servicio
Medico Forense, una vez que se
les ha practicado la autopsia. En
piezas como Vaporizacion, Teresa
inunda paulatinamente una sala
de museo con la bruma que ema-
na de una mdquina de vapor como
las que se usan para los efectos
teatrales. El cuerpo del espectador
que deambula por la sala, es sor-
prendido al enterarse que el vapor
es generado a partir del agua con
que se han lavado los cadaveres
en la morgue. El cuerpo de los es-
pectadores ha sido transgredido al
ser tocado, al entrar en contacto
con otros cuerpos. La reflexién
emprendida por José Roca a pro-
posito de los trabajos de Margolles
sefiala precisamente este rechazo

de la representacién y la imagen
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como modelos hegemdnicos de la
vivencia corporal “[...] Margolles
inscribe el individuo en el cuerpo
politico y reemplaza lo éptico con
lo héptico, lo visual con lo tactil.
Sustituyendo las imégenes visua-
les con una experiencia sensorial
es tal vez lo mds cerca que se pue-
de llegar a ser uno con el cuerpo
muerto”."”

De igual forma expone imagenes
de la violencia a la que pueden ser
sometidos los cuerpos en situa-
cién de asesinato. En uno de sus
videos muestra una secuencia de
imégenes de una joven: primero,
sonriente y bella, luego, violada y
asesinada.”

Las manifestaciones que nos
muestran las tensiones que se en-
tretejen en el cuerpo son, como ya
he dicho, multiples y las expuestas
a esta altura de mi ensayo sélo es-
bozan una apertura al problema.
Pero sefialan puntualmente, que
los procesos mediante los cuales
se representa al cuerpo en las so-
ciedades modernas no estan libres
de inestabilidades originadas en el
seno de la vivencia corpdrea, y que,
(siguiendo el pensamiento de Judi-
th Butler) producen remateriali-
zaciones abiertas, rearticulaciones
que ponen en tela de juicio la fuer-
za hegemonica de las leyes regula-
torias,* las leyes de construyen a

los cuerpos.
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PROYECTO: SIERRATARAHUMARA

Viaje de la muerte en el pais de los tarahumares

Maestro Augusto Urteaga Castro Pozo

CENTRO INAH CHIHUAHUA

aurteaga@yahoo.com

En el Noroeste de México existe te-
nazmente el grupo étnico rardmuri
(segun ellos se auto designan) o ta-
rahumar (segin los denominan los
no indigenas) en medio de la vas-
tedad de la llamada Sierra Tarahu-
mara, que en verdad corresponde
a la porcién del Estado mexicano
de Chihuahua del conglomerado
geografico ambiental y cultural,
que abarca cierta porcion del No-
roeste de México y del Suroeste de
los Estados Unidos de Norteaméri-
ca. Esta porcién del territorio fue
originalmente mas extensa de lo
que es en la actualidad; compren-
dia una superficie aproximada de
75 400 km?, con zonas boscosas
de cumbre (de entre dos a tres mil
metros de altitud), pequenos lla-
nos y valles, inacabables laderas y
profundas barrancas (de entre 300
y 400 msnm) en las que discurren
los principales rios que irrigan la
costa norte occidental y los exten-
sos terrenos dridos situados al este
del mencionado estado fronterizo.

Las consideraciones oficiales
demograficas sobre el grupo ra-
rdmuri son poco confiables por
razones de criterios, elaboracién y
aplicacién censal, pero las estima-
ciones poblacionales de la agencia
gubernamental dedicada en Méxi-
co a la poblacién indigena, la Co-
misién Nacional para el Desarrollo
de los Pueblos Indigenas (CDI,
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ex Instituto Nacional Indigenis-
ta, INI), proponen la existencia
aproximada de 100 mil habitantes
pertenecientes a este grupo étnico
que radican mayoritariamente en
la llamada Sierra Tarahumara y en
una considerable franja migrante

(estacional o permanente) en las
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principales ciudades del estado de
Chihuahua, estados aledafios, en
la faja fronteriza y/o en los Estados
Unidos de Norteamérica.

El idioma que practican es el
rardmuri o tarahumara, perte-
neciente a la familia yuto-nahua,

que abarcaba y abarca desde Utah



(USA), hastala mitad de la América
Central. A esta familia lingiiistica
pertenecen también, entre otros,
los idiomas yaqui, mayo, pima,
tepehudn, cora, huichol, guarijio,
concho y ndhuatl. Semejantes en-
tre si, sin embargo, con el tiempo
y las distancias geograficas estos
idiomas se han ido diferenciando.
En general, el pensamiento tara-
humar es delicado, ceremonioso, y
se expresa en sonoridades suaves,
no guturales. Es complejo y flexi-
ble, matizado y preciso, pictérico y
cargado de alusiones legendarias:
éstas ultimas, lamentablemente
muy poco estudiadas y conocidas.

La férmula de la creacién de la
Nueva Espaia se ha constituido ya
en un claro ejemplo de confronta-
cién histérico cultural. Sin embar-
go, la ocupacidén europea del actual
territorio norteno de México tuvo
caracteristicas y patrones que la
hicieron distinta al proceso segui-
do en el centro y sur de este pais.
La conquista del septentrion (de-
nominado después Nueva Vizca-
ya) significéd el avallasamiento de
una poblacién que obedecia a una
matriz cultural distinta a la en-
frentada (casi un siglo antes) en las
regiones localizadas en el centro y
el sur del México contempordneo.
Noémadas, seminémadas, cazado-
res y recolectores, agricultores de
maiz sedentarizados y semiseden-
tarizados, al mismo tiempo que
bandas guerreras, pululaban en
este extenso territorio.

La Sierra Madre Occidental, ubi-
cada entre los estados de Sonora,
Chihuahua, Durango, Nayarit y
Jalisco en México, y en los de Ari-
zona, Colorado y Nuevo México,
en los Estados Unidos, constituye
un corredor geogréafico y un con-
glomerado étnico producto de
una matriz cultural especifica, y
en cuyo habitat se desarrollaron
las principales culturas producto-
ras de maiz en el actual Norte de

Meéxico, representativas del drea

Pulqueria de Chiripa en la ciudad de México. Exterior. © 197650. SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.

denominada  drido-oasisameri-
cana, algunas sobrevivientes en
nuestros dias y hablantes de la fa-
milia lingtifstica mencionada.
Cuando los europeos llegaron
a esta regién encontraron -se-
gun estimaciones de la demogra-
fia histérica— a mas de 200 mil
pobladores indios y al menos 45
etnias diferenciadas que practica-
ban alrededor de 20 lenguas. Es-
te somero perfil se complica atn
mds dado que el conjunto étnico
al que aludimos padecié también
la conquista anglosajona y su pos-
terior expansién, que dio origen
al territorio actual de los Estados
Unidos; asimismo, en él persisten
ancestrales tradiciones culturales
de movilidad territorial, penetra-
cién de las acciones misioneras
de jesuitas y franciscanos, repo-
blamientos de origen colonial y
migraciones contemporaneas es-
tacionales (y también definitivas)
que, indudablemente, han sido aci-
cateadas por los “ciclos de contac-
to” civilizadores. A diferencia de
otras situaciones de desarrollo en
la Sierra Madre Occidental (como
en la severa evangelizacién aban-
derada por los jesuitas y francis-
canos desde 1604, la explotacién
minera colonial y republicana, la
construccién del ferrocarril desde
finales del siglo XIX, la depreda-

cion del bosque conifero y de en-
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cino, la ganaderia extensiva desde
mediados del pasado siglo, y poco
después, los cultivos dedicados a
la siembra de estupefacientes, la
proliferacién del narcotrafico y la
introduccion de practicas indige-
nistas como resultado de la Revo-
lucién Mexicana de 1910-1940, en
nuestros dias sucede que, en la me-
dida en que se estrechan los con-
tactos necesariamente desiguales
entre sociedad nacional y socie-
dades indigenas, en la actualidad
se amplian, especifican, recrean y
profundizan las complejas tramas
del vasto conglomerado de dife-
rencias étnico culturales entre la
sociedad indigena y no indigena.
La ponencia esta referida a la
imagen que tienen los rardmu-
ri acerca de su cuerpo y las almas
(alewd) que estin contenidos en
ellos y que los conforman durante
el ciclo de vida, la defensa médica
de las almas vivientes frente a la
hechiceria y el destino que les es-
pera durante el proceso de muer-
te, la muerte misma, asi como los
rituales postmortuorios que ne-
cesariamente tienen que realizar
sus familiares cercanos, parientes,
amigos y la estructura de ranche-
ria comunitaria dispersa, propia
de su patrdén de asentamiento, cos-
movisién y creencia cultural. Estas
constituyen un verdadero cuerpo

simbdlico, obligatorio, de tristeza,
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festividad y ritualidad que “ayuda-
rd” a los muertos a irse de una vez
por todas del mundo de los vivos
hacia los otros mundos (que son
cinco por lo menos, segin la cla-
sificacion ofrecida por W. Merril)
y llegar al “mundo de arriba” en el
que alojan a sus principales deida-
des, ademds asi no “fastidiar” a sus
allegados con intromisiones en el
espacio de los seres vivientes o pro-
vocar enfermedades que posibiliten
seguir causando mds muertes.

Por ello, el orden en que estd or-
ganizado el trabajo es totalmente
etnografico; y aunque consigna
acontecimientos de diversas ex-
presiones y manifestaciones (re-
latos de relatos) alrededor de la
idea de la vida y la muerte; busca
interpretar circularmente las cir-
cunstancias y no olvidar el “hilo”
conductor de la narrativa y los
escenarios etnograficos demarca-

dos por Carl Lumholtz desde que
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recorrié estas “vastas y esplendo-
rosas selvas virgenes y la riqueza
mineral de las montanas [que] no
continuaran siendo exclusiva pro-
piedad de mis morenos amigos;
mas espero que les habré hecho el
servicio de erigirles este modesto
monumento, y que los hombres
civilizados serdn los primeros
en reconocerlo”.

En los actos propiciatorios refe-
ridos participan activamente los
“doctores” indigenas (owiriame),
cantadores, musicos y bailarines
segun los usos y costumbres de
la cultura rardmuri y se prolon-
gan durante el tiempo, mientras
exista la remembranza de las
personas fallecidas. Este proceso
implica también la ereccién de
“héroes culturales” de quienes
en vida se dedicaron ostentando
cargos publicos (obligaciones co-
munitarias), autoridad politica u
otras especialidades culturales,
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casamenteros, consejeros, ancia-
nos del consejo, curanderos, co-
rredores de pelota, cantadores,
musicos, bailarines, etcétera.

La muerte, sin duda, ocupa un
lugar central en vida entre los ra-
rdmuri: “vivimos para morir”, sue-
len decir, y aceptan la muerte como
parte inevitable de su existencia
y hablan explicitamente de forma
natural acerca de ella. Sin embar-
go, esta actitud no implica que no
estén preocupados por la misma; es
mas, durante su mundanez viven
permanentemente atemorizados
de sufrir alguna enfermedad que
los ponga “tristes” (que es el sin6-
nimo de estar enfermo) y de sufrir
una enfermedad debilitante que
los conduzca a la muerte. Para un
(a) rardmuri la vida consiste com-
plicada pero perpicazmente en no
caer en algin hechizo o maleficio
cuyo resultado constituya el térmi-
no irremediable de su vida, lo que



simple y sencillamente quiere de-
cir de su gran aprecio, precisamen-
te, por su tiempo de permanencia
en este “mundo de en medio”, en
donde, por gracia divina, Tata-
diosi les dio permiso de sembrar,
reproducirse y contentarlo con ri-
tos de fecundidad, fertilidad y con
ceremonias que si son realizadas
en tiempo y forma les permitirdn
sortear y alejar los males. En ese
sentido sobresalen el culto al sol,
a la luna, al agua, a la estrella de
la mafiana , a los rayos; las advo-
caciones al peyote (o jikuri) , a la
existencia de “un sefior del mundo
de abajo”, a numerosos espiritus y
a otros seres y alimaiias fabulosos
que suelen adoptar corporeidades
variadas y practicamente infinitas.

La vida “para morir” se cuida,
sin embargo. En mis ya largas
peregrinaciones por la Sierra Ta-
rahumara he puesto atencién en
unos relatos que habia escuchado
desde hacia mucho tiempo, pero
que no ubicaba en mi marco pre-
ferente de atencién: el problema
del poder y quiénes lo ejercen, asi
como los componentes del sistema
tradicional y no escrito del siste-
ma de gobierno indigena. Analicé
un cuerpo de relatos en que las
personas raramuri deben, en vida,
guardar y aguardar de las plantas
que cuidan sus llamadas almas y
espiritus, y también sobre cierto
tipo de piedras que adoptan di-
versas corporeidades principal-
mente en forma de aves. Si bien la
informacién bésica proviene de un
pueblo rardmuri en especial (Abo-
reachi), la he podido constatar en
otros muy cercanos; otros mas o
menos cercanos y en otros muy
lejanos; estos ultimos, por cierto,
adscritos a la poblacién indigena
raramuri llamada cimarrona, gen-
til, o simplemente “no bautizada”
en los parametros de la evangeli-
zacién jesuitica.

Mis alld de las distancias, me

atrajeron en estos relatos vivos

e histéricos los poderes que ad-
quieren los espiritus malos en
manos de los hechiceros o brujos
(sukuriiame) y los que, por otra
parte, adquieren los médicos bue-
nos y protectores (owirdame). Sin
embargo, los poseedores de estos
poderes siguen guardando con es-
tricto sigilo la sabiduria sobre es-
tos espiritus del mal, asi como la
defensa de los individuos ante los
maleficios. Es decir, unos ocultan
a los seres del mal y otros defien-
den a las presumibles victimas de
éstos, de tal suerte que se logra
establecer un equilibrio, inestable
por supuesto, entre quienes hacen
el mal (demandando las almas de
una persona, “hechizdndolos”) y
quienes conocen a los victima-
rios y sus herramientas, y pueden
evitar mediante técnicas especifi-
cas sus efectos en las personas de

carne y hueso. Estos relatos son
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interesantes en tanto demuestran
verdaderas batallas en el que diag-
nosticar/terapia, enfermar/curar,
vivir/ morir, etcétera, constituyen
un verdadero escenario politico.
Asi, por ejemplo, cuentan que
el oremd u oremaka es un ave de
tamafo pequefio, como un cuervo,
o bien una guacamaya de varios
colores en los que predomina el
rojo o, también, es como una pa-
loma del color del arco iris y con
plumas muy llamativas por su bri-
llantez y luminosidad. Hoy en dia
sblo se recuerda los movimientos
de estas aves celestes y las figu-
ras que adoptaban al ir a realizar
algin mal; el leve recuerdo de las
personas dafiadas, la muerte de las
mismas y de los “soldados” con los
que el buen owirdame pretendia
impedir el mal en quienes estaban
“hechizados”. Se cree, ahora, que

estos espiritus ya no “alumbran”

Individuos elegantes en interior de cantina. © 201662. SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.
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y por esto hacen dafio a los bos-
ques porque estan secos los ojos de
agua, los manantiales, los aguajes y
los arroyos (bajichi). Sin embargo
la creencia, el convencimiento de
que estos seres voldtiles eran y son
realmente existentes dimensiona
en la vida cotidiana la existencia de
esta también puja por el poder po-
litico, en el escenario concreto de
las rancherias en donde cada uno
de los y las rardmuri asume un rol
a todas luces protagonico.

En comparacién con “hace mu-
cho”, y muy de vez en cuando, se
miran en los cielos a las estrellas
caer y los cometas. Y aunque todos
consideran que ello es de mal au-
gurio (porque implica la muerte de
un ser), hoy estd relacionado con la
destrucciéon masiva de los bosques
y con que al topar estas estrellas
con la tierra, ésta se ha secado asi
como gran parte del drea verde ha-
bitada por los indigenas rardmuri:
de esta forma se puede anunciar
la sequia no de uno sino de varios
afos y las malas temporadas en
la agricultura.

Efectivamente, el oremd (sin-
gular) o el oremaka (plural) es un
ave preparada, a través de alimen-
tacion y cuidados especiales, por
hechiceros del mal (frecuentemen-
te denominados genéricamente
sukuriiame). Esta ave es orientada
a realizar actos malignos en perso-
nas determinadas, las mas de las
veces por envidia y rencillas pro-
pias de la vida comunitaria. Su pre-
sencia puede ser detectada en los
arroyos donde la gente acude para
lavar sus utensilios domésticos, su
ropa o simplemente asearse. En las
piedras de las orillas pueden ob-
servarse los restos de estiércol de
este animal que es de color ama-
rillo/naranja. En estos lugares o
en las cuevas cercanas, habitan
los hechiceros que son capaces de
alimentar toda clase de alimafias
malignas como el oremd, diversos

ratoncillos y viboras de diferentes
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tamaios, que se encargan de “atra-
par” a los seres perdidos (frecuen-
temente niflos y nifas) y a todas
las personas “asustadas” que son
arrastradas por el agua y dirigidas
hacia las cuevas o fuentes en donde
brota el agua. Alli son carcomidas
por una vibora infalible. El llama-
do oremd es considerado actual-
mente hermano o pariente de una
piedra denominada rusiware, plu-
ral de “alimafia de ser fabuloso”.
Cuando un oremd atrapa un alma
produce un ruido singular, la lle-
va a una cueva y alli la encierra; es
mds, se puede escuchar, también
de manera peculiar, el ruido que
provoca cuando “cierra” la puerta
de la cueva en donde queda atra-
pada el alma. Esta auténtica “bola
de fuego” voladora tiene un pecho
luminoso y de su cola brotan gotas
de fuego.

Una persona asi danada --entre
otras formas-- es aquejada por la
enfermedad en un periodo de en-
tre tres semanas y hasta dos meses
y puede morir si no es atendida a
tiempo. Los tipos de enfermedad
varian, pero entre las que son mas
frecuentes se encuentran padeci-
mientos en los pulmones (tubercu-
losis), asma, nauseas, bronquitis,

falta de apetito, susto, visiones
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extranas, fiebre, pérdida de toda la
fuerza corporal y paro cardiaco.

Los rardmuri actuales han perdi-
do —si asi se puede decir—los gran-
des valores de los owirtiame y gran
parte de sus practicas orientadas a
la sobreviviencia de la condicién
humana. El saber de los ancianos
“hechiceros” o sukuriiame se ha
conservado por descendientes que
heredaron también la importancia
de saber curar y manejar este ti-
po de animales que antes, mucho
antes, s6lo constitufan un apoyo
a la llamada medicina tradicional
indigena. Celosamente estos cono-
cimientos se han guardado y cons-
tituyen los elementos bésicos de la
lucha interna entre tarahumares, a
pesar de los intentos de las érdenes
religiosas y de otras agencias gu-
bernamentales y no gubernamen-
tales llamadas de desarrollo por
prohibirlos y coartarlos.

Pero la vida, esa historia de to-
dos los dias que tanto y tanto cues-
ta defender, llega su fin aunque el
camino del viajero continda. Dice
un rardmuri bautizado, que vive
en un pueblo mayoritariamente
cimarrén: “nosotros acostumbra-
mos a esperar tres dias... no se tie-
ne que enterrar luego-luego, como

pasado mafana es mejor, tiene que



cumplir tres dias... nosotros espera
(mos) que sus parientes, su mujer,
su hermano, su abuelo, otros pa-
rientes se enteran (de) como paso,
y luego se juntan para saber qué
enfermedad le pasé o si lo (he) chi-
zaron...” Cuando se muere un tara-
humar le cierran los ojos, le cruzan
los brazos, le ponen una cruz sobre
su alma en el pecho y lo envuelven
en su cobija [colcha] que debe ser
blanca porque asi puede ver me-
jor para dénde va y no perderse en
el camino, se le viste de blanco y
se le coloca un pafio blanco ama-
rrado sobre la cabeza. Luego, uno
por uno, todos los miembros de
la familia se arrodillan al costado
del difunto y le hablan en voz muy
queda. Lo “aconsejan’ le dicen que
ahora estda muerto y que va a vivir
en otro mundo; le explican que no
debe preocuparse pues le dardn
comida para su viaje y le ofrece-
ran tres fiestas (cuatro en el caso

de una mujer), de tal manera de
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que pueda viajar bien; sobre todo
que no regrese encarnado en algin
animal para danar a los vivos, los
animales y a las cosechas. Y con-
tinda el relato: “nosotros vamos al
pante6n como costumbre para lle-
var a enterrarlo. Antes damos va-
rias vueltas [en sentido contrario
a las manijas del reloj]. Alli todos
los que estuvieron enterrando le
piden uno por uno al finado que ya
no vuelva... y nosotros nos estamos
poniendo de acuerdo para cudn-
do hacer la fiesta sobre el finado...
pues ese finado vivia con sus hijos,
su hermano o sus parientes que ya
vivian alli con el que se murié...”
Los rardmuri sienten temor por
los muertos. Sienten tristeza todo
el dia, lloran porque ya no los vol-
verdn a ver, sobre todo a quienes
platicaban muy bonito... Ahora,
;a donde van a encontrar buena
gente?... y asi pues todos lloran
pues todos son iguales, su fami-

lia, su esposa, sus hijos, los hom-

bres, también lloran porque, dicen,
todos llevan la misma sangre y
ven igual. Dicen también que los
muertos recientes los visitan con
frecuencia en sus suefos para que
se vayan con ellos a la otra vida o
simplemente para seguir compar-
tiendo sus comidas y batari (chi-
cha de maiz) junto con ellos. Pero
segin dicen los vivos, los muertos
tienden a “jugar” con ellos y eso
es peligroso porque por el afecto
que se les tiene ellos pueden con-
tagiarse de alguna enfermedad que
llevaba el fallecido asi como a sus
hijos pequeios (que para la socie-
dad rardmuri constituyen el flanco
mds desprotegido e inocente de su
poblacién. Si los muertos ocupan
el espacio de sus suefios preparan
ofrendas de comida en su honor y
definitivamente se apuran a pre-
parar las ceremonias mortuorias
concomitantes: tres fiestas a los
hombres (porque tienen tres al-

mas) y cuatro a las mujeres (que
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tienen cuatro almas).! Y les hablan:
les dicen que no vayan a volver,
que los dejen dormir, que no cau-
sen enfermedades y que ya tienen
comida para el largo viaje. Y lo més
importante: las personas deben su-
perar sus sentimientos de tristeza
tan pronto como sea posible lue-
go de la muerte de un ser querido,
porque si sus almas estdn tristes
deseardn abandonar su propio
cuerpo para estar con el finado.

Se supone que las almas de los
difuntos emprenden el viaje so-
bre la superficie misma de la tie-
rra. Aunque las personas difieren
sobre los detalles de este viaje, en
general todos estin de acuerdo
en que éste debe de llevarse cabo
durante tres dias en el caso de los
hombres, y cuatro en el de las mu-
jeres. A pesar de que las personas
vivas no logran ver a los muertos
mientras viajan (porque ellos ya
tienen otra forma de almas), no es
dificil para ellas reconocer en los
remolinos del viento que van por el
campo, los montes y atin en los rui-
dos que dicen percibir, a las almas
de los muertos en transito aunque
esto sea s6lo una sospecha. Se dice
—entre los cimarrones, o no bauti-

zados-- que cuando el que muere
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estd bautizado y su esposa no lo es-
td, también se le apaga la luz y no
puede ver el camino para empren-
der el viaje; entonces puede regre-
sarse, volver, porque no encuentra
el sendero: por eso se recomienda
no estar bautizados porque los ci-
marrones no batallan (no tienen
dificultades) con la luz que los guia
en su viaje ya que son capaces de
encender ocote, una madera de pi-
no especialmente preparada para
encender con el mero frotamiento
y que se convierte en tea. En cam-
bio, con las velas, aparte de que
los parientes tienen que ir hasta la
tienda a buscarlas éstas se apagan
frecuentemente y deben tomar en
cuenta de que en el mundo al que
viajan hay mds oscuridad y, como
no se conoce el terreno, se corren
muchos peligros.

Dos dias después de ocurrido el
suceso, por la manana, la familia
y los ayudantes designados se re-
unen en la casa del finado. Con la
cabeza descubierta, se inscriben
cruces de humo de incienso sobre
el caddver. Después, cuando todos
hablaron con la persona fallecida,
se corta un palo o una vara de la
longitud adecuada y el cadaver es

asegurado en su cobija con broches
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de madera y es bien atado al palo.
Alguien toca tres veces el violin y
entonces se toma el esquiate [maiz
finamente molido y disuelto en
agua pura] de un recipiente locali-
zado junto a una pequeia cruz de
madera y se rocia sobre el cadaver
envuelto. Dos, tres o cuatro tara-
humares lo cargan sobre sus hom-
bros y lo llevan a enterrar, luego lo
transportan al panteén, le dan tres
vueltas a la fosa y lo bajan al sepul-
cro. Alli le colocan lo que el fina-
do necesita para el viaje.“Entonces
hay mucha costumbre entre noso-
tros, porque hay que platicar pri-
mero con el owirdame para que
suerie [para “ubicar”] en dénde se
encuentra el finado y cudn lejos
estd [...] Ya cuando suesia sabe que
estd muy lejos y los parientes ca-
si ya no llegan [hasta] donde esta
el finado pariente de ellos, que ya
pas6 mas adelante [...] que ya no
lo hallan porque pasaron y pisa-
ron muchos animales chiquitos
por alli y no se ven las huellas por
donde pasé el finado y el owirdame
tradicional llora porque ya no tiene
ni como avisar qué es lo que nece-
sita el fallecido [...] nada mas puede
avisarle [al finado] para que vuelva
a platicar y avisarle a sus parientes,
a sus hermanos en dénde esta y lo
que necesita para su vigje [...]”

El caddver es depositado en un
sepulcro  bastante  superficial,
preferentemente en un monte o
en alguna cueva, ya que segun la
imagen de la muerte rardmuri
el muerto o la muerta “van para
el mundo de arriba” y el objetivo es
que llegue lo mds pronto posible y
sin contratiempos a su destino. Los
cargadores y sus ayudantes (por-
tando algunos aperos de labranza,
la comida necesaria para el viaje,
los cerillos o fésforos para encen-
der fuego y para que pueda prepa-
rarse él mismo su comida, algunas
prendas de vestir, asi como un po-
co de semilla para sembrar, diag-

nosticadas por el owirdame) dan



tres, seis o nueve vueltas rituales
—siempre en el sentido opuesto a
las manecillas del reloj y una més
en el caso de las fallecidas-- antes
de proceder a alojar el cuerpo pa-
ra que emprenda el viaje. Una vez
colocadas una buena cantidad de
piedras para que los animales no
profanen el entierro, regresan a la
casa familiar. En ella son “curados”
por especialistas designados que
les esparcen una mezcla de jugos
de agave y cenizas con escobillas
hechas de manojos de hojas de
maiz. De esta manera quedan lim-
pios y los especialistas contintian

esparciendo el liquido alrededor de

las casas de la rancheria familiar y
los depésitos de grano y semillas,
abarcando un enorme circulo que
incluye a toda la gente reunida pa-
ra la ocasién. El fuego encendido
dentro de la casa es cubierto con
ramas de cedro para que los car-
gadores y sus ayudantes pasen sus
ropas por el humo y lo mismo se
hace con las ropas y enseres per-
sonales del cadéver, que no fueron
depositados en la tumba.
Antiguamente la casa del di-
funto se destruia, se quemaba o
abandonaba y los parientes se iban
a vivir a otro lado. Actualmente al-

gunos rardmuri conservan ain la
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costumbre de destruir o quemar la
casa, pero la mayoria ya no lo hace:
o la sahuma y abandona un tiem-
po, 0 construye una nueva a poca
distancia en donde se habia vivi-
do. En todos los casos, la situacién
econémica, la red del parentesco y
la accesibilidad a tierras de labor
permitirdn tomar las decisiones
mas pertinentes.

Una vez realizado el entierro
el cuerpo del finado se queda en
la tierra y sus almas emprenden
el viaje hacia el mundo de arriba
[...]"ese otro mundo es asi como de
noche y nosotros ahora estamos en
el dia, es al revés; nosotros estamos
despiertos y el finado estd dormido
ahora [...] asi me avisé mi abuelo el
owiriame Agustin, que ahora ya
también estd para alld, ya estd cam-
biado de mundo.” Es el momento
de realizar las fiestas para que el
viajante pueda llegar a buen puer-
to: porque cuando no se hacen las
fiestas dicen que vive por alli en el
monte, en un claro del bosque, no
puede tener casa. Es decir, el viaje
puede ingresar en la penumbra del
extravio. Todavia no puede entrar
pues ciertamente hay personas que
estdn cuidando ese otro lado del
mundo. Para los rardmuri es un
terreno vedado (“es como una cér-
cel”) porque hay encargados de dar
permiso para pasar adelante “poco
a poquito”. Sin embargo, quien to-
ma la decisién final sobre si los deja
seguir adelante o los castiga es Ta-
tadiosi. Con todo, a quienes hayan
hecho cosas mal vistas o simple-
mente “se portaron mal” en sus vi-
das pueden irse al “mundo de abajo”
en donde se encuentra el mal y sus
viboras infalibles. Independiente-
mente del castigo que hayan reci-
bido en esta vida, las personas que
cometen delitos tienen asegurado
el recibir castigos en la otra vida.
Estos castigos varian de acuerdo
con la gravedad de los dafios y s6lo
hasta que Tatadiosi esté conven-

cido de que han sido castigados lo
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suficiente podra o no darles el paso
al mundo de arriba.

Quienes se encuentran aun en el
mundo de “en medio”, es decir, el
de los vivos, sienten que su obliga-
cion es realizar las fiestas “aunque
se hayan portado mal” los finados
“porque es la misma sangre y ven
igual que los vivos”. Y aunque pre-
sumen que en los crimenes mds
serios —asalto, asesinato, robo e in-
cesto— se recibird la pena capital
“en este mundo no hay nadie més
grande que otro, tenemos que ver

igual por todos. Entonces ya noso-

Dependiente en interior de cantina. © 201670. SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.

tros matamos tres o cuatro veces
chivas y/o borregos cuando [cada
vez, en el lapso de un afio aproxi-
madamente] se hace esta fiesta de
muertos|...] y asi el finado ya se
queda dueiio de ellos y con esto ya
no se enoja porque asi ya estan cre-
ciendo chivas y borregos alla en [el]
otro lado, ya con esto ya no tiene
triste [...] Hasta alli, cuando ya ter-
minan las fiestas el finado ya busca
un owirtame [..] hay otro owiriia-
me tradicional finado también alla
que ya no viene a platicar aqui en
donde estamos porque alld mis-
mo estan platicando y atendiendo

otros owirdame [..] Pero también
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otros sus gobernadores (siriame)
que estan juntando al pueblo, asi
como nosotros como pueblo-co-
munidad y alli mismo los estan
cuidando a la gente finada [...] esos
gobernadores también son finados
y cuidan a la gente igual que asi
como nosotros [..] Estas fiestas
son muy importantes y tiene que
estar el owirliame, porque éste al
sonar les dice a los parientes que
el finado ya llegd [y se da cuenta
de ello] cuando hay tesgiiino, pe-
ro [los finados] no se emborrachan

tanto como nosotros y ya cuando

acabamos ya pasé adelante, cuan-
do se hace la fiesta, tres o cuatro
veces, ya llegé adelante [...] ya nun-
ca los sueiia cuando ya se cumplié
con las fiestas. Todos los parientes,
grandes y chicos, hombres y mu-
jeres, todos tienen que estar alli
donde estd enterrado para platicar
entre todos y ya de alli se ponen
de acuerdo para hacer [la altima]
fiesta en donde vivia el finado y alli
mismo hacen matachines [danza
colectiva introducida por el proce-
so de conquista y evangelizacién]
y para tomar tesgiiino”. A pesar
de que las personas lloran muchas

veces en privado o mientras beben
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después de que muere uno de sus
parientes tratan de estar contentos
emborrachiandose, bailando y ha-
ciendo bromas, entre ellos y con el
recuerdo del fallecido. Al final de
las fiestas, se supone que el muer-
to ha llegado al mundo de arriba,
y que las obligaciones de la familia
para con él han concluido.

Asi como vimos que para la vida
hay que luchar y sobrevivir a pesar
de los hechizos y criaturas del mal;
para la muerte se conocen dentro
de cada familia lo que es cada una

de las medicinas para el finado y

los que lo redean, las ceremonias
concomitantes, los rituales especi-
ficos y el baile, el canto, la comida
y la bebida adecuadas para cada
situacién. Sélo quienes los cono-
cen saben qué es cada cosa y para
qué es. Ahora podemos encontrar
otras formas de hacer el mal, de
vivir, de curar, de morir, de luchar
entre los buenos contra los malos:
los owirtiame contra los sukuria-
me. Sus “luchas”, saberes, males,
embrujos y curaciones constituyen
todavia ese lado oscuro y atn no
revelado de las culturas indigenas
de la Sierra Tarahumara. Pero el

viaje al otro mundo y las creencias



de continuidad diversa entre la vi-
da y la muerte se han mantenido
mds o menos inquebrantables.

Tal vez, como dijo afiebrada-
mente Antonin Artaud en 1936 en
su Viaje al pais de los Tarahumara
“por increible que parezca, los in-
dios tarahumara viven como si ya
hubiesen muerto... y sacan fuerzas
magicas del desprecio que sienten
por la civilizacién.” Como se se
puede ver el esquema principal de
las ceremonias mortuorias es se-
mejante tanto entre los bautizados
como los no bautizados. Difieren
en cuanto al lugar del entierro. En
tanto que los bautizados han adop-
tado como norma el cementerio
de los mexicanos, los gentiles atin
entierran a sus muertos en cuevas
y elevaciones consideradas espe-
ciales en la barranca, a la manera
de los antiguos (anayahuari). En
fin y finalmente vale la pena re-
cordar a Carl Lumholtz: “cuando
el doctor indigena suefa es sélo
aparentemente. En esta vida él cura
las desavenencias pero después de
la muerte sigue siendo el que pre-
side la marcha de los tarahumari
hacia los mundos superiores... Pero
el tesgliino es siempre necesario y
en el tiempo de invierno —cuando
las ceremonias son frecuentes-- el
doctor cuyos pensamientos estan
basados en la sabiduria del tesgiii-
no... da las gracias por su esplendi-
da constitucion, sabor y el excelente
clima: él siente asi que no existe
injuria alguna entre su gente.” Es
cuando aparece el rostro del indi-
gena llamado cimarrén, ese virtual

fugitivo de toda modernidad.-

Notas

* Una primera versién del presente
articulo, fue publicada en Leonardini,
Nanda; Rodriguez David y Virgilio F.
Cabanillas (comps), en Imagen de la
muerte. Primer congreso latinoameri-
cano de ciencias sociales y humanida-
des. Lima-Perti, Universidad Nacional
Mayor de San Marcos, 2004: 325-338.

! Es bueno anotar aqui la cuestion cla-

sificatoria diferenciada y de género
asignada a las almas varoniles y a las
femeninas: si son de composiciones
distintas los destinos y el propio viaje
deben ser igualmente diversos. Pero en
este trabajo no abordaremos esta cru-

cial situacion.
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Cuatro afios faltaban para que
finalizara el siglo XIX, cuando
el doctor Manuel Urbina, direc-
tor Museo Nacional, recibi6 del
licenciado Joaquin Baranda, Mi-
nisterio de Justicia e Instruccién
Puablica, una pieza muy singular
acompaiiada de su expediente
formado por 10 hojas. Se trata-
ba del retrato escultérico del “li-
bertador de México Don Miguel
Hidalgo y Costilla”, que unos
meses antes el Ayuntamiento de
la Ciudad de México habia dona-
do al Presidente de la Republica,
General Porfirio Diaz, para que
formara parte de las colecciones
del Museo Nacional de Artilleria,
ubicado entonces en el edificio
de La Ciudadela. Sin embargo, el
mandatario prefirié destinarla al
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antiguo Museo Nacional a fin de
que fuera “conservada en la gale-
ria histérica correspondiente”.!
La iniciativa habia surgido en el
Ayuntamiento cuando su Presi-
dente, el sefior Francisco Osorno,
propuso al Cabildo que se donase
al Presidente de la Republica la
pequeiia estatua del “libertador
Hidalgo” que esa corporacién po-
sefa, al tiempo que opinaba que
tal gesto seria estimado por el Jefe
del Ejecutivo, quien tenia especial
empeiio en coleccionar en el Mu-
seo de Artilleria aquellos objetos
relativos a la historia de la inde-
pendencia. La propuesta pretendia
entregar la obra junto con el do-
cumento que autenticaba la pieza,
en un expediente que se formaria

para tal fin.? El acuerdo de confor-

DIARIO DE CAMPO

midad con que se dispuso enviar
la pieza a la Secretaria de Gober-
nacién se dio el 17 de junio de
1896, y después el Presidente de la
Reptublica ordend que se entrega-
ra no al Museo de Artillerfa, sino
al antiguo Museo Nacional situa-
do en la calle de Moneda, para su
conservacion en la galeria histori-
ca correspondiente.?

El expediente que acompanaba
la pequeiia escultura habia sido
integrado cuidadosamente, como
se habia previsto, y constituia la
auténtica que permitia apreciar su
valor histdrico. En él se consignd
el testimonio de aquellas personas
que habian tenido algo que ver con
la pieza, el primero de ellos fue el
del senor Felipe Sanchez Solis,
preparado el 10 de febrero de 1882,



cuando declaré que en 1850, fecha
en la que él dirigia el Instituto Li-
terario del Estado de México, su
alumno Juan Itzizilica le informé
que en la Academia de San Carlos,
la Testamentaria del General Bri-
to vendia una pequeria estatua de
la que se aseguraba era el retrato
original de Miguel Hidalgo. Que
desde luego €l le autoriz6 para que
en caso de que la Academia no la
tomara, la adquiriera por su cuen-
ta, cosa que ocurrié y la escultura
fue comprada en 175.00 pesos*

Asimismo, el sefior Sdnchez Solis
manifesté que con la finalidad de
darla a conocer, en ese mismo afno
llevé a cabo una funcién civica el
dia 15 de septiembre, colocdndola
dentro de un gran templete ilumi-
nado con luces de colores. Refirié
también que en esa ocasién una de
las primeras personas que vieron
la pieza fue el senor José M. Gon-
zdlez Arratia, el cual le dijo que ese
retrato era exacto en parecido con
el seiior Hidalgo, a quien aseguré
haber conocido personalmente.
Tres afios mds tarde, continud el
sefior Sdnchez Solis, lo visité el
sefior Francisco Terrazas acompa-
fiado del Padre Galindo, deseando
ver la escultura, y alli el primero
expresé que ésa era obra de su se-
nor padre, don Clemente Terra-
zas, que la habia realizado después
de la accién de las Cruces, pero
que temeroso de ser descubierto,
al llegar de Acambaro, donde ter-
miné de trabajar la cabeza, se fue
para Querétaro dejando esta ulti-
ma enterrada dentro de una caja,
debajo del piso de una accesoria.
Igualmente coment6 Sanchez So-
lis, que el visitante le asegur6 que
Clemente Terrazas era de Queré-
taro y habia sido compadre del se-
for Miguel Hidalgo.

El sefor Sédnchez Solis continud
afirmando que el licenciado Anas-
tasio Zerecero, a quien consideraba
que era el historiador “mds veridi-

co de los sucesos mas notables de

la Independencia Nacional como
actor y testigo presencial de algu-
nos hechos de aquella época”, le
habia asegurado que en las fiestas
civicas del 15 y 16 de septiembre,
la pequenia escultura se llevaba en
“suntuosa procesion” a la Alameda
y era colocada sobre un altar, en el
mismo sitio donde se pronunciaban
los discursos civicos.”® Asimismo,
Séanchez Solis aseguré que cuan-
do se enterd de que el joven pintor
Joaquin Ramirez habia sido comi-
sionado por Maximiliano para rea-
lizar un retrato de Miguel Hidalgo
destinado a la galeria del Salén de
Embajadores, le ofrecid la “estatua”,
misma que acepté como modelo
suprimiéndole el sombrero a fin de
“darle més belleza a la figura”.

El sefior Sanchez Solis también
afirmé que al enterarse de que el
sefior José Maria Calderon, Cané-
nigo de la Colegiata de Guadalupe
tenia noticias del retrato esculté-
rico, le pidi6 le informara al res-
pecto, peticiéon que fue atendida
apenas hacia un mes. El Candnigo
le contestd por escrito refiriéndo-
le que después de la accién de las
Cruces, algunos liberales “mani-
festaron grandes deseos de cono-
cer a aquel héroe”, y el Bachiller
José Maria Sustaeta acordd con
sus amigos que Clemente Terra-
zas fuera a retratarlo donde lo
encontrara, tarea que el escultor
cumplid, s6lo que a su regreso con
el retrato, el gobierno virreinal se
habia enterado y mandé catear las
casas de los artistas. E]l Candnigo
Calder6n también refirié que el
escultor sintié temor de ser descu-
bierto y por ello hizo una carica-
tura de Hidalgo con una cuerda al
cuello, indicando con esto que el
Cura merecfa ser ahorcado. Igual-
mente el Candnigo dijo que con el
afan de huir, el escultor dejé el re-
trato dentro de una caja, enterrada
bajo el envigado de una accesoria.

Asimismo, el Canénigo afirmé

que al ser consumada la indepen-
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dencia, el Padre Sustaeta sacé el
retrato y lo colocé en un pedes-
tal, “en cuyos cuatro lados tiene
en ovalos de porcelana un distico
en varios idiomas”. Por tltimo, ex-
presé6 que cuando el Emperador
Iturbide supo de la existencia del
retrato, lo pidi6é para verlo “y de
alli se extravié cuya desgracia la-
mentaba constantemente el padre
Sustaeta”. El Candnigo terminé
su version al afirmar que el Padre
Sustaeta habia dirigido la actitud
de la estatua, misma que conservé
por algiin tiempo en una ménsula
dentro de su casa; ademds de que la
escultura habia sido realizada en el
taller del sefior Clemente Terrazas,
ubicado en la calle de Tiburcio. El
Canoénigo se asumié como testigo
ocular porque todo lo expresado le
constaba, ya que €l visitaba al es-
cultor Terrazasy al padre Sustaeta.
Al referir este testimonio, el sefior
Felipe Sanchez Solis concluyé su
declaracién, apenas unos meses
antes de que falleciera.®

Por otra parte, el expediente de
esta escultura también incluyé in-
formacion relativa a la manera en
que el Ayuntamiento adquirié la
pieza, que es como sigue. En el libro
de acuerdos de esa corporacion fue
registrado el asunto que el Cabildo
trat6 el 23 de mayo de 1888, en cu-
ya sesion se dio lectura al escrito
con el que el sefior Felipe Sanchez
Solis les particip6 de la existencia
del retrato escultérico de Miguel
Hidalgo, asi como de todos los
pormenores acerca de su autor, cir-
cunstancias en que se hizo y per-
sonas que la poseyeron, entre otros
datos. En esa ocasién uno de los
regidores, el sefior Novoa, informé
que dicha escultura se encontraba
en poder del sefior Elias Sdnchez
Solis, quien lo habia propuesto en
venta al Ayuntamiento en 175.00
pesos, pero que tal vez podria de-
jarlo en 150.00 pesos, ademas de
dar facilidades para su pago, pues

podria recibir una suma al contado
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y la diferencia en abonos. No deja
de llamar la atencién el hecho de
que en esta época el poseedor ya
no era Felipe Sdnchez Solis, falle-
cido seis afios antes, sino algtn pa-
riente suyo, quizd hijo o hermano
que habia heredado el retrato es-
cultérico en cuestion junto con el
testimonio escrito que hemos re-
ferido antes, firmado por su duefio
anterior. El mismo regidor Novoa
sugirié su adquisicién, no sin an-
tes hacerla examinar por una Co-
misién integrada por los regidores
Francisco Salcedo, Pedro Pontén y
Manuel de la Torre, asi como por el
escultor Juan de Dios Fernéandez,
persona a quien se consideraba en-
tendida en la materia. Después de
discutirlo, los regidores aprobaron
la propuesta del sefior Novoa.”

El primer dia de junio de ese afio
el Secretario Carlos Alva emiti6
una circular citando a los regidores
y al escultor mencionados, convo-
cindolos a que acudieran a la Se-
cretaria a las cuatro de la tarde del
dia siguiente a examinar el retrato
en cuestidn; dos de los primeros al
recibirla anotaron que no podrian
concurrir ese dia sabado.® Es posi-
ble que los comisionados se hayan
puesto de acuerdo para cumplir
con el encargo dias mas tarde,
pues el 13 del mismo mes se dejo
constancia en el libro de acuerdos
del Ayuntamiento, de que la Comi-
sion dio cuenta de haber realizado
la tarea encomendada, y en cuyo
informe destacaba la opinién del
escultor Fernandez, quien aseguré
no tener duda de que se trataba de
la escultura original, misma que él
habia conocido cuando estuvo en la
Academia de San Carlos y después
en casa del sefior Felipe Sinchez
Solis, s6lo que hacia notar que la
pieza tenia algunas imperfeccio-
nes, ya que los brazos y la pierna
derecha habian sido renovados, por
haberse quebrado tal vez por algin
golpe. En cuanto a las facciones,

él consideraba que eran las del Cu-
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ra Miguel Hidalgo, segtn le oyé
decir en varias ocasiones al Cané6-
nigo Eulalio Calderén, contempo-
raneo de Hidalgo que segin dijo
el escultor Ferndndez, aun vivia.
Ahora llama la atencién el nombre
de pila del Canénigo, ya que como
se dijo antes, el sefor Felipe San-
chez Solis pidié opinién respecto
a esta escultura, al Candnigo José
Maria Calderén.

El artista Ferndndez expresé que
aun cuando la obra “no fuera la
original”, tan sélo como escultura
tenia un gran mérito, por lo que si
el Ayuntamiento no la compraba,
él la tomaria porque estaba seguro
de que habria quienes ofrecieran
500.00 pesos por ella. La Comisién
alli reunida se adhirié a la opinién
del escultor Fernindez, a quien se

consideraba persona fidedigna y
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perito en la materia. En el acta se
asenté que después de una larga
discusién en la que cada regidor
habl6 sobre la importancia de ad-
quirir “como una joya histérica la
estatua del héroe de nuestra Inde-
pendencia”, se acordd autorizar su
compra en 150.00 pesos, pagando
50 al contado y el resto en abonos.’

Por otro lado, se infiere que el
doctor Manuel Urbina tuvo cono-
cimiento con anticipaciéon de que
la obra seria entregada al Museo,
ya que al enterarse de que el artista
Primitivo Miranda'® poseia infor-
macién acerca de su origen, dio
instrucciones al Secretario de la
misma institucién, seinor Andrés
Diaz Milidn, para que lo llamara a
examinarla, recabar su testimonio
escrito y con él integrar la auténti-

ca respectiva. Asi, el 19 de agosto



de 1896, se reunieron en las ofici-
nas de la direccién del Museo, el
doctor Manuel Urbina, el artista
Primitivo Miranda, Jesus Galindo
y Villa, encargado de las Secciones
de Historia y Arqueologia, y el se-
nor Andrés Diaz Milidn'!. Después
del predmbulo que hizo el director
del Museo respecto al objetivo de la
reunion, el escultor manifest6é que
aquella escultura era la misma que
habia conocido cuando su duerio,
el sefior Felipe Sdnchez Solis, se la
habia mandado restaurar. Que en
aquella ocasidn le habia compues-
to el brazo derecho y retocado el
ropaje, sin tocar el rostro; que la
banda que ceiifa la cintura estaba
entonces pintada de color verde y
la solapa del levitén de rojo; que
no tenia simulados los bordados de
oro “como al presente”.

Que en la mano derecha figura-
ba tener un papel desenrollado,'
tallado igualmente en madera, el
cual habia desaparecido, y que el
chaleco que se observaba bajo la

solapa era de color negro. El escul-

tor asegurd que al realizar los reto-
ques de la pieza habia simplemente
renovado los colores primitivos, lo
cual le hacia suponer que después
el retrato habia pasado por alguna
otra restauracién en que algunos
de esos colores fueron variados y el
rostro respetado. Afirmé asimis-
mo que él no conocia el pedestal
en que la escultura descansaba, y
suponia que quizd cuando él la res-
tauro se le habia hecho desprender
para evitar su deterioro. El artista
Miranda expres6 que su maestro,
el escultor Francisco Terrazas le
habia manifestado que su sefior pa-
dre habia conocido personalmente
al “ilustre caudillo”, de quien habia
sido compadre y que habia tenido
especial esmero en esculpir con la
mayor fidelidad posible, la referi-
da estatua. El testigo hacia notar
que dicha escultura presentaba los
rasgos caracteristicos de las obras
de su autor, algunas de las cuales
todavia se conservaban en los al-
tares de la Catedral de la Ciudad
de México.

El sefior Primitivo Miranda
afirmé también que después del
fallecimiento del senor Felipe
Sénchez Solis, supo que el general
Vicente Villada habia comprado
a la testamentaria del finado, la
escultura referida y que la habia
conservado en algin salén del
Ayuntamiento situado entonces
en la Villa de Guadalupe Hidalgo.
Que él mismo habia suministrado
por escrito algunos datos certifi-
cindola. A continuacién el doc-
tor Manuel Urbina agradecié al
escultor Miranda y suplicandole
que firmara el documento al cal-
ce, le asegurd que posteriormente
le seria enviada la auténtica para
que la signara. La diligencia llegé
a su fin cuando los cuatro asisten-
tes firmaron el acta, motivo de la
reunion, el 19 de agosto de 1896.
Un aio mds tarde, este documen-
to fue legalizado ante el Notario
Publico Manuel G. Martinez.”

Regresando a la fecha en que
el Museo recibié esta pieza, se

entiende que el doctor Manuel
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Urbina esperé hasta realizar la
diligencia apenas referida, ya que
no fue sino hasta el primero de
septiembre de 1896, cuando acusé
recibo de la escultura en cuestion,
asi como de su auténtica formada
en diez hojas. Al mismo tiempo
comunicé que con la finalidad de
“confirmar adn mads” esta ultima,
acababa de agregar el testimonio
recabado del escultor Primitivo
Miranda. Lo que el director del
Museo ya no refiri6 fue que tam-
bién habia conseguido la testifi-
caciéon de un contempordneo del
cura libertador, el sefior Cenobio
Acevedo, quien entonces contaba
111 afios de edad y declaré haber
conocido a Miguel Hidalgo porque
él habia nacido en el pueblo de Do-
lores, ademas de que también se
habia unido, tras su sefior padre, a
la guerra por la Independencia el
mismo 16 de septiembre de 1810,
habiendo seguido a Hidalgo desde
Dolores hasta la batalla del Puente
de Calderdn, después de la cual pa-
dre e hijo regresaron a su hogar.

Respecto a la escultura, el sefior
Acevedo refirié que las facciones
eran idénticas a las del Cura Hi-
dalgo, excepto el color de la piel
del rostro, ya que el del libertador
era mis claro. Que aunque las bo-
tas, el sombrero y el levitén eran
iguales a las que el personaje usa-
ba, no llevaban nada de color rojo
sino todo negro como traje sacer-
dotal, y que la banda era azul, de
seda, sin borlas doradas. Como
este testigo no sabia firmar, esta
acta fue firmada s6lo por el doctor
Manuel Urbina y el sefior Andrés
Diaz Milidn, que como ya se dijo,
eran el Director y el Secretario del
Museo, respectivamente.!*

Antes de finalizar el afo de
1896, el retrato escultérico se ex-
hibfa junto con su auténtica, re-
dactada por el historiador Jesus
Galindo y Villa, con base en la in-
formacién recibida con la pieza y

la recabada por el propio Director
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del Museo.” Si en este documento
se aseguraba que la escultura re-
presentaba la “efigie verdadera del
insigne Padre de la Independencia

Mexicana”,'®

posteriormente el
historiador Jests Galindo y Villa
al escribir la tercera edicién de la
Guia para visitar los salones de
Historia de México del Museo Na-
cional inserté esta escultura en el
numero 1609, asi como su autén-
tica con el 160b, documento en el
que referia la historia sucinta de
la pieza, afirmando que “parecia
con toda probabilidad ser el verda-
dero retrato del Padre de la Inde-
pendencia Mexicana”.'” Asimismo
describié que la figura media 21
centimetros de altura y el pedestal
18 de alto, y si comparamos los co-
lores y elementos que presentaba
entonces con los actuales, obser-
vamos que son los mismos: banda
de color azul y borlas de oro, con
un papel en la mano derecha, y
aunque el historiador no lo refiere,
cabe la sospecha de que fue modi-
ficado con el tiempo, puesto que
el escultor Miranda lo mencioné
desenrollado y no enrollado como
hoy lo presenta, dato que quiza
desconocieron los restauradores
que intervinieron la pieza recien-
temente para su inclusiéon en el
guién actual.

Al paso de los afios la escultu-
ra en cuestién ha sido motivo de
diversas polémicas y reflexiones.
Una de ellas fue publicada por el
licenciado Alfonso Toro en el afio
de 1913, en la que al realizar breves
apuntes sobre la iconografia de al-
gunos héroes de la independencia,
pone en duda la autenticidad del
personaje representado al compa-
rar su atuendo con la descripcién
que de la indumentaria del héroe
hicieron historiadores como Car-
los Maria de Bustamante y Lu-
cas Alaman.”® Anos después, el
historiador Jestis Romero Flores,
escribié acerca de los retratos de

Hidalgo y cité esta escultura co-

DIARIO DE CAMPO

mo uno de los mds aproximados a
la realidad del personaje, aunque
aclaré que se desconocia si su autor
el escultor Clemente Terrazas “hi-
zo el trabajo en presencia del sefior
Hidalgo, por cuya razdn no se pue-
de tomar como un retrato directo;
pero si es de suponerse exacto por
las relaciones de amistad tan in-
tima que unfan al artista y al hé-

roe”,'?

versién que hace presumir
que Romero Flores desconocia la
auténtica que hemos referido, co-
mo también ocurrié a mediados
del siglo XX, cuando el historiador
del arte Gonzalo Obregén escri-
bié al respecto suponiendo que se
trataba de un modelo presentado
para alguna escultura de mayor
tamano, fechando su manufactura
a mediados de la XIX centuria.?

Esta es otra de las piezas que
tanto en el antiguo Museo como
en el Nacional de Historia no ha
dejado de exhibirse a través del
tiempo, empero con datos erré-
neos. Por ejemplo, en 1957 se decia
que era una obra del primer tercio
del siglo XIX, atribuida a Silvestre
Terrazas.” Todavia a mediados de
los afios ochenta, el historiador
Fausto Ramirez disentia respecto
a la informacién difundida por el
Museo que atribuia su factura a
Silvestre Terrazas y la situaba en el
ultimo tercio del siglo XIX, época
en la que no estaba de acuerdo al
considerar que la ejecucién apun-
tabaa una cronologia anterior. Este
historiador emitia tal aseveracién
teniendo en cuenta que el pintor
Joaquin Ramirez la habia tomado
como modelo para realizar el re-
trato de Hidalgo en 1865, asi co-
mo algunos detalles de su factura,
como el empleo de la madera po-
licromada, material y técnica que
¢é] destacaba como usuales en la
etapa virreinal y todavia hasta me-
diados del siglo XIX.?

Hoy la escultura se halla exhi-
bida en la Sala 6 bajo el tema “La

guerra de independencia”.?®



Consumidores en el expendio de pulque. © 276153. SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.
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! Archivo Histérico del Museo Na-
cional de Antropologia (en adelante
AHMNA), Vol. 10, exp. 7, f. 26, 30.

2 Ibidem, £. 26

3 Ibidem, Vol. 10, exp. 7, f. 30.

* AHMNA, Vol. 5, exp. 50, f. 158-159.
5 Ibidem.

¢ El sefior Felipe Sdnchez Solis murié
el 17 de septiembre de 1882, a la edad
de 66 afios. Sinchez Arteche, Alfonso,
“Los motivos de un mecenas: Felipe
Sanchez Solis”, en: Patrocinio, colec-
cion y circulacién de las artes, México,
UNAM-IIE, 1997, p. 93.

7 AHMNA, Vol. 9, exp. 11, £. 32.

8 Ibidem, f. 33.

° Ibidem, Vol. 9, exp. 11, f. 34-36.

10 E] Museo Nacional de Historia hoy
cuenta en su acervo con varias pintu-

ras firmadas por este artista, véanse

por ejemplo los 6leos “Semana santa
en Cuautitlain” y “Retrato de Agustin
de Iturbide”.

' AHMNA, Vol. 10, exp. 7, f. 28.
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“Ibidem, f. 33
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8 Toro, Alfonso, “Breves apuntes so-
bre la iconografia de algunos héroes
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Jaime Litvak y la bonita locura

Francisco Javier Guerrero*

En alguna ocasion Jaime Litvak declaré que ser arquedlogo era una “forma bonita de
estar loco”. Quiza esa opinion no fuera muy compartida por arqueélogos tan distinguidos
como William Sanders y Charles Binford, para quienes la arqueologia es una ciencia que
solo puede ser abordada por gente muy seria y responsable. Pero, con todo, le concedo
cierta razon a Litvak. Si, la arqueologia, tal como €l la practicaba lindaba con la locura.
(Por qué? La respuesta es simple: para Jaime la arqueologia no era una profesiéon comun
y corriente, sino una actividad de hechiceria, un conocimiento del mundo que abria puer-
tas no solo para contemplar a los seres humanos del pretérito, sino para situar a los del
presente, un escenario de actividades ludicas, un arte que no se proclamaba como tal, una

practica procreadora de momentos gratificantes y de neurosis, un acercamiento a Eros.

120 DIARIO DE CAMPO



Si ‘mal no recuerdo, fue el lingiiista Daniel Cazes

quien me presentd a Jaime. En aquélla época, Jaime se
hallaba muy influido por un notable arquedlogo: José
Luis Lorenzo (posteriormente habria un distanciamien-
to entre ellos). Pero en épocas ulteriores Jaime iria desa-
rrollando una personalidad muy propia, a veces agreste
y rustica, en ocasiones caballerosa, no pocas veces
ciclotimica. De Litvak se podia decir cualquier cosa,
menos que fuera un mediocre. Tenia un sinnumero de
inquietudes y una gran variedad de intereses; repudiaba
el descanso y no dejaba de poner en marcha su espiritu
creativo. Como declar6 Carlos Serrano, director del Ins-
tituto de Investigaciones Antropologicas, se distinguio
por su “gran tenacidad y capacidad para construir”.

Al escribir este articulo, recuerdo vividamente que
Jaime fue constante y reiteradamente un adversario po-

-
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litico mio. Desde que lo conoci me parecié un
individuo conservador y oficialista, muy con-
vencido de las pautas tedricas anglosajonas en
materia antropologica. Jaime me contd en una
ocasion que habia pertenecido al Partido Comu-
nista Mexicano y que vendia el 6rgano periodis-
tico de esa organizacion, La voz de Meéxico. Sin
embargo, pronto abandorf®ilo que consideraba la
lucha por un ideal utopico,ly como alegan algu-
nos de sus criticos, se “adapto al sistema”.
Siendo nosotros estudiantes, Jaime nos cri-
ticd severamente por oponernos a lo que con-
siderabamos “la inercia butocratica del INAH

(Instituto Nacional de Antropologia e Historia)”. Re-
pudid el que apoydramos a destacados antropdlogos
como Angel Palerm y Guillermo Bonfil, que tenian
fuertes posturas criticas contra el INAH. En varios
encuentros que tuvimos, en donde se pretendia demos-
trar la injerencia imperialista del Instituto Lingiiistico
de Verano, llegé a acusar al doctor Julio César Oli-
vé de estar manipulando por jovenzuelos (entonces lo
éramos) radicales. Nos combati6 cuando fundamos el
Sindicato del Personal Académico de la Universidad
Nacional Auténoma de México.

Pero, a pesar de su adhesion al establishment,

Jaime era, en muchos sentidos, un revolucionario.

Gente en las afueras de una pulqueria. © 276162. SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.
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Cuando me enteré de su muerte en octubre de 2006,
senti un fuerte golpe. Planteo que era un revolucio-
nario porque gracias a €l se renovo notoriamente la
Arqueologia Mexicana, porque debido a su tenacidad
se cred y florecid el Instituto de Investigaciones An-
tropoldgicas de la UNAM, porque fue un gran divul-
gador de la cultura (y en especial, la musical), porque
a diferencia de tantos investigadores apoltronados,
creaba una “desmodernidad” en el medio académico
y porque su presencia retadora era un estimulo para
la superacion.

No voy areferirme aqui a las multiples actividades

académicas de Jaime, ya otros colegas y personas va-

riadas lo han hecho. So6lo quiero recordar aqui
su lucidez, su inteligencia, su aficidn al chisme,
su en ocasiones atrayente sentido del humor (en
otras ocasiones, bastante molesto). Jaime fue
una gran figura de la antropologia mexicana
y un adversario intimo. Siempre he dicho que
soy un agnostico, pero desde este globo terra-
queo le mando saludos a Jaime Litvak, que se-
guramente excava en el cielo y tal vez discuta

acremente con los angeles y quiza con... Dios.
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Premios INAH 2005: en nombre de los premiados

Rodrigo Martinez Baracs*

Hombre tomando pulque en la barra de una pulqueria. © 276161. SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.

Cuando la Secretaria Técnica del INAH me pidid que
asumiera la muy honrosa tarea de hablar en nombre
de mis colegas premiados en el prestigiado Premio
INAH, me vino a la mente la ceremonia de entrega
de los Premios que otorgd hace unos meses una em-
presa jalisciense; uno de los premiados fue mi padre,
que estaba enfermo y me pidid que fuera yo a recibirlo
por él; en la ceremonia, un empresario hablé a nombre
de los premiados y se dedico a echar pestes contra el
candidato peligroso. No me parecié mal que el ora-
dor expresara su punto de vista. Tal vez yo la hubiese
podido disfrutar como pieza retérica, humoristica, o
interesante documento histérico politico y moral, si no
me hubiese molestado que hablase en nombre de los
premiados, que —estoy seguro- no compartian todos el
mismo punto de vista. De igual manera, no me parece-
ria correcto decir hoy en nombre de los premiados que
el candidato de la derecha no gand derecho, aunque
lo hiciera con la exigencia de busqueda de la verdad,
esencial en la vocacidn del historiador. Es por eso que,
para no hablar “por mis pistolas”, me parecié que yo

solamente podia representar a los hoy Premiados si me

ponia en contacto con ellos para que me dijeran algo
de lo que pensaban que debia ser dicho. Este es el favor
que le pedi a la muy amable Liliana Sanchez, de la Se-
cretaria Técnica del INAH, cuando me habld para dar-
me la muy feliz noticia de mis premios y solicitarme la
tarea que ahora cumplo intentando darle cierta trans-
parencia a las palabras. Al cabo de unos dias Liliana
me mando varias direcciones, mandé un correo colec-
tivo y pronto fui recibiendo varias respuestas que me
alentaron mucho, por su tono cordial y colaborativo,
serio y centrado, propositivo. Es el tono que prevalece
en nuestro medio, lo cual me alegrd confirmar. Espero
que su tono serio y centrado le dé seriedad y centro a
lo que yo pueda transmitir.

Por cierto, la gran mayoria de los correos que re-
cibi fueron escritos por mujeres, y las ganadoras, me
parece, son mas numerosas que los ganadores, lo cual
habla de cambios civilizatorios alentadores que posi-
blemente se avecinen. Ya era justo que a los varones
nos dejaran cuidar mas a los nifios.

Quisiera expresar la profunda alegria, el fuerte
orgullo y la gratitud multiple que sentimos al recibir

* Rodrigo Martinez Baracs es investigador de la Direccion de Estudios Historicos del INAH.
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estos muy honrosos Premios que otorga el INAH, por
todo lo que el INAH representa. Estamos felices por
el honor, y por el dinero también, que nos cae per-
fecto. Pero pude darme cuenta que aun las Mencio-
nes Honorificas a veces son el estimulo decisivo en el
momento requerido, para que una estudiante reafirme
su confianza en si misma, en el valor de su trabajo, de
su empefio, en momentos de crisis de la adolescencia,
de la vida y del planeta. Todos sentimos nuestros pre-
mios como un compromiso de trabajar mas y mejor.

Nuestra gratitud se extiende a nuestras familias,
nuestras madres, padres, abuelos y abuelas, y ante-
pasados, tios y tias, hermanos y hermanas, nuestras
compafieras y compafieros, que nos dieron la vida, sus
genes y su sabiduria, nos dieron la primera educacion
y nos siguieron educando y sosteniendo, en lo econo-
mico, lo moral, lo afectivo y lo intelectual, a lo largo
de la vida. Estamos muy agradecidos con nuestros hi-
jos y los de nuestros familiares y amigos, que —fuera
de demagogias- nos enseflan muchisimo, nos dan el
sentido de realidad y alegria para tratar de hacer cosas
buenas que les preparen una vida mejor. Una compafie-
ra premiada me escribié que esta muy agradecida con
sus padres que le ayudaron a cuidar a su nifia cuando
estudid su Maestria y realizd sus tesis. El Premio del
INAH es un reconocimiento de que el esfuerzo de to-
dos valié la pena, que la vida tiene sentido.

También estamos muy agradecidos con nuestras
escuelas, de la Maternal al Postgrado. Particularmente
debemos agradecimiento a las escuelas y universida-
des gratuitas, de antiquisima raigambre en la historia
de México, con lo que nuestra gratitud se extiende
al pueblo mexicano todo, que con su trabajo y sus
impuestos sostiene a muchas escuelas y universidades,
por cierto de buen nivel, pero ciertamente mejorable.
Por eso es firme nuestro compromiso de trabajo.

Estaremos siempre agradecidos con nuestros maes-
tros, con todos, pero sobre todo con los que més nos
marcaron, nos siguen guiando aun en ausencia o a la
distancia, en las escuelas y en nuestros centros de tra-
bajo. Gratitud también a nuestros directores de tesis
que nos tuvieron confianza.

Estamos agradecidos con nuestros alumnos, que
nos dan su sabiduria en ocasiones incauta, su vitalidad
y sobre todo el sentido de qué es lo realmente impor-
tante enseflar y transmitir, y coémo. Por cierto, en este
momento hay estudiantes de la ENAH y otras escuelas
del pais en la carcel por motivos politicos. No tienen
por qué estar alli y es urgente sacarlos

Estamos muy agradecidos con nuestros amigos y
colegas, y con las instituciones de investigacion a las
que algunos de nosotros tenemos el privilegio y orgullo

de pertenecer, que nos sustentan, nos dan calor humano

y estimulo permanente por los multiples apoyos e ideas
compartidos, por el sentido de comunidad de ideales.
Todo lo que se dice de mal de la supuesta mezquindad y
del gremialismo de los académicos es falsedad —bueno,
en un ochenta por ciento. En todo caso lo que yo mas me
he encontrado es profesionalismo y entusiasmo por el
trabajo propio y ajeno, voluntad de cooperar y ayudar,
de ser honesto y critico de buena fe.

Pero nuestro mayor agradecimiento se lo debemos
hoy al Instituto Nacional de Antropologia e Historia, y
particularmente a su Secretaria Técnica, por orgaizar
y otorgar estos Premios tan generosos. Implican el re-
conocimiento del Estado mexicano, a través del INAH,
de la importancia vital para las sociedades humanas de
estudiar y conocer su ser y su existencia, en el pasado
y el presente, limitante y posibilitante del futuro.

Por ello los Premios Anuales INAH implican el
reconocimiento de la necesidad esencial de apoyar
la Antropologia Social y la Etnologia (Premio Fray
Bernardino de Sahagun), la Antropologia Fisica (Pre-
mio Javier Romero Molina), la Lingiiistica (Premio
Wigberto Jiménez Moreno), la Arqueologia (Premio
Alfonso Caso), la Historia y la Etnohistoria (Premio
Francisco Javier Clavijero), la Teoria de la Historia y la
Historiografia (Premio Edmundo O’Gorman), la Con-
servacion del Patrimonio Arquitecténico y Urbanisti-
co (Premio Francisco de la Maza), la Conservacion de
Bienes Muebles (Premio Paul Coremans), la Museo-
grafia e Investigacion de Museos (Premio Miguel Co-
varrubias), y la Planeacion Estratégica y Gestion del
Patrimonio Cultural (Premio Manuel Gamio).

Como bien se ve, a través de sus Premios Anuales
el INAH refrenda su compromiso irrenunciable con
sus funciones basicas, requeridas por Ley, que son la
proteccidn, el cuidado, la conservacidn, la restaura-
cion, el estudio y la difusidon del Patrimonio Cultural
de nuestro pais, de todo lo que nos permite conocer-
nos a nosotros mismos, saber quiénes somos, corregir
nuestros errores y aprovechar nuestras virtudes.

Debe agradecerse la amplitud de la convocato-
ria de los Premios Anuales del INAH, pues, como lo
estipula la primera de sus Bases, pueden participar
“en forma individual o colectiva, todos los investiga-
dores mexicanos y extranjeros residentes en el pais
cuya obra se refiera a los campos en los que se convo-
can los Premios”. Participan y ganan muchos colegas
pertenecientes a muchas escuelas e instituciones, no
solo del INAH. Igualmente, en los jurados participan
especialistas de diferentes instituciones. Al premiar
no solo a Investigaciones y Trabajos acabados, sino
también a Tesis de Licenciatura, Maestria y Doctora-
do, el INAH reconoce que el cuidado, el estudio y la

difusidén de nuestro Patrimonio Cultural es parte de
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un proceso colectivo, que se produce a lo largo del
tiempo, de las generaciones, y que merece apoyarse,
economica y moralmente.

Estamos muy agradecidos con los jurados, de
varias escuelas y centros de investigacion, que otor-
garon semanas de trabajo para realmente leernos y
discutir largo, lo que fuese necesario, pero siempre
con cordialidad y rigor, critica y generosidad. Cuan-
do fue preciso retardar los plazos para anunciar los
premiados, el INAH lo hizo, con tal de lograr que
los Premios fuesen bien y concienzudamente otorga-
dos. En la tradicion mexicana de lo que José Revueltas
llamo la “democracia cognoscitiva”, discutir de veras
a fondo las cosas, para tomar las decisiones realmente
correctas. Agradecemos, pues, a los jurados su lectu-
ra y que se hayan fijado en nuestros aciertos, mas que
en nuestras fallas.

Por cierto, la presencia de Premios declarados De-
siertos muestra que los Jurados tuvieron como norma
premiar exclusivamente lo que lo merece, gracias a lo
cual mantuvieron el prestigio de Excelencia que tienen
los Premios Anuales del INAH.

Al mismo tiempo, los Premios declarados desier-
tos son posibles indicaciones de lagunas en nuestros
estudios y preocupaciones. Es el caso de los Premios

X e o e

Hombres tomando pulque junto a una mujer en el interior de una casa. ©
276152. SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.

a la Planeacion Estratégica y Gestion del Patrimonio
Cultural, en los que los premios al mejor Trabajo, te-
sis de Doctorado y Maestria fueron declarados desier-
tos, y solo gand el premio la tesis de Licenciatura,
Una propuesta para la enseiianza de la arqueologia
en la educacion secundaria, que deberia ser leida por
las autoridades. Por cierto, otras tesis, como una de
Lingiiistica, también tratan de problemas educativos,
cuestion sin duda de importancia medular para el de-
sarrollo del pais, sobre la que debe reflexionarse se-
riamente, fuera de politiquerias.

No es exactamente el caso de los Premios a la
Conservacion de los Bienes Muebles, pues fueron
declarados desiertos los premios de Investigacidn,
Doctorado y Maestria, pero en la categoria Trabajo se
otorgd un Premio, al trabajo sobre la Conservacion,
restauracion y montaje del Fardo Funerario de la
Tumba 1 de la Estructura XV de Calakmul, Campe-
che, y una Mencion honorifica al trabajo de Estudio
y conservacion de dos documentos del siglo XVI: la
Real Cédula de 1532 y la Real Provision de 1538, tes-
timonios de la fundacion de la ciudad de Puebla. Y el
premio de mejor tesis de Licenciatura sobre Conser-
vacion de Bienes Muebles se otorgd no a una sino a
dos tesis (opcion permitida por las Bases de los Pre-
mios solo cuando “el Jurado lo considere ineludible”)
y se otorgd también una Mencion honorifica. Las tesis
premiadas versan sobre la Conservacion y restaura-
cion de pintura de caballete novohispana en el marco
institucional del INAH: valoracion y retrospectiva
analitica; sobre una Evaluacion de dos productos de
quitina para el refuerzo de hilos de bordado de seda,
y sobre El retablo poblano, 1555-1646: carpinteria,
talla y ensamblaje. Estas tres tesis de Licenciatura
son una muestra de la calidad, importancia e interés
de las nuevas generaciones. Los recursos humanos no
son lo que falta, sino la voluntad de aprovecharlos.

Al contrario de los Premios declarados desiertos,
algunos muestran una gran cantidad y riqueza de pos-
tulaciones, muchas de cllas valiosas e importantes, y
se siente la necesidad de premiar a varias, y queda
siempre el recurso a la Mencion Honorifica. Es el caso
de los Premios de Historia y Etnohistoria, pues pa-
ra los premios a las mejores tesis de Doctorado, de
Maestria y de Licenciatura se otorgaron tanto un Pre-
mio como una Mencidén Honorifica. Los titulos de las
tesis dan idea de su riqueza: Parentesco y sociedad
entre los mayas yucatecos en la época colonial,y Los
limites de la identidad. Grupos indigenas de Baja Ca-
lifornia ante el cambio cultural, tesis de Doctorado;
El huauhtli en la cultura nahuatl, y EI arte de las ilu-
siones. Espectdculos precinematogrdficos en México,

tesis de Maestria y Usos y funcionamiento de la cdrcel
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Pulqueria en la esquina de un edificio. Vista general. © 276155. SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.

novohispana. El caso de la real carcel de corte a fina-
les del siglo XV1, y Percepcion de los sentidos. olores
y sonidos en la region lacustre a fines del Posclasico y
momento del contacto, tesis de Licenciatura.

Tal vez esta abundancia de buenos estudios histo-
ricos pueda obtener un reconocimiento mas adecuado
separando en dos el Premio Clavijero de Historia y
Etnohistoria. Aunque no creo en la existencia de una
diferencia de fondo entre la Historia y la Etnohistoria,
la creacion de un premio para cada una de estas disci-
plinas permitiria no sdlo destacar la importancia del
estudio del pasado (considerado, por cierto, en todas
las demas disciplinas premiadas: lingiiistica, etno-
logia, conservacion, arqueologia, etc.), sino también
ratificar la importancia del estudio historico de los
pueblos indios, y abrir un reconocimiento a los traba-
jos de traduccion de lenguas indias y edicion anotada
de fuentes.

Una urgencia muy sentida por varios compafieros
premiados fue la necesidad de un apoyo mayor a los
trabajos de investigacion en humanidades, en todas las
instituciones en donde se practica y particularmente
en el INAH. También se ha sefialado la desatencion en
la que se encuentra la promocién de la investigacion
y la docencia en provincia, particularmente el sures-

te. Es sensible la situacion de los arqueodlogos en los

Centros Regionales del INAH, por lo que me permito

transcribir parte de una carta que sefiala:

la necesidad que tenemos los investigadores de las sec-
ciones de arqueologia de los centros INAH de que se nos
dé la oportunidad de ser eso: investigadores. Te explico,
como el crecimiento demografico del pais estd impac-
tando en el crecimiento de sus ciudades, la alteracidn el
paisaje, y por ende, de los contextos arqueoldgicos se ha
disparado notablemente. Como arqueoélogos del INAH
tenemos la obligacion de documentar esta destruccion.
Por esa razon nos vemos obligados a realizar innumera-
bles rescates y salvamentos arqueoldgicos. En virtud de
que los arquedlogos de base somos pocos y el trabajo es
enorme, s6lo podemos enfrentar el problema asumiendo
la responsabilidad de varios trabajos a la vez o apoyan-
donos en personal de contrato. Lo que ha sucedido es
que los registros y los materiales obtenidos en cada in-
tervencidon de campo se van quedando almacenados en
espera de su analisis y su estudio, pues, la propia dina-
mica de la que te hablé requiere que sigamos trabajando
en nuevos rescates.

En sintesis: -Hacen falta nuevas plazas para los cen-
tros INAH. -Los locales de los centros INAH no son los
adecuados para resguardar la gran cantidad de mate-
riales que se recuperan en campo (entierros, ofrendas,
ceramica, etc.) -Los arqueodlogos tendriamos que tener
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tiempo para dar continuidad a la INVESTIGACION de
cada contexto explorado.

Siento no poder citar también otra carta lamentando
que muchos de los arquedlogos del INAH sean contra-
tados por contrato, con bajos sueldos, sin seguro, esca-
so reconocimiento y apoyo. Cuando se reciben como
licenciados o maestros, ya no son recontratados, porque
implicaria pagar un sueldo mas alto. Esta no es una si-
tuacion reciente, sino antigua, y expresa la necesidad
urgente de revertir la desatencion hacia la investigacion
arqueoldgica y la proteccion de los sitios, que aparecen
cada vez mas numerosos en un contexto demografico,
urbanistico, econémico y cultural que facilita su rapida
destruccion. De igual manera, los historiadores hemos
sentido mucha impotencia por el desinterés del Gobier-
no ante el saqueo privado de bibliotecas y repositorios
documentales que pertenecen al Patrimonio cultural de
la Nacion. Es necesario reafirmar las funciones esencia-
les del INAH, defendiendo su legislacion a nivel fede-
ral, que se ha querido reformar y derogar, y aumentando
el presupuesto necesario.

Quisiera agregar una consideracion: La investiga-
cion histdrica, antropoldgica, arqueoldgica es impre-
decible, como toda investigacion en cualquier campo.
Precisamente como es investigacion de lo (aun) no co-
nocido, no se sabe a donde va a llegar ni qué caminos
va a seguir, y qué tiempos va a requerir. Un capitulo,
un apartado, una nota a pie de pagina pueden llevar un
libro en potencia. Es por eso que se considera una ne-
cesidad vital para la investigacion, para la vida acadé-
mica, el que sea dirigida, coordinada, por académicos,
con la sensibilidad suficiente para coordinar, apoyar,
encauzar y armonizar las investigaciones que se reali-
zan, y no por personal administrativo de carrera, como
se busca instrumentar en los ultimos tiempos.

Laeducacidn, la antropologia, la historia, la cultura

no son una diversion prescindible, vendible, una atrac-

cion turistica. Forman parte del desarrollo econdmico,
como lo saben ahora los economistas, particularmente
en nuestro pais en el que se prolonga el modelo colo-
nial: la Nueva Espaifia era atractiva para el comercio
exterior porque vendia barato los recursos naturales
y el trabajo de los conquistados, de los indios. Este
modelo se prolonga hasta el presente, desvalorizando
crecientemente el trabajo de la poblacion, para que sea
barato, en lugar de enriquecerlo educandolo, para ven-
der bien nuestro trabajo bueno.

La educacion, la informaciodn, la conciencia, defi-
nen también la calidad de una democracia. Son nece-
sarios para la construccion de acuerdos, para la toma
de decisiones no tan politizadas sino mas bien fun-
dadas en el conocimiento de la realidad. Hace afios
algunos investigadores fuimos invitados a asistir a
una serie de discursos de diputados y politicos de to-
dos los partidos sobre la cuestion de la autonomia de
los pueblos indios. Pero en todo lo que oi nunca pude
saber si alguien se daba cuenta de la diferencia entre
los pueblos indios como asentamientos, sefiorios y
reinos, frecuentemente multiétnicos (construcciones
prehispanicas y coloniales), o como etnias (construc-
cion de los siglos XIX y XX), con lo que la autonomia
adquiere una significaciéon muy distinta.

Es necesario insistir hoy en la urgente importancia
de la promocion de la educacion, a todos los niveles,
de la investigacion en humanidades, y particularmen-
te en los temas referidos a México, a su patrimonio
historico y cultural; en el mantenimiento del INAH y
de sus funciones, ratificadas por una ley federal y con
los recursos necesarios para cumplir con el resguar-
do, cuidado, estudio y difusion de nuestro patrimonio
histérico y cultural, que nos define como mexicanos y

como seres humanos.

Ciudad de México, lunes 27 de noviembre de 2006.
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PRESENTACIONES EDITORIALES

El Instituto Nacional de Antropologia e Historia, a través de
la Direccion de Estudios Histdricos, invita a la presentacion
del libro

DE TIERRAS EXTRANAS. UN ESTUDIO
SOBRE LA INMIGRACION EN MEXICO
1950-1990

Monica Palma Mora
Jueves 9 de noviembre de 2006 a las 18:30 horas
Sala de Usos Multiples

Comentan:

Dr. Moisés Gonzalez Navarro, El Colegio de México.

Dr. José Antonio Matesanz Ibafiez, Fac. de Filosofia y
Letras, UNAM.

Mtra. Guadalupe Zarate Miguel, Centro INAH Querétaro.

Mayores informes

Direccion de Estudios Histdricos del INAH

Allende 172 esq. Juarez, Tlalpan Centro

Teléfono: 5061 9300 ext. 126 / 1santos.deh@inah.gob.mx

www.estudioshistoricos.inah.gob.mx

El Instituto Nacional de Antropologia e Historia, a través de
la Escuela Nacional de Antropologia e Historia, invita a la

presentacion del libro

SEMIOTICA, LOGICA'Y CONOCIMIENTO

HOMENAJE A CHARLES SANDERS PEIRCE
Compilador: Edgar Sandoval

6 de noviembre de 16:00 a 18:30 horas

Lugar: Auditorio Javier Romero

Organiza: Postgrado en Ciencias del Lenguaje

Informes, aclaraciones, comentarios y sugerencias:
Difusién Cultural
Telefono: 5606-0487 ext. 231 / Fax. 5665-9369

dif cultural.enah@inah.gob.mx / ddcenah@yahoo.com.mx

Salén cantina en la equina de Republica de Chile y Belisario Dominguez en la ciudad de México. © 277073. SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.
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LIBROS

Identidad, género y relaciones interétnicas

Cristina Oehmichen Bazan

UNAM-ITA-PUEG, México, 2005
Martha Monzén Flores

Introduccion

A través de un exhaustivo trabajo de campo con mu-
jeres indigenas Mazahuas migrantes provenientes de
los poblados de San Antonio Pueblo Nuevo del Mu-
nicipio de San Felipe del Progreso, Estado de México
y San Mateo (conocido también como Comunidad
Indigena de Crescencio Morales) Municipio de Zi-
tdcuaro, Michoacdn ahora radicadas en la Ciudad
de México, la autora analiza dentro del 4mbito de la
antropologia los cambios y continuidades que sufre
la cultura indigena, y en especial las mujeres, al cam-
biar su lugar de residencia.

Cuando las mujeres migran no sélo salen de su
pueblo, sino también de su hogar ya que se incorpo-
ran al mercado de trabajo generalmente informal y
aunque siguen realizando las labores domésticas, se
convierten en soporte fundamental de la economia

familiar. He aqui un cambio y una continuidad.
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A pesar de que la carga de trabajo aumenta, las
mujeres implementan nuevas formas de relacionarse
entre si y con los hombres, no sélo de su etnia sino
de otros grupos étnicos o mestizos con los que com-
parten condiciones semejantes de pobreza, margina-
cion y discriminacién por parte de los citadinos. Los
problemas que enfrentan en la Ciudad de México no
son necesariamente por ser mujeres sino por ser in-
digenas. La percepcion de las relaciones personales,
los vinculos de parentesco, las pautas matrimoniales
y los significados se han transformado.

Entender estos universos que contemplan a lo in-
digena-mestizo y lo rural-urbano entremezclados,
orientaron la investigacion hacia el estudio de la cul-
tura enfatizando los procesos de continuidad y cam-

bio socio-cultural.

Corpus del trabajo

El libro estd organizado en ocho capitulos. El pri-
mero, denominado Persistencia y cambio cultural,
analiza las tendencias que gestan el cambio social.
Para entender la cultura, los cambios sociales y las
persistencias asociadas se consultan desde los traba-

jos pioneros de Boas y Tylor. Asimismo, para afinar
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su andlisis la autora toma en cuenta la diferencia que
existe entre cambio cultural, aculturacién y asimila-
cién, ademads toca con detalle la cuestién de la identi-
dad ya que considera que juega un papel fundamental
entre cambio y persistencia.

En los mazahuas migrantes hay un cambio de con-
texto, de indumentaria y de lengua, mas no de eco-
nomia, de apego simbdlico afectivo a su territorio, a
sus costumbres, religiosidad y en la solidaridad a su
familia y a sus paisanos.

En tanto que los migrantes representan un nuevo
colectivo que puede reagruparse o disgregarse, de-
pende de los elementos que retengan y los que modi-
fiquen en un esfuerzo continuado para construir su
comunidad mds alld de los limites de su territorio.
La situacién de la mujer migrante ha sufrido trans-
formaciones gracias a su contribucién en el gasto
familiar, por lo que se percibe una mayor simetria
entre los sexos, sin embargo ain persiste el dominio
masculino.

En el capitulo dos, denominado Etnicizacion en el
Centro de México: El caso de los Mazahuas, la autora
muestra una retrospectiva histérica del grupo étnico
contemplando todas las épocas por las que ha transi-
tado la etnia. Se ofrece ademas la ubicacién geogra-
fica que ocupan, vista como la objetivacién y anclaje
simbdlico de la identidad, que pasa al plano cultural
cuando se integran elementos de la naturaleza como
geosimbolos y referentes de la tradicién oral.

La autora discute las diferencias entre etnia y gru-
po étnico para concluir que los mazahuas no cons-
tituyen un grupo étnico “organizacional”, aunque
comparten la lengua y una cultura, no tienen un sis-
tema de organizacidén social que trascienda a la co-
munidad.

Las mujeres en sus pueblos ocupan espacios res-
tringidos, no heredan la tierra, no tienen fuentes de
trabajo, carecen de derechos y no pueden acceder al
poder politico. Las migrantes no sélo reprueban es-
ta situacion sino que rechazan el maltrato fisico, sin
abandonar sus costumbres y su comunidad. Contra-
ponen la moral urbana contra la comunitaria, con la
conviccion de que la primera es negativa y la segunda
positiva.

El capitulo tres versa sobre La Migracién Maza-
hua. La migracién es definida como un conjunto de
factores objetivos y subjetivos que actiian en la ex-
pulsién y/o atraccion de la fuerza laboral. Los econé-
micos resaltan por sobre los sociales.

La migracién femenina esta condicionada por la
estructura familiar y por el mercado laboral, no mi-
gran ni viven solas, son ayudadas por redes de pa-

rentesco. Las causas: viudez, fracaso matrimonial,

Policias tirando pulque probablemente clandestino.

solteria, abandono o alcoholismo de la pareja, po-
liginia, violencia intrafamiliar, falta de empleo. Su
escaso capital cultural se ve reflejado en su baja esco-
laridad, analfabetismo y monolingiiismo. El campo
femenino se reduce al trabajo doméstico, maquilas
y comercio ambulante, el mas propicio dado que les
permite cuidar a los infantes. Algunas son sexo ser-
vidoras, actividad reprobada por los miembros de la
comunidad.

Después de entender el proceso histdrico por el
que transitan las dos comunidades estudiadas, la
autora concluye que en ambos casos la migracion se
convirtié en una estrategia familiar de sobrevivencia
y en pilar de su economia.

El capitulo cuatro aborda la Presencia Indigena en
la Ciudad de México y las Representaciones Sociales.
Los indigenas se concentran en zonas periféricas o
mas pobres de la ciudad donde conviven con mes-

tizos y otras etnias, ya que las fronteras entre ellos
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no estdn delimitadas. Aunque cambia el contexto, no
asf la estructura de significacién.

La dicotomia indio/mestizo es un conocimiento
socialmente elaborado y compartido, el indio tiene
una identificaciéon negativa y desfavorable, mas atn
indio/blanco como sinénimos de rural/urbano. La
ciudad no es para el indio y como consecuencia debe
habitar las zonas marginadas. El hecho de promover
distancias y jerarquias con criterios racistas, segre-
gacion y exclusion social es apoyada por el estado.

La discriminacién y maltrato estdn en todas par-
tes, resaltando la supremacia del mestizo. Ante esta
situacion los indigenas han establecido mecanismos
para ocultar su identidad, como dejar de hablar el
mazahua o cambiar su atuendo personal.

El mercado de La Merced ha sido un espacio re-
ceptor de los indigenas, entre ellos los mazahuas y
ha tenido la capacidad de articular campo-ciudad.
Viven en casonas abandonadas del centro y algunos

han autoconstruido en terrenos adquiridos en la pe-
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riferia, en donde sufren el rechazo y marginacién por
parte de los vecinos.

Los mazahuas en la ciudad de México: trabajo y
luchas gremiales es el tema tratado en el capitulo
cinco. El crecimiento industrial y poblacional que
caracteriz6 a la Ciudad entre 1940-1950 no dio be-
neficios a los indigenas quienes encontraron oportu-
nidades en el mercado de La Merced. A pesar de las
condiciones desfavorables, han mejorado su calidad
de vida en relacién a su pueblo.

Toda la familia apoya la economia familiar; nifos,
hombres y mujeres para éstas es su segunda jornada
de trabajo ya que son responsables del hogar y de
los hijos.

Existen pugnas para el uso de los espacios calle-
jeros y se defienden argumentando derechos de an-
tigiledad. Existe desigualdad socio econdémica entre
comerciantes y las mazahuas son constantemente
desplazadas y obligadas a pagar cuotas a dirigentes
o liderezas. Amenazas constantes para la estabilidad
de la comunidad son la venta de productos no auto-
rizados, que da pie a la violencia del gobierno contra
ambulantes producto de lo cual muchos mazahuas
se encuentran recluidos en prisién. Han formado al-
gunas agrupaciones gremiales de las que resalta La
Unién Mazahua San Felipe del Progreso.

El siguiente capitulo, denominado Los Mazahuas
en la configuracion socio espacial de la ciudad, re-
fiere las condiciones en las que habitan los grupos
domésticos, describiendo a detalle las funciones a
los que son destinados los espacios de las vecindades
deterioradas que ocupan en el centro de la ciudad.
El PRD los incorporé a un programa de vivienda. La
escasa vigilancia y falta de atencién de los padres ha
provocado la delincuencia juvenil entre algunos ma-
zahuas. Ante la complicidad de las autoridades, los
infractores se tornan vulnerables ya que desconocen
los procedimientos juridicos y en la mayoria de los
casos carecen del apoyo de abogados.

El capitulo siete, La Reconstitucion de la comuni-
dad étnica en la ciudad, seiiala los cambios drasticos
de que han sido objeto diversos elementos de su cul-
tura material, al grado de que actualmente se dificul-
ta reconocer algunos. Las mujeres habian sido tiempo
atras las principales portadoras de la identidad.

Estas transformaciones son analizadas en migran-
tes de tres generaciones en donde es posible apreciar
los cambios y las continuidades. Es menester decir
que las presiones aculturativas han llegado a los po-
blados. Es por ello que la autora se vale de la identi-
dad para entender los procesos que tejen los actores
sociales entre lazos consanguineos, historia y terri-

torio compartido.
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Las dos dltimas generaciones han adoptado al-
gunas prdcticas de la ciudad y conservado las que
tienden a la reagrupacion de la comunidad y a la re-
significacién cultural; ya que sus paradigmas tradi-
cionales convocan a la cohesidn, apelan a la memoria
y los distinguen de otros actores sociales.

Han afiadido algunas practicas sociales sin susti-
tuir las anteriores, es el caso de los 15 anos y las pre-
sentaciones. La boda tradicional se conserva a pesar
de que su costo es elevado, motivo por el que algunas
parejas eligen el rapto de la novia o la fuga concerta-
da. Es asi que la mayoria de las parejas inicia su vida
conyugal en union libre.

En cuanto a sus practicas religiosas unos son ca-
tolicos, pero otros han optado por los testigos de Je-
hov4, dejando de participar en las festividades. Los
migrantes refrendan su sentido de autoadscripcién
participando en las fiestas religiosas y patronales del
pueblo. Ademads colaboran en los gastos de las cere-
monias, arreglo del templo y faenas en beneficio del
pueblo. A pesar de lo anterior son excluidos en las
contiendas politicas o en la competencia por recur-
sos econémicos.

En 1994 la categoria y el ser indio cambié de sig-
nificado. Los procesos de aculturacion se mueven en
sentido inverso. Los mazahuas luchan por defender
derechos establecidos en la constitucién y reagru-
parse en defensa de intereses comunes.

El dltimo capitulo Género, Parentesco y Matri-
monio en la Comunidad Extraterritorial aborda la
flexibilidad que han tenido que operar en ciertos ele-
mentos culturales, para adaptarse sin variar su tras-
fondo cultural. Asi, las mujeres sostienen su hogar
y son responsables de la reproduccién comunitaria
a diferencia del hombre que ha dejado de ser reco-
nocido como el proveedor principal del sustento fa-
miliar. Por consiguiente el género femenino adquiere
un nuevo valor.

En cuanto a las uniones conyugales, el matrimonio
es un reconocimiento comunitario y refrenda alian-
zas entre parientes y compadres. La mujer cambia su
residencia a la del esposo y la suegra es considerada
como segunda madre pues la instruye en los deberes
cotidianos.

La endogamia comunitaria reproduce alianzas
mediante reglas y valores implicitos en la cultura.
En los migrantes esta practica es muy frecuente. El
rapto de la novia conlleva violencia motivo por el
que puede precipitar la migracién a la ciudad, a di-
ferencia de la fuga concertada que se da con la com-
plicidad de ambos. Generalmente ninguna de estas

dos formas culmina en boda. En la ciudad las parejas

inician su vida conyugal en unién libre y cuando se
casan es por mutuo acuerdo.

Las mujeres hacen el trabajo extradoméstico por
necesidad y aunque han generado conflictos al inte-
rior de su hogar han obtenido buenos resultados que
transmiten a las hijas. Han logrado estar al frente de
organizaciones de comerciantes, movilizar a las ba-
ses sociales y ser lideres del ramo, por ende, se han
invertido los papeles ocupando espacios politicos
mientras que los hombres se han quedado en casa.
La violencia, el alcoholismo y la poliginia han sido
los recursos adoptados por los hombres para reafir-
mar su masculinidad. Por ello algunas mujeres han
optado por la separacion conyugal, lo cual no es bien
visto por la comunidad; sin embargo, reciben el apo-
yo de la madre y las hermanas.

Las mujeres al casarse pertenecen a la comuni-
dad de los hombres, por lo que su residencia es pa-
trivirilocal y su filiacién y derechos de sucesion se
transmiten via paterna. En la ciudad estos patrones
de residencia se han flexibilizado sin cambiar el
fondo, ya que aun en hogares matrifocales la patri-
virilocalidad constituye la norma; sin embargo, las
redes matrilineales adquieren importancia en tanto
se convierten en el apoyo indispensable para la sub-
sistencia del grupo. Asi se da continuidad a las redes
familiares nucleares y extensas. Las mujeres maza-
huas tienen muchos hijos y esto se debe a que son
su principal capital social, fuente de poder, seguro
frente a la crisis y pobreza, y freno ante el posible
abandono de su pareja.

Finalmente la autora termina este exhaustivo tra-
bajo con cuatro conclusiones que he resumido de la

siguiente manera:

1. Las comunidades han sufrido una serie de presio-
nes aculturativas y desagregativas ante las cuales han
mostrado una gran capacidad adaptativa para evitar la
discriminacion. En la actualidad les han otorgado una
nueva funcionalidad, a fin de conseguir su reconoci-
miento como actores sociales colectivos.

2. El cambio de residencia no significa la desterritoriali-
zacion en términos simbdlico-afectivo. El territorio es
un referente geosimbdlico, que reviste un caracter de
ancestralidad que liga a los migrantes con su pasado y
su historia.

3. Las relaciones sociales se naturalizan a través del vin-
culo del parentesco, mediante el cual los migrantes se
autoadscriben y son reconocidos como miembros de la
comunidad. Las mujeres son los principales agentes de
la cohesién de grupo.

4. El matrimonio endogamico permite al grupo refrendar

alianzas y ratificar pertenencias sociales.
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Cantina La Flor de Oaxaca en la calle de la ciudad de México. © 277044. SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.

Finalmente concluye sefialando que los cam-
bios socio-culturales son mas epidérmicos que de
profundidad.

Considero que el texto refleja una congruencia
entre las hipdtesis propuestas, la forma de compa-
rar los datos con otros textos bibliograficos, con las
teorfas que subyacen a los problemas planteados y
en la explicacién que se da al meollo del asunto, que
es la migracién indigena y la forma en que han re-
suelto cada uno de los obstaculos que la ciudad y los
mestizos han interpuesto ante ellos para finalmente
cerrar este ciclo con conclusiones acordes al corpus
generado. Asimismo, se da un enfoque de género pa-
ra conocer la situacién de las mujeres pero también
la de los hombres ya que ambos modifican sustan-
cialmente sus actividades y el papel que juegan ante
la familia y ante su comunidad.

La informacién que se procesa en este libro es de
tal magnitud, que estoy segura que se convertird en
un texto fundamental de consulta y de andlisis para

los interesados en los cambios y continuidades que
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se dan al interior y exterior de comunidades enfren-
tadas a nuevos panoramas sociales. Pero también la
fluidez del lenguaje y el acercamiento que logra ma-
nifestar a través de ejemplos concretos me permite
sugerir que serd accesible para no especialistas, pero
si interesados, en entender los procesos sociales que
se generan en una gran urbe. Y por qué no decirlo a
lo largo de la lectura se percibe en la autora un carifo
entrafnable hacia los actores sociales, por lo que me
permito sugerir que es un espejo nitido en donde se-
guramente al leerlo los indigenas se reflejaran.
Quisiera concluir esta reseiia senalando la sélida
trayectoria de la autora, producto de un largo pro-
ceso de formacién académica, docencia e investi-
gacion, ha sido reconocida con premios nacionales
como el Miguel Othén de Mendizdbal, mencién
honorifica por su tesis de licenciatura, la medalla
Alfonso Caso y el premio Fray Bernardino de Sa-
hagun por mejor tesis de doctorado, fue preparada
para su publicacién y es precisamente el libro que

ahora nos ocupa.
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EVENTOS

Presentacion de Jaaj T'aan, serie de siete
programas de television grabados en Quintana
Roo y hablados en maya peninsular

Silvia Yee

El pasado viernes 3 de noviembre, en el auditorio
“Taime Torres Bodet” del Museo Nacional de An-
tropologia, se llev6 a cabo la presentacién de la se-
rie documental Jaaj T'aan, con la colaboracién de la
Direccién de Lingiiistica y Television Mundo Maya,
del Gobierno del Estado de Quintana Roo. Durante
el evento se realizé la proyeccion de una seleccién de
segmentos de los siete programas que constituyen la
serie, e hicieron uso de la palabra Bruno Cdrcamo
Arvide, realizador de Jaaj T'aan; Francisco Barriga
Puente y Gloria Artis Mercadet, del INAH; y Rosario
Ortiz Yeladaqui, Secretaria de Gobierno del Estado
de Quintana Roo.

Durante las intervenciones se hizo notar que, en
la actualidad, México ocupa el sexto lugar mundial
en materia de diversidad lingiiistica, y que la rique-
za de este patrimonio intangible es de tal magnitud
que, tan solo en el Estado de Oaxaca, hay un mayor
numero de dialectos, lenguas y familias, que en toda
Europa. Sin embargo, semejante patrimonio conlle-
va grandes responsabilidades, ya que conservarlo
adecuadamente implica poner en juego un conoci-
miento cientifico sobre la dindmica de las lenguas,
aplicar una politica lingiiistica inteligente y dispo-
ner de los recursos humanos y econémicos necesa-
rios para la tarea.

Al respecto, se sefialé que, a juzgar por los resul-
tados, los intentos conservacionistas del ayer no al-
canzaron el éxito buscado. Efectivamente, entre los
siglos XVI y XX decenas de lenguas indigenas mexi-
canas —tal vez centenas— desaparecieron de la faz
de la tierra, muchas sin dejar huella, sin que hubieran
sido minimamente descritas; todas llevandose consi-
go una buena cantidad de saberes y visiones del mun-
do. Sobre ello, se dijo —con tono sardénico— que no
debemos sorprendernos de que desaparezcan las len-
guas, sino por el hecho de que las lenguas indigenas
se sigan hablando, a pesar de los innumerables agra-
vios e injusticias que, durante siglos, hemos cometi-
do con sus hablantes.

Igualmente, se sugirié que, tal vez, uno de los erro-
res de calculo en materia de politica lingiiistica ha
sido apostar a la reduccidn a escritura de las lenguas
en cuestion, sin ponerle ni un peso a la promocién

de su oralidad, y ni un centavo a la creacién de con-
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textos sociales adecuados para su desarrollo, mismos
que, en ultima instancia, podrian dar pie a un bilin-
giiismo estable, incluso ante la presencia abrumado-
ra del espafiol, la lengua dominante.

En este orden de ideas, se distinguié entre un bi-
lingiliismo estable y uno tradicional; entre uno equi-
librado, duradero, y uno sustitutivo, que no es sino
un estado intermedio entre dos monolingiiismos.
Se senald que este dltimo tipo es precisamente el que
se observa con mayor frecuencia en una gran parte
de las comunidades bilingiies mexicanas, donde los
nifios adquieren en un primer momento el espafiol
y, posteriormente, la lengua indigena. En tales casos
—de no haber intervencién— es posible predecir que
tarde o temprano la lengua indigena dejard de ser
transmitida, para finalmente desaparecer.

Asi, pues, se hizo hincapié en la necesidad de crear
contextos sociales adecuados para el desarrollo de
un bilingliismo estable, considerando dos vertientes,
a saber: una sociolingiiista —en sentido estricto— y
otra sociecondmica. Tocante a la sociolingiiistica,
se seflalé que es imperativo mejorar las actitudes de
propios y extrafios hacia las lenguas indigenas, pon-
derar hasta el cansancio los potenciales expresivos
de estos idiomas, asi como su suficiencia para sopor-
tar pensamientos superiores, cientificos y filoséficos.
Con respecto a las cuestiones socioeconémicas, no es
ningdn secreto que, por lo general, los hablantes de
las lenguas en peligro sufren un cimulo de desventa-
jas sociales y econémicas que repercuten seriamente
en su calidad de vida. Para ilustrar lo anterior, se re-
currié al fenémeno de la migracién. Al respecto, se

menciond que los desplazamientos de los hablantes

136 DIARIO DE CAMPO



hacia territorios ajenos repercuten negativamente
sobre la conservacién de sus lenguas, resquebrajan-
do la integridad de las comunidades y erosionando
sus lazos culturales, inclusive los lingiiisticos. Nues-
tro pais, en particular, resulta ser el lider mundial
en materia de expulsiéon de migrantes, lo cual, por
supuesto, le esta pasando su factura a las lenguas in-
digenas mexicanas, incluyendo a la maya.

Con el conocimiento de lo anterior, resulta enton-
ces claro que Jaaj T'aan no aspira a ser otra serie
documental en la programacién televisiva estatal,
sino mds bien la apropiacion de la pantalla chica —el
medio con mayor penetracién, actualmente— para
el fortalecimiento de la lengua y la cultura de los ma-
yas quintanarroenses. Es una respuesta a la situaciéon
sociolingiiistica por la que atraviesa la poblacién ma-
y6fona de la entidad, articulada coherentemente, con
los recursos disponibles, con el concurso de la Aca-
demia de la Lengua Maya, de la UQRoo, de la Direc-
cién de Lingiiistica del INAH, del Centro Regional
correspondiente y, por supuesto, del Gobierno del
Estado, a través de Television Mundo Maya. Es un
esfuerzo conjunto para mejorar el cartel de la lengua
en todos los sectores de la sociedad, aprovechando la
capacidad que tiene el medio para llegar a los hoga-
res. Y que nadie lo dude, también es un esfuerzo para
crear nuevos nichos de desarrollo lingiiistico, para el
idioma indigena que nos ocupa.

Se resalté que Jaaj T'aan es pionero en varios sen-
tidos. Por una parte, se trata de una serie —y no de
un programa aislado—, lo cual permitira mantener
una presencia mas duradera de la lengua maya en
los hogares quintanarroenses. Por la otra, el hecho
de que los programas estén totalmente hablados en
la lengua indigena, ayudard a derrumbar prejuicios
lingiiisticos con respecto a las supuestas limitacio-
nes expresivas del idioma en cuestién y facilitard el
mejoramiento de las actitudes sociolingiiisticas, a
propdsito de la valoracién de la maya. Finalmente,
también se destaco el hecho de que los programas se
hayan subtitulado en espanol, lo cual permitira a los
no mayahablantes acercarse a la lengua nativa que,
como todas las lenguas, representa una parte impor-
tante de nuestro patrimonio cultural no tangible y
codifica una cosmovisién de gran riqueza.

Al mismo tiempo, se consideré6 que la serie en
cuestién constituye una memoria etnografica y
lingiiistica, cuyo valor se ira incrementando con el
paso de los aios. En efecto, todos y cada uno de los
segmentos documentan la realizaciéon de diferentes
aspectos de la cotidianeidad maya, tal y como se ve-
rifica en la actualidad. Entre ellos, se mencioné el

registro audiovisual de algunos ritos, ciertas practi-

cas de la medicina tradicional, la gastronomia maya,
unas capsulas de arqueologia local, el relato de mitos
ilustrados por artistas graficos de la region, el ejerci-
cio de artes y oficios y, por supuesto, el registro de la
lengua maya, tal y como se habla en Quintana Roo,
en estos albores del siglo XXI.

Otro aspecto importante que se resalto, en relacion
con la produccién de Jaaj T'aan, es la posibilidad de
que, en un corto o mediano plazo, los intelectuales
organicos mayas puedan motivarse e incursionar en
la produccién televisiva, con modelos propios, mas
adecuados a sus intereses y con una fuerza expresiva
mas acorde con su identidad. En este orden de cosas,
se conmind a que el Gobierno del Estado de Quinta-
na Roo, a través de Televisiéon Mundo Maya, apoyara
los proyectos de produccion televisiva que llegaran a
surgir en el seno mismo de la sociedad indigena.

Una idea inmediata, referida en la presentacidn, es
la posibilidad de multiplicar la experiencia en otras
etnias, en otras latitudes. De esta manera, se dijo
que poco a poco podria irse construyendo una tele-
visién verdaderamente multicultural y plurilingiie,
fiel reflejo de la diversidad étnica que se asienta en
nuestro pais.

Para terminar, se reiteré que no se debe desvincular
a las lenguas de sus hablantes, ni tratar la mortandad
de las mismas con la frialdad y la insensibilidad de
los enterradores profesionales, sino todo lo contra-
rio: hay que tener claro que para mejorar la situacién
de las lenguas indigenas no basta con disenar alfa-
betos y cartillas, no es suficiente con implantar pro-
gramas sexenales de educacién indigena, promulgar
leyes de derechos lingiiisticos y hacer programas de
televisién comprometidos. Efectivamente, la postura
sostenida es que para verdaderamente mejorar la si-
tuacién de las lenguas en peligro, ademas de todo lo
anterior, es necesario mejorar el bienestar social de
sus hablantes, sus condiciones de salud, arraigarlos en
las comunidades de origen, otorgarles plenos y efec-
tivos derechos politicos, insertarlos decididamente
dentro de los sistemas educativos, garantizarles una
imparticion de justicia acorde con los principios fun-
damentales de la antropologia juridica. Sélo de esa
manera se obtendran resultados significativos y se
alcanzaran bilingiiismos con mayor estabilidad.

De esta manera, los miembros del presidium se
congratularon por la aparicién Jaaj T'aan y su proxi-
ma emisién en Quintana Roo. Con todo ello, se espe-
ra que el Gobierno de dicho Estado continte con su
afan de promover la cultura maya, ddndole tribuna,
espacios de desarrollo y difusién a los intelectuales

indigenas de la entidad.
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II Congreso Internacional de Logogenia,
México 2006

Claudia Gutiérrez Millan

El pasado 20 de Septiembre se inaugurd el /I Congre-
so Internacional de Logogenia, teniendo como sede
el Auditorio Jaime Torres Bodet, del Museo Nacional
de Antropologia e Historia

Este evento ofreci6 la oportunidad para que los
interesados en la Logogenia, como disciplina teori-
ca y como método para fomentar la adquisicién del
lenguaje en nifios y adolescentes sordos, se reunie-
ran para presentar y conocer nuevos estudios en

el campo.

El evento se desarrollé en dos escenarios:
I. Los dias 20 y 21 de septiembre, en el auditorio Jai-
me Torres Bodet se presentaron cuatro conferencias
magistrales y 18 ponencias.

Las conferencias magistrales tuvieron distintas te-
maticas sobre una misma linea de abordaje: el sordo

y la lengua.

.

“La politica educativa de atencién a la discapacidad au-
ditiva en México”. Dra. Rosa Iliana Puga. Programa de
Fortalecimiento de la Educacién Especial y la Integra-

cién Educativa.

.

“Procesos Neurolingiiisticos asociados con la compren-
sion del lenguaje oral”. Dr. José Marcos ortega. Instituto

Nacional de Psiquiatria.

.

“Correlatos neurofisiolégicos de la representaciéon de la
informacién lingiiistica”. Dra. Blanca Flores. Instituto

Nacional de Rehabilitacién.

.

“La morfologia de la Lengua de Seiias Mexicana”. Dr.
Thomas Smith-Stark y Miroslava Cruz. El Colegio de
México.

También se presentaron avances y resultados de la
Logogenia como disciplina y aplicacién del método.

Podemos agruparlos en las siguientes temdticas.

+ Ponencias que mostraron resultados de investigacion
propiamente lingiiistica, en torno a la adquisicién y la
competencia lingiiistica

+ Ponencias que dieron a conocer los resultados alcanza-
dos en la difusién de la Logogenia, la formacién de lo-
gogenistas y la aplicaciéon del método. En esta linea se
presentaron trabajos de Colombia, Argentina, Italia y
México.

« Ponencias que, a partir del estudio de la experiencia lin-
giifstica de ninos con sordera profunda bilateral pre-
lingiiistica sometidos a un proceso de logogenizacién,
ilustraron algunas de las consecuencias metodoldgi-

cas, formativas y humanas de la Logogenia. En particu-

lar, cémo una determinada expresién o dato empirico
da cuenta de la percepcién de informacién lingiiisti-
ca (particularmente de la sintéctica) y cémo todo ello
aporta la condicién estructural decisiva para que se
acceda cotidiana y auténomamente a la informacién
representada en los textos escritos (escolares o no).

« Ponencias que marcan la inclusién de la Logogenia como
pieza fundamental de los modelos educativos para ninos
y jovenes sordos, en particular la integracion educativa y

los modelos bilingiies.

A la convocatoria respondié un nimero importan-
te de instituciones y profesionistas (282 asistentes)
interesados en compartir experiencias de trabajo en

Logogenia aplicada a sujetos sordos:

« SEP, Educacién Especial, autoridades y profesionistas
que dan atencién a nifos en edad preescolar y escolar.

- Centros de Atencién Psicopedagdgica en educacién
Preescolar—-CAPEP (Cuajimalpa, Milpa Alta, Ajusco,
Contreras, Atzcapozalco, Coyoacén, Tldhuac, Iztacalco).

- Centros de Atencién Multiple-CAM y Unidades
de Servicio de Apoyo a la Educacién Regular- USAER
(Estado de México, Jilotepec, Iguala, Tlaxcala, Hidalgo,

Lézaro Céardenas, Michoacdn, Toluca, D. F.).

Instituciones educativas, Institutos de atencién a la
salud, Organizaciones de la Sociedad Civil y puablico
en general.

Universidad de Colima, Universidad Auténo-
ma Metropolitana—Xochimilco, Escuela Nacional
de Antropologia e Historia—ENAH, Colegio de
México-COLMEX Colegio de Bachilleres, Escuela
Normal de Especializacién del Estado de Sinaloa.
Universidad Pedagdgica Nacional-UPN (Hidalgo,
Cd. Victoria, Toluca, Morelos, Ajusco, Chilpan-
cingo, Universidad Auténoma del Estado de Hi-
dalgo—UAEH, Universidad Nacional Auténoma de
México, Facultad de Filosofia y Letras, Instituto de
Investigacion Juridica, Radio UNAM, Direccién
de Lingiiistica -INAH, Instituto José David, Chi-
huahua, Instituto Mora, Departamento de Inte-
gracién y fortalecimiento Institucional — Hidalgo,
DIEFI, Hospital Infantil de México, Grupo Tessera,
A.C., Grupo de Apoyo Pedagégico Para la Integra-
ciéon Educativa del Sordo—Puebla, GAPIEES, A.C,,
DIME Colombia, A.C., DIME Argentina, A.C,,
Asociacién Mexicana para la Audicién, AMAOIR,
A.C., Asociacién Mexicana de Intérpretes en Len-
gua de Senas, ANILS, Fundacién Rehabilitacidn,
Comunicacién y Lingiiistica, RECOL y Padres y fa-
miliares de nifios y jévenes que actualmente estin

en proceso de logogenizacion.
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Pareja de bailarines durante un show. © 375143. SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.

II.- El dia 22 de septiembre se desarrolld la reunién
del Colegio de Logogenistas, A.C., en las instalacio-
nes de la Coordinacién Nacional de Antropologia.
La sesién de trabajo estuvo centrada en analizar la
situacidn actual de la logogenia y los proyectos de
crecimiento en cuanto a su aplicacién, formacién
de logogenistas e investigacién en Logogenia.

La reunidn fue presidida por la Dra. Bruna Radelli,
creadora de la Logogenia, y el Dr. Francisco Barri-
ga, de la Direccion de Lingiiistica del INAH. A ella
asistieron 40 logogenistas de Argentina, Colombia y
México. Se acordd por votacién undnime la fecha y

sede del siguiente congreso: México 2008.
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Instituciones participantes:

Direccién de Lingiiistica del Instituto Nacional de
Antropologia e Historia (INAH), Colegio de logo-
genistas, Servicios Educativos Integrados al Estado
de México (SEIEM), Cooperativa Logogenia (Ita-
lia), Grupo Tessera A.C., Universidad Pedagégica
Nacional — Estado de Hidalgo, Secretaria de Edu-
cacién Publica de Hidalgo, Centro de Investigacién
Educativa y Fortalecimiento Institucional de la SEP-
Hidalgo, Departamento de Educacién Especial del
Estado de Durango, DIME Colombia, A.C. y DIME
Argentina, A.C.
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Seminario Permanente de Etnografia Mexicana
“Espacio y paisaje ritual. Un estudio de caso en la

Huaxteca”
Carlos Guadalupe Heiras Rodriguez

En el marco del seminario permanente “Etnografia
mexicana” de la Coordinacién Nacional de Antropo-
logia, abocado en este momento a la linea de investi-
gacion “Procesos rituales” coordinada por el doctor
Johannes Neurath y la maestra Maria de Lourdes
Baez Cubero, el antropélogo Arturo Gémez Marti-
nez! dio una conferencia que, en su propia presenta-
cién, anuncié como una dirigida, tras contextualizar
la regién objeto de su investigacion y la religion prac-
ticada por los nahuas que en ésta habitan, a tratar
el paisaje ritual, espacios sagrados y geografia sa-
grada en la “regién de Chicontepec”,” en la Huasteca
veracruzana, al tiempo que abordar la metodologia
de recoleccién de material etnografico con fines de
responder a la exigencia de congruencia entre “lo
que dice la gente” y lo expuesto por el antropélogo
(acechado por la sobreinterpretacién) como la cos-
movision y la ideologia, “visidn estructurada de la
poblacién” estudiada.?

Sobre la relacién entre el dato etnogréfico y la in-
terpretacion, el conferencista llamé la atencién sobre
el rasgo cultural que con mds frecuencia se ha cons-
tituido en el objeto de la investigacién etnografica

regional de la Huasteca sur: el “acervo de culto a las

© SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.

figuras de papel y una basta iconografia que manejan
los especialistas rituales”,* que por cierto mantiene
en las comunidades nahuas de Chicontepec un cen-
tro mds de produccion tradicional de papel de corte-
za (amate),” tradicién que ofrece al investigador un
referente fundamental respecto al cual contrastar
sus supuestos intrepretativos y que constituye, por
si, objeto de andlisis® y comparacién.’
Enlaiconografia de un recorte ritual que evidencia
el esquema del semanahuctli = “lo que se contiene en
agua”, “universo” (Gémez Martinez, 2002:65) nahua
chicontepecano con cuatro “regiones cardinales”
(Goémez Martinez 2002:60) o “regiones cdsmicas”
y la pareja antigua al centro, asi como en diversos
motivos bordados, encuentra Arturo Gémez una
representacion explicita que se presta menos a la
interpretacion distorsionante del antropdlogo y con-
firma sus hipétesis sobre el esquema del universo y
su inextricable vinculo con la cosmovisién prehispé-

8 como evidencia, al parecer del conferencista,

nica,
la ldmina 2 del Cédice Fejervary Mayer,” aunque con
contrastes entre los nahuas chicontepecanos y los
nahuas del altiplano central. Con este tipo de prue-
bas argumentales y otras fuentes, el conferencista
busca confirmar la validez del esquema reconstruido

por el antropdlogo:

Para la esquematizacién y explicacién del origen, fun-
cién y forma del universo, asi como la creacién del hom-
bre, se han tomado como fuentes de informacién los
mitos, rituales, oraciones y crénicas coloniales. (Gémez
Martinez, 2002:59).

Es importante para la obtencién de nuestro mate-
rial, no necesariamente tiene que ser la entrevista. A
mi por ejemplo no me han funcionado las entrevistas
con la gente; me dicen otras cosas que nada que ver,
y en contexto ritual se ve otra cosa; las oraciones me
dicen mucho, la expresién plastica también me dice
muchisimo: los bordados, muchas representaciones
artesanales, la iconografia textil es muy importante,
nos remite a muchisimas cosas miticas.

Arturo Gémez reconstruye un complejo esquema

c6smico en que, en la versiéon nahua chicontepecana,

...se hallan agrupadas en planos sobrepuestos Tlalte-
pactli (tierra), [lhuicactli (cielo) y Mictlah [...] (lugar de
los muertos); todos ellos orientados hacia cuatro tla-
nescayotl (regiones cardinales) y Tlaketzalmeh |...] (es-
quinas) que emergen del Tlalxictli (centro de la tierra)
como si estuvieran trazados por cuatro lineas. [...] Las
particulas de los suelos de las generaciones anteriores
quedaron fuera de la esfera césmica, compactdndose en

un pequeno ambito ubicado debajo del inframundo que

140 DIARIO DE CAMPO



Pareja de bailarines debutan en el cabaret El Burro. © 375144. SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.

se convirtié en el Tzopilotlacualco, [...] el ultramundo.
(Gémez Martinez, 2002:60).

En la parafernalia ritual contemporanea (borda-
dos, papel recortado) y los documentos antiguos
antes resefiados, el conferencista encuentra compro-
bado este esquema cdsmico o algunos de sus aspec-
tos. Arturo Gomez presenté el esquema general del
cosmos en la cosmovisiéon nahua chicontepecana,
vinculado con los mitos de génesis (Gémez Marti-
nez, 2002:59-66,157) y categorizando a divinidades
y fuerzas sobrenaturales en el esquema césmico na-
hua: seres suprahumanos que habitan uno u otro pla-
no del universo escaliforme, (de entre las 14 capas de
éste, agrupadas en cuatro planos [Gémez Martinez,
2002:60,157]), que son ofrendados, representados y/
o mencionados en las oraciones en una u otra clase
de ritual, en uno u otro lugar de la ofrenda (los se-
res del inframundo son colocados “fuera del altar, en
una esquina”), ain cuando la ofrenda sea en la propia
montana Postectli (que a sus pies recibe a divinida-
des del inframundo, las terrestres a mitad de la mon-
tafla, las mds importantes en la cima, reproduciendo
la disposicion de los planos cdésmicos); rituales que,
algunos de ellos, estan vinculados a los ciclos agri-
colas, solares-anuales y lunares de 28 dias (Gémez
Martinez, 2002:108-136).

Arturo Gémez realizé su trabajo de campo en el
municipio de Chicontepec. “El municipio es parte de

la regién geografica y cultural conocida con el nom-

bre de Huasteca meridional o Sierra de Chicontepec”,
en la que incluye otros municipios veracruzanos (G6-
mez Martinez, 2002:17) de la también llamada sierra
de Huayacocotla, y algunos otros en los estados de
Hidalgo y Puebla. El drea de investigacién de campo
de Arturo Gémez es, de esta Huasteca sur, la porcién
chicontepecana de la “provincia trubutaria” sujeta “a
la Coronay a Texcoco”, que en el periodo colonial fue
llamada “la provincia de Chicontepec o la provincia
de Tzicoaque” y tuvo al pueblo de Chicontepec por
cabecera. Parte del contexto histdérico que el con-
ferencista presentd, dio cuenta sucintamente de las
deficiencias en la aplicaciéon de las politicas virrei-
nales evangelizadoras y poblacionales en la regidn,
asi como la retirada del catolicismo durante el pe-
riodo decimonoénico; continué con la suspension del
proceso de catequizacion, la persecucidn religiosa, la
clausura de los templos de culto catélico y las visi-
tas que desde lugares lejanos hacian los sacerdotes,
hechos que se sucedieron de principios a mediados
del siglo xx," factores que explican parcialmente la
‘exuberancia y transparencia exegética’ de la religién
de raigambre nativa que los actores sociales contras-
tan explicitamente respecto al 4mbito catélico de su
propia religién, ambos compartimentos, en términos
de Jacques Galinier, de una sola religién que resulté
de las traducciones que los europeos hicieron de la
religién nahua de la Huasteca sur (Cfr. Bdez-Jorge,
Gomez Martinez 1998, respecto a la traduccion de

Tlacatecolot! por diablo) para transformarla y de las
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que los nahuas hicieron para apropiarse, al tiempo
que distinguirse, de la religién catdlica.

Por compartimentacion de la ritualidad entende-
mos, siguiendo a Galinier, la distincién que los na-
tivos hacen de una serie de contrastes: costumbre
vs fiesta; chamén-curandero vs. sacerdote catélico;
oratorio comunitario-capilla-templo nativo-orato-
rio mayor de patrilinaje vs. iglesia catélica-orato-
rio menor de patrilinaje; santuarios regionales vs.
santuarios catdlicos fuera de la region (Galinier,
1990(1985]:136-140, 236-244; Heiras, 2006:1; Ichon,
1990[1969]:37; Pérez Téllez, 2002:70; Sandstrom,
Sandstrom, 1986:65; Williams, 2004[1963]:273).
En este sentido, Gomez Martinez dio cuenta de
cémo, al reiniciar la evangelizacién de la region a

partir de mediados del siglo pasado,

...muchos indigenas lo[s] adoptaron [los sacramentos
catélicos] pero no dejaron de practicar sus sistemas de
religion tradicional, entonces ;qué pasa cuando instalan
estas vicarias o subparroquias? Se dividen las comuni-
dades y hay por una parte los tradicionalistas, los que
defienden el culto a las figuras de papel y por otra parte
los jévenes que defienden mads este culto contempora-
neo de los textos biblicos y de los santos catélicos; en-
tonces se hacen dos construcciones destinadas al culto:
una para el templo autéctono, que es el que ya existia, se
llama xochicalli o templo sagrado de las flores, y hacen
uno nuevo para la religién catdlica, donde los catequis-
tas todos los dias se retinen a [...] leer y a interpretar la

Biblia en sus lenguas autéctonas.

El conferencista llamo6 la atencién sobre un pen-

diente de la etnografia regional: el estudio de la cos-

movision de los nahuas catequizados que privilegian
las explicaciones biblicas respecto a los mitos de
raigambre nativa, al tiempo que, frente a cuestiona-
miento de la maestra Aida Castilleja Gonzalez, abun-
dé un poco respecto al ambito catélico de la religion

local y las politicas de la Iglesia para evangelizar:

Estaba prohibidisimo hacer rituales [en las iglesias catd-
licas] que tuvieran que ver con el culto autdéctono, pero
en el 92 se hace una magna ceremonia en el interior de
la iglesia: hicieron la ceremonia de los elotes y hubo sa-
crificio de aves en el interior. El cura lo que queria saber
era cudl era la ideologia, la teologia de estos indigenas;
entonces los llevé a la iglesia, les dijo “aqui tienen su es-
pacio, esto también es sagrado, vengan a hacer sus ri-
tos”. [...] Han integrado muchisimas cosas; ahora en las
fiestas patronales se les permite hacer muchas acciones
de los rituales autéctonos. Por ejemplo los santos que
caen mds o menos entre octubre y noviembre, todos les
meten rituales del maiz, antes que eran ritos familiares,
ahora se llevan a la iglesia, en Hueycuatita, por ejemplo,
el Elotlamanaliztli, que es més una ceremonia familiar,
ahora se hace en la iglesia, y perdié toda la connotacién
de la riqueza familiar, porque el Elotlamanaliztli es bo-
tar el dinero: “ya tengo exceso de maiz, ahora lo voy a
distribuir”. Entonces eso se perdié en la iglesia, porque
cada quien lleva un poquito nada més. [...] Dejé de ha-
cerse totalmente familiar en esa comunidad, en otras se

sigue haciendo ‘como debe de ser’.

Como parte del recuento histérico, el conferencis-
ta expuso sus conclusiones respecto a la identifica-
cion de una pieza arqueolégica, “escultura solar de la
Huasteca” que, a su parecer, es referida en las fuentes
coloniales como una que recibia culto cuando los es-
panoles la encontraron, al tiempo que, con varios ar-
gumentos, sugiere que se trata de una pieza exhibida
en el Museo de Antropologia de la ciudad de Xalapa.
Gomez Martinez propone algunas interpretaciones
sobre la pieza y su culto (2002:37-42), al tiempo que
aborda la metodologia de recoleccién de material
que sustenta sus conclusiones, uno de los propdsitos
de su conferencia. Llamo la atencién sobre los litigios
por tierras que durante el periodo independiente tu-
vieron como objeto de disputa, ademds de las tierras
comunales, la geografia sagrada (cuevas, cerros y
una laguna de localizacién incierta, que posiblemen-
te se secd) que era definida por las autoridades como
inutil para el trabajo agricola.

Respecto a la dicha laguna, probablemente Gémez
Martinez se refiere al mismo santuario que otomies
orientales llaman La Laguna, “situada en el muni-
cipio de Tenango de Doria, en las proximidades de
San Francisco La Laguna”, al parecer de Galinier
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(1990[1985]:329). En nuestra experiencia, otomies
orientales y tepehuas ubican La Laguna ahi donde
se forme un cuerpo de agua durante la temporada
de lluvia en la sierra, a la vez que puede tener ré-
plicas, ‘Lagunitas’ que, aunque no el santuario re-
gional, adquieren el mismo caricter de hogar de la
Sirena, como ocurrié en la Lagunita que se formé en
el abandonado asentamiento de Santa Cruz Mixan
(Mpio. Pantepec, edo. Puebla)."! En todo caso, resul-
ta interesante contrastar informacién con Arturo
Gomez, pues afirma que los documentos que él ha
consultado dan cuenta “de una laguna que esta entre
Puebla y Veracruz, hacia el lado de los tepehuas (Pi-
saflores)”, no en territorio otom{ oriental y no en el
estado de Hidalgo, como sugiere en el dltimo cuarto
del siglo pasado Galinier; tal vez, efectivamente, se
trata de la movilidad e incluso ubicuidad que del san-
tuario sugerimos. Tal vez , como podria también su-
gerir la informacién aportada por Gémez Martinez,
La Laguna pudo ser santuario tepehua, en el senti-
do de que es nahua el cerro Postectli y otomi el sitio
arqueolédgico (Galinier, 1990[1985]:319) de México
Chiquito o Iglesia Vieja, Maydnija = “lugar de los
huesos del santuario, santuario de la dualidad” (Ga-
linier, 1990[1985]:314-315); lugares estos dos ultimos
en que habita la dualidad primordial, como muestran
Galinier para los otomies orientales y Gémez Mar-

tinez para los nahuas chicontepecanos. La Laguna

pudo ser santuario tepehua, como podria sugerir que
para los tepehuas de San Pedro Tziltzacuapan, las se-
millas (espiritus de las plantas que reciben culto en
forma de papel recortado y vestido) habitan en La
Laguna, a donde recuerdan que peregrinaban los de
antes para renovar las semillas (cfr. Heiras, 2006:111,
respecto a la predominancia de los simbolos acudti-
cos en la cosmovision tepehua suroriental; cfr. Hei-
ras, 2006:11; Valle Esquivel, 2003:281-282, respecto a
la ecuacion grupo étnico — lugar sagrado).

Con algun detalle, Arturo Gémez dio cuenta de la
importancia del culto a los cerros, entendidos como
“almacén sagrado, almacén de alimentos” que “se
vinculan a los mitos con la creacién de las divinida-
des y de los humanos”, y del universo mismo, cerros
que estdn habitados por “siete divinidades principa-
les”, al tiempo que hay siete cerros sagrados, del que
el mas importante es el Postectli = “cerro que se quie-
bra”, lugar de creacién de la humanidad y morada
originaria de la dualidad primordial Onpacatoteotzi
= “Dios Doble”, de la que surge “toda la serie de divi-
nidades, de patronazgos principales, [...] la del agua,
la del maiz, la del fuego, la del relampago y esta divi-
nidad llamada Tlacatecolot!”, asi como el sol, la luna,
el aire, la divinidad de los muertos... El conferencis-
ta expuso ejemplos de caracteristicas de algunos de
estos dioses (GOmez Martinez, 2002:76-96), admi-

nistradores, patrones, asi como de otras fuerzas so-
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brenaturales, servidores especializados, mensajeros
de los dioses, que conforman la “corte”, las “comi-
siones” de la divinidad’ (que supone el antropélogo
veracruzano a la manera en que los entiende Lépez
Austin (1998:8)'2 para el México prehispanico; G6-
mez Martinez, 2002:77), y santos catélicos sincréti-
cos (Gémez Martinez, 2002:137-151).

Respecto a la distincién entre divinidades y fuerzas
sobrenaturales, Arturo Gémez explicé, por ejemplo,
que la diosa del agua, Apanchaneh,"® “tiene relacion
con otras entidades sobrenaturales que fungen co-
mo sus ayudantes; autoriza la dotacién de agua a los
hombres y a través de sus colaboradores la distribu-
ye. Los achaneh (duendes) vigilan las aguas terres-
tres y las aguas contenidas en cerros y cuevas. Los
tlatomonianeh (truenos), y los tlapetlanianeh (re-
lampagos) se encargan de fragmentar las nubes para
provocar la lluvia” (Gémez Martinez, 2002:86), etc.,

9

de manera que la “corte’” de la diosa del agua se dis-
tribuye las tareas que la diosa administra, haciéndolo
de manera especializada segtn el tipo de agua de que
se trate, contribuyendo asi a esclarecer el universo de
sentido creado por una cultura: sistema taxonémico
que evidencia una particular concepcidn del univer-
so0; el continuum del mundo que es recortado segin
una particular ciencia, etnociencia, etnometeorolo-
gia nahua: agua del dia, agua de la noche, agua de
rocio, agua de mar... en el mito; en el ritual en el ce-
rro Postectli... “van cargando las ofrendas [...]: vasijas
azules conteniendo las diversas aguas: agua de mar,
agua de rocio, agua de lluvia, agua de rio, agua de
cuevas, llevan las diversas aguas alli, como ofrenda”.

En este mismo sentido, el mito y el ritual evidencian

la manera en que los nahuas categorizan el mundo,
en este caso el pantedn,' y esta categorizacion que-
da inscrita en la lengua, de manera que, por ejemplo,
“distinguen dos clases de seres, [...] en esas figuras de
papel cortado: uno que [...] distinguen con un voca-
blo, teotl, que se antepone (prefijo), que incluso ve-
mos los diccionarios antiguos y es como sinénimo de
divinidad, y [..] otros son como dueifios, como fuer-
zas sagradas pero no tienen esa jerarquia de divini-
dades”. Arturo G6émez encuentra que la distincién
entre dioses y fuerzas sobrenaturales-duefios de que
é] da cuenta en las categorias nahuas, es uno de sus
aportes a la etnografia regional, pues, en su parecer,
los etnégrafos que le han precedido no llaman “dio-
ses” a seres que clasifican como “duenos”.’®

El conferencista ofrecié también algunos rasgos de
las entidades animicas de la persona en la cultura na-
hua chicontepecana (Gémez Martinez, 2002:77-78),
también material etnocientifico (etnoanatémico y
etnofisioldgico), contribuyendo, asi, a una de las dis-
cusiones mds fructiferas de la antropologia mexica-
na, exponiendo la informacién de su caso etnogréfico
para los interesados en el estudio comparativo de ese
objeto de investigacién, llamando la atencién sobre
la forma en que la cultura nahua de la Huasteca sur
categoriza como vivos a objetos del mundo que los
mestizos categorizamos sin vida (por ejemplo, cerros
y piedras tienen tonalli, lo mismo que otros seres que
también los mestizos categorizamos como vivos).

Como hemos visto, un aspecto de enorme valia en
la investigacién de Arturo Gémez es su interés por
“el contenido semdntico de las palabras” (Gémez
Martinez, 2002:15) y, en ese sentido, vale la pena re-
ferirnos a la palabra tlaneltokilli, que da titulo a su
libro, pues sintetiza fielmente el objeto de investiga-
ci6on del antropélogo veracruzano:

El titulo tlaneltokilli se opté a peticion de los indigenas,
quienes sugirieron la documentacién de sus creencias
en un libro. [...] Con este vocablo se refirieron al sistema
de creencias, fe, devocién y culto a las deidades a través

de los rituales y ofrendas. (Gémez Martinez, 2002:11)

Esta atencién brindada al material lingiistico,
permitié también al conferencista proponer lo que,
desde el universo de sentido nahua de la regién de
Chicontepec, entiende por ofrenda, “acciéon de dar
y [...] de retribuir” que, como en la cultura maya de
Quintana Roo también estudiada por Arturo Gé-

mez, supone una:

Aritmética de la ofrenda: la ofrenda contada que implica

ya [...] un lenguaje; que ya no es necesario que le diga-
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mos a la divinidad; los nimeros hablan por si solos, son
conceptos claves. Y en esta region del culto a las figuras

de papel, cuidan mucho eso: la matemadtica.

Respecto a imédgenes de rituales que expuso, el au-
tor de Tlaneltokilli describia:

Aqui estén los ataditos de papel, de 20 en 20, [...] pri-
mero estdn de pares en pares y luego de 20 en 20, y
luego crean multiplos: 20 sobre 80, y luego para crear
100, y luego 400 (es el miltiplo mds grande). Hay nime-
ros que se conjugan entre 52, 13... Aqui estd cémo van
acomodando numéricamente las divinidades y las van
poniendo por capas, y tienen mucho cuidado en la ico-
nografia, de no confundirse a qué dmbito pertenecen,
porque seria una catdstrofe que pusiéramos una capa de
divinidades celestes con las terrestres; entonces tienen
muchisimo cuidado los especialistas. Y luego cada es-
pecialista lleva un atado de divinidades que correspon-
den a una misma iconografia, para que no se confunda.
Cuando el ritualista principal va a colocar la ofrenda,
empieza a pedir, dice: ‘ochenta del sol, veinte del agua,
diez de la lluvia, veinte atados de no sé qué’, y todos tie-
nen que estar atentos para estar con sus iconografias y
con sus atados. Y luego estos atados se arman en bultos,
que son los tlaquimiles [el conjunto general se llama

teopetlaquimilli o “bulto sagrado de petate”], entonces

llevan una aritmética complejisima aqui: atado sobre
atado [...] y luego terminando en un bulto. Y para que [...
sepan a qué ritual corresponde cada bulto, cada bulto]
tiene un atadito arriba, para que vean su iconografia y
no se vayan a confundir. Y los cargadores de estos bultos
para las ceremonias van en orden también: primero van
los que cargan las deidades celestes, luego las terrestres,
luego las del inframundo; hay un orden jerdrquico.

..y abundd, respecto a otras ofrendas:

Después de que han colocado las capas de papeles, les
rocian sangre de aves, y a su vez lleva capas de ofrendas,
lleva estas capas de flores que igual van numéricos, esos
ramos florales. Estos generalmente se agrupan de 80,
200y 400, y a su vez cada manojito tiene cuatro [flores].
[...] Ntumero de tazas de chocolate, nimero de platos
de comida, nimero de piezas de carne [...]. La musica
también es parte de la ofrenda, desafortunadamente
no hemos hecho un registro de ello, y también se tocan
por nimeros de piezas, que a veces repiten cuatro veces
la misma pieza, luego tocan otra pieza, y luego las van
agrupando hasta formar bloques de 13. [...En] la ofrenda
también [...son] importante[s] las bebidas y la cuestion
numérica. Hay algo curioso que siempre [...] cuento: [...]
la Coca-Cola es preferida de los dioses, pero si no hay,
entonces numéricamente, matemdaticamente, se deme-
rita la aritmética de la Pepsi. Si por ejemplo habia que
ofrendar mdltiplos de 20 de Coca-Cola, ahora habria
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que poner 40 [de Pepsi-Cola], pero equivalen a 20. O sea,
a nuestra [mirada] son 40, pero ellos dicen que son 20.
[..] Un ramo que le llaman ellos xochitecomitl, es atri-
buto de las deidades terrestres, que es como simbolo de
mando; entonces de estos hacen cientos y cientos, de-
pende de lo que se le va a pedir [a] la divinidad, y se agru-
pan [...] de tres en tres; estos son impares. [...] La ofrenda
de flores les decia que también va matematicamente, en-
tonces dedican horas y dias a estar haciendo estos rami-
tos que se van agrupando de cuatro, luego en multiplos
de 20,40,80,120 [...], hasta llegar a los manojos de 400.
[...] Estos son los acaxochitl, que es un bulto chiquito, y
luego aqui contiene cuatro bultos de esos, y luego arman

otros hasta que se hace uno grandote de 400.

Ante cuestionamiento del antropélogo Alfredo
Paulo Maya respecto al sentido emic de “ofrenda”,
Arturo Gémez recurrié al “contenido seméntico de
las palabras” (Gémez Martinez, 2002:15), que trans-
cribimos en extenso por el interés que puede tener
para los investigadores del proyecto nacional “Et-
nografia de las regiones indigenas de México en el
nuevo milenio” que ahora trabajamos en la linea de

investigacién “Procesos rituales”

Los nahuas entienden a la ofrenda bajo la nocién de
mantenimiento a la deidad; en esta légica, la llaman
tlatlacualtiliztli, que significa “ofrecer, disponer o co-
locar la comida”. No se cierra el sentido figurativo de la
idea de los alimentos, sino que se extiende a todos los
elementos ofrecidos a la divinidad: papel, flores, vasi-
jas, copal, etc., incluyendo las expresiones lingiiisticas,
dancisticas y musica. Por otra parte, el vocablo tlatla-
cualtiliztli es utilizado también para definir al rito en su
expresion mds figurada, ligada a una divinidad o algun
elemento de lo sagrado. Otra palabra asociada a la ofren-
da y al ritual es tlamanaliztli, que significa “acomodar,
instalar o poner la ofrenda”. Se emplea como sufijo para
nombrar algunos ritos; veiamos que, por ejemplo, al ri-
tual del maiz le llaman Sintlacualtiliztli. [...] El conjun-
to general de las ofrendas se entiende bajo el término
de tlaxtlahuili = “pago”, o motlaxtlahua = “con el que
se paga”. Ambas expresiones indican la entrega de algo
que necesariamente debe ser correspondido; es equipa-
rado con el pago por los servicios personales o de tra-
bajo. Los hombres pagan con ofrendas a los dioses para
recibir a cambio algunos favores; la negociacién entre lo
sagrado y humano se hace entregando las viandas, has-
ta convencer a las divinidades para que otorguen lo que
se les pide. La relacién hombres y Dios implica fuertes
compromisos para no quebrantar los lazos de reciproci-
dad; por los favores sagrados, el hombre se compromete
a servir a las deidades en el culto; por el contrario, se
desequilibran los deberes y los dioses envian castigos.
[...] Les decia también que las oraciones son muy impor-

tantes y estas oraciones son parte de la ofrenda; son en

Publico en el cabaret El Burro. © 375156. SINAFO-FOTOTECA NACIONAL.

si ofrenda, la[s] oracion[es]: [...] expresa[n] la metéfora
de flor, para destacar que las viandas son lo mds valioso
y precioso que se entrega. El término xochitl o “flor”,
no sélo enuncia a la flor como ornato, sino que exalta la
cuestion sagrada. Esta palabra se usa como prefijo para
denominar la puesta de la ofrenda de alguna entidad sa-
grada o bien la entrega de un elemento como ofrenda y
locucién de lo sagrado. Vefamos que, por ejemplo, cuan-
do estén tocando los musicos, dicen: estdn entregando
xochitlatzotzontli, “estan entregando musica florida”. E1
sentido metaférico de la puesta de la ofrenda recibe el
nombre de xochitlalia o xochitlalli; ambas indican co-
locar o disponer la ofrenda en la superficie de la tierra.
El verbo tlalia = “poner”, tiene asociacion con la tierra
para mostrar que se coloca algo sobre la superficie de
una cosa; al juntarse con la palabra xochitl en calidad
de prefijo, senala que se entrega la ofrenda producto de
la tierra. Esta concepcion cobra relevancia en una ora-
cion destinada a la deidad del maiz: “Aqui ponemos la
ofrenda florida, la ofrenda de la tierra que te pertene-
ce, porque tu prestas la tierra para que uno viva, para
que uno siembre, por eso ponemos en ella la flor que es
ofrenda, que es comida que te alimenta, que te hace fuer-
te”. La definicién nahua de ofrenda remite a elementos
y cosas que ellos mismos producen o que adquieren con
mucho esfuerzo fisico o de trabajo. La entrega colectiva

de los viandas a los dioses implica la participacion de
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todos; por eso cada familia se preocupa por aportar con

algo, para que se evidencie su trabajo, para que sea re-
compensada y agradecida por las entidades sagradas. La
ofrenda es, para ellos, un don que se entrega para recibir
a cambio algtn favor del 4mbito numinoso. Y después
vamos a ir explicando la naturaleza de las ofrendas: [...]
de dénde vienen, su naturaleza temperamental: si son
frios, templado o calientes, o [..] de qué regién vienen:
si de la regién de donde sale el sol, de la regién donde
se oculta el sol, de la region de los muertos, de la region
de los vivos, o si son de humedales, si son de cuevas...
puede ser la misma planta pero no es lo mismo que se
haya colectado en diferentes dmbitos; por ejemplo, yo
puedo ofrendar [...] epazote, pero mi epazote recogido
en la cueva no es el mismo que aquél que recogi del lado
de la ruta de los muertos, o el que proviene de cerca del

rio, o el de la milpa, o el de la barranca.

Para responder a posterior pregunta del antropdlo-
go Alfredo Paulo Maya, el conferencista apunté hacia
una “accién culmen del rito donde éste se encuentra
la mitologia, es como la explicacién del propio mito,
la accion de volverlo al publico”, definiendo su pos-
tura respecto al debate mito vs. ritual. Respecto a la
musica y la ofrenda, Arturo Gémez, ante cuestiona-
miento de José Antonio Romero Huerta, abundo:

Cada accién ritual y cada ambito de la divinidad tiene
su mdsica, por ejemplo cuando van a recortar la Apan-
chaneh, todas las melodias numéricas que se van a inter-
pretar van en torno al agua: ‘que este es el son del rocio,
que este es el son de la nube, que este es el son de agua
de mar..” y asi se van. Y cuando terminan de hacer esa
divinidad, se van con la del sol, pues vienen los sones
del sol.

También respecto a la musica, abundé por inquisi-

cién del antropdlogo Hugo Lépez Aceves:

Habia un compositor, uno a quien se le atribuye el arre-
glo lirico de la musica ritual, que vivia cerca de Chi-
contepec, que revolucioné la masica ritual. Dicen los
ritualistas que se oye mejor ahora. El, segtn [dicen],
se inspiraba cuando habia tempestad, cuando no iba a
trabajar; se encerraba y era cuando componfa... enton-
ces le salia el son del aguacero, el son del rocio y todas
estas cosas.

En el mito (la historia de “los ancestros [...], los le-
janos a la historia, [...] dicen los de mds antes, como
‘no es de nuestra historia, sino que es de una histo-
ria mucho més remota’”) encuentra Arturo Gémez,
también, el sentido de la ofrenda, dado que ésta se
estableci6 en el tiempo primordial como la forma de
intercambio entre humanos y dioses: se rompio la re-
lacion ‘cara a cara’ entre unos y otros al romperse en
siete pedazos el cerro Postectli que unia cielo y tierra,
permitiendo a los humanos recibir el sustento de los
dioses sin trabajar (del drbol de la vida que los huma-
nos mismos talaron); por no ofrendar a los dioses es
que los seres humanos se vieron obligados a trabajar
y, por supuesto, ofrendar. Asi como el conferencis-
ta dio cuenta del cerro sagrado, ‘ombligo del mun-
do’, lugar del génesis césmico, dio cuenta también
de algunas caracteristicas, manifiestas en el ritual
y en la tradicién oral, de los “nichols] ecoldgicols]
similar[es] al[os] de los humanos” en que se concibe
habitan las deidades, a la vez que recreando el uni-
verso mismo, como por ejemplo muestra el hecho de
que la peregrinacion al Postectli debe llevar diversos
tipos de agua, de manera que se hacen excursiones al
mar para llevar al cerro sagrado algunas botellas de
agua de la costa del Golfo, asi evidenciando de mdal-
tiples maneras el isomorfismo microcosmos/ macro-
cosmos tan caro a la antropologia.

El panorama general que ofrece Arturo Gémez
respecto a los nahuas chicontepecanos es extensible
a la poblacién nahua de varios municipios veracru-
zanos colindantes con el de Chicontepec’ y es en
este sentido acotado a lo nahua de alguna porcién

de la regién (mestiza-)nahua-otomi-tepehua-toto-
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naca (Heiras, 2006) que, en nuestra opinién, tiene
sentido su regionalizacién rotulada sierra’” de Chi-
contepec. Como sugirié el conferencista, la regién
Huasteca sur, en su diversidad cultural, comparte
“el mismo contexto [..] ideoldgico, [...] en muchas
tradiciones plasticas y [...] de la cosmovisién”, por lo
que efectivamente, ain cuando su trabajo de campo
es de comunidades de un solo municipio y sus con-
clusiones son aplicables sélo a los nahuas de varios
municipios veracruzanos de la regién Huasteca sur,
sus aportaciones incumben a la antropologia de to-
da la region, de la que es ya una referencia obligada
junto con investigaciones dedicadas al estudio de ese
y otros grupos étnicos vecinos (c¢fr. Valle Esquivel,
2005). Por otro lado, sus aportaciones incumben, co-
mo fue evidente por el interés despertado entre los
participantes en el seminario permanente “Etnogra-
fia mexicana”, amén de a los estudiosos de la cosmo-
visién y el ritual en las regiones indigenas de México,
a quienes investigan las culturas nahuas y a aquellos
estudiosos de regiones en que el valor numérico de
las ofrendas es referencia fundamental en el anali-
sis del ritual (cfr. Broda, 2002:10). En este sentido el
llamado de atencién sobre las ofrendas contadas y el
trabajo que realiza Daniéle Dehouve al respecto, por
parte del maestro Samuel Villela Flores; y la peticiéon
de constitucion de un espacio de interlocucion entre
aquellos investigadores que trabajan con distintas
poblaciones nahuas del pais, por parte del maestro
Miguel Morayta Mendoza.

Notas

! Quien, de acuerdo con la presentacién de Lourdes Baez,
es egresado de la Universidad Veracruzana; coautor de
Béez-Jorge, Gémez Martinez 1998; tesista de maestria en
la Universidad Nacional Auténoma de México, dirigido
por la doctora Johanna Broda, y; actualmente Subdirector
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de Promocion de las Artes Populares del Gobierno del Es-
tado de Veracruz-Llave.

2Recurriremos, en esta resefa, a citar Tlaneltokili, de Ar-
turo Gémez (2002), en aquellas partes de la conferencia en
que siguié la exposicion de su propio libro o que se rela-
cionan directamente con el argumento reseniado. Las citas
sin referencia son las palabras del propio expositor.

3 Cabe anotar que los recursos tedricos de que echa mano
Arturo Gémez (2002), son Broda, Geertz, Lépez Austin,
Turner, entre otros, en lo respectivo a los conceptos de
cultura, cosmovision, espacio sacro, ideologia, ideologia
religiosa, religion, ritual... asi como respecto a la tradicién
religiosa mesoamericana (Bdez-Jorge, Gémez Martinez
1998; Bonfil 1990:11; Broda 1996:455; Conrad, Demarest
1990:18; Conzatti Seeman 1990; Dahlgren 1990:82; Diez
Taboada 1989:279; Eliade 1992:328,330; Geertz 1992;
Gonzdalez Torres 1991:81,145; Graulich 1997:160; Ho-
lland 1963:69; Ledén Portilla 1974:379;1994:70; Lépez
Austin 1994:14;1996:64;1998:14; Nijera 1987:63; Nanda
1980:277; Nicholson 1976:161-162,167; Turner 1980:21;
Zambrano 1973:250-251), y privilegia, para la discusién
histdrica, las fuentes primarias: documentos de archivo
(tanto archivos privados como el Archivo parroquial de
Chicontepec y diversos ramos del Archivo General de la
Nacién, asi como diversos cédices) y cronistas (Acuiia, de
la Mota y Escobar, de Olmos, Duran, Ixtlilxéchitl, Motoli-
nfa, Muiioz Camargo, Sahagin, Ruiz de Alarcén).

*En el seminario resulto interesante el didlogo que se esta-
blecié entre el conferencista y dos investigadores que tra-
bajan en la misma regién. Arturo Gémez mostr6 imagenes
de los vientos malévolos representados en papel recortado
para ser conjurados y alejar el maleficio. La doctora Ma-
ria de Lourdes Baez Cubero llamé la atencién sobre las fi-
guras de papel recortadas en la comunidad otomi{ de San
Pablito (mpio. Pahuatlin, edo. Puebla), al afirmar, a pro-
posito de las imdgenes mostradas por Arturo Gémez, que
en ese lugar “las figuras que tienen zapatos son las malas;
las que andan descalzas son las buenas”. A su vez, el con-
ferencista explicé que “cuando [...el ritual estd relacionado

con] conflictos agrarios vinculados hacia los mestizos, [...]
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representan [a los muiiecos recortados] con botas porque
son los malos”. A su vez, el etnohistoriador Israel Lazca-
rro Salgado recordé lo que ha expuesto en otros espacios
(Lazcarro Salgado 2005; Lazcarro Salgado, Heiras Rodri-
guez 2005): en la comunidad otomi de El Zapote (Ixhua-
tldn de Madero, edo. Veracruz), “las representaciones de
lo indigena, que normalmente se hacian [...] descalzos,
ahora usan zapatos y a los malos los hacen descalzos; |...]
de hecho me he encontrado con que las [...] divinidades
buenas o [..] fastas, tienen que estar ‘bien presentadas’ [a
decir de los ritualistas] y por eso [...] tienen que ponerles
zapatos”. En esta misma discusidn, el conferencista expre-
s6 mds tarde, respecto a los “patrones de las plantas [...
que] se guardan por afnos en unos baulitos y se les asea, se
les hacen nuevas ropas [...]. Antes les hacian sus trajecitos
a la usanza [...tradicional local], pero ahora [...] optan por
vestirlas de mestizas: que se vean como de la ciudad, que
tienen dinero; entonces les ponen zapatos, les ponen telas
bastante caras. Las tradicionales quedan asi, con sus enre-
dos, sus blusas”.

° Respecto al papel manufacturado localmente, el conferen-
cista abund¢ sobre la causa de su falta de registro en la bi-
bliografia etnogréfica de la region: “Generalmente no la ves;
si vas y preguntas no te dicen, porque es algo muy sagrado
para ellos, y muy del 4mbito de los jerarcas religiosos”.

¢ Cabe anotar también que Arturo Gémez echa mano de
una basta bibliografia etnografica sobre el tema del recorte

de papel que, como deciamos, ha sido uno de los temas pri-
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vilegiados por la etnografia regional, por lo que su recuen-
to ofrece, amén de sus aportes analiticos, una bibliografia
basica sobre el tema (Gomez Martinez 2002:66-76).

7 Comparacidn respecto de otros “ritos con atados de ob-
jetos contados” (Broda 2002:10), respecto a otras ofrendas
contadas en rituales del mismo grupo étnico (v.gr. arreglos
florales) y respecto del recorte ritual de papel y otras ofren-
das contadas de otros grupos de la misma regién (Sands-
trom, Sandstrom 1986; Stresser-Péan 2005:183-187).

8 “El tiempo y la modernidad no han acabado con los subs-
tratos de la antigua religion” (Gémez Martinez 2002:76).
“La cosmovision de los nahuas de Chicontepec la estudia-
mos en el contexto de la represion religiosa colonial y de su
proceso de adopcidn y reinterpretacién del cristianismo”.
® Esta referencia la dio el expositor sin confirmar su exac-
titud en lo referente al nimero de ldmina.

10 Es a partir de 1955 que se reabren los templos de culto, se
constituyen vicarias, parroquias y la diécesis de Tuxpan.
1 Para mas detalles, ver ensayo de la regién Huasteca sur,
en la obra coordinada por Johannes Neurath y Maria de
Lourdes Baez Cubero, a aparecer en la coleccion Etnogra-
fia de los pueblos indigenas de México, serie Ensayos, edi-
tada por el INAH (Trejo, Gonzélez, Heiras, Lazcarro, en
preparacion).

12 A este respecto, el antropdlogo Hugo Lépez Aceves su-
girié entender lo que Gémez Martinez y Lépez Austin
entienden como dioses vs. fuerzas sobrenaturales, como

entidad vs. vehiculo, medio.
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13 A manera de comentario al paso, el conferencista ofre-
cié un interesante dato sobre cémo el mito legitima las
relaciones comerciales y el costo de los productos, cuando
Apanchaneh, quien en tiempos miticos vivia en el cerro
Postectli y desde ahi convidaba a los humanos sal y pro-
ductos del mar, fue expulsada a la costa, legitimando miti-
camente el elevado costo de esos bienes costefios que son
comerciados en los mercados locales de la Huasteca sur.
También sobre esta deidad, mencioné que, puesto que las
ofrendas que se hacen a las deidades tienen que ser del 4m-
bito propio de ellas, a Apanchaneh deben ofrendar tamales
que lleven “ingredientes de la humedad: los helechos son
sus favoritos. Entonces van adornados con helechos y a su
vez les ponen otros ingredientes vinculados al agua: hacen
tamales de pescado, de camarones de rio, y adornados con
helechos, plantas acudticas incluso”, evidenciando nueva-
mente el sistema clasificatorio nahua chicontepecano.
*José Antonio Romero Huerta llam¢ la atencién sobre c6-
mo ha sido registrado el pantedn por otros etnégrafos: a
manera de una jerarquia isomorfa a la del poder civil y ju-
dicial que va de la comunidad a la federacién, tal como ha
sido documentado por Galinier para el caso otomi orien-
tal, de manera que hay ‘presidente del infierno, juez del
cementerio’...

»Aunque no revisamos explicitamente la bibliografia et-
nografica sobre la regién para confirmar la aseveracion
del conferencista, al menos un articulo posterior de Dow,
que leimos tras la exposicion de Arturo Gémez, incluye
una aseveracién de este tipo, incluso tal vez més comple-
ja: “Las creencias indigenas incluyen la fe en una madre y
padre sagrados, que les antecedieron; un conjunto de dei-
dades principales, entre las cuales la mds importante es
el Sol, varios seres sobrenaturales a los que se denomina
“senores” (ziddhmiz), unos malignos sefores y aires malig-
nos” (Dow 2005:42).

16 El conferencista mostré fotografias, algunas tomadas
en los municipios vecinos de Benito Judrez e Ixhuatldn de
Madero.

7 Aun cuando tiene importantes porciones de llanura cos-

tera y pie de monte o bocasierra.
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POR QUE ESTAMOS DONDE ESTAMOS
Luis Alberto Vargas

A todos nos parece normal que el Instituto de In-
vestigaciones Antropolégicas de la Universidad
Nacional Auténoma de México tenga su edificio
propio en un lugar privilegiado de la Ciudad Uni-
versitaria, cerca del metro, lejos de los problemas
de estacionamiento y en un terreno suficientemen-
te grande como para crecer y satisfacer sus necesi-
dades durante muchos afios. En cambio, el resto de
los edificios de la Coordinacién de Humanidades,
a la que pertenece Antropoldgicas, se encuentran
cerca de la zona cultural, en espacios limitados que
han dificultado su crecimiento.

Lo anterior se debe a que se tuvo visién y existi6
una oportunidad. Pero antes de explicarlas hagamos
una miniresefa histérica de los edificios de lo que
hoy es el Instituto. Para ello debemos recordar que
su origen es la Seccién de Antropologia del Institu-
to de Investigaciones Histéricas y como tal se ubi-
c6 inicialmente en la planta baja de lo que es hoy el
Edificio de Posgrado de la UNAM, frente a lo que
era la Torre de Ciencias. De ahi pasé al primer piso
de la torre de investigacion que se encuentra anexa
a la Facultad de Filosofia y Letras, mientras el resto
de Histéricas ocupaba un piso superior. Cuando se
transformé en Instituto de Investigaciones Antropo-
légicas y comenzé a crecer, se le alojé en un edificio
que habia dejado el Instituto de Geologia y que es

hoy una parte importante del Centro de Ensefianza

de Lenguas Extranjeras. Ahi se contaba ya con bue-
nos cubiculos, laboratorios y un pequeno auditorio.

Un buen dia, llegé a la junta habitual del Consejo
de Humanidades el Rector Guillermo Soberén para
anunciar que habia dinero suficiente para construir
los anhelados edificios de los Institutos y Centros de
ese sector universitario. Jaime Litvak, nuestro pri-
mer director volvié inquieto de esa junta y me dijo,
como Secretario Académico, tenemos que ponernos
a trabajar. Soltamos la imaginacién para visualizar
al Instituto, cuando menos 10 aios adelante. Calcu-
lamos el nimero de investigadores, los laboratorios,
las dreas de servicios e incluso elementos que en esa
época eran incipientes, por ejemplo, una red de com-
putadoras para lo que se requeria del cableado ade-
cuado. Producto de ello fue un plan escrito de lo que
se necesitaba para el futuro del Instituto, una especie
de carta a los Santos Reyes.

Grande fue la sorpresa cuando en la fecha acorda-
da para entregar solicitudes para las nuevas cons-
trucciones, ningan otro Instituto o centro las tenia
preparadas. Esta es la razén por la que el edificio
de Antropolégicas fue el primero y el mas grande
y construido de manera que pueda crecer. Ya se ha
afiadido espacio a la biblioteca, asi como nuevos cu-
biculos y laboratorios. Todavia podemos aumentar
mucho en tamano y hasta ahora, no tenemos proble-
ma para el estacionamiento. Como se constata, ello
fue producto de la visién clara de Jaime Litvak y de la
oportunidad que se presentd. Esto es algo muy raro

en el pequeiio mundo de la antropologia.
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NOTICIAS

ACTIVIDADES MENSUA-
LES DEL SEMINARIO PER-
MANENTE DE ESTUDIOS
SOBRE GUERRERO

Dentro de las actividades men-
suales del seminario, el pasado

3 de octubre se presentaron dos
ponencias, la primera de ellas fue
El conflicto por el control de las
mayordomias entre los poderes
civiles y eclesiaticos, que corrio

a cargo de Mercedes Villacorta
de la Universidad Complutense
de Madrid y la segunda titulada
Nombramiento de autoridades
indigenas en la Montaria de
Guerrero expuesta por Maribel
Nicasio del Instituto de Inves-
tigaciones Antropoldgicas de

la UNAM, Villacorta sitia su
investigacion en dos comunidades,
Cuetzala del Progeso y Chilaca-
chapa; su analisis se centra en el
cambio estructural de la eleccion
de mayordomias, los conflictos
politico-religiosos se han vuelto
coyunturales y estan llevando a
una reconfiguracion geo-politica,
civil y religiosa. Toma tres instan-
cias como parte del conflicto, el es-
tado, la iglesia y las mayordomias
y partiendo del entendido de que
estas ultimas devienen de formas
de dominio colonial y neocolonial.
Por otro lado Nicasio situa su
investigacion en el Municipio de
Tlapa de Comonfort, siendo este
multiétnico, cabecera distrital,
comercial, judicial, electoral, mi-
litar y sede de potestades civiles,
conlleva a diversos conflictos en
el nombramiento de autoridades
ya que muchas veces la estructura
de la autoridad comunitaria se

ve afectada por los intereses de
los partidos politicos y de los del
gobierno central. Asi su analisis
nos deja ver los conflictos y las
soluciones que adoptan comu-

nidades que al estar atravesadas
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por un amplio sentido partidista

y tradicional, encuentran for-

mas de nombrar autoridades, las
cuales no son siempre son por
medio de votaciones partidistas.
El pasado 7 de noviembre se llevo
a cabo la pentltima sesion del afio
del Seminario, contando con dos
excelentes ponencias: Género y
étnias: mujeres en la Montana de
Guerrero expuesta por Beatriz
Canabal Cristiani, y Formas de
democracia india: el caso de la
policia comunitaria en Guerrero
presentada por José Joaquin Flores
Félix, ambos investigadores de

la Universidad Auténoma Me-
tropolitana, Unidad Xochimilco.
Canabal hace un estudio de género
que nos acerca al trabajo feme-

nino indigena y a logros de las
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organizaciones que estan confor-
mando. En este sentido sefiala que
las mujeres de la Montafia Alta y
Baja de Guerrero a partir de sus
identidades étnicas, de clase y
género reconstruyen su participa-
cion como nuevos actores sociales
lo que les permite ser parte activa
en diferentes proyectos econd-
micos, educativos y de salud.

Por su parte Flores Félix hace

un analisis histdrico acerca de

los movimientos indigenas en el
estado de Guerrero y como estos
influyen en el fortalecimiento de la
policia comunitaria en la Montafia
de Guerrero, misma que encuentra
su matriz en tradiciones locales
indigenas, para irse articulando a
diferentes movimientos sociales de
alcance regional. (Lizbeth Rosel)



8" REUNION NACIONAL
DE ETNOGRAFiA
Con el fin de presentar y analizar
los resultados de la linea de
investigacion Procesos rituales,
del 11 al 13 de octubre se llevo
acabo la 8° Reunion Nacional de
Etnografia, con sede el la ciudad
de Taxco Guerrero. Reunidos en
el hotel Posada de la Mision 104
investigadores, que participaron
en 18 equipos regionales del
proyecto nacional Etnografia
de las regiones indigenas de
Meéxico en el nuevo Milenio
discutieron sus trabajos y los
enfoques tedrico metodologicos
para el estudio del ritual.
Durante estos tres dias se pudo
trazar un mapa interesante de los
rituales asociados con el ciclo de
vida, los propiciatorios, el ciclo
agricola, los relacionados con
el carnaval y los vinculados a
la reproduccion social, el culto
catolico. Todos ellos analizados
desde distintas Opticas tedricas,
de los que destacan los analisis
simbolistas y los sistémicos.
Vale la pena resaltar que con esta
reunion se cierran los trabajos de
investigacion de la linea Procesos
rituales y se pone en marcha el
desarrollo de la segunda linea
de investigacion cosmogonia y

mitologia. (Juan José Atilano)
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CURSO MEMORIA RITUAL
Con el fin de apoyar el desarrollo
de la investigacion etnografica
en los campos del ritual, la
cosmovision y la mitologia,

que actualmente desarrollan

los investigadores del Proyecto
Nacional Etnografia de las
Regiones Indigenas de México en
el Nuevo Milenio, se desarrolld
del 19 al 23 de octubre el curso
Memoria del ritual, impartido
por el doctor Carlo Severi,
investigador del Laboratorio de
Antropologia Social, Collage de
France y director de Estudios.
Ecole des Houtes en Sciences

Siciales. (Juan José Atilano)

CELEBRACION DEL I7
COLOQUIO LEONARDO
MANRIQUE

Los pasados dias 28, 29 y 30
de agosto, se llevo a cabo el 1T
Coloquio Leonardo Manrique,
organizado por la Direccion de
Lingtiistica, en los auditorios
Fray Bernardino de Sahagun

y de Servicios Educativos del
Museo Nacional de Antropologia.
Precisamente, la ocupacién de
estos dos recintos se debio a
que, a diferencia del I Coloquio
(celebrado en el 2004), en esta

ocasion se duplico el nimero de
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ponencias: de 29 a 66. El aumento
favorecid la diversidad tematica:
se contaron con mas trabajos
que, desde las trincheras de la
antropologia social, la etnologia,
la historia y la arqueologia,
abordaron cuestiones centradas
en los pueblos indigenas de
nuestro pais: sus costumbres,
cosmovision y documentos,
entre otros que, en su mayoria,
tenian relacion con las lenguas de
México. Por su parte, la lingiiistica
siguié ocupando la mayoria
de las presentaciones, dando
cuenta de las investigaciones
sobre lenguas indigenas que,
actualmente, se llevan a cabo
en las diferentes instituciones y
centros educativos nacionales (y
algunos extranjeros). Al respecto,
hubo para todos los gustos: desde
los acercamientos morfoldgicos
y sintacticos a fendmenos
determinados de ciertas lenguas,
hasta los analisis semanticos y
tipoldgicos de otras. Se verso
sobre mitologia, sociolingiiistica,
politica del lenguaje y lingiiistica
aplicada. También hubo trabajos
sobre lenguas en contacto e
historiografia, de manera que, en
general, se cubrieron las épocas
prehispanica, colonial y actual.
Asi, en este espiritu
interdisciplinario —caracteristico
en las investigaciones e
intereses del Prof. Manrique—,
las conferencias magistrales
estuvieron a cargo del Dr. José
Luis Vera, antropologo fisico de
la ENAH; el Dr. Jaime Litvak,
arquedlogo del Instituto de
Investigaciones Antropoldgicas
de la UNAM; la Dra. Yolanda
Lastra, lingtiista del mismo
instituto; y la Dra. Bruna Radelli,
investigadora de la Direccion
de Lingiiistica. Asimismo, se
conto con la intervencion del
Dr. Jorge Alberto Manrique
Castafieda, historiador del arte,

profesor e investigador emérito
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del Instituto de Investigaciones
Estéticas de la Universidad,

quien desde los recuerdos de su
juventud nos relatd los incipientes
intereses de su hermano Leonardo
—nuestro homenajeado—,
primero hacia la arqueologia,
luego a la antropologia fisica

y después a la lingiiistica.

Cabe mencionar que el Cologquio
Leonardo Manrique se constituye
como un foro académico, que
cada dos afios ofrece un espacio
donde tanto estudiantes y pasantes
de licenciatura y maestria, como
investigadores ya reconocidos por
su trayectoria, pueden exponer,
compartir e intercambiar ideas,
investigaciones y conocimientos.
Asimismo, hay que sefialar
—y agradecer— el interés
y la asistencia de un publico
conocedor, nutrido, en gran
medida, por los alumnos de la
licenciatura en Lingtiistica de
la ENAH, quienes mostraron su
entusiasmo ante el abanico de
posibilidades que desplego, en
cada una de sus mesas, el evento.

De esta manera, transcurrieron
los tres dias de sesiones de nuestro
Coloquio, finalizando con un
éxito que augura lo mejor para

la proxima ocasion. (Silvia Yee)
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SE IMPARTIO EN XALAPA EL
CURSO-TALLER “ESCRITURA
MODERNA DE LAS LENGUAS
INDIGENAS DE MEXICO”
La unidad de Apoyo Académico
para Estudiantes Indigenas
(UNAPEI) de la Universidad
Veracruzana y la Direccion de
Lingiiistica de Instituto Nacional
de Antropologia e Historia
organizaron conjuntamente el
curso-taller “Escritura moderna
de las lenguas indigenas de
México”, llevado a cabo los dias
18, 19,25 y 26 de agosto, y 1 y 2 de
septiembre, en la ciudad de Xalapa,
Veracruz. En éste participaron
18 estudiantes pertenecientes
a las etnias nahuatl, teenek,
totonaca, zapoteca, mixe, zoque,
chinanteca y tzotzil, provenientes
de diferentes puntos del estado de
Veracruz y de otros estados del
pais que cursan o cursaron una
licenciatura en dicha universidad.
El curso-taller surgio por el
interés de los estudiantes en contar
con un sistema de escritura de sus
idiomas maternos, revalorando
el uso que éstos pueden tener en
escenarios de la vida moderna y
en el desarrollo de sus profesiones;
reflejo de ello es el interés de
algunos de los participantes por
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realizar proyectos de investigacion
en sus diferentes areas de estudio
que incluyan el uso y estudio de su
lengua indigena. Con esta actividad
la UV y el INAH contribuyen a
fomentar el uso y difusion de las
lenguas indigenas de México en el
ambito estudiantil universitario y
promueven el interés y compromiso
de los estudiantes con el desarrollo
de sus culturas y comunidades de
origen, incentivando su
participacion en el rescate
lingiiistico y cultural de sus pueblos.
El curso-taller consté de tres
modulos intensivos: 1. Fonética
y Fonologia, impartido por la
lingtiista Maria Ambriz Dominguez
(INAH); I1. Escritura de las
lenguas indigenas, por la lingiiista
Maria del Rayo Pérez Juarez
(UNAPEI-UV), y III. Escritura de
la lengua ndhuatl, impartido por el
lingtiista Francisco Brambila-Rojo
(UNAM), a través de los cuales se
traté de dotar a los asistentes de
las herramientas basicas para la
escritura de la lengua indigena que
hablan y/o que les interesa aprender
a escribir. Aunque en esta ocasion
el modulo III se enfoco sdlo a la
lengua nahuatl, se prevé realizar
posteriormente uno dirigido a cada
una de las lenguas que interesan
a los estudiantes que participaron
en los dos primeros mddulos.
Entre los logros del curso-taller se
encuentra el que los estudiantes
reflexionaron colectivamente
acerca de como se han escrito,
como se escriben y como pueden
escribirse en la actualidad las
lenguas indigenas de México, asi
como la pertinencia de hacerlo.
Se reconocio la importancia y
necesidad de los aportes que los
especialistas en cada una de esas
lenguas hacen con sus estudios y
con sus propuestas de alfabetos,
considerando indispensable también
que los propios hablantes participen
activamente e incidan en esas

propuestas. Nelly Iveth del Angel Flores



EL INAH REALIZO EL
HALLAZGO DE CINCO
URNAS FUNERARIAS EN
MOCORITO, SINALOA
A partir de una denuncia realizada
en el mes de agosto del presente afio
al Centro INAH-Sinaloa por parte
del Ayuntamiento del Municipio
de Mocorito, en la que se reportd
el hallazgo de restos arqueoldgicos
en la comunidad de “La Estancia”,
sindicatura de Rosa Morada,
Mocorito; a raiz de la apertura de
un canal de desagiie que se realizd
para drenar el agua que inundaba la
carretera que conduce al poblado de
Rosa Morada y que afectaba a los
habitantes de la comunidad de La
Estancia; el Centro INAH Sinaloa
llevo a cabo en colaboracion con
el Ayuntamiento de Mocorito, las
labores de rescate para determinar
los posibles dafios y la importancia
del hallazgo arqueologico.

Los trabajos de rescate
se efectuaron del 6 al 20 de
octubre, fueron coordinados por
el arquedlogo. Joel Santos en
colaboracion con los arqueodlogos
Fernando Ordufia Gémez y Angélica

Nava Barguefio. En los trabajos
de investigacion fueron halladas
cinco urnas funerarias de diferentes
tamafios en estado de fragmentacion;
cuatro de ellas se encontraron
completas, selladas con una tapa
en forma de plato, mientras que la
restante se encontro semidestruida.
Ademas de las urnas se encontraron
restos de otros materiales (ceramica,
litica, concha y hueso).

De acuerdo con la informaciéon
arqueologica preeliminar,
las cinco urnas encontradas,
representan una forma particular de
enterramientos practicado por las
culturas prehispanicas de Sinaloa;
consistente en el depdsito de restos
oseos en urnas de forma conica,
fabricada unicamente para estos
fines, las cuales eran selladas y
enterradas en espacios funerarios
“cementerios prehispanicos”. Esta
practica funeraria fue desarrollada
del afio 700 al 1250 d. C., por
las culturas que habitaron el sur
y centro del estado de Sinaloa;
las regiones de Chametla, El
Dorado, Culiacan y Guasave. Los

enterramientos en urnas funerarias

no se realizaron en ninguna
otra parte de Mesoamérica.

Las cinco urnas excavadas en
Mocorito son las primeras que
se registran en esta region, lo
cual representa informacion muy
importante para el conocimiento
de las culturas prehispanicas de
Sinaloa, puesto que son pocos
los sitios de urnas funerarias que
se han localizado en el centro-
norte del estado, de hecho es el
primero que se investiga en esta
region. La informacion hasta
este momento es preliminar, por
lo que se esperan importantes
resultados cuando se lleve a cabo
su estudio en el laboratorio.

Las urnas fueron embaladas
y trasladadas, junto con el resto
de materiales arqueologicos, al
Museo de Historia Regional de
Mocorito, donde continuara su
estudio y restauracion si existen
las condiciones y los medios para
llevarse a cabo; en caso contrario,
seran trasladadas a las oficinas
del Centro INAH Sinaloa en la
ciudad de Culiacan. (Seccion de

arqueologia. C-INAH Sinaloa)
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