Reflexiones sobre el proceso
de “secularizacion” a través
del “morir y ser enterrado”.

Cordoba del Tucumin
en el siglo XIx

VALENTINA AYROLO*

a muerte y el entierro de las personas, acontecimientos que

junto con la agonia y el duelo habian suscitado la atencién de

las comunidades durante siglos, comienzan a presentar algu-
nos signos de cambio en Cérdoba del Tucumdn hacia finales del
siglo xvirr. Aunque no fueron ni inmediatas ni homogéneas, las
transformaciones se dieron como consecuencia de un proceso que
se inicid gracias a las tendencias ilustradas del siglo xvi11, y maduré
en las dltimas décadas del siglo xix. Es en este marco que la mirada
sobre la muerte y el espacio de entierro de los cuerpos se modifica
como parte de un proceso mayor que llamaremos, siguiendo a Jean
Baubérot, proceso de laicizacién o de secularizacién “externa”;! este
fenédmeno no sélo atafie a este aspecto sino a muchos otros, referi-

* Universidad Nacional del Mar del Plata, investigadora del Consejo Nacional de Inves-
tigaciones Cientificas y Técnicas (Conicet). Este trabajo tuvo dos versiones anteriores, pre-
sentadas en sendas jornadas académicas argentinas. Agradezco las observaciones que me
fueron hechas en ese momento; la lectura y sugerencias de la doctora Ana Maria Martinez,
asf como los comentarios de dos drbitros anénimos de la revista Dimensién Antropolégica.
Todos los comentarios me fueron titiles para enriquecer el trabajo que presento, y me permi-
ten seguir pensando las preguntas que permanecen abiertas.

! Jean Baubérot, “Sécularisation y laicisation. Une trame décisive”, en L Tistoire religieuse
en France et en Espagne, 2004, p. 21. Sobre el particular nos explayaremos mds adelante; por
ahora nos interesa resaltar que tomamos la nocién de laicizacién de Baubérot. La idea de
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dos fundamentalmente al lugar que la religién debia tener en las
sociedades.?

Imponer la separacién de las esferas religiosa y civil produjo
resquemores en los “ciudadanos” de los nuevos paises americanos.
Esto ocurri6, en parte, porque junto a la consolidacién de los esta-
dos nacionales hubo que legislar y organizar la vida social que, en
muchos de sus aspectos, otrora habia estado en manos de los admi-
nistradores eclesidsticos. El registro de las personas y la educacién
fueron dos d&mbitos en que la disputa entre catélicos conservadores
y liberales —catdlicos y no— se not6 enseguida, por lo menos en
Argentina.?

Precisamente en 1882, cuando Argentina comenzaba a transitar
los afios de la consolidacién estatal —es una convencién datar el
inicio del estado nacional consolidado con la llegada del presidente
Julio A. Roca al Poder Ejecutivo, en 1880—, el diario cordobés EI
Progreso publicé en varios ntiimeros un escrito denominado “Cues-
tion de Cementerios”, texto que marca el punto de partida para la
reflexion de este trabajo. En su primera entrega, se sefialaba que el
objeto de la nota era destacar la celeridad con que la municipalidad
de la ciudad de Cérdoba habia tomado en sus manos el Registro
Civil y las ordenanzas que concernian a los cementerios. También

secularizacion “externa” como opuesta a una de orden interno, que implicarfa cambios en la
moral y especialmente en la socializacién de valores, ideas y actitudes, estd tomada del texto
de Mira Abad, quien a su vez cita a Pierre Rosanvalon; Alicia Mira Abad, “Secularizacién y
mentalidades en el sexenio democrético: Alicante (1868-1875)”, tesis doctoral, 2002.

2 Segtin Baubérot, la laicizacién serfa el proceso mediante el cual un Estado regula el
lugar de la religién en la sociedad. En cambio, la secularizacién incumbiria a la pérdida rela-
tiva y progresiva de pertinencia social de la religiéon. Es importante considerar, ademds, que
estos cambios podrian ser producto de los diversos “grados” y, por que no, tipos de moder-
nidad politica alcanzados. Un proceso durante el cual la religién ird tomando valores distin-
tos. En este sentido cabe mencionar las propuestas analiticas de Mallimaci, quien se refiere a
etapas de la modernidad religiosa para el caso latinoamericano que se ajustarfa bien para
reflexionar sobre este caso; Fortunato Mallimaci, “Catolicismo y liberalismo: las etapas del
enfrentamiento por la definicién de la modernidad religiosa en América Latina”, en Jean
Pierre Bastian (coord.), La modernidad religiosa. Europa latina y América latina en perspectiva
comparada, 2004. Por dltimo, otra reflexién muy estimulante sobre el particular es la de José
Casanova, y aun cuando no aborda especificamente el caso latinoamericano, nos parece que
puede analizarse, considerando la herencia, en asociaciéon con el europeo; José Casanova,
“Reconsiderar la secularizaciéon: una perspectiva mundial”, en Revista Académica de Relaciones
Internacionales, nam. 7, noviembre de 2007.

3 Milagros Gallardo, “Las parroquias como espacio de mediacién. Iglesia y sociedad,
Coérdoba 1905-1925”, en Primeras Jornadas Nacionales de Historia Social, La Falda, Cérdoba,
30 de mayo al 1 de junio, 2007.
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recalcaba que se trataba de un arduo trabajo, por “las dificultades
creadas por la autoridad eclesidstica”.* Luego de esta mencion, el
periodista aclaraba que estas resistencias no habian sido privativas
de la ciudad mediterrdnea, y “Es sumadamente importante” que se
“conozca por todos en Cérdoba, que lo que acababa de hacerse aqui
se ha hecho en Chile y en el Perti por Gobiernos y Legisladores que
respetan y profesan el culto catélico”.® Acto seguido daba la pala-
bra al jurisculto peruano Paz Solddn, quien habia estado encargado
del asunto en su pafs. Acordando con lo actuado en Perd, la nota
recalca que: “Como dice el Sr. Paz Solddn, se hace atmdsfera contra
el gobierno, las autoridades civiles acusdndolas de irreligiosas y an-
ti-catolicos a los escritores cuando discuten o hacen valer las leyes
que determinan los derechos, atribuciones o deberes del Gobierno
civil, deslinddndolos de los que corresponden a la Iglesia”.® El texto
dejaba en claro que la cuestiéon de interés no era la religién o irreli-
gion, sino el deslinde de atribuciones y derechos entre la Iglesia y el
Estado, condiciones necesarias para el ingreso de Argentina al mun-
do moderno.”

Este trabajo intenta ser una reflexién sobre los avatares del pro-
ceso que desembocaria en el momento que acabamos de presentar.
Para ello analizamos los afios previos, a partir de los trabajos exis-
tentes y de nuestro propio andlisis.® Nuestro interés se centra en
avanzar en el conocimiento del proceso, y hasta dénde podemos
pensarlo como un desarrollo que se cierra a finales del siglo x1x.

4 Archivo del Arzobispado de Cérdoba (aac), Diario EI Progreso, 1 de diciembre de 1882,
ntm. 4171; agradezco a Milagros Gallardo el haberme proporcionado la fuente.

5 Idem.

¢ Idem.

7 Aqui son pertinentes las consideraciones de Menozzi, quien sefiala que la oposicién de
la Iglesia al liberalismo y a la modernidad surge de una interpretacién que iguala la autode-
terminacién del hombre a la descristianizacién; Daniele Menozzi, “Laicizacién en perspecti-
va comparada”, en Jean-Pierre Bastian (coord.), La modernidad religiosa. Europa latina y América
Latina en perspectiva comparada, 2004.

8 Para la provincia de Cérdoba en el periodo colonial existen dos autoras muy impor-
tantes en cuanto al tema de la muerte desde diferentes registros, pero siempre vinculados
fundamentalmente a la piedad: Ana Marfa Martinez de Sdnchez y A. Bustos Posse. La prime-
ra tiene una abundante produccién que citaremos oportunamente en este trabajo, que se basa
principalmente en la documentacién testamentaria obteniendo datos interesantes acerca
de los objetos de piedad y las devociones particulares y familiares; de Ana Maria Martinez de
Sanchez, véase Vida y “buena muerte” en Cérdoba en la segunda mitad del siglo XviI, 1996, y
Cofradias y obras pias en Cérdoba del Tucumdn, 2006. También Alejandra Bustos Posse, Piedad
y muerte en Cérdoba (siglos Xv1y Xvii), 2005. Para finales del siglo x1x se cuenta con el trabajo
de Liliana Pereyra, La muerte en Cérdoba a fines del siglo XIX, 2005.
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Mejor atn, hasta qué punto es licito considerar que este proceso
tiene un cierre. ;Serd acaso mejor considerar los dichos de EI progre-
so como una etapa, una estacién en el proceso de laicizacién? ;O
mads bien debemos considerar que es sélo un resultado posible? ;Se
puede pensar este proceso como el del transito, por un camino pre-
determinado, hacia una inevitable y total secularizacién? En este
marco, me parece necesario resaltar que estimo que el proceso que
aqui estudio deberfa considerarse como un momento, un indicador
delaicizacién, entendida ésta en el sentido que lo hace Jean Baubérot,
quien la define como un proceso mediante el cual un Estado regula
el lugar de la religién en la sociedad. En cambio, la secularizacién
es un concepto utilizado para expresar la pérdida relativa y progre-
siva de pertinencia social de la religion.

La distincién entre laicizacién y secularizacién ha merecido mu-
chos encuentros académicos y rios de tinta; sin embargo, creo que
no es tan importante definir si hablamos de una cosa o de otra como
si lo es reconocer que estos cambios son producto de los diversos
grados de modernidad politica alcanzados, momentos durante los
cuales la religién ird tomando valores distintos —en este sentido
cabe sefialar las propuestas analiticas de Jean Baubérot, quien ha-
bla de umbrales de laicizacién, y la de Fortunato Mallimaci, quien
se refiere a etapas de la modernidad religiosa para el caso latino-
americano. También podria agregarse la idea de secularizacién ex-
terna e interna, por s6lo mencionar tres aproximaciones analiticas
que consideramos validas—. Las modificaciones realizadas en vis-
tas de organizar los espacios estatales de forma “moderna” produ-
cirdn transformaciones sustanciales en la relacién simbidtica que
tenfa la religién catdlica con la sociedad durante el periodo colo-
nial,’ e ird reafirmando cada vez mds una relaciéon instrumental de
la religién'® que, como dijimos al inicio, ya estaba presente desde el
siglo xviI11 en muchas administraciones europeas. Tal es, sin ir mds
lejos, la postura asumida por los Borbones y por José II de Austria.

Comenzaremos “contando la historia” de la muerte y de los en-
tierros en la Cérdoba colonial, a fin de reconocer los posibles indi-

9 Para el Rio de la Plata, uno de los primeros en sefialar que “cuanto mds lejos estemos
de la separacién ‘oficial’ entre Iglesia y Estado, mds virtual es la diferencia entre ellos y con
la sociedad” fue Jaime Peire, El taller de los espejos, 2000, p. 341.

10 Para el caso que estudiamos, la persistencia de esta relacién simbidtica y algunas
modificaciones hacia la instrumentalizacién de la religién en el tejido social puede verse en
Valentina Ayrolo, Funcionarios de Dios y de la repiiblica. Clero y politica en las autonomias provin-
ciales, 2007.
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cadores de cambios en el sentido que nos interesa. Miraremos las
transformaciones que se operan en el morir. Luego atenderemos la
historia de los cementerios, cuyos cambios son usualmente identifi-
cados como los primeros del proceso de laicizacién, para concluir
con un balance que nos permita observar, a través de las disposicio-
nes estatales de la Republica Argentina, los signos de cambio ope-
rados en la sociedad.

La muerte como una experiencia vital en constante
resignificacion

El final de la vida y la forma del “bien morir”

La muerte era para la sociedad decimonénica un acontecimiento
social. Ciertamente, cuando era anunciada por una enfermedad
daba tiempo al moribundo y a su entorno para preparar adecuada-
mente la partida. Una muerte repentina no sélo sorprendia sino
ademds preocupaba, pues morir sin sacramentos ponia en riesgo
el descanso eterno, porque implicaba la prohibiciéon de enterrar el
cuerpo en lugar sagrado o bendito.

La relacién entre muerte y biografia personal tardé en estable-
cerse, pero algunas costumbres como la de testar, acompafiada de
actos ligados al ritual y a los sacramentos, constituyen los primeros
indicadores del inicio de un tibio proceso de “secularizacién”, como
veremos enseguida —nos referiremos siempre al proceso de secula-
rizacién entre comillas entendiéndolo como hace Jean Baubérot,
pero sin descartar la idea de la modernidad religiosa unida a la mo-
dernidad politica.

Testar era una forma de prepararse para la muerte, pero no la
Unica. Integrar cofradias, fundar capellanias y pfas memorias eran
otras maneras de ir preparando una “buena muerte”. El transito
hacia la vida eterna debia arreglarse, y en esto los vivos jugaron un
papel primordial porque las misas cumplian una funcién clave,
la de acortar el tiempo de permanencia en el purgatorio. Recibir la
confesion, vidtico y extrema uncién completaban los requisitos de
una “buena muerte”."! Asi, morir no constituia un acto totalmente

1 Entre los preparativos para una “buena muerte” la confesién era una facilitadora de
buena ubicacién en el mds alld y constitufa un recurso para asirse del purgatorio. Fueron
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individual y —como sefiala Philippe Aries, aunque para un contex-
to diferente— la idea de un destino colectivo comtn atenuaba el
miedo a la muerte, naturalizdndola.!2

La muerte era la oportunidad, la dltima, de mostrar cémo se
habia vivido, e incluso cémo se hubiese querido vivir. Es por ello
que la falta de cumplimiento de alguno de los convidados al “es-
pectdculo” del morir se considerd no sélo grave sino también des-
concertante.

El principal temor de los vivos y moribundos eran el purgatorio
y el infierno. Por este motivo la confesién antes del suspiro final era
vital. Pero no siempre fue posible recibir el perdén, la “muerte im-
provisa” o “de repente” privé a muchos hombres y mujeres de reci-
birlo. Los pérrocos y sus ayudantes a veces dejaron a los fieles sin
sacramentos “por no haber ocurrido a tiempo”, “por no haber avi-
sado” la familia o “por no haber yo el cura podido ir por enferme-
dad”.’® Efectivamente, muchos de estos clérigos no habrian llegado
a tiempo para dar los dltimos sacramentos, entre los cuales la con-
fesién era el mds usualmente recibido, y la extremauncién y vidtico
los menos, por dificultades eminentemente materiales: la falta de
6leos y de ostias consagradas; las observaciones por falta de estos
elementos son constantes en los autos de visita, sobre todo en los es-
pacios rurales.! Pero también sabemos, que a veces, los curas per-
manecieron indolentes frente al pedido de asistencia cursado por
sus feligreses en momentos en que su intermediacién era funda-
mental. Las comunicaciones a la curia por motivo de haber muerto
familiares y conocidos sin que éstos hayan recibido los tltimos sa-
cramentos son numerosas. Y si bien puede pensarse que algunos
clérigos vivian de los derechos de estola, no fue asi en todos los
casos. Por ello considerar estas denuncias resulta interesante, ya
que podrian leerse como indicador de la importancia concedida
por la gente a la forma de morir y a la relacion que se establecia en-
tre la muerte y el destino en el més alla.

numerosos los cordobeses que contaron con catecismos como los de Astete, Ripalda, Segneri
o Fleuri —incluso en lenguas aborigenes— que preparaban para la buena muerte; Ana Maria
Martinez de Sénchez, op. cit., 2006, p. 157.

12 Philipe Aries, Morir en Occidente desde la Edad Media hasta la actualidad, 2000.

13 Fray José Brunet, Apuntes parroquiales de Yucat, 2003; véase también “Partidas de
muertos nobles sepultados por el cura y vicario interino de Yucat don Juan Fermin Irurquiza
durante el tiempo que sirvié en dicho destino”, 1843; agradezco a Alfredo Furlani haberme
proporcionado una copia del libro, atin inédito.

4 AAc, leg. 17, “Visitas canénicas”.
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En 1817 el cura Juan José Espinosa tomaba la voz de los vecinos
de Rio Seco —el més al norte de los curatos, en el limite con Santiago
del Estero— y se quejaba amargamente del “triste, y lamentable
estado de abandono en que se haya esta desgraciada doctrina del
Rio Seco” a causa del cura doctrinero Thomds de Echegoyen por-
que, segun sus palabras,”“es muy familiar al Cura dejar salir a sus
feligreses, de esta vida, a la region eterna, sin el dulce consuelo de
los sacramentos aun cuando lloren por é1”.° Las concepciones “co-
munitarias” sobre la muerte se traducen en éstas y otras palabras
del cura que narra:

Al cerrar la noche, ese mismo dia, viendo que el enfermo no podia esperar los
plazos del cura, ocurren por mi para que le alargue siquiera la absolucién: al
momento tomé el Santo Oleo, y parti al socorro de este enfermo; llegué a su
casa a las nueve de la noche, pero jqué dolor! hallé ya amortajando su cadaver.
Mi mayor amargura en este caso, ha sido por las circunstancias de este hom-
bre a quien después de una vida bastante relajada, habia casado el Cura; como
catorce meses ha, sin que en aquel entonces le hubiese administrado el sacra-
mento de la penitencia.¢

Como puede verse, la indiferencia del parroco alarmaba a Es-
pinosa por las condiciones en que el feligrés habia partido de este
mundo. Por ello el cura ayudante evocaba al muerto con preocupa-
cién, ya que éste no ha sido confesado en ocasiéon de su reciente
matrimonio, y esa carencia, mds la de una “vida bastante relajada”,
presuponia un duro trdnsito de esta vida a la eterna. Los sacra-
mentos de la muerte eran vistos como una posibilidad real de sal-
vacion, y si en la ciudad los sermones anunciaban desde finales del
siglo xviII que “con una hora de buena muerte” no era suficiente
para salvarse, en los espacios rurales esta idea parecia todavia habi-

15 Juan José Espinosa se habia ordenado a titulo de ayudante de cura de la doctrina de
Rio Seco, donde cumplia funciones en el momento del envio de su nota; AAc, leg. 24; también
leg. 17, t. IV, 29 de diciembre de 1817.

16 aAc, leg. 17, t.,, 29 de diciembre de 1817, ff. 2v y 3d. Otro ejemplo mds temprano: “|...]
se me informd, que hallandose moribundo un joven llamado Don Justo Olmedo, llamaron al
citado Cura para que lo confesara; y se negé diciendo ocurriesen al Ayudante, que en aquel
entonces tenfa en Ambul; este también se negé segtin me informé Don Mauricio Olmedo,
hermano del enfermo, y fue preciso ocurrir al Ministro Don Bernabé Moreno, que aunque fue
a socorrerlo, apenas lo absolvié porque ya no pudo confesarse, y asi murié”; AAc, leg. 17
“Visitas canénicas” 1724-1876, Visita a los curatos de Traslasierra, 1803.
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tual.l” Tal como habia ocurrido en Rio Seco, mds al sur, en el curato
de Rio Tercero Abajo, se insistia con la idea de que el final de la vida
podia remediar el trdnsito hacia la vida eterna: “que por que no la
habian llevado enferma 4 que la confesara; que asi se los llevaban
los Diablos, y que asi la habian llevado a la difunta”.'

Estos testimonios nos permiten analizar un par de cuestiones.
En primer término es importante considerar que al menos para los
feligreses rurales la forma y los requisitos de una muerte digna
—una “buena muerte”— siguen siendo la confesién y la extrema
uncién. La préctica de la confesion anual debia ser cumplida por
todos los fieles; sin embargo, a la hora de partir de este mundo era
solicitada con mads insistencia. Tal situacién puede verificarse si
consideramos que la confesion aparece en los documentos general-
mente ligada a la muerte y, mds raramente, a la Pascua,' lo que nos
llevaria a pensar que tal vez no fuese un sacramento muy significa-
tivo durante la vida, pese a las exhortaciones que se hacian desde el
pulpito obedeciendo lo decretado en Trento. Podemos suponer en-
tonces que todavia era corriente la idea segtin la cual una muerte
“bien vivida” podria redimir una mala vida, tal como expresa
Espinosa cuando manifiesta su preocupacion por el feligrés de vida
disoluta muerto sin confesién.?

Ateniéndonos al conjunto de documentos consultados pode-
mos decir que la muerte aparece formando parte de la vida, y que
lo que més inquieta de este momento es la forma o el estado de la
persona al instante de morir. En ese sentido, los sacramentos vincu-
lados a la muerte son vistos como necesarios no sélo para facilitar
el trdnsito hacia el més allg, sino también como un recurso valido
para morigerar una “mala” vida. Los conceptos de Blanes ante el
cuerpo de la feligresa muerta inconfesa, cuando dice “[...] se los

17 Karina Clissa de Mendiolaza, “Los sermones sobre la confesion, el arrepentimiento y
la lucha contra el pecado”, en XI Jornadas Interescuales-Departamentos de Historia,
Tucumadn, 2007, (CD-ROM).

18 AAC, leg. 35, t. VI, 16 de enero de 1817.

19 Los sacramentos que se cumplian con dificultad eran la confesién y el matrimonio. El
primero pertenecia al universo de las mujeres, dada la gran resistencia por parte de los varo-
nes a acercarse al cura. Conocedores de esta realidad, los parrocos solfan ser benignos con
sus feligreses, perdonando a aquellos que no asistian a su confesién anual. Aunque en algu-
nos casos cabia la excomunion, los pastores cordobeses preferian métodos persuasivos y so-
lian otorgarles ochos dias “para cumplir con esta cristiana obligacién”, método que, en gene-
ral, daba buenos resultados; AAc, leg. 34, t. I11.

2 Philipe Aries, op. cit., 2000, p. 43.
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llevaban los Diablos, y que asf la habian llevado a la difunta”, son
por demds ilustrativos de los argumentos que todavia tenfan algin
significado para los habitantes de la campania.

En 1868 Mateo Gutiérrez, vecino de Capilla de los Remedios
—curato rural de Rio Segundo—, inicia un proceso contra el ayu-
dante del cura, José Gregorio Abrego, por haber dejado que su her-
mana Santos, anciana y enferma, haya muerto sin la confesién que
el cura le habia negado en dos ocasiones:

Cumpliendo con los tltimos deberes de hermano conduje su cadéver 4 la
Capilla, y el mismo Sefior Abrego me nego sepultura eclesidstica, para el cuer-
po de la que, en vida, no pudo conseguir que le prestara los auxilios de la re-
ligién como era de su deber hacerlo.

El Sefior Abrego llevé su capricho hasta obligarme 4 sepultar 4 mi herma-
na fuera de sagrado, donde descansa hoy, dirigiéndome siempre groseras in-
jurias, que, 4 no ser su cardcter Sacerdotal, no se las tolerarfa, ni habrfa queda-
do impugnes. Entre tanto, la tinica razén para tal proceder es, que somos
pobres insolventes, y que no teniendo como pagar los derechos finebres, tam-
poco podemos exigir, ni los auxilios de la religién en vida ni sepultura ecle-
sidstica después de la muerte.?

La denuncia de Gutiérrez es interesante porque muestra la re-
sistencia de los curas a enterrar a los pobres, pese a haber sido legis-
lado asi por el ejecutivo provincial en 1821.22 Si bien los sacramentos

2l aac, Fondo Parroquias, Rio Segundo.

22 “Prospecto de un Arancel Eclesidstico para las parroquias de la Provincia de Cérdoba”.
Este “Prospecto” fue firmado por el presbitero Gregorio José Gémez, el doctor José Norberto
de Allende y el doctor Joseph Vélez el 29 de enero de 1821. Dicho “Prospecto” constaba de
algunos articulos preliminares en los que se estipulaba el cardcter y espiritu general que de-
bian guardar los pdrrocos en relacién con los emolumentos que pagarian los fieles; luego
seguia el arancel para la parroquia de la iglesia catedral, concluyendo con las cargas que re-
girfan en los curatos rurales. Un nota aclaraba: “A consecuencia de lo ordenado por la MHA
[se refiere a la provincial] en sesi6én de 19 de diciembre de 1820, queda exento de todo dere-
cho parroquial el feligrés sea de la clase y condicién que fuere siempre que ante el respectivo
juez lego procure, y de una informacién jurada de suficiente nimero de testigos de su pobre-
za, la que quedard calificada si el interesado no contase con un fondo al menos de cien pe-
so0s”; Archivo Histérico de la Provincia de Cérdoba (arpc), Gobierno, caja 74, carpeta 2, leg.
15. Sobre el particular nos explayamos en Valentina Ayrolo, “Congrua sustentacién de los
pérrocos cordobeses. Aranceles eclesidsticos en la Cérdoba del ochocientos”, en Cuadernos de
Historia, nam. 4, 2001. El tema de las disputas acerca del cobro y pago de aranceles eclesids-
ticos ha sido tratado abundantemente por diversos autores en México y Pert; véase William
B. Taylor, Ministros de lo sagrado. Sacerdotes y feligreses en el México del siglo xviiI, 2 tt., 1999;
Edberto O. Acevedo, “Los aranceles eclesidsticos altoperuanos”, en Revista Chilena de Historia
del Derecho, ndm. 12, 1986a; Edberto O. Acevedo, “Protestas indigenas contra aranceles ecle-
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aparecen como fundamentales a la hora de morir, la percepcién de
Mateo Gutiérrez es que el hecho de recibirlos no es para todos. Hay
un expreso reconocimiento de que la condicién de “pobres insol-
ventes” es un limite para “exigir, ni los auxilios de la religiéon en
vida ni sepultura eclesidstica después de la muerte”. En este punto
podemos decir que si bien el gobierno provincial intervino tempra-
namente reformulando el arancel eclesidstico en favor de sus ciu-
dadanos, debi6 esperar a la aparicién del Estado nacional para con-
cretar este ordenamiento juridico. Asi, la intervencién del Estado en
la regulacién de la sepultura de sus ciudadanos serd importante
para resolver casos como este, pero no serd suficiente para calmar
la conciencia de un creyente catélico romano. Recién a finales del
siglo x1x, a través del establecimiento de un acuerdo entre el Estado
y la curia, se verd materializado el cementerio donde descansaran
ricos y pobres, dejando abierta, todavia, la cuestion del credo. En el
acuerdo firmado entre la municipalidad y el obispado de Cérdoba,
en 1875, se determinard la instalacién, orden y cuidado del cemen-
terio convertido en espacio del ptblico, asi como las funciones y la
paga del capelldn de los cementerios, que en su calidad de funcio-
nario municipal seria retribuido por aquélla.?

Claudio Lomnitz sefiala que “la reforma de las practicas funera-
rias resulté ser fundamental para la transicién a la modernidad,
dado que dichas précticas conjuntaban actitudes hacia la responsa-
bilidad individual, una critica de las formas externas de la expre-
sién religiosa, como espectaculo barroco, y nuevas ideas médicas
con respecto a los vapores fétidos (el miasma) y su funcién en las
enfermedades epidémicas”.? Este parece haber sido un camino re-
corrido por la sociedad y el Estado en la di6cesis de Cérdoba.

sidsticos”, en Historia, nam. 21, 1986b, pp. 9-30; Sergio Serulnikov, Conflictos sociales e insurrec-
cién en el mundo colonial andino. El norte de Potosi en el siglo Xv1i1, 2006.

2 En el acuerdo hay una cuestién pendiente de desarrollar y es la de los cementerios de
disidentes y su lugar en el entramado urbano y social. En otros lugares, como en la provincia
de Entre Rios, en 1866 seguia rigiendo el arancel parroquial para el pago de los servicios de
entierro; Archivo de la Arquidiécesis de Parand (aap) 19, Varios, Correspondencia Urquiza,
1860-1900.

% Claudio Lomnitz, Idea de la muerte en México, 2006; para el caso de Argentina véase G.
Caretta e I. Zacca, “Morir en tiempos de guerra. Los lugares de entierro en Salta, 1810-1821"
(mecanoescrito), 2007.
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El espacio de los cuerpos: cronologia de los cementerios

La costumbre de enterrar los muertos fuera de los espacios habita-
dos por los vivos data del Imperio romano, o quizd de antes. En la
Edad Media se usé sepultar a los muertos entre los vivos, y se hizo
habitual ver las iglesias convertidas en los espacios predilectos para
ello. La préactica comenz¢ a ser objetada desde el afio 442, durante
el primer Concilio de Vaison en Francia, cuando se dispuso ente-
rrar los caddveres en el patio adjunto de las iglesias y no dentro de
ellas.” Pese a ello, los difuntos segufan ingresando a las iglesias
—por lo menos en el espacio del Tucumédn— hasta avanzado el si-
glo xix.

Segtn se indicaba en las Siete Partidas, las razones que habia para
enterrar a los muertos en las iglesias eran cuatro: para que los cris-
tianos estén mds cerca de Dios por la fe, para que los visitantes ha-
gan oracién por los amigos y parientes muertos, para que quienes
puedan rueguen a Dios y a los santos por ellos, y para que el Diablo
no se acerque al cementerio.?® Conforme a la Recopilacién de leyes
de Indias “los vecinos y naturales de las Indias” podrian enterrarse
en monasterios o iglesias que eligieran.”” Pero si esta es la legisla-
cién, veamos qué ocurria en la préctica en el espacio cordobés.

Durante el periodo colonial, hacia finales del siglo xvi1 y duran-
te el siglo xvi1y, la iglesia de los franciscanos fue la mds solicitada
como espacio de sepultura, y lo mismo sucedia para la regién bo-
naerense.?® Segtin los datos obtenidos por Ana Maria Martinez, vol-
cados en un cuadro de su confeccién, en el siglo xviir la mayoria de
espafioles se habria enterrado en la iglesia de San Francisco, mien-
tras la mayoria de los negros, indios y mestizos lo habria hecho en
la iglesia catedral.?

Los testamentos muchas veces sefialaban el lugar que se queria
ocupar al interior de las iglesias, repartiendo y apropidndose del
espacio sagrado. Asf, en gran medida el interior de las iglesias se

% Ana Hilda Duque y Lolibeth Medina Rodriguez, “De enterrados a fieles difuntos”, en
Nidia Stiarez (comp.), Didlogos culturales, historia, educacion, lengua, religion, interculturalidad,
2006.

2 Partida I, titulo XII, ley 2, citado en Alejandra Bustos Posse, op. cit., 2005, pp. 64-65.

2 Ibidem, p. 65.

28 Maria Elena Barral, De sotanas por la Pampa. Religion y sociedad en el Buenos Aires rural
tardocolonial, 2007, cap. 7.

» Ana Maria Martinez de Sénchez, “Y el cuerpo a la tierra en Cérdoba del Tucuman.
Costumbres sepulcrales, siglos XVI-XIX”, en Apuntes, vol. 18, nims. 1-2, 2005a, p. 115.
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constitufa en cementerio, y algunos grupos terminaban armando
alli una suerte de panteén familiar. Algunos testamentos sefialan,
por ejemplo, la voluntad de ser enterrados en la “Sepultura de sus
padres y abuelos”, “Donde su madre”, “Béveda de sus descendien-
tes”, “Sepultura de Dona Cecilia [...]”.%

La costumbre de enterrarse en el interior de los templos se
confirma en los aranceles coloniales de la didcesis del Tucuman y
que luego rigieron en el obispado de Cérdoba, donde se discrimi-
naba el precio de los oficios flinebres y de los lugares de entierro
seglin se eligiera un lugar fuera o dentro del templo y al interior de
él, dependiendo de la cercania con el altar.3! El entierro al interior
de las iglesias no estarfa reflejando necesariamente la condicién
social de las personas, ni su calidad espiritual, en la medida en que
gran parte de indios, mestizos y negros estaban enterrados en la igle-
sia catedral, por haberlo dispuesto asi en sus testamentos —aque-
llos pocos que testaban—, por haber sido enterrados “de limosna”,
pero también por ser obligacién de los amos hacerse cargo del entie-
rro de sus esclavos.*

En 1787 Carlos III despaché una real cédula en la cual se pros-
cribia la practica del entierro en las iglesias y se ordenaba establecer
cementerios afuera de ellas para inhumar a los fieles. En las iglesias
en adelante s6lo podria enterrarse a obispos y monjas. La falta de
cumplimiento de lo dispuesto explica la ratificacién de la disposi-
cién de 1787 por medio de una Real Cédula del 15 de mayo de 1804,
que confirmaba las anteriores instrucciones agregando que no se
pagarian derechos de sepultura, aunque esto no se practicé —como
indicaba el representante del cabildo de la ciudad, José Antonio C&-
ceres de Zurita, en un expediente que se sigui6é por la reforma del
arancel de Moscoso.%

Respecto a lo que ocurria en la campafia diocesana, la informa-
cién es menor. Los datos provienen directamente de los libros de
tébrica y de entierros, y éstos no siempre discriminan los lugares

30 Alejandra Bustos Posse, op. cit., 2005, pp. 72-73.

31 Segtin establecian las disposiciones del arancel eclesidstico para el Tucumadn, que for-
mo6 el obispo Moscoso y Peralta en 1774; “Arancel [...]"”, AHPC, Escribania 1, leg. 448, exp. 3,
f. 2; véase también Ana Maria Martinez de Sanchez, “El arancel eclesidstico en el obispado
del Tucuman”, en Revista de Historia del Derecho, nam. 25, 1997.

% Marfa del Carmen Ferreyra, “La muerte entre las castas del siglo xviir cordobés”, en
Revista de la Junta de Historia Provincial de Cérdoba, nim. 19, 2002.

3 aAc, leg. 29, t. 1, 1804, ff. 238 y ss.
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donde se depositaban los cuerpos. En cuanto al lugar de sepultura,
a partir de datos de finales de la Colonia podemos colegir que tanto
la iglesia como los espacios contiguos a ellas —designados como
campos, campos santos o cementerios— servian para enterramien-
tos. En 1797, en Calamuchita, se enterrd a Francisca Sdnchez, “es-
clava”, con “entierro menor rezado adentro de la iglesia” pagdndose
10 pesos. También la espafiola Josefa Acufia tuvo un “entierro menor
rezado adentro” pagando por ello 21 pesos con dos y medio reales.
La parvula espafola Melchora Acuiia, a quien suponemos vincula-
da a Josefa por estar anotada inmediatamente después que ella, fue
sepultada con un “entierro menor rezado afuera y de limosna” y Juana
Sénchez, “esclava”, también figura enterrada “fuera de la iglesia”,
habiéndose pagado por ella la suma de cuatro pesos* (todos los
registros corresponden a la iglesia parroquial de Calamuchita, ubi-
cada en el pueblo de Soconcho). La forma de asentar los entierros
en mucho dependia de quién realizaba los oficios y los registraba
en libros, como ocurre con los datos de los libros de la vice-parro-
quia de Yucat, jurisdiccién de Rio Tercero Arriba, que recién en 1843
empieza a discriminar el lugar de sepultura.®

Para 1821 tenemos un documento que no sélo indica dénde se
sepultaba a los fieles, sino que agrega dénde se les velaba. Segtin
consta en el libro de fdbrica e inventario de la iglesia de Villa del
Rosario, curato de Rio Segundo:

[...] en el costado Sur [de la iglesia ] se encuentra un cuarto también de dos
aguas, sus paredes del mismo material [adobe crudo] que la Sacristia, los co-
rrespondientes Tirantes (tirantes) del techo de lo mismo que las demds piezas
tiene de ancho seis varas, y de largo lo propio, no tiene puertas, y esta pieza se
halla destinada para depésito de caddveres mientras tanto se le hacen los ofi-
cios, y se les da sepultacién en el campo, o cementerio que se halla contiguo a
la Iglesia y cercado de tapial con su puerta toda estropeada [...].%

3 aac, leg. 29, t.1,1797.

% Por ejemplo: “15-8-843: Yo el cura y vicario interino sepulté con rito menor rezado en
el Sementerio de dha. Capilla el caddver de Da. Reyes Fonseca de edad de sesenta y tantos
aflos, de muerte repentina y viuda de D. Gregorio Diaz. Y pa. ge. conste lo firmo por el cura.
Dor. Manuel Eduardo Alvarez”; “Partidas de muertos nobles sepultados por el cura y vi-
cario de Yucat dr. Don Manuel Eduardo Alvarez durante el tiempo que sirvi6 en dicho des-
tino”. Otro ejemplo: “1-4-850, a pérvula Dolores Navarro, 15 dias, h.l. de Dolores Navarro,
sepulté en el cementerio de la vice parroquia de la Merced de Yucat, yo el cura y vicario in-
terino del Rio tercero arriba. Esquibel”; citado en Fray José Brunet, op. cit., 2003.

3% aac, Fondo Parroquias, Villa de Rosario, realizado por el cura Cordero en 1821.
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De forma tal que la practica de enterrar a los muertos fuera de
las iglesias tard6 en imponerse, pero no era ajena a las costumbres.?”
Posiblemente en la campafia fuese mds usual enterrar a los muertos
afuera de las iglesias, debido a las pequefias dimensiones y poco
porte de las mismas.

Argumentos ilustrados y secularizacion
de enterramientos

Los aspectos sanitarios de base ilustrada forman parte de los argu-
mentos usualmente esgrimidos a la hora de explicar las discusiones
y resoluciones en cuanto a la ubicacién de los cementerios fuera
de las ciudades. En Cérdoba, la preocupacién por la coexistencia de
vivos y muertos fue expresada por varios de los doctos que, consul-
tados por el gobernador, debieron pronunciarse sobre la convenien-
cia o no de construir cementerios fuera de los poblados. Las anti-
guas précticas de enterramiento, ya hechas costumbre, tornaban
precarias las condiciones sanitarias de la ciudad. La insistencia en
la pestilencia y la podredumbre que esparcian los cadédveres co-
rrompidos —por la inseguridad de los atatdes o porque eran ente-
rrados superficialmente, tentando animales que terminaban devo-
randolos— eran argumentos reiterados a la hora de convencer para
reubicar los cementerios lejos de los poblados. Los relatos que acom-
pafiaban esos argumentos son elocuentes, y a finales del siglo xviIr
se evocaba una escena con frecuencia: “Cuantas veces le a sucedido
al Procurador, y le persuade le habrd sucedido lo mismo a V.S. que
estando oyendo misa, se a abierto una sepultura y al momento lle-
narse la Iglesia de un hedor intolerable” .3

Entre los eruditos consultados, fray Thomas Diaz coincidia con
sus pares en que no hacia falta habilitar cementerios por ser los
espacios disponibles abundantes; sin embargo, consideraba que

57 Cabe sefialar que cuando los pueblos de camparia —en el Rio de la Plata las fuentes
coloniales y del siglo xix hablan de campafia para referirse al espacio rural— crecieron se
presento el mismo dilema. Asi, el 17 de febrero de 1868, por medio de una circular del obispo
se ordenaba a los curas de la camparia erradicar los cementerios a seis u ocho cuadras fuera
de la poblacién, “por la infeccién que ellos causan y los males que originan”; Aac, Libro de
Notas, 1859-1873.

38 Archivo del ex Instituto de Estudios Americanistas (A1EA), Informe Sobre Monte,
nim. 3166.
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convenia cavar las sepulturas “con siete o mas pies de profundi-
dad”, poniendo sobre los caddveres —tal como se practicaba en los
panteones subterrdneos del Colegio Monserrat y el de Huérfanas—
“alguna cantidad de cal que es aqui tan abundante y barata”,* pro-
curando que los cuerpos permanecieran sin ser descubiertos du-
rante 20 afios, por lo menos.*’ La recomendacién de fray Thomas
Diaz denota la matriz ilustrada de su pensamiento, al igual que las
voces de los procuradores de la ciudad, quienes fueron mds contun-
dentes atin.*!

Seguin Arcondo: “en Cérdoba esa exigencia —la de instalar ce-
menterios fuera de las ciudades— no super6 la discusién sobre su
necesidad y ventajas, asi como sobre su ubicacién y tamafio”.> Una
vez llegada la orden de construir cementerios fuera del ejido de las
iglesias, el gobernador intendente marqués de Sobre Monte dijo
que: “[...] el establecimiento de cementerios fuera de poblado no
solo es ttil sino necesariol...]” y reconocia que las “[...] fiebres ma-
lignas y otras enfermedades se originan en la forma de enterrar
[...]”.#Como dijimos antes, para llegar a este veredicto, Sobre Monte
y el cabildo de la ciudad habian realizado varias consultas a perso-
nas doctas, como el betlemita fray Joseph de la Natividad, el merce-
dario fray Joseph de Suasnabar y el franciscano fray Thomas Diaz.

39 A1EA, Fondo documental, nim. 4302, citado en Ana Inés Punta, Cérdoba borbénica.
Persistencias coloniales en tiempo de reformas (1750-1800), 1997, p. 201.

40 Recordemos que al menos durante la Colonia, y es de suponer que después también,
los caddveres eran enterrados sin cajén para permitir la mds rdpida descomposicion de los
cuerpos, ya que el mismo lugar debia ser ocupado sucesivamente. En los gastos que se refi-
eren a entierro y funerales en los testamentos analizados por Alejandra Bustos Posse figuran
los precios por los siguientes servicios, siendo el primero la apertura de la sepultura, cuyo
costo oscilaba entre cuatro reales y seis pesos en cualquier iglesia salvo en la Mayor, don-
de costaba ocho pesos.

4 Los trabajos que han tratado el tema de la recepcién de estas disposiciones en Cérdoba
y su desarrollo toman sobre todo los dictimenes que los prelados religiosos habian elaborado
a pedido del gobernador intendente Sobre Monte en 1789. Entre los mds antiguos, se encuen-
tra el de Anibal Arcondo, “Mortalidad general, mortalidad epidémica y comportamiento de
la poblacién de Cérdoba durante el siglo xviit”, en Desarrollo Econémico: Revista de Ciencias
Sociales, vol. 133, ndm. 129, abril- junio 1993, pp. 78-84, y si bien no se dedica al tema de los
cementerios, hace mencién de estos informes y de sus conclusiones al tratar la mortandad y
la mortalidad. Otro trabajo que aborda la temdtica y utiliza las mismas fuentes es el de Ana
Inés Punta, op. cit., cap. 6, punto 6.4, quien sefiala el interés por la instalacién de cementerios
en el marco de las reformas borbénicas y de la actuacién del gobernador intendente Sobre
Monte en Cérdoba. Un trabajo especifico y detallado sobre el tema, a través de diversos
articulos y libros, es realizado por Ana Marfa Martinez.

42 Anibal Arcondo, op. cit., 1993, p. 81.

43 A1EA, Fondo documental, doc. 6899.
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Para saber cudl seria el mejor lugar para emplazar el cementerio
también se consulté al ingeniero Juan Manuel Lépez, quien realizé
los planos que acompafiaron la respuesta del gobernador intenden-
te al rey.** En términos generales los representantes de las 6rdenes
consideraban que no era necesaria la creacién de cementerios por-
que, seglin estimaban, todavia habia lugar —en las nueve iglesias
de la ciudad— para albergar los cuerpos de las 150 personas que, en
promedio, morfan cada afio en la ciudad, cantidad que Arcondo
encuentra exagerada.®

Del mismo modo, era opinién comiin que cambiar el lugar para
los enterramientos traerfa complicaciones derivadas de la introduc-
cién de variaciones en las costumbres, evocando los mismos argu-
mentos esgrimidos en Espafia para retrasar la creacién de cemente-
rios lejos delos poblados. Las explicaciones sugerian que no enterrar
en el interior de las iglesias estaba bien, pero alejar los cuerpos de
los templos podia ser negativo dada la creencia de que enterrarse
en las iglesias aproximaba a las almas de Dios, produciendo un bien
espiritual tanto a los vivos como a los muertos.* Para algunos el
espacio para enterramientos era suficiente, sobre todo si considera-
mos lo apuntado por Arcondo cuando sefiala los muchos testimo-
nios que coinciden en que, por ejemplo, la iglesia y los alrededores
del convento de San Francisco estaban ocupados por sepulturas.®

La construcciéon de cementerios fuera de la ciudad no implicaba
necesariamente la pérdida del control sobre la ritualidad de la muer-
te, aunque si un desplazamiento de parte de la escena de los oficios,

4 Dictamen “Sobre el establecimiento de cementerios fuera del poblado”, ATEa, nim.
3166; los planos de Lépez estdn descritos en Ana Maria Martinez de Sénchez, “El discurso
ilustrado: ;secularizacién de la sepultura?”, en V Congreso Argentino de Americanistas, 2004,
pp. 234-235.

4 Los dictdmenes estdn en AIEA, doc. 4302 (Diaz), doc. 4300 (Joseph de la Natividad),
doc. 4301 (Suasnabar); véase también Anibal Arcondo, op. cit., p. 78, en cuya gréfica 2, pag.
75, se marca el afio 1742 como el de mayor mortalidad, habiéndose registrado 248 muertes de
adultos y para los pdrvulos el afio 1767, con una cifra aproximada de 30 muertes. Segin
Martinez de Sénchez, Lépez habia hecho sus calculos estimando las muertes registradas para
1804 en los libros de colectadurfa de la ciudad, registros que ascendian a 154 personas muer-
tas mds unas 50 o 60 que habrian sido enterradas sin noticia; Ana Maria Martinez de Sanchez,
op. cit., 2004, p. 234, n. 50.

46 AT1EA, Fondo documental, doc. 4301.

47 Segun Alejandra Bustos Posse, op. cit., 2007, p. 70, el primer cementerio que hubo en
Cérdoba lo cre6 fray Juan Pascual de Rivadeneira, fundador del primer convento de la orden
franciscana en tierra mediterrdnea. Aunque desconocemos dénde estarfa ubicado con exac-
titud y durante cudnto tiempo se utiliz6. No obstante, vale la pena decir que el convento se
encontraba algo retirado del centro de la ciudad.
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y quizd ese sea el punto clave a considerar en la explicacién del re-
traso en la ejecucién de la orden de 1787. Respecto al aspecto econé-
mico, es cierto que tanto los parrocos de la catedral —recordemos
que ahi era sepultada gran cantidad de gente— como los curas de
las 6rdenes religiosas temerian la pérdida de sus obvenciones en
manos de los capellanes de cementerio. No obstante, consideramos
que también debe establecerse una relacion entre la demora en des-
localizar los cementerios y aspectos ligados a las costumbres, la
moral y el universo simbdlico de la sociedad local.

Asi los afios habian ido pasando sin que la orden de 1787 hubie-
se visto concresion, incluso y a pesar de haberse insistido en 1803 y
de nuevo en 1806,% 1813 y 1843. La presién por alejar los muertos
de los vivos no fue suficiente, aun cuando cada vez eran maés las
voces que sefialaban que “no es herejia, es obra de la justicia, de la
necesidad, de la ilustracién, de la imparcialidad, y cede en beneficio
de la comunidad”.#

Pero, ;se puede medir la secularizacién a través de las dispo-
siciones relativas a la muerte y los entierros? En el marco de las
medidas “modernizadoras” tomadas por la Asamblea del afio 1813
—que estuvo a cargo del gobierno centralizado hasta 1815—, y res-
pondiendo al pedido de las autoridades centrales, ese afio se desti-
né un predio para la inauguracién de un “cementerio general” en
las afueras de la ciudad,” y también se reglamenté los que debian
fundarse en la campafia. Por este motivo el provisor del obispado
enviaba una circular a los parrocos de la sierra a fin de que enterra-
sen a sus muertos fuera de los templos, por considerar el enterra-
miento dentro de las iglesias “enteramente contrario a la decencia
del culto”. El documento citado reitera que:

[...] faciliten respectivamente los cementerios bendiciéndoles conforme al
Ceremonial, y cooperando todos 4 que se forme un Panteén ptblico sin que en
lo sucesivo se atreva Eclesidstico alguno a mandar enterrar muertos en los Templos
[...] con la precisa obligacién de darme cuenta de haberlo asi verificado entre

4 “E] 23 de mayo de 1806 expidié la orden circular el Eximio Sor. Virrey de estas
Provincias para el cumplimiento de la Real Cédula de 15 de mayo de 1804 que manda esta-
blecer los cementerios fuera del poblado”; Aac, Legajos del Cabildo 13-23, nims. 20-23.

4 G. Caretta, e I. Zacca, op. cit., 2007.

50 El predio asignado por el gobernador de Cérdoba, Francisco de Viana, para el empla-
zamiento del cementerio fue “el terreno sito a diez cuadras de la ciudad, que se le habia
embargado al ex administrador de tabacos don Manuel Alfaro, denominado ‘del Puesto’”;
Ana Maria Martinez de Sénchez, op. cit., 2005, p. 131.
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tanto se proporcionan arbitrios para construir el Panteén 6 Cementerio gral. 4
competente distancia de la Poblacién.®!

Un dato que resulta por demds interesante es la referencia que
se hace al lugar denominado cementerio publico, y oficiaba de en-
terramiento en la ciudad ademds de aquel adyacente a la iglesia de
San Francisco, o del Pilar: “en su conformidad hemos dispuesto
que el Cementerio puiblico que ha servido hasta aqui dentro del pretil de
nuestra Iglesia Catedral sirva en adelante sefialado con nueva Cruz gran-
de, que tamben hemos dispuesto se coloque; quedando prevenidos los
curas Rectores de la absoluta prohibicién de sepultar cadédveres en
los Templos”.>

Tal como queda expuesto, el cementerio ptiblico de la ciudad
estaria ubicado detrds de la catedral, en el actual Paseo Santa Ca-
talina (agradezco a la doctora Martinez de Sénchez el dato sobre la
ubicacién precisa del cementerio). Este espacio, junto a los predios
adyacentes a las iglesias de la ciudad, las de los conventos y casas
regulares, seguirdn siendo por mds de treinta afios el depédsito usual
de los cadaveres de la capital.

Entre 1813 y 1843 hubo diversos intentos por concretar el pro-
yecto del cementerio ptblico.” Pero sélo hasta septiembre de 1843,
posiblemente como resultado de una serie de cuestiones —entre
ellas la acumulacién de denuncias sobre los problemas de salubri-
dad publica y, aparentemente, el apremio producido por una epide-
mia—, el gobernador Manuel Quebracho Lépez decreta la fundacién
del cementerio de San Jerénimo en las afueras de la ciudad.>*

Como muestra de las dificultades que producia el erradicar al-
gunas costumbres, un mes después de la circular antes menciona-
da, el 12 de octubre de ese afio de 1843, se notifica al gobierno que:

SlAAc, leg. 42, t.1,1795-1886, “Circular a la Sierra sobre sementerios” 23 de julio de 1813,
firmado por Juan Justo Rodriguez (cursivas mias).

52 AAC, ibidem (cursivas mias).

5 Ana Maria Martinez de Sénchez, op. cit., 2005, pp. 132-134.

54 A1EA, Fondo documental, doc. 10103; véase también Compilacién de leyes, decretos y
demds disposiciones de cardcter publico dictados en la provincia de Cérdoba (1810-1841),
1888. En el A1EA, Fondo documental, doc. 8638, figura la solicitud de bendicién del cemente-
rio por parte del provisor Gaspar de Martierena. Cabe destacar que todavia en 1850 se seguia
insistiendo en la necesidad de tener cementerios lejos de las ciudades; “Dictamen S/la incon-
veniencia de los cementerios en poblados”, a1Ea, Fondo documental, doc. 10282.

126 DIMENSION ANTROPOLOGICA, ARO 16, VOL. 46, MAYO/AGOSTO, 2009



[...] segtin es informado por conductos fidedignos, se estd practicando la sepul-
tacion de caddveres de un modo clandestino, en Cementerios particulares de Conventos
y Comunidades, amontonando los cuerpos d la expectacion piiblica, en el Pértico de
la Santa Iglesia Catedral, contra lo expresamente mandado por superior de-
creto de 14 de Septiembre pasado; eludiendo por consiguiente el primordial
objeto de interés vital que el gobierno de acuerdo con SS. tubo en vista para
la fundacién de un cementerio publico en que se depositasen los restos de la
mortalidad [...].%

Tres afios después, en octubre de 1846, el gobernador Lépez se-
guia sefialando los obstaculos que subsistian para lograr la regula-
rizacién del nuevo cementerio ptblico.® Entre ellos se contaba la
desatencion de la capilla del cementerio de San Jerénimo y por ello
se recuerda la necesidad de un capelldn permanente, tal como se
habia estipulado en el acta de fundacién.” Este inconveniente pone
de manifiesto una de las razones por las que resultaba dificil sacar
los enterramientos de la ciudad: la lejania del nuevo cementerio.

Si finalmente, y con retraso, los muertos habian sido alejados de
los vivos, llevar los cuerpos a su tltima morada y visitar luego a los
seres queridos se hacia dificultoso. La ausencia de caminos direc-
tos, la necesidad de contar con carruajes adecuados y la falta de
capelldn para los oficios destacaron entre los contratiempos mds
frecuentemente invocados. Tales cuestiones dejaban al descubierto
uno de los més importantes problemas de entonces en Cérdoba: la
juventud de la municipalidad, fundada apenas en 1857, y su escasa
capacidad de gestién en aquel momento.

Ademads, la creacién del cementerio ptblico ponia de manifies-
to una cuestién muy importante: ja quién correspondia tomar en
sus manos el cementerio, administrarlo y financiarlo? Estos asuntos
fueron primordiales desde el inicio del proyecto y en parte la idea
tard6 en ser aceptada porque nadie podia, o argumentaba no poder,
asumir los costos econémicos de la empresa.”® Aunque en principio

% AAc, leg. 39 t. II (cursivas mias).

% Es muy interesante notar que, mucho mas temprano que en Cérdoba, a partir de 1821,
cuando comienza definitivamente el periodo republicano en Venezuela, los miembros de
otras confesiones religiosas abren cementerios para sus miembros, ya que estaba prohibido
dar sepultura a los no catélicos en los cementerios existentes. Asi, en 1830 se abre el cemen-
terio judio de Coro, tinico en su género por tener estatuas de dngeles, cosa no permitida por
la religién judfa. En 1834 se abre en Caracas el cementerio de los ingleses, exclusivo para los
protestantes; Ana Hilda Duque y Lolibeth Medina Rodriguez, op. cit.

57 AAc, leg. 39, t. 11, 23 de octubre de 1846.

% Ana Maria Martinez de Sénchez, op. cit., 2005a.
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habia sido pensado para que los costos fuesen absorbidos por la
tébrica de las iglesias, catedrales y por los fieles, otras cuestiones co-
menzaron a incidir cuando el asunto fue propuesto por el Estado.

Recién hacia 1875 la situacién parecia resolverse. En lo que ata-
fifa al cargo de capelldn del cementerio, en una reunién entre el vi-
cario capitular y gobernador del obispado, Gaspar de Martierena, y
Pedro Serrano, presidente del consejo ejecutivo de la corporaciéon
municipal, se deciden amistosamente sus funciones y labores. En el
documento firmado por ambas partes se sefialaba que el cemente-
rio habia sido erigido con fondos del municipio, lo cual implicaba
que su conservacion, ornato y pago de los empleados estaba en sus
manos. Por ello se resuelve entre el articulado que:

Art. 1°El Capelldn del Cementerio serd nombrado porla Autoridad Eclesidstica
de una terna de Sacerdotes de buena conducta y doctrina ortodoxas que le
presentard la corporacién municipal [...]

Art. 5° “El Capelldn no podrd ejercer funcién alguna parroquial, & menos de
ser autorizado por el Prelado 6 el parroco en su caso”.%

Finalmente, con casi un siglo de retraso, pero no mds que en
otros lugares,® se cumple con aquella real cédula que diera Carlos
III para establecer los cementerios lejos de los poblados. No obstan-
te, como sefiala Martinez de Sdnchez: “la llamada secularizacién de
los cementerios no significé quitar la muerte del universo religio-
s0”;%1 y este es el meollo de la cuestion.

A la basqueda de indicadores de “secularizaciéon”

Hasta ahora hemos visto como era percibida la muerte en su as-
pecto religioso y cémo los muertos se van alejando de los vivos
dando lugar a la instalacién de cementerios como espacio diferen-
ciado dentro de la ciudad y, por ende, del mundo social. Algunos
indicadores de que este proceso conlleva la “secularizacién” se nos
presentan ya hacia mediados del siglo x1x. Silenciosamente, como

% AAc, leg. 34, t. IV, 5 de mayo de 1875. Nétese que en el primer punto se invierten los
términos del patronato, ya que en general es la autoridad religiosa quien arma las ternas y la
autoridad civil quien decide.

% Ana Marfa Quezada Acosta, op. cit.

61 Ana Maria Martinez de Sanchez, op. cit., 2005, p. 127.
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vimos, algunas précticas habian comenzado a cambiar. Asi, se ini-
cia un cierto extrafiamiento con respecto a la muerte durante el final
del gobierno provincial del federal “Quebracho” Lépez, esto es ha-
cia 1852. Empero, aunque hemos seguido el curso de este proceso
no estamos en condiciones atin de concluir acerca de las transfor-
maciones de la construccién social de la muerte. Todavia no pode-
mos considerar, aunque sf estimar, cudndo la muerte pasa de ser un
acontecimiento comunitario a ser una “experiencia” individual mar-
cando un momento de “secularizacién” en las practicas sociales,
mds alld de las disposiciones gubernamentales.

Nos interesa sin embargo, a modo de epilogo, presentar algu-
nos indicadores de cudl fue el alcance del primer umbral de laiciza-
cién o de secularizacién “externa” en el proceso de modernizacién
politica.

En primer término escuchemos a los parrocos —algunos de ellos
especialmente sensibles a las modificaciones que se iban introdu-
ciendo en las costumbres mortuorias—, cuyo discurso nos permi-
tird advertir las modificaciones. La primera alteracién sensible en
las précticas se produce hacia finales de la década de 1850, cuando
los caddveres de difuntos ya no se ingresaban a la iglesia acompa-
fiados por el pdrroco y la cruz parroquial,®® sino que se llevaban
directamente al cementerio, donde se realizaban los oficios de ruti-
na. A esta modificacién sustancial se sumaba otra que escuchamos
en la voz enojada del pédrroco Juan Nemesio Esquivel, quien decia
que “[...] el parroco no puede hacer todo el oficio que proviene del
ritual Romano, y sélo limitarse 4 la antifona si iniquitis y salmo de
porofundi” > Parece entonces que, pese a la demora en la construc-
cién e instalacion del cementerio, las modificaciones en las costum-
bres irdn transformando lentamente la norma. A los ojos de este
cura, tales cambios eran hijos de la relajacién de las costumbres y la
permisividad de algunos clérigos:

Hemos visto y estamos viendo continuamente el poco 6 ningtin respeto que se
tiene 4 la Santa Cruz Parroquial, no los lamentos en la calle sino aun en las
mismas casas mortuorias pues con dolor de nuestro corazén estamos viendo

62 Recordemos que la cruz parroquial representa a la parroquia, solian ser de pequefio
tamarfio, coronando una vara bajo la que se extendfa un armazén de forma cilindrica, re-
matado bajo la cruz en cono y cubierto de tejido. A esto se le conocia con el nombre de man-
guillas.

6 AAC, leg. 34, t. IV, carta de Juan Nemesio Esquivel del 6 de julio de 1858.
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que muchas personas permanecen en las casas mortuorias sentados alomenos
tomando mate y ni aun se mueven el sombrero, ademds de esto ya algunos de
las plebes nos han gritado haciendo algunos insultos que por respeto debido
a VI omitimos anotarlos [...].%

Esta posible pérdida de la importancia de la parroquia —en tan-
to lugar de celebracién de los ritos mortuorios y lugar de entierro—
queda encarnada en “el poco 6 ningiin respeto que se tiene 4 la
Santa Cruz Parroquial” y en los gritos de la plebe que no reconoce
la importancia de la cruz y del pdrroco. En su exasperacion, el pé-
rroco Esquivel llama la atencién sobre esta modificacion que, a la
larga, y a su juicio, trocard en practica secularizante, ya que pide
que “no salga la cruz Parroquial a ninguna casa mortuoria sino que
todo el oficio se haga en la Santa Iglesia Catedral 4 la hora que el
parroco estime conveniente”,® y agrega que se aclare a los fieles
“que los derechos pecuniarios de entierro que asigna a los parro-
cos y fabrica de la Iglesia el arancel no son debidos por llevar el pdrroco
la cruz d la casa mortuoria como fandticamente cree el vulgo y aun la
mayoria de la gente ilustrada sino por el deber que tiene el pdrroco de hacer
los oficios de sepultura de sus feligreses [...]”.%

Pese al alegato a favor de adecuar las practicas de velorio y en-
tierro a los tiempos que corrian para preservar y salvaguardar el
cardcter “original” de la celebracién, la opinién de las autoridades
eclesidsticas es contraria:

Si llegase & accederse 4 tal solicitud por las razones aducidas siendo conse-
cuentes deberdn suprimirse también todos los actos de nuestro culto atin los
mads sagrados; por que ;cudl es el que no estd expuesto d la mala voluntad de
los més o & la ignorancia y falsa inteligencia de muchos? ;cudl es el acto del
ministerio pastoral que no toque d la vez en iguales inconvenientes? Y sin embargo
no puede ni suponerse por un momento siquiera que se decrete la abolicién de los actos
del culto y prdcticas religiosas. Deben los Prelados conservar, edificar y no des-
truir en obsequio de la Religién y en cumplimiento de los graves deberes que
les impone su destino [...].”

64 AAC, ibidem.

6 Ibidem. Cabe aclarar que era costumbre colonial convidar mate con pan en los velo-
rios, y lo mismo en la campana bonaerense; véase Ana Maria Martinez de Sanchez, op. cit.,
2006, p. 183, y Maria Elena Barra, op. cit.

6 AAC, ibidem (cursivas mias).

67 Idem (cursivas mias).
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Asi, parece establecerse una disputa ya no en el campo de las
ceremonias y rituales de la muerte, sino mucho mas all4, en el lugar
de la religién en el concierto social. Esta discusién explicita, a nues-
tro juicio, dos formas diferentes —tal vez antagénicas— de consi-
derar la religién y el lugar que le correspondia en la sociedad, mis-
mas que van a trasparentarse en las alternativas elegidas por los
catdlicos laicos en la segunda mitad del siglo xix.

En la posicién de Esquivel y los rectores catedralicios, las modi-
ficaciones en las costumbres son necesarias a fin de preservar y sos-
tener la religion. Para las autoridades eclesidsticas —en el momento
en que escribe Esquivel, el obispado se encuentra sin obispo y el
provisor acaba de morir en junio de 1858— ocurre todo lo contrario,
legitimar ciertas précticas y convertirlas en norma seria una forma
indirecta de invalidar la regla. Estas dos posturas manifiestan las
miradas que van a estar presentes, en constante tensién, en las filas
de la Iglesia cordobesa a partir de la segunda mitad del siglo x1x
cuando inexorablemente la religion catdlica tenga que buscar, a la
luz de un nuevo orden politico y de una sociedad en constante re-
acomodamiento, un lugar distinto en el universo social. Asi, por
ejemplo, el proceso de secularizacién de cementerios se da parale-
lamente en Uruguay, donde el entierro de inmigrantes marcara
también la oportunidad que abra el debate.®®

En segundo lugar, vale la pena destacar que hacia mediados del
siglo x1x se van a producir cambios importantes en la composicién
social y étnica de la feligresia cordobesa. La llegada de grandes con-
tingentes de inmigrantes, y la “conquista” del territorio surefio para
la provincia, produjeron un aumento demografico que se ligard di-
rectamente con otro tipo cambios de sentido secularizante.

Hacia 1860, a las cuestiones vinculadas con la muerte y el entie-
rro habrd que agregar una mds, la de “;quién es el muerto?”® Si
hasta entonces los curas enterraban a los vecinos del lugar, a quie-

% José Pedro Barran, Apogeo y crisis del Uruguay pastoril y caudillesco, 1839-1875, 1979,
pp- 81-83.

% Otro tema que no vamos a tratar aqui, pero debe ser considerado, es el origen inmi-
grante de los pérrocos, con lo cual no sélo los feligreses eran desconocidos, sino también el
clero; en este punto resultan mds importantes sus costumbres que sus biografias personales;
Milagros Gallardo, op. cit., 2007; Milagros Gallardo, “El clero secular inmigrante en la Ar-
gentina del cambio de siglo. Politicas y representaciones eclesidsticas”, en Migraciones euro-
peas a Brasil y Argentina. Experiencias, trayectorias y formas de interaccién en el marco de sociedades
plurales, 2009.
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nes conocian y con quienes habian compartido mds de un espacio
de sociabilidad, a partir de mediados de siglo los habitantes de las
campafias “argentinas” empiezan a ser desconocidos entre ellos.”

Las continuas sospechas de los curas sobre el origen y la confe-
sién religiosa de sus parroquianos, sobre todo en el espacio rural,
explica la negativa, en mds de un caso, a darles sepultura. En 1863
se llama la atencién al gobierno de Cérdoba por este hecho y se exi-
ge que “impida que queden insepultos los caddveres de los extran-
jeros que mueren fuera de la comunidad catdlica por el mal efecto
que eso produce por la inmigracién que viene 4 poblar y cultivar
nuestro suelo desierto”.”! Para evitar este problema, a principios de
abril de 1863 se dispone la construccién de un cementerio para aque-
llos que morian fuera del rito catélico, ubicado al lado del cemente-
rio publico utilizado por los de credo catélico romano. Pero a pesar
de lo dispuesto en 1868 se seguia reclamando la concrecién del ce-
menterio.”? En su descargo la curia endilgaba el retraso a la munici-
palidad de la ciudad, quien era el administrador.

Pero si en la ciudad capital de la provincia éste era un problema,
imaginemos lo que ocurria en los espacios periféricos. Alli era nor-
mal iniciar un interrogatorio a los vecinos antes de enterrar a algtn
fordneo, como ocurri6 en Quilino a fines del siglo x1x, cuando antes
de enterrar dos cuerpos en el cementerio local el parroco pregunté
a los vecinos por el credo de los suicidas extranjeros, uno italiano y
el otro alemdn —este dltimo, para agravar su cuadro, aparentemen-
te era protestante.”

Las dificultades causadas por la negativa del clero a enterrar a
“supuestos disidentes” movilizard no al gobierno de la curia o a las
autoridades de la provincia, sino al propio gobierno nacional, que

7 Pensemos que la primera colonia agricola fundada en Santa Fe, en la localidad de
Esperanza (1853), estaba conformada por familias suizas, alemanas, francesas, belgas y
luxemburguesas; Ezequiel Gallo, La pampa gringa, 1983.

7l Las comunicaciones nacionales a fin de crear cementerios para individuos de otras
confesiones pueden verse en AAc, Libro de Notas, 1859-1873, 10 de marzo de 1863.

72 A decir del parroco, en el departamento de Tulumba, al norte de la provincia, en 1897
habia tres cementerios de cat6licos y tres para disidentes; aac, Fondo Parroquias, Tulumba,
11 de julio de 1897.

78 aac, Fondo Parroquias, Quilino, 1877-1899. Si bien es cierto que los suicidas no po-
dian ser enterrados en tierra sagrada, en algunos casos —y si de alguna forma el suicida ha-
bia manifestado arrepentimiento antes de morir— el obispo podia otorgar dicho permiso.
Esto es probablemente lo que ocurrié con el feligrés italiano finalmente enterado en Quilino;
Cayetano Bruno, Historia de la Iglesia en la Argentina, 1975, vol. 10, p. 266.
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desde el advenimiento del presidente Bartolomé Mitre al poder
(1862) tendrd como objetivo crear un Estado moderno sobre el prin-
cipio de “llenar el desierto argentino”.”

Por 1ltimo, en el derrotero de la biisqueda de indicios de secula-
rizacién en torno a las disposiciones que rodean la muerte, llama
nuestra atencién la particular mirada que la Iglesia cordobesa porta
sobre el traspaso de la administraciéon de los cementerios a manos
del gobierno civil. En particular porque esta situaciéon descubre una
nueva arista que subyace a las discusiones entabladas entre ambos
sectores: la separacién de la Iglesia y el Estado, separacién conside-
rada por un sector nada desdefiable de la elite gobernante de
Coérdoba como “contraria a la ordenacién Divina”.”

En su informe anual de 1890 a la curia diocesana, el cura de Vi-
lla del Trdnsito, Gabriel Brochero, decia: “Los cementerios del Tran-
sito y Nono estdn completamente arruinados, no se han reconstruido
porque el Sefior Obispo aconsejé al infrascrito suspendiera esas obras en
vista de las pretensiones del Gobierno de apropiarse de los cementerios”.”®

(Por qué el prelado pensaba que habia un deseo de “apropia-
cién” de los cementerios por parte del Estado? Seguramente esta
recomendacién se basaba en una simple cuestién de ndmeros. Si el
gobierno tomaba en sus manos los cementerios, que fuese él —y no
la Iglesia— quien sufragara los gastos de construccién de los cam-
posantos. Pero ademds, aquellos cementerios que eran parte de las
iglesias debfan seguir en sus manos. La idea del obispo Toro —pese
a su cardcter conciliador, como lo define Milagros Gallardo— era
sostenida por todo un sector conservador dentro de las filas del
catolicismo. La nota aparecida en el diario Los Principios en julio de
1894 la representa:

74 Senalemos que la ley 1420 y la de matrimonio civil, llamadas Leyes Laicas, serfan
militantemente resistidas por un grupo numeroso de politicos catdlicos en acuerdo con
miembros del clero; Milagros Gallardo, op. cit., 2007.

75 “La Iglesia y el Estado”, diario Los Principios, 19 de enero de 1898; este es un grupo
“extremadamente flexible”, ya que algunos mudan de faccién cuando consiguen sus objeti-
vos, como sefiala Silvia N. Roitenburd, “Catolicismo cordobés y Estado Nacional (1862-
1880)”, en Cuadernos de Lujan, ntm. 11, 1988.

76 El obispo era el dominico fray Reginaldo Toro (1888-1904), cuyas palabras pueden
entenderse considerando su particular mirada de los acontecimientos: “En el mundo no tre-
molan sino dos banderas, la de Cristo y la de Lucifer, la liberal y la catélica, cobijémonos bajo
la nuestra y busquemos ante todo y sobre todo el reino de Dios y su justicia”; aac, Fray
Reginaldo Toro, Auto episcopal “El XX de septiembre”, Cérdoba 15 de septiembre de 1897,
citado en Milagros Gallardo, op. cit., 2007, p. 9 (cursivas mias).
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Hace algunos dias la Municipalidad de Villa Soto, Departamento de Cruz del
Eje, se apoder¢ violentamente del cementerio de la localidad cometiendo un
acto evidente de despojo, pues aquél pertenecia a la Iglesia, habiendo sido
construido por los curas de la localidad, con el ébolo de los feligreses de la
parroquia, dado especialmente con este objeto [...] No sabemos que razones
habrén alegado los sefiores municipales de Soto para fundar esta tentativa de
laicizacién, efectuada por medios enteramente rurales, pero de todos modos,
creemos que la leccién ha de aprovecharles.””

La nota no necesita ninguna explicacién, es clara en sus aprecia-
ciones e identifica directamente la cuestion central, la laicizacién. La
toma por parte del Estado del registro de las personas —matrimo-
nio civil, inscripcién de nacimientos y decesos—, primer paso en la
separacion de las esferas de incumbencia, fue percibido como una
amenaza.

La consolidacién de la Iglesia argentina se estaba formalizando
de la mano de otros procesos similares vividos por el Estado nacio-
nal, pero también por el propio papado.” En la nueva arquitectura
estatal un clero diferente, parte del cual se presentaba como el més
recalcitrante defensor de posturas como la del obispo Toro, se habia
formado el Colegio Pio Latinoamericano, y a su vez habia inte-
grando el primer contingente de seminaristas que salié de Cérdoba
rumbo a Roma en 1875.” Los laicos, por su parte, aunque con acti-
tudes diferenciadas en cuanto a cémo debia ser la relacién Iglesia-
Estado, tendrian también un lugar privilegiado en la defensa de los
derechos de la Iglesia desde los espacios de la vida civil.®° As{, en-
contramos a periodistas, funcionarios y empleados estatales, maes-
tros y profesionales marcando la impronta catélica en sus dreas de
incumbencia. No todos pensaban igual, pero en Cérdoba muchos
de ellos estaban de acuerdo con aquel fiscal, que en descargo de un
cura de Anejos sud —que enfrentaba un proceso por no otorgar una
partida de defuncién al jefe del registro civil— sefialaba:

77 AAC, diario Los Principios, 12 de julio de 1894.

78 Gallardo hace alusién a “un enfrentamiento, muchas veces en igualdad de condicio-
nes, entre dos actores sociales protagénicos por la delimitacién y ocupacién de un espacio en
construccién. La redefinicién del espacio publico se convierte en el punto de friccién”;
Milagros Gallardo, op. cit., 2007.

7 “Conocida es la postura de Pio IX respecto al liberalismo, es por tanto coherente su-
poner que la linea de conducta adoptada estuviera influenciada por la experiencia vivida en
la ciudad eterna”; citado en Milagros Gallardo, op. cit., 2007, p. 24.

8 Silvia N. Roitenburd, op. cit.
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El Estado no tiene ni puede tener respecto a los cementerios otro interés tempo-
ral que el que se relaciona con la policia de sanidad, estableciendo las condicio-
nes requeridas por la higiene para la inhumacién o depésitos de los caddveres
en ellos; pero sin pretender jamds, desde que sean cementerios religiosos —con-
sagrados para los catélicos— inmiscuirse en su régimen i administracién.®!

Alli, en ese punto era bien vista la separacion de esferas. Como
dijimos, eran también muchos los que en Cérdoba opinaban como
el diario Los Principios:

Es sabido que la iglesia es el poder moderador por excelencia, en las costum-
bres de los ciudadanos, de tal manera que ella ayuda al Estado y le forma a
ciudadanos ttiles y respetuosos de sus leyes [...] Pretender separarlos, por el
hecho de que & unos cuantos liberales se les ocurra que esa circunstancia im-
portaria un paso hacia delante en el camino de la libertad, hacia el progreso de
la legislacion, 6 del orden social mismo, es simplemente no darse cuenta de la
naturaleza de esos poderes y buscar el debilitamiento del Estado que se trata
de favorecer.®?

Comparando este texto con el citado al principio de este trabajo
—publicado en el mismo periédico—, es que cabe preguntarse
acerca del alcance de la laicizacién/secularizacién de la sociedad
cordobesa.

A modo de epilogo

Si bien no podemos medir la magnitud del proceso, lo que por otro
lado no sé si es tan importante como notar la presencia del mismo,
si podemos arribar a algunas conclusiones. En primer término, con
respecto a la muerte podriamos decir que hemos podido observar
précticas y conductas “secularizadas” desde mediados del siglo x1x.
Estos comportamientos no abarcan a toda la sociedad, pero el sim-
ple hecho de su existencia nos habla de ellos. En determinado mo-
mento esos comportamientos fueron propiciados por el Estado
mediante el paso de los cementerios a la 6rbita civil e instando al
entierro de disidentes en los cementerios ptblicos, lo que conllevé
en muchos casos la construccién de los mismos.

81 AAc, leg. 39, Comunicaciones con el Gobierno Provincial 1876-1910.
82 aac, “La Iglesia y el Estado”, diario Los Principios, 21 de noviembre de 1897.
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En segundo lugar, pensamos que la sola existencia de opiniones
disimiles en cuanto al lugar que debian ocupar la Iglesia y la reli-
gién en la sociedad, incluso al interior las grupos catdlicos, muestra
una apertura propia de procesos de secularizacién social, sin por
ello concluir que es el inicio de un proceso lineal e inevitable.

En este tltimo sentido es importante sefialar que el avance del
Estado en las esferas de la organizacion civil, a través del registro de
las personas y la educacién, fue notado por vastos sectores como los
primeros pasos en el proceso de separacién de las esferas de incum-
bencia del Estado y la Iglesia, y por ende en la laicizacién, y también
fue leida por muchos como la des-cristianizacién de la sociedad.

Asi, podriamos entender este proceso como uno de los umbra-
les de la “secularizacion”. Para pasar al préximo umbral, conviene
ir més alld de este racconto y considerar las transformaciones rea-
lizadas en las précticas; esto es, como las personas van reconocien-
do y naturalizando la religién como una cuestién que incumbe a la
esfera de lo privado. Porque es ese el paso que marcard una ver-
dadera transformacién, aun cuando consideramos que la seculari-
zacién, no es un proceso acabado ni total, y que en términos de
Gauchet equivaldria a “la salida de la religién”.%® Por eso nos pre-
guntamos si estamos en condiciones de decir que una sociedad
puede secularizarse definitivamente. Por ello es interesante pensar
de qué forma la religién se convierte en un elemento intersticial del
orden social.? La lucha de un sector de la iglesia de Cérdoba por
retener el control de las normas que regian los comportamientos y
la moral, por citar dos &mbitos, y por convertirse de organizadora
de la vida en su drbitro, muestra las dificultades que hubo en esta
parte del mundo para concretar la “modernidad politica y religio-
sa” seglin los modelos de andlisis mds usados.®

8 Marcel Gauchet, Le désenchantement du monde. Une histoire politique de la réligion, 1985.
8 Alicia Mira Abad, op. cit.
% Fortunato Mallimaci, op. cit.

136 DIMENSION ANTROPOLOGICA, ARO 16, VOL. 46, MAYO/AGOSTO, 2009



Bibliografia

Acevedo, Edberto O., “Los aranceles eclesidsticos altoperuanos”, en Revista
Chilena de Historia del Derecho, niim. 12, 1986a.

, “Protestas indigenas contra aranceles eclesidsticos”, en Historia,
num. 21, 1986b, pp. 9-30.

Altamira, Roberto, El seminario Conciliar de Nuestra Sefiora de Loreto. Colegio
Mayor de la Universidad de Cérdoba, Cérdoba, Imprenta de la Univer-
sidad, 1943.

Archivo de la Arquidi6cesis de Parand (AAP).

Archivo del Arzobispado de Cérdoba (aAc).

Archivo del ex Instituto de Estudios Americanistas (A1EA), Informe Sobre
Monte, nim. 3166.

Archivo Histdrico de la Provincia de Cérdoba (AHPC).

Arcondo, Anibal, “Mortalidad general, mortalidad epidémica y compor-
tamiento de la poblacién de Cérdoba durante el siglo xviir”, en De-
sarrollo Econémico: Revista de Ciencias Sociales, vol. 133, nam. 129, abril-
junio 1993.

Aries, Philippe, Morir en Occidente desde la Edad Media hasta la actualidad,
Buenos Aires, Adriana Hidalgo, 2000.

Ayrolo, Valentina, “Congrua sustentacién de los pdarrocos cordobeses.
Aranceles eclesidsticos en la Cérdoba del ochocientos”, en Cuadernos
de Historia, nam. 4, 2001.

, Funcionarios de Dios y de la reptiblica. Clero y politica en las autonomias
provinciales, Buenos Aires, Biblos, 2007.

Barral, Marfa Elena, De sotanas por la Pampa. Religion y sociedad en el Buenos
Aires rural tardocolonial, Buenos Aires, Prometeo, 2007.

Barrdn, José Pedro, Apogeo y crisis del Uruguay pastoril y caudillesco, 1839-
1875, Montevideo, Editorial de la Banda Oriental, 1979.

Baubérot, Jean, “Sécularisation y laicisation. Une trame décisive”, en L’his-
toire religieuse en France et en Espagne, Madrid, Casa de Veldsquez, 2004.

Brunet, José (Orden Mercedaria), Apuntes parroquiales de Yucat, Cérdoba,
PP Mercedarios, 2003.

Bruno, Cayetano, Historia de la Iglesia en la Argentina, Buenos Aires, Don
Bosco, vol. 10, 1975.

Bustos Posse, Alejandra, Piedad y muerte en Cérdoba (siglos XVIy xvi1), Cor-
doba, Universidad Catélica de Cérdoba, 2005.

Caretta, G. e I. Zacca, “La muerte en el imaginario colonial. Andlisis de los
enterratorios en Salta a fines de la Colonia”, en I Jornada de Estudios
sobre Religiosidad, Cultura y Poder, GERE, 2006.

, “Morir en tiempos de guerra. Los lugares de entierro en Salta,

1810-1821”, Buenos Aires, Reunién interna del grupo Religio, julio

2007 (mecanoescrito).

REFLEXIONES SOBRE EL PROCESO DE “SECULARIZACION” A TRAVES DEL... 137



Casanova, José, “Reconsiderar la secularizacion: una perspectiva mun-
dial”, en Revista Académica de Relaciones Internacionales, nim. 7, no-
viembre de 2007.

Clissa de Mendiolaza, Karina, “Los sermones sobre la confesién, el arre-
pentimiento y la lucha contra el pecado”, en XI Jornadas Interescuales-
Departamentos de Historia, Tucumadn, 19 al 22 de septiembre de 2007
(cD-rROM).

Duque, Ana Hilda y Lolibeth Medina Rodriguez, “De enterrados a fieles
difuntos”, en Nidia Starez (comp.), Didlogos culturales, historia, educa-
cion, lengua, religion, interculturalidad., Caracas, Universidad Nacional
de los Andes, 2006, pp. 11-67.

El Cura Brochero, Cartas y sermones, Buenos Aires, Conferencia Episcopal
Argentina, 1999.

Ferreyra, Marfa del Carmen, “La muerte entre las castas del siglo xvIix
cordobés”, en Revista de la Junta de Historia Provincial de Cérdoba, nam.
19, 2002, pp. 107-132.

Gallardo, Milagros, “Las parroquias como espacio de mediacion. Iglesia y
sociedad, Cérdoba 1905-1925”, en Primeras Jornadas Nacionales de
Historia Social, La Falda, Cérdoba, 30 de mayo al 1 de junio, 2007.

, “Clero secular y Estado Provincial frente a la secularizacién. La

implementacién de las leyes laicas en la didcesis de Cérdoba en la dé-

cada de 1880”, en Rodolfo Aguirre y Lucrecia Enriquez (comps.), La

Iglesia hispanoamericana de la Colonia a la Repuiblica, México, Plaza y

Valdez/Universidad Catdlica, 2008.

, “El clero secular inmigrante en la Argentina del cambio de siglo.
Politicas y representaciones eclesidsticas”, en Migraciones europeas a
Brasil y Argentina. Experiencias, trayectorias y formas de interaccion en el
marco de sociedades plurales, Rosario, cCONICET, 2009.

Gallo, Ezequiel, La pampa gringa, Buenos Aires, Sudamericana, 1983

Gauchet, Marcel, Le désenchantement du monde. Une histoire politique de la
réligion, Parfs, Gallimard, 1985.

Lomnitz, Claudio, Idea de la muerte en México, México, ¥CE, 2006.

Mallimaci, Fortunato, “Catolicismo y liberalismo: las etapas del enfrenta-
miento por la definicién de la modernidad religiosa en América La-
tina”, en Jean Pierre Bastian (coord.), La modernidad religiosa. Europa
latina y América latina en perspectiva comparada, México, FCE, 2004.

Martinez de Sanchez, Ana Maria, Vida y “buena muerte” en Cérdoba en la
segunda mitad del siglo Xviil, Cérdoba, Centro de Estudios Histéricos,
1996.

, “El arancel eclesidstico en el obispado del Tucumén”, en Revista de

Historia del Derecho, nim. 25, 1997.

138 DIMENSION ANTROPOLOGICA, ARIO 16, VOL. 46, MAYO/AGOSTO, 2009



, “El discurso ilustrado: jsecularizacién de la sepultura?”, en V Con-
greso Argentino de Americanistas, Buenos Aires, Liga Naval Argentina.
2004, pp. 213-239.

, “La resurreccién de los muertos. Significado del espacio sepul-

cral”, en Hispania Sacra, nim. 57, 2005, pp. 109-140.

, “Y el cuerpo a la tierra en Cérdoba del Tucumdn. Costumbres

sepulcrales, siglos xvi-x1x”, en Apuntes, vol. 18, nims. 1-2, 2005a, pp.

8-25.

, Cofradias y obras pias en Cérdoba del Tucumdn, Cérdoba, Universidad
Catolica de Cérdoba, 2006.

Menozzi, Daniele, “Laicizacién en perspectiva comparada”, en Jean-Pierre
Bastian (coord.), La modernidad religiosa. Europa latina y América latina
en perspectiva comparada, México, FCE, 2004.

Mira Abad, Alicia, “Secularizacién y mentalidades en el sexenio democra-
tico: Alicante (1868-1875)”, tesis doctoral, Alicante, Universidad de
Alicante, 2002.

Peire, Jaime, El taller de los espejos, Buenos Aires, Claridad, 2000.

Pereyra, Liliana, La muerte en Cérdoba a fines del siglo X1X, Cérdoba, Alcién,
2005.

Punta, Ana Inés, Cérdoba borbénica. Persistencias coloniales en tiempo de refor-
mas (1750-1800), Cérdoba, Ferreyra, 1997.

Quesada Acosta, Ana Maria, “El cementerio de Vegueta, reflejo histérico
dela ciudad de Las Palmas”, en linea [http:/ / tanatologia.org / cemen-
terio-vegueta.pdf].

Roitenburd, Silvia N., “Catolicismo cordobés y Estado Nacional (1862-
1880)”, en Cuadernos de Lujan, num. 11, 1988.

Serulnikov, Sergio, Conflictos sociales e insurreccion en el mundo colonial andi-
no. El norte de Potost en el siglo Xv1iI, Buenos Aires, FCE, 2006.

Taylor, William B., Ministros de lo sagrado. Sacerdotes y feligreses en el México
del siglo xvii, 2 tt., México, El Colegio de México/El Colegio de Mi-
choacén, 1999.

REFLEXIONES SOBRE EL PROCESO DE “SECULARIZACION” A TRAVES DEL... 139



Mapa de los curatos/departamentos de la provincia de Cérdoba.
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