Las aventuras de Dhipaak'
0 dos facetas del sacrificio
en la mitologfa de los
teenek (huastecos

ANGELA OcHOA*

el Homo religiosus [.. ] cree que la vida tiene un origen
sagrado y que la existencia humana actualiza todas sus po-
tencialidades en la medida en que es religiosa, es decir, en la
medida en que participa de la realidad. Los dioses han crea-
do al hombre y al mundo, los hérees civilizadores han termi-
nado la creacion, y la historia de todas estas obras divinas y
semidivinas se conserva en los mitos.?

abemos que los teenek antiguos tenfan una religién politeista,
crefan en una pareja de dioses creadores supremos y en una se-
rie de deidades hasta cierto punto menores, entre las que se con-
taban aquellas relacionadas con los fenémenos atmosféricos, con los
astros y con los cuatro elementos. Tenfan asimismo otras divinida-
des que representaban a plantas cultivadas y a los eternos enemigos
de éstas, las plantas silvestres. Cada una de estas deidades a las que
los teenek veneraban residia en alguno de los tres niveles que con-
formaban el universo. Conocemos algunas de estas informaciones

* Direccién de Lingiiistica/ INAH.

! En la escritura del teenek o huasteco la grafia dh —en palabras como Dhipaak (la dei-
dad del maiz) o dhakpeen “ajonjoli”— tiene un valor fonémico equivalente al de la letra 6 del
alfabeto griego o al de la z en el espaiiol de Espafia. En las otras lenguas mayas corresponde
al fonema y a laletra s. Por otra parte, las vocales que aqui representamos graficamente du-
plicadas corresponden, al igual que en la escritura actual de las lenguas mayas, a las vocales
que son largas fonémicamente (Dhipask, Maam, K’oleene”).

* Mircea Eliade, Lo sagrado y lo profano, 1998, pp. 147-148.
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por diversas fuentes escritas mds o menos contemporédneas,’ sin em-
bargo, la fuente mds importante para conocer la religién antigua de
los teenek sigue siendo —inclusive para las obras mencionadas co-
mo ejemplos— la tradicién oral de este grupo.

Sabemos también que en el estudio de las religiones la nocién
de sacrificio ocupa un lugar muy relevante, ya que mediante el sa-
crificio se estd en contacto directo con las deidades. Recordemos que
etimolégicamente el término “sacrificio” significa “hacer sagrado,
sacralizar”. Ahora bien, buscando en la tradicién oral de los teenek
posibles indicios sobre el sacrificio, encontramos algunos relatos mi-
ticos que podrfan contenerlos. Asi, del amplio corpus que tengo a
mi alcance seleccioné tres: M1, “Relato del Dhipaak”; M2, “El origen
del maiz” y M3, “El Corazén del Maiz mat6 al Gran Gavildn”, aun-
que me apoyé para ciertos detalles puntuales en otro texto del mis-
mo grupo: M4, “La vieja K'oleene”, asf como en uno de los nahuas
de la Huasteca: M5, “Duelo de Sintektli y su abuela”.

A continuacién presentaré una transcripcién de los tres relatos
principales,* a fin de que el lector tenga la oportunidad de conocer-
los antes de acceder a la interpretacién que de ellos propongo.

Los relatos

M1, “Relato del Dhipaak™>

El mafz para nosotros los teenek, los huastecos, es la primera vida
del hombre. Desde que comenz6 la vida del ser humano. Desde que
nuestro Maam y nuestro Muxi’ nos crearon empez6. Empez6 desde

* Stresser-Péan, Guy, “Montagnes calcaires et sources vauclusiennes dans la religion des
indiens huasteéques de la région de Tampico”, en Revue de I'Historie des réligions, Annales du
Musée Guimet, 1952; Janis Alcorn, Huastec Mayan Ethnobotany, 1984.

* En los relatos M2 y M3 me tomé la libertad de modificar la forma de escritura de algu-
nas letras, las correspondientes a las vocales largas y a la § —en los nombres de los persona-
jes—, a fin de uniformizarlas con la forma de escritura de M1. Estas letras en las publicacio-
nes respectivas se representan de otra manera.

° Relato de Benigno Robles contenido en el video “Dhipaak, el alma del maiz. Los orige-
nes segun los teenek”, 1998.
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el principio, cuando fue creado el hombre por dios, o sea por Maam
y Muxi’, allf empez6 la vida del hombre y con el mafz.

Le llamamos Miim Tsabaal, que es 1a Madre Tierra, y Maamlaab,
que significa “abuelo”, en huasteco. “Abuelo”, porque el abuelo es
el “gran abuelo”, el “abuelo de los abuelos”, o sea “e]l mds abuelo”.
Pero ese abuelo también, que es Muxi’, que estd en el mar. Es una fa-
milia de dioses [que] conviven y se unen y platican para... Asf fue
cuando comenzé la vida del hombre, la creacién del mundo. Ellos,
los dioses, platicaron para que haya vida en la Tierra.

Es un misterio que no entendemos todavfa, pero la cosa es que te-
nemos que respetar a la Madre Tierra, tenemos que respetar al Sol,
tenemos que respetar al Trueno, a Muxi’, que vive en el mar. Por
Muxi’ vemos verde todo lo que vemos. Por eso se caen las hojas de
las plantas, por Muxi". Por eso se madura el naranjo, el pldtano. To-
do vemos que se madura, por Muxi’. Si no fuera [por| €l no se va a
madurar, se va a quedar asf.

Nuestra abuela dijo que debe haber... Bueno, hubo varios hom-
bres de diferentes creaciones, pero no funcionaron. Entonces el que
funcioné es cuando dijo la abuela que tiene que conseguir el maiz,
que tiene que hacer la masa. De la masa formo6 a cuatro seres, o sea
dos hombres y dos mujeres. De ahf empez6 la carne del hombre. Del
olote se formaron los huesos del hombre. De ahf empez6 la vida hu-
mana, del ser humano, pero de maifz. Entonces los hombres no pue-
den vivir sin el mafz. Es necesario que siga alimentdndose ese mis-
mo cuerpo de mafz. Entonces, nuestro[s] Maam y Muxi’ tienen que
mandar el mafz en la Tierra, no pueden vivir los hombres sin el
mafz, porque vivieron un tiempo sin el mafz. No habfa maiz. Co-
mfan algodén, comfan hilo, o sea, el algodén, comfan la frutita del
algodon, [eso] comfan los hombres de la Tierra. Pero después dijo
Maam que tiene que haber que haya qué comer. Entonces envi6é un
enviado a la Tierra. Envi6é un pdjaro. Y ese pdjaro trajo en su piqui-
to un grano de maiz. Entonces el zanate, un p4djaro negro, buscaba
ver d6nde debfa dejar este [grano de mafz] que le encargaron, del
mar, donde vive Muxi’. [De] allf fue [de] donde vino este pdjaro en-
viado por Muxi’ a traer el maiz en la Tierra. Pero el pdjaro decfa “Si
me trago este mafz no va a haber nada. Entonces éste debo sembrar-
lo”. Pero lo sembré cuando hallé a una mujer que estaba bafidndo-
se en el arroyo. Y esta muchdcha era una muchacha que era soltera.
Su abuela nunca la dejaba salir, pero ese dfa sali6 y abri6 la boca y
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se le cay6 el granito [de maiz] enla boca. Y después quedé embara-
zada la mujer. Después a los nueve meses naci6é un nifio. Ese nifio
era el dios del mafz, que le llamamos Dhipaak. Entonces, este fue el
que trajo el mafz. Este era el maiz. Pero la abuela, o sea la [anciana]
mamd de la muchacha se enoj6 mucho, porque se embarazé su hija.
Y si la conservaba, la querfa que estuviera siempre nifia, no querfa que
le pasara nada, por eso no la dejaba salir. Y se enojé mucho porque se
embarazé la muchacha y naci6 la criatura. Entonces le tuvo mucho
celos, le tuvo mucho coraje. La abuela le tuvo mucho coraje al nifio
y por eso no lo querfa. Lo mat6. Lo moli6 en el metate. Ya habfa na-
cido el nifio. O sea primero, lo tuvo que cortar con machete, con cu-
chillo. Y lo pic6 y lo fue a tirar en el... Pero esa carnita que fue tira-
da volvi6 a nacer otra vez. De ahf se levantaron los granos de mafz,
0 sea naci6 el maicito chiquitito. Entonces, en lugar de que se mue-
ra ese nifio se puso mds... [se convirtié en] muchas matas de maiz.
Y otra vez fue con su machete a cortarlo. Quedaron los pedazos de
maices asf, pero otra vez peg6, y hubo mds maiz, o sea, rindié m4s,
y entonces hubo mazorca. Cuando ya hubo mazorca, la abuela [di-
jol “no, esto no lo puedo acabar, ahora s lo voy a cortar todo, y lo
voy a moler. Lo voy a moler en el metate”. Y lo hizo atole, y lo hizo
tamalitos. Lo quiso comer todo, pero no lo pudo acabar. Le hizo da-
fio. Lo que hizo fue que el sobrante llevarlo all4 en el mar. Lo fue a
tirar esa masa, ese atole. Pero esa masa pues all4 estaban los pecesi-
tos. Entonces se acercaron répido los pecesitos, iban a comer el ato-
le que se habfa tirado allf el Dhipaak, [que] es el dios del mafz. Es el
dios. Esa es la vida. Entonces les dijo a los pecesitos “No, no me co-
man, mejor juntenme”. Entonces los pecesitos juntaron toda la ma-
sita, la amontonaron, y se formé otra vez el nifio [permanecié] allg
en el mar por mucho tiempo. Crecié.

Cuando fue tirado, antes cuando fue tirado hecho pedazos,
también lo iba a comer la hormiga. Y le dijo a la hormiga “No, no
me comas. Espérate. Cuando ya sea mucho, entonces sf me comes.
Pero ahorita no. Mejor agudntense”. Entonces las hormigas no lo co-
mieron.

Entonces ese Dhipaak vivi6 en el mar por mucho tiempo. Ya era
un chamagquillo, all4 vivia [con] su abuelo Muxi’, que es el duefio del
mar, es la vida del mar. Entonces all4 vivia, pero a Muxi’ no le gus-
taba [eso]. Muxi’ habfa mandado que viviera en la Tierra, pero no en
el mar. Entonces decfa Muxi’ que se vaya a la Tierra, [que se vaya]
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all4. Pero Dhipaak dice “No, no voy, porque mi abuela me lo aven-
t6 ac4. Asf es que si quieres que yo regrese, [si quieres] que yo vaya
all4, 1lévame”. Entonces Muxi” tuvo que buscar a alguien [para] que
cargue al nifio, o sea al muchacho, para traerlo hasta ac4, hasta el
centro de la Tierra, donde estdn los hombres, que sf 1o necesitan.

Entonces ahf, donde hubo varios elementos que usaron para
cargar como transporte. Pero primero fue elegido el camarén, pero
no pudo. El camaron lo iba a traer hasta la Tierra, pero no pudo por-
que €l es del agua y no puede salir. Después fue enviado un pez
grande para que trasladara al nifio hasta la Tierra, pero no pudo
porque no tiene pies. Y ya por ultimo fue elegida la gran tortuga,
que tiene la concha muy gruesa. Entonces, mientras Dhipaak estaba
encima de la gran tortuga, entonces lo que hacfa él rayaba la concha
de la tortuga. Entonces por eso vemos ahora la concha de la tortuga
rayada, cuarteada con cuadros, de cuando €l venfa encima. Enton-
ces esa tortuga sf logré venir hasta acd porque sf puede meterse. En-
tonces esa es la venida [de Dhipaak] otra vez a la Tierra.

Dhipaak es el que trajo el maifz. Por eso el mafz ahora existe. O
sea que el mafz nunca se va a acabar. El mafz va a haber siempre,
mientras el hombre exista, porque el hombre es el mismo maiz, el
maiz es el hombre, 0 sea ésa es la vida. Si no nos fijamos bien qué es
lo que pasa en una mata de maiz. Esa es la misma. Es como la vida
misma del hombre. Tiene su raicita. Tiene sus hojitas, su tallito, to-
da su florecita. Todo eso vemos en cada hilito que vemos en un
maiz. Cada hilito es un maiz y de cada hilito tiene que caer un pol-
vito para que haya maifz. Y si no hay, entonces no hay maiz, o sea no
crece el maicito. Entonces asf es. Entonces para nosotros el maifz es
el que debe ser sagrado, el mds primordial que debemos nosotros
respetarlo. Por eso nos decifan nuestros abuelos “Cuidado, no te pa-
ses encima donde estd el maizal, o sea donde estdn las mazorcas, don-
de estd el maiz desgranado. No lo pises. No lo juntes con escoba. Eso
juntalo con las manos”. Para nosotros en huasteco lo principal que
debemos respetar es el maifz. Todo por el maiz se hace.
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M2, “El origen del mafz (c6émo el maiz triunfé sobre el ojite)”*

Hace mucho tiempo vivié una anciana llamada K’oleenib que, como
los nahuales, podfa convertirse a voluntad en un animal salvaje. Co-
mo entonces la tierra era muy fértil, la mujer cultivaba calabazas y
pipianes todo el afio.

Llegado el tiempo de la cosecha de pipianes, la mujer comen-
z6 a quebrar los méds maduros para sacarles las semillas. Hall6 uno
muy grande, y al partirlo vio con sorpresa que dentro del mismo se
encontraba una criatura.

La anciana, que era estéril, recogi6é con mucho carifio a la cria-
tura, que era una nifia, y la lamé Dhakpeenk‘aach (1a nifia de pipidn).
La nifia fue creciendo bajo el cuidado amoroso de la anciana, quien
la llevaba a bafiar al rfo.

En una ocasién en que se encontraban bafidndose en el rfo, ba-
jo la sombra que proyectaba un gran drbol sobre la ribera, un cuer-
vo se paré en sus ramas. La nifia volte6 hacia arriba con curiosidad
y entonces el cuervo defecd, cayendo el excremento en la boca de la
nifia, que se lo trag6 ignorando lo que era.

Pasé6 el tiempo y la nifia segufa creciendo, convirtiéndose en
mujer; pero al mismo tiempo se fue manifestando que se hallaba
embarazada, aunque la anciana no se percataba de ello. Pasaron los
meses y la muchacha se puso enferma; K’oleenib se preocup6 mucho
y se preguntaba qué le sucederfa.

Lleg6 el dfa del parto y la muchacha dio a luz un nifio, pero la
anciana ignoraba cémo lo habfa concebido. El nifio vino a ser como
nieto de la anciana, pero ésta por tratarse de un nifio ilegitimo e ig-
norar quien habfa sido su padre lo rechazaba; asf que lo llamé Pe’no,
que significa en huasteco “algo que es levantado de la calle o del ca-
mino y no se sabe qué es”. Pero en realidad este nifio era Dhipaak o
dios del mafz.

La anciana K’oleenib tenfa en su casa animales domésticos, tales
como guajolotes, conchas, puercos, etcétera, y el nifio, que era suma-
mente travieso, pasaba el tiempo molestdndolos. Le gustaba jugar
con flechas y ensartarlos, por lo que su abuela se enojaba constante-

¢ Francisco Martinez de Jests y Maria Luisa Herrera Casasts, “El origen del maiz”, en
Leyendas y cuentos huastecos, 1998.
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mente. Al fin decidié meterlo dentro de un hormiguero para que las
arrieras lo devorasen.

Sin embargo, las arrieras no se lo comieron y al cabo de quince
dfas el nifio Dhipaak se transformé en un enorme maizal. La anciana
comprendié que en realidad era el nifio que ahora resurgfa en maiz,
por lo que decidi6 talar el maizal. Al terminar el trabajo se march6
a su casa, pero después regresé a la milpa y vio que ésta habfa reto-
fiado.

Decidi6 entonces esperar a que brotaran los elotes, para asf aca-
bar con ellos; y cuando por fin las matas tuvieron mazorcas, las
arrancé, desgrané y arroj6 al rfo. Los granos de maiz fueron arrastra-
dos por la corriente hasta las vegas del rfo y ahf brotaron de nuevo.

El renacido Dhipaak ya no regresé a casa de su abuela, sino que
se marché a andar por los caminos. Un dia se encontré con el Malig-
no (Kidhaab Inik) o dios del ojite (fruta silvestre que en tiempos de es-
casez se come como el maiz), y empezaron a discutir porque los dos
deseaban quedarse en la Tierra como alimento para la humanidad.

Decidieron tener una competencia sobre quién caerfa entero al
suelo si se arrojaban desde un drbol. El que ganara quedarfa como
alimento para los hombres, y el perdedor se irfa a vivir a los montes.

El primero en subir al drbol fue el Maligno u ojite, porque tenia
un gran deseo en llegar a ser el principal alimento de los hombres,
pero al caer se parti6 en dos pedazos (la fruta del ojite tiene dos gra-
nos); entonces se fue a vivir al monte, como alimento del Maligno.
Luego se encaramo el maiz, quien cay6 entero al suelo sin quebrarse.

Asf quedé triunfante Dhipagk como alimento principal de la
humanidad, y es por eso que a través de la historia no ha dejado de
gustarnos el mafz.

M3, “El Corazén del Maiz maté al Gran Gavildan
(El origen de los gavilanes)””

En tiempos muy antiguos vivié un gran gavildn. Dicen nuestros an-
tepasados que este animal, cuando andaba volando tapaba los rayos
solares. ;jPiensan ustedes como estaba de grande? Creo que era
grandfsimo.

” Juan Bautista Méndez Rosa, “El Corazén del Maiz maté al Gran Gavildn”, en Relafos
huastecos, 1994.
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También dicen nuestros abuelos que este gavildn comia seres
humanos. Las autoridades que habfa en ese entonces, con el fin de
que no se acabaran los habitantes de un solo pueblo, conjuntaron
ideas para que regalaran a un ser humano por cada comunidad.
Aunque no querfan, a la fuerza tenfan que dar a un compariero co-
mo regalo, para que comiera el animal que llegaba a medio dfa.

Asf un dfa, el pequefio corazén del maifz, un muchacho que en
donde quiera andaba, encontré en el monte a una nifia que estaba
llorando; el muchacho se acercé y le pregunté:

—¢Por qué lloras?

La nifia con gran tristeza contesto:

—iEs que me va a comer el gran gavildn que llegard a medio
dfa!

El pequefio corazén del maiz con mucha alegria y un poco de
coraje, le dijo a la nifia:

—iYa no llores y ya no estés triste!

Ahora verds que ese gavildn no te comerd. Si tiene hambre que
me coma a mf y eso si puede. Ahora verds qué es lo le haremos a ése.
La nifia se alegr6 un poco por las palabras del muchacho.

El corazén del maiz le dijo a la nifia:

—ijAhora acompdfiame a reunir a todos los habitantes, para
que juntos matemos al gran gavildn!

La nifia con un poco de miedo, anduvo reuniendo a los habi-
tantes. Una vez unidos, el muchacho les dijo:

—jAhora quiero que me ayuden, para que juntos matemos al
animal que los estd acabando! Quiero que preparen una gran olla de
atole de mafz. Pero los habitantes contestaron que ellos no tenfan
maiz para preparar el atole.

El nifio muy contento les dijo:

—iNo se preocupen, les daré el maiz!

Solamente quiero saber si quieren que matemos al gran gavildn.

Todos dijeron que sf querfan. El contesto:

—iBueno, vamos a trabajar!

El corazén del mafz meti6 la mano derecha en la axila del bra-
zo izquierdo, y sac6é un granito de mafz amarillo.

Con el pequefio granito... los habitantes pusieron el grano en el
nixcén (olla donde se cuece el maifz) e hicieron rdpidamente el ato-
le. Pero no con mucha alegrfa hicieron lo que decfa el muchacho.
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Fue grande la sorpresa que tuvieron porque vieron que al cocerse el
mafz, se llend la olla y hasta se tir¢.

Entonces se encontentaron.

Cuando ya estaba preparado el atole, el muchacho les dijo a los
habitantes que lo llevaran a donde estaba la nifia y que el palo que
utilizaron para mover el atole, lo atravesaran encima de la olla.

Cuando todo estaba preparado todos tomaron un palo y se es-
condieron en los alrededores. El muchacho ademds les dijo:

—NMe pararé sobre el palo movedor que estd encima de la olla
y allf esperaré al gavildn. Cuando llegue y vean que ya cayo en el
atole, entonces se acercan para que le peguen con el palo.

Cuando el muchacho vio que ya iba a alcanzar el medio dfa, de
pronto se obscureci6, pues se estaba acercando el gavildn; se prepa-
ré y cuando vio que ya lo iba a capturar, dio un brinco y con los pies
captur6 el palo movedor, entonces el gavildn cay6 en el atole muy
calientito y en seguida se acercaron todos los habitantes para pegar-
le y matarlo.

Todos los habitantes lo golpearon porque querfan dejarlo bien
muerto, pero fue grande su sorpresa cuando vieron que el gavildn
era muy poderoso, porque cada pluma que se le arrancaba con los
golpes, era un pequefio gavildn que salfa volando; fueron muchos
gavilancitos los que salieron porque son muchas las plumas que se
arrancaron con los golpes.

Los gavilancitos que salieron del gran gavildn ya no comieron
seres humanos. Son los que hasta ahora conocemos, son los hijos
que dej6 con las plumas que se arrancaron al matarlo. Era un gavi-
l4n al que le tenfan tanto miedo, pero gracias al gran poder del co-
razén del mafz, se llegé a matar al gran y malvado gavildn.

Analisis de los relatos

Procederé al andlisis de los tres relatos a partir de sus personajes,
tratando de definir lo que simbolizan en la cosmologfa de los teenek
y proponiendo una trilogfa y varios cuadros de oposiciones bina-
rias, en los que se resume de alguna manera la interpretacién de los
mitos. Como podremos advertirlo de inmediato, estos cuadros de
oposiciones son de varios tipos: biosocial (masculino/femenino),
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generacional (nieto/abuela), espacial (arriba/abajo, naturaleza/ cul-
tura) y de jerarqufa (superior/inferior).

Veamos primero el “Relato del Dhipaak” (M1) y “El origen del
maifz” (M2), que son variantes de un mismo mito. Un episodio cla-
ve en estos dos primeros relatos es la fecundacién de la doncella por
parte del ave en el rfo —con un grano de mafz (en M1) o con su ex-
cremento (en M2)—. Esa unién entre el ave y la doncella es eviden-
temente una hierogamia entre el Cielo®y la Tierra.

La madre de Dhipaak

La doncella que va a ser la madre de la deidad del maiz es de ori-
gen terrestre.” Juega un rol de intermediario, ya que es solamente el
vehfculo que va a dar nacimiento al héroe cultural de los teenek po-
tosinos. Pese a la seduccién y fecundacién de que es objeto, la don-
cella conserva su virginidad, como en muchos mitos del mundo.?
Este personaje es una diosa de la Tierra." Aunque el relato no nos di-
ce explicitamente qué sucedi6 con la madre de Dhipask —este per-
sonaje desaparece del relato después de dar a luz—, por relatos si-
milares de otras regiones, asf como por el hecho de que el recién
nacido quedé al cuidado de su abuela, podemos inferir que murié
en el parto.

El padre de Dhipaak

El padre directo de Dhipaak, el que proporciona el elemento genera-
dor para su nacimiento, es un zanate (Quiscalus mexicanus). Sin em-
bargo, esta ave negra es solamente el enviado de una deidad mayor,
de Muxt’, el dios de la lluvia.

Dhipaak, el nitio

Dhipaak tiene una personalidad bastante ambigua. Es un ser ambi-
valente por excelencia, condensa algunos de los atributos de sus

* El cielo, que proporciona tanto la luz y el calor del sol, como el agua necesarios para la
regeneracion vegetal,

’ Este personaje naci6 de una calabaza (M2).

? Claude Lévi-Strauss, La via de las mdscaras, 1981, p. 169.

" Yolotl Gonzélez, El sacrificio humano entre los mexicas, 1992, p. 272 y Mircea Eliade, op.
cit., 1998, pp. 103-105, 121.
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progenitores, contrastantes entre si. Es hombre y es mujer a la vez,*
representa el bien pero puede hacer el mal. Dhipaak simboliza la vi-
da pero también estd muy relacionado con la muerte: es la deidad
dema por excelencia, representa la renovacién periédica de la natu-
raleza.

La polisemia de la deidad del mafz se manifiesta de manera
clara cuando tratamos de determinar cudl es el nivel del universo al
que se adscribe este personaje. Dhipaak estd estrechamente vincula-
do con los tres planos del universo: Dhipaak surge de la Tierra, ya
sea cuando nace de su madre (telturica) o bien cuando renace como
deidad dema, después de haber sido descuartizado por su abuela.”
El lugar que corresponde a Dhipaak es el plano terrestre, en el que
viven los humanos, dependientes de él para sobrevivir. Dhipaak es
mds que la deidad del maiz, es el mafz mismo. Dhipaak presenta asi-
mismo una serie de caracterfsticas solares, en cuanto a que su ma-
dre sigue siendo virgen, en que muere y resucita, rechaza el sexo, es
puro, es hombre-dios, es valeroso, es muy listo, es nagual, es em-
baucador, hace milagros, se vincula con las clases inferiores, elimi-
na al monstruo primordial.” En la primera parte de su infancia estd
al cuidado de su abuela, en el plano terrestre. Después de su terce-
ra muerte y resurreccién se va a vivir con su abuelo, en el mar.* Por
pertenecer sus dos abuelos al inframundo, Dhipaak tiene también es-
trechos nexos con este nivel del universo.

 Esta deidad andrégina del maiz se desdobla en gemelos de distinto sexo en otros re-
latos miticos de la Huasteca (véase Yolotl Gonzélez, “Dioses, diosas y andréginos en la mito-
logia mexica”, en Marie-Odile Marion (coord.), Antropologia simbdlica, 1995, p. 51. Beatriz Bar-
ba de Pifia Chén, “Madres virgenes para los dioses solares”, en Chalchihuite. Homenaje a Doris
Heyden, 1999, p. 246). Cuando en la mitologia de Mesoamérica hay gemelos de sexo opuesto,
esto puede ser interpretado ya sea como gemelidad o bien como un solo ser de sexo indife-
renciado.

* Tomando en cuenta que todo sacrificio debe tener un destinatario, ;se puede conside-
rar el sacrificio de Dhipaask como una ofrenda a la Tierra? (véase Yélotl Gonzélez, El sacrificio
oy Op. cit,, 1992, p. 272).

** Aunque también se vincula con las clases superiores, en determinados momentos.

* Beatriz Barba de Pifia Chédn, “Madres virgenes para dioses solares”, en Maria Rodriguez
Shadow y Beatriz Barba de Pina Chén (coords,) Chalchihuite. Homenaje a Doris Heyden, 1999,
p- 249

 En el mar, en el elemento liquido,primordial indispensable de la vida, de la resurrec-
cién, de donde saldrd quiza purificado para retornar a la Tierra, al plano intermedio en el que
viven los seres humanos.
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La abuela de Dhipaak

La abuela K'oleene’ o K'oleenib es anciana, es poco mujer, es andrégi-
na como la mayorfa de las deidades creadoras. Aunque en principio
supuestamente es estéril, sin embargo es diosa lunar, y como tal es-
ta asociada a la fertilidad —no es casual que cultive calabazas,” fru-
to que simboliza el titero—. Es la cldsica diosa-madre vieja, que sin
intervencién de varén tuvo una hija.

La abuela de Dhipaak es un ser nocturno. Por ser lunar est4 es-
trechamente asociada al proceso generacién/muerte/generacién. El
papel principal de K'oleene’ (en el conjunto de mitos relacionados
con el origen del mafz) es precisamente el de contribuir a que reali-
ce ese ciclo. Las caracterfsticas lunares de K'oleene’ se ven acentua-
das por su asociacién con los insectos nocivos (M5), ya que estos
animales estdn vinculados con el astro nocturno.” Su vinculacién
con la Luna se confirma por el hecho de que practica la horticultura
(M2).

Vive al pie de un cerro muy alto, que corresponde al inframun-
do. Es nagual, “podfa convertirse a voluntad en un animal salvaje”
(M2). Y, de hecho, atin en su forma humana, es equivalente a un ani-
mal salvaje, por su comportamiento asocial. Es una de las deidades
de los teenek antiguos que simbolizaba lo salvaje, lo caético.

En el primer relato (M1) la abuela mata al dios y se lo come
—en forma de atole y tamales—, lo cual se puede interpretar con to-
da certeza como canibalismo, ya que ademds en uno de los relatos
de apoyo (M4) se afirma que este personaje “se alimentaba de puros
nifios asados”.”

La trilogfa “abuela/madre/nieto” se encuentra en culturas de
muchas partes del mundo. Veamos en el cuadro 1 con cuéles rasgos
se presentan estas tres deidades en la mitologfa de los teenek. Obsér-
vese de paso que se pueden establecer oposiciones binarias entre la
abuela y la madre, pero las mds relevantes son las que se establecen
entre los extremos del cuadro, es decir, entre la abuela y el nieto.

¥ La horticultura, el cultivo que practica en el 4mbito doméstico, confirma su carjeter
lunar.

*® Mercedes de la Garza, El universo sagrado de la serpiente entre los mayas, 1984, Pp- 58, 65-66.
” Moelwitz Ferndndez Esteban, “La vieja K’'oleene’ ”, en Relatos huastecos, 1994, p. 33
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Cuadro 1. La sagrada familia

Abuela (K'oleene’) Madre (Dhakpeenk'aach) Nieto (Dhipaak)

ancianidad juventud infancia

esterilidad fecundidad (extrinseca) fertililidad (intrinseca)

sexualidad desenfrenada® | virginidad sexualidad indefinida

impureza, lujuria pureza, castidad pureza, castidad

salvaje, asocial ? civilizado

unigénita unigénita gemelos

Luna Tierra Sol

nocturna nocturna ser diurno

descarnada, esquelética ? carnoso (estd hecho de
masa)

decadencia, pobreza ? prosperidad, riqueza

come gente ? da de comer a la gente

del inframundo terrestre celeste/ terrestre/ del
inframundo

Ademds de las caracterfsticas contrastantes entre abuela y nie-
to que ya vimos en los extremos del Cuadro 1, hay otras oposicio-
nes que es posible establecer entre ambos personajes, como en el si-
guiente cuadro, en el que la oposicién es no sélo sexual, sino sobre
todo generacional. Es la cldsica diada mesoamericana Sol/Luna.

Cuadro 2. El nada cdandido Dhipaak y su abuela desalmada

Abuela de Dhipaak (K'oleene’)
LUNA

andrégina (poco mujer)

Nieto (Dhipaak)
SOL
andrégino (poco hombre)?

basicamente creador
dador de VIDA y de MUERTE?®
orden

bésicamente destructora
dadora de MUERTE y de VIDA?Z
desorden, caos

malhechora, pero puede ser bienhechora
sacrificadora (M1, M2)/ sacrificada (M5)

bienhechor, pero puede ser malhechor
sacrificado (M1, M2) / sacrificador (M5)

* “La visitaba el diablo” (M4) (véase Moelwitz Fernindez Esteban, op. cit., 1994, p. 33).

% Nunca se le conocié compariera sexual,

# La Luna es simbolo de génesis, de crecimiento, de muerte y renacimiento.

# En M1 y M2 la abuela trata de asesinar a Dhipaak. Sin embargo, en M4 y M5 Dhipaak
es el que logra matar a la madre-abuela devoradora para instaurar el orden.
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Tanto uno como otro personajes pueden estar vinculados con
la abundancia. Dhipaak con toda certeza la simboliza, en tanto que
para K'oleene’ los relatos son contradictorios: unos dicen que tenfa
muchas riquezas, otros, los mds, afirman que era muy pobre, y en
general esta madre-abuela simboliza la carencia.

Ademds de las oposiciones binarias que acabamos de presen-
tar, hay otros contrastes entre las caracterfsticas de los personajes
que se pueden establecer en un primer andlisis de los relatos. En el
siguiente cuadro, por ejemplo, se presenta una de las distinciones
bdsicas de cardcter biosocial, la oposicién hombre / mujer.

Cuadro 3. La hierogamia

Madre de Dhipaak (Dhakpeenk aach) Padre de Dhipaak (Ts 0k)
entidad femenina entidad masculina
humana/ deidad animal (ave)/deidad
teldrica celeste

fria caliente

nocturna diurno

principio generador principio engendrador
boca de la doncella (vulva) grano de maiz (semen)
virginidad actividad sexual
paciente agente (del dios de la lluvia)
pasiva activo

Estos personajes del cuadro 3 comparten varios rasgos: son
deidades, son j6venes, son fértiles. Ambos cumplen, en mayor o me-
nor grado, un rol de intermediarios.

El abuelo de Dhipaak, el dios de la lluvia

El dios de la lluvia es uno de los dioses mds antiguos e importantes
en Mesoamérica. Entre los teenek el abuelo de Dhipaak es el Maam
mayor y su nombre es Muxi”* Al igual que en otras culturas del
mundo,”® mis informantes teenek ubican la morada de este persona-
je en el mar, otros en la cima de una montaria, o inclusive en las pro-
fundidades de la tierra, todos espacios ctonianos.

* No por ser su abuelo es el esposo de su abuela K'oleene’. Aqui el término Maam, “abue-

lo”, debe ser tomado mds bien en su acepcién de “ancestro”.
# Claude Lévi-Strauss, La viade..., op. cit., 1981 pp. 31, 39, 84.
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En el siguiente cuadro se combinan varias oposiciones entre la
abuela y el abuelo de Dhipaak, entre las que destaca la oposicién es-
pacial arriba/ abajo.

Cuadro 4. Los abuelos de Dhipaak

Abuela (K’oleene’) Abuelo (Muxt’)

vive en la base del cerro® vive en la cima del cerro (o en el mar)
abajo arriba

menor mayor

mujer (poco) hombre (mucho)

vive sola, tiene un amante tiene compaiiera estable

maligna, pero puede ser benigna benigno, pero puede ser maligno
bésicamente dadora de muerte basicamente dador de vida

pobreza opulencia

decrepitud plenitud vital

Junto con y ademds de los rasgos que oponen a la abuela y al
abuelo de Dhipaak, estos personajes comparten varios rasgos: ambos
son ancianos, ninguno es realmente su abuelo (ni siquiera totalmen-
te en la realidad del mito), ambos son sexualmente activos, ambos
son seres del inframundo, ambos pueden dar la vida o la muerte.
Aunque en niveles opuestos ambos viven en el cerro.

El ojite

El ojite o ramén, el ojox (Brosimum alicastrum), al perder ante el maiz
(Zea mays), se va al monte, al espacio silvestre. El 4rbol del ojite y su
fruto, que son silvestres, representan explicitamente al diablo (M2)
en contraposicién al mafz, planta cultivada, que representa al dios.?

Tanto el mafz como el ojite son deidades de indole vegetal, lo
cual nos proporciona indicios de la estrecha relacién entre los teenek
y la vegetacién que les rodea y que les proporciona elementos para
su supervivencia.

A continuacién veremos un cuadro en el que se sintetiza el an-
tagonismo entre la naturaleza y la cultura, simbolizadas por el ojite
y el mafz, respectivamente. “Si la antropologia presta gran atencién

* K'oleene’ vivia “al pie del cerro” (M4) (véase Fernandez Esteban, op. cit.,, 1994, p. 33).
¥ Mercedes de la Garza, op. cit., 1984, p. 83.
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a estas oposiciones, es porque el hombre vive en el espacio, 0 mds
bien en dos espacios: aquel donde vive y trabaja y aquel que, por el
contrario, escapa a la transformacién humana de la naturaleza sin
que por ello signifique que es un referente neutro”.* La oposicién
naturaleza/cultura es una distincién espacial muy importante, y es
la base del siguiente cuadro.

Cuadro 5. El espacio silvestre y el espacio cultivado

Deidad del ojite (Ojox) Deidad del maiz (Dhipaak)
alimento de los hombres cuando alimento primordial de los
no hay maiz hombres

monte, espacio silvestre pueblo, espacio cultivado
Naturaleza Cultura
comportamiento asocial comportamiento social
diablo ' dios
perdedor _ ganador
caos orden social

El Corazdon del Maiz maté al Gran Gavilan

Hasta aquf hemos comentado los dos primeros relatos. Veamos a
continuacién el tercero: “El Corazén del Mafz maté al Gran Gavi-
1an” (M3), en el que aparece también Dhipaak, pero interactuando
con otros personajes. El tema principal de este relato es probable-
mente el sacrificio humano, si bien hacia el final estarfamos asimis-
mo ante un sacrificio dema, aunque distinto del de los dos primeros
relatos, ya que en M3 el producto de este sacrificio son animales.

El gavildn
El gavildn es un ave celeste por excelencia. Es por supuesto equiva-
lente al dguila de otros mitos mesoamericanos. Estd estrechamente

vinculado con el Sol. Es un simbolo de la guerra y del poder. En
cambio las deidades del mafz “pertenecfan a la gente comun, a los

* Michel Izard y Pierre Smith, La funcién simbélica, 1989, p. 16,
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agricultores”,” y es por eso quizd que los mitos y los rituales relacio-
nados con la siembra y la cosecha, asf como los de peticién de llu-
vias se siguen realizando entre los campesinos de nuestro pafs.”

El dguila o el gavildn como personajes mfticos peligrosos para
el hombre tienen una amplia difusién en Mesoamérica. Los pode-
mos encontrar tanto entre los nahuas de la Sierra Norte de Puebla,*
como entre los mazatecos® y entre los mayas.®

La nifia

Respecto ala nifia que iba a ser sacrificada, carecemos por ahora de
datos que nos permitan conocer su identidad. Quiz4 sea especular
demasiado, pero consideramos que podria tratarse ya sea de la her-
mana gemela de Dhipaak (su alter ego femenino) o bien de la hija del
gobernante.* De lo que sf podemos estar seguros es de que el llanto
de la nifia era sefial de lluvia ya que quiz4 universalmente las ldgri-
mas, en ciertos ritos propiciatorios, atraen el agua pluvial.® Al res-
pecto, nos dice Sahagtin: “Cuando llevaban a los nifios a matar, si
lloraban y echaban muchas ldgrimas, alegrdbanse los que los lleva-
ban, porque tomaban pronéstico de que habfan de tener muchas
aguas ese afo”.*

Por ser el gavildn un animal celeste y porque el sacrificio se ha-
cfa a mediodfa, podrfamos pensar que se trataba de un sacrificio al
Scl,” sin embargo, el hecho de que se tratara de sacrificio de nifios
podrfa indicar asimismo que estas ofrendas humanas estaban dedi-
cadas al dios de la lluvia, en razén de la estrecha vinculacién del

# Yolotl Gonzélez, El sacrificio humano..., op. cit., 1992, p. 148.

¥ Mercedes de la Garza, El universo sagrado..., op. cit., 1984£, p- 189

* Lourdes Bdez, comunicacién personal.

2 Eckart Boege, “Vida estatal, mito e historia entre los mazatecos actuales: héroes, dgui-
las y comehombres”, en Investigaciones recientes en el drea maya, 1984.

® Marie-Odile Marion y Alicia Bazarte, “De fibras y barro: el arte popular de los mayas
de hoy”, en Reflexion académica. Revista de la Division de Ciencias Sociales y Administrativas,
1988.

* Michel Graulich, Ritos aztecas. Las fiestas de las veintenas, 1999, pp. 270, 275.

* Pierre Bourdieu, El sentido prdctico, 1991, p. 408.

* Bemnardino de Sahagtn, Historia general de las cosas de la Nueva Espatia, vol. 1, 1989, p. 81.

¥ Tomando en cuenta que “los sacrificios dedicados al sol o a las deidades asociadas a
éste, [...] se celebraban a mediodfa” (véase Y6lotl Gonzales, El sacrifico humano..., op. cit., 1992,
p- 122), jse puede considerar a la deidad de la luvia, que es celeste, como asodiada al Sol?
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maiz con esta deidad.® Esta segunda hipé6tesis podrfa verse confir-
mada si tomamos en cuenta que en M1 se dice explicitamente que
fue el dios de la lluvia el que envi6 al ave a fecundar con un grano
de maiz a la doncella que serfa la madre de Dhipaak.

Recordemos que el sacrificio humano podfa estar combinado
con la antropofagia, por lo cual era necesario preparar a las victimas
para que el disfrute de consumir su carne fuera mayor. Asf nos lo
confirman tanto las fuentes antiguas,” como uno de los relatos de
apoyo que han servido de materia prima para este artfculo (M4):
“como los vio que estaban muy flacos, pensé que primero les iba a
dar de comer muy bien para que pronto engordaran”.*

Dhipaak, el Pequetio Corazén del Maiz

Aunque de otra manera, no debemos descartar la posibilidad. de
que también en el tercer relato sea entregado el alimento primordial
a los hombres, el mafz: Dhipaak se lo sacé de la axila izquierda y se
los dio, como una parte de la estrategia para vencer y dar muerte al
gavildn. De este relato podemos inferir que Dhipaak acaba con la
costumbre (;y con la necesidad?) del sacrificio y de paso alivia una
carencia de alimento, instaurando asf el orden en el mundo.

Los habitantes del pueblo

En el tercer relato (M3) hay un estado previo de carencia. Hay ham-
bre, los seres humanos no tienen que comer, no tienen mafz. Los ha-
bitantes del pueblo no sélo aceptan el sacrificio, sino incluso lo or-
ganizan. Al parecer existe una estrecha relacién entre hambre (de los
dioses y de los hombres) y sacrificio.

En M3 estarfamos evidentemente ante un sacrificio humano
ofrecido por la comunidad, que es el mds antiguo® y cuya finalidad
es buscar la armonfa con el cosmos. Los padres de los nifios serfan

* Bernardino de Sahagtn, op. cit., 1989, vol. [, p. 71; Michel Graulich, Ritos aztecas..., op.
cit., 1999 pp. 265 y 269; Ivan §prajc, Venus, lluvia y maiz, 199.

* Diego Durén, Historia de las Indias de Nueva Espana e islas de la Tierra Firme, 1984, p. 188;
Bernal Diaz del Castillo, Historia verdadera de la conquista de la Nueva Esparia, 1939, 1, pp. 271,
293.

® Moelwits Ferndndez Esteban, “La vieja K'oleene’ ..., op. cit., 1994, p. 33.

“ Yolotl Gonzdlez, El sacrificio humano..., op. cit., 1992, p. 188.

118 DIMENSION ANTROPOLOGICA, ANO 7, VoL. 20, SEPTIEMBRE / DICIEMBRE, 2000



los sacrificantes de éstos, porque son los que ofrecen cada vez la vic-
tima y porque en ellos recaen los beneficios del sacrificio. El gavildn
serfa el sacrificador porque es el que directamente efectia la accién
de darles muerte.? Los nifios serfan obviamente las victimas, los sa-
crificados.

Los “hijos” del gavildn

El episodio final de M3 podemos también considerarlo como sacri-
ficio dema, ya que hay muerte y resurreccién. Como consecuencia de
la muerte y despedazamiento del perverso gavildn, se produce la vi-
da de otros gavilanes inofensivos para el hombre. En palabras de
Marie-Odile Marion: “Los mayas conciben a la vida como el resul-
tado de un proceso dindmico [...] resultante de la unién de fuerzas
complementarias y opuestas, y de su ulterior disyuncién. De la
muerte nace la vida y esta ultima engendra a su vez la muerte, pa-
ra asegurar el proceso de alternancia de los principios contrarios”.®
Una vez més, en Mesoamérica la muerte da lugar ala vida.

Por otra parte, la olla con atole en la que Dhipaak y los habitan-
tes del pueblo dan muerte al gavildn nos hace recordar la emboca-
dura de la tinaja con agua a la que alude L6pez Lujdn, como equi-
valente a la entrada al Tlalocan, y que simboliza la fertilidad.* Esto
dltimo puede verse confirmado por el hecho de que de las plumas
del gavildn nacen otros gavilanes.

Veamos algunas oposiciones binarias surgidas del tercer relato
(M3), plasmadas en el siguiente cuadro, en cuya base estd el concep-
to de jerarquia inferior/superior.

Enlo tinico que coinciden los dos personajes del cuadro prece-
dente es en que ambos son naguales® en que ambos son quiz4 dei-
dades, y en que ambos fueron victimas, en distintos momentos, de
un sacrificio dema: Dhipaak por descuartizamiento y el gran gavildn
a golpes.

2 Yolotl Gonzélez, “Las deidades dema y los ritos de despedazamiento en Mesoaméri-
ca”, en Historia de la religion en Mesoamérica y dreas afines, 1990, p. 110.

€ Marie-Odile Marion, “Vida, cuerpo y cosmos en la filosofia nativa mesoamericana”, en
Ludus vitalis, 1994, p. 139.

“ Leonardo Lépez Lujén, “Llover a cantaros: el culto a los dioses de la lluvia y el princi-
pio de disyuncién en la tradicién religiosa mesoamericana”, en Pensar América, 1997, p. 101.

© Mercedes de la Garza, El universo sagrado. .., op. cit,, 1984, p. 117.

LA AVENTURAS DE DHipaak... 119



Cuadro 6. Los poderosos también mueren

Deidad del mafz (Dhipaak) Gran gavildn (Pulik T"iiw)

origen del mafz origen de los gavilanes

indole vegetal fndole animal

telurico por excelencia, solar, celestial

aunque también es solar por excelencia

agricultores, campesinos conquistadores ;?

deidad agraria deidad ;? guerrera

subversién del “orden” establecido, | “orden”establecido,

para instaurar otro orden social equivalente a un
desorden

(restitucién del) equilibrio desequilibrio

Comentarios finales

El primero y mds importante que queremos hacer es el de que no es
del todo seguro que las occisiones relatadas en estos mitos sean sa-
crificios en sentido estricto. No obstante, consideramos que podrian
ser por lo menos prototipos miticos de éstos.# Dejémoslo por ahora
a nivel de hipétesis.

Por otra parte, aunque los dos primeros relatos son aparentemen-
te distintos del tercero, en el fondo los tres coinciden, ya que los tres
son mitos de origen, y de origen del maiz, explicitamente los dos pri-
meros e implfcitamente el tercero. Ademds el tercer relato trata en
su parte final del origen de los gavilanes. Aunque de diferente ma-
nera, en estos tres relatos mfticos se trata de la solucién al problema
de la carencia de alimento por medio de la obtencién del maiz.

En M1 y M2, e inclusive quizds en M3, estarfamos probablemen-
te ante el surgimiento de las sociedades agricolas, ante el paso del no-
madismo a la sedentarizacién. En todo caso, el otorgamiento del
maiz a los hombres por parte de los dioses significa el advenimien-
to de una nueva era.

* Estos prototipos miticos de sacrificio quizds encuentren su eco —sobre todo los rese-
fiados en M1 y M2— en ciertos rituales relacionados con la cosecha que se realizan actual-
mente en la Huasteca potosina. '
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En los dos primeros relatos (M1 y M2) se imbrican la sexuali-
dad y la fertilidad. Son mitos hierogdmicos, de muerte y resurrec-
cién. Los tres son mitos de muerte y resurreccién. Ademds, tanto en
el tercer relato (M3) como en uno de los relatos de apoyo (M5), una
deidad dema produce otra deidad dema. Los mitos del dios que mue-
re y resucita pueden ser considerados como mitos exegéticos de la
naturaleza.

Por dltimo, quisiéramos enfatizar que estos tres relatos no son
exclusivos de los teenek, sino que son sélo variantes regionales de
mitos mesoamericanos mds conocidos, como los de los aztecas, los
mayas o los totonacos; inclusive muchos de sus personajes y ele-
mentos de su trama resultan universales. Entonces, 1o que va a ser
mds interesante es hacer énfasis en las especificidades con las que
estos relatos miticos se manifiestan entre los teenek y los otros gru-
pos étnicos que habitan en la Huasteca.

LA AVENTURAS DE DHipaak... 121



Bibliografia

Alcorn, Janis, Huastec Mayan Ethnobotany, Austin, University of T exas
Press, 1984.

Barba de Pifia Chan, Beatriz, “Madres virgenes para dioses solares”, en
Maria Rodriguez Shadow y Beatriz Barba de Pifia Chén (coords.), Chal-
chihuite. Homenaje a Doris Heyden, México, INAH, 1999, pp. 239-267.

Boege, Eckart, “Vida estatal, mito e historia entre los mazatecos actuales:
héroes, dguilas y comehombres”, en Investigaciones recientes en el drea
maya, XII Mesa Redonda de la SMA, tomo III, México, 1984, pp. 429-437.

Bourdieu, Pierre, El sentido prictico, Madrid, Taurus Humanidades, 1991.

Diaz del Castillo, Bernal, Historia verdadera de la conquista de la Nueva Espa-
fia, México, Robredo, 1939.

Duran, fray Diego, Historia de las Indias de Nueva Esparia e Islas de la Tierra
Firme, Méxjco, Porraa, 1984.

Eliade, Mircea, Lo sagrado y lo profano, Barcelona, Paid6s Orientalia, 1998.

Fernandez Esteban, Moelwits, “La vieja K'oleene’ ”, en Relatos huastecos,
México, DGCp-sEP (Lenguas de México, nim. 4), 1994, pp. 32-35.

Garza, Mercedes de la, El universo sagrado de la serpiente entre los mayas, Mé-
Xico, [IF-UNAM, 1984.

Gonzilez, Yolotl, “Las deidades dema y los ritos de despedazamiento en
Mesoamérica”, en Historia de la religion en Mesoamérica y dreas afines. 11
Coloquio, Barbro Dalhgren (ed.), México, 1H-UNAM, 1990, pp. 105-112.

—— El sacrificio humano entre los mexicas, México, INAH/FCE, 1992.

—— “Dioses, diosas y andréginos en la mitologia mexica”, en Antropologia
simbolica, Marie-Odile Marion (coord.), México, INaAH-ENAH/Conacyt,
1995, pp. 45-52.

Graulich, Michel, Ritos aztecas. Las fiestas de las veintenas, México, INT (Fies-
tas de los pueblos indigenas), 1999.

Izard, Michel y Pierre Smith, La funcion simbélica, Madrid, Jacar Universi-
dad, 1989.

Lévi-Strauss, Claude, La via de las mdscaras, México, Siglo xx1 Editores, 1981.

122 DiMENSION ANTROPOLOGICA, ANO 7, VOL. 20, SEPTIEMBRE / DICIEMBRE, 2000



Lépez Lujan, Leonardo, “Llover a cadntaros: el culto a los dioses de la llu-
via y el principio de disyuncién en la tradicién religiosa mesoamerica-
na”, en Pensar América, Cosmovision mesoamericana y andina, comp. A.
Garrido Aranda, Cérdoba, Obra Social y Cultural Cajasur, Ayunta-
miento de Montilla, 1997, pp. 89-109.

Marion, Marie-Odile, “Vida, cuerpo y cosmos en la filosofia nativa mesoa-
mericana”, en Ludus vitalis, México, vol. II, nam. 2, 1994, pp. 135-147.

Marion, Marie-Odile y Alicia Bazarte, “De fibras y barro: el arte popular
de los mayas de hoy”, en Reflexién académica. Revista de la Division de
Ciencias Sociales y Administrativas, México, Direccién de Estudios Pro-
fesionales, IPN, octubre-noviembre de 1988, pp. 49-59.

Martinez de Jesus, Francisco y Maria Luisa Herrera Casasus, “El origen del
maiz”, en Leyendas y cuentos huastecos, Ciudad Victoria, Consejo Esta-
tal para la Cultura y las Artes de Tamaulipas, 1998, pp. 29-31.

Méndez Rosa, Juan Bautista, “El Corazon del Maiz mat6 al Gran Gavilan”,

en Relatos huastecos, México, DGCP-SEP (Lenguas de México, num. 4),
1994, pp. 100-107.

Reyes Antonio, Agustin, “Duelo de Sintektli y su abuela”, en EI Nacional (Su-
plemento “Nuestra palabra”), México, 31 de mayo de 1991, pp. 11-12.

Robles, Benigno, “Relato del Dhipaak”, en Dhipaak, el alma del maiz. Los orige-
nes seguin los teenek, video de Marco A. Diaz Leén (productor y reali-
zador), México, Medios Ambientales, Sociedad civil /Geavideo, 1998.

Sahagtin, Bernardino de, Historia general de las cosas de la Nueva Esparia, vol.
1, México, cNcA / Alianza Editorial Mexicana (Cien de México), 1989.

‘gprajc, Ivan, Venus, lluvia y maiz, México, INAH, 199%.

Stresser-Péan, Guy, “Montagnes calcaires et sources vauclusiennes dans la
religion des indiens huasteques de la région de Tampico”, en Revue de
I’Histoire des Religions, Annales du Musée Guimet, vol. CXLI, num. 1,
Paris, 1952, pp. 84-90.

LA AVENTURAS DE DHipaAk... 123



n n
n - I-I.I n
ik LA B
n
B B
n n n
n
n n n
n n
n
. H B
i
n --.- n
n
n
n n
n
L
n
n
n n
n
n
= n
n
n n
= n
n . n n n
n
n n
.III n -I:I n l.
n . -.
n . II-. ‘ I:I B
- m N
= n
. . n .I- .I
n " H N n n
- n
n n n L.I o Il.
. n --.I :I
n n I n n [
m N AR BN n n
n I . - n
n
= n n

S


http://www.tcpdf.org

