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tuciones a colaborar con articulos originales resultado de
investigaciones recientes, ensayos teéricos, noticias y re-
sefias bibliograficas. Igualmente se recibiran cartas a la
Direccién que polemicen con algun autor.

Las colaboraciones se enviaran a la direccién de la revista,
o a través de algin miembro del Consejo Editorial. La re-
vista acusara recibo al autor y enviara el trabajo a dos
dictaminadores, y a un tercero en caso de discrepancia.
En caso de que los dictaminadores consideren in-
dispensables algunas modificaciones o correcciones al
trabajo, el Consejo Editorial proporcionara copia anénima
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dificaciones pertinentes. Los dictamenes de los trabajos
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bibliograficas no excederan de 5 cuartillas y deberan
incluir la portada escaneada del libro resefiado. El tex-
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critas por una sola cara.

2. Los originales deben presentarse en altas y bajas (ma-
yusculas y minusculas), sin usar abreviaturas en voca-
blos tales como etcétera, verbigracia, licenciado, se-
fior, doctor, articulo.

3. Enelcasodeincluir citas de mas de cinco lineas, éstas

se separaran del cuerpo del texto, con sangria en todo

el parrafo. No deberan llevar comillas ni al principio ni
al final (con excepcioén de comillas internas).

Los numeros del 0 al 15 deberan escribirse con letra.

Las llamadas (para indicar una nota o una cita) iran

siempre después de los signos de puntuacion.

6. Para elaborar las notas al pie de pagina debe seguirse
este modelo, cada inciso separado por coma:
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a) nombres y apellidos del autor,

b) titulo del libro, en cursivas,

c) nombres y apellidos del traductor y/o redactor del
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d) total de volimenes o tomos,
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g) editorial,
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j)  volumen, tomo y péginas,
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a) nombres y apellidos del autor,
b) titulo del articulo, entre comillas,
c) nombre de la publicacion, en cursivas,
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volumen y/o nimero de la misma,
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fecha,

) paginas.
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* Los dibujos o esquemas se elaboraran con tinta china
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Las fiestas nacionales
en Yucatan durante
el siglo Xix

PEDRO MIRANDA OJEDA*

n el mundo colonial las fiestas guardaron una gran importan-

cia en la vida cotidiana de las ciudades y pueblos. Las fiestas

del México colonial e independiente constituyen una herra-
mienta de los grupos en el poder para legitimar el sistema vigente
de dominacién, reforzar el orden jerarquizado de la sociedad, brin-
dar a los individuos una formacién compartida que coincida con el
proyecto de Estado, facilitando asi las tareas de dominacién y con-
firmando, con cada celebracién, la permanencia inalterable de la
sociedad. El contenido simbdlico de la fiesta representa la forma
mds acabada de los poderes y el medio ideal para establecerlos,
pues a través de ella se confirmaba la gran significacién de la auto-
ridad en la sociedad.

Las fiestas reales en el mundo colonial tardio

La Corona espafiola fomenté la realizacién de las llamadas fiestas
reales, de cardcter profano y religioso, propias de una celebracién
distintiva de los acontecimientos. La jornada festiva tendia a pre-

* Universidad Auténoma de Yucatan.
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sentar significados religiosos y politicos porque asi estaba estructu-
rada la organizacién social. Segtn los criterios establecidos en la
época —motivos festivos, autoridad promotora, elementos y sim-
bolos—, habia fiestas de cardcter politico o civil y religiosas.! En los
diccionarios decimonénicos la fiesta real detalla un festejo dedica-
do a una persona real con motivo de casamiento, nacimiento, regre-
so, entrada triunfal o por otro concepto, desplegdndose aparato,
solemnidad, magnificencia y esplendor.? Estas fiestas reales cele-
braron nacimientos, cumpleafios o matrimonios reales, visitas de
altos funcionarios, nombramientos de virreyes, gobernadores u
obispos; pero también hay actos festivos para rendir tributo a per-
sonajes importantes con motivo de sus decesos o bien para ensalzar
sucesos destacados. E1 20 de octubre de 1820, en el primer aniversa-
rio de la boda real de Fernando VII con Maria Josefa de Sajonia, por
ejemplo, las autoridades politicas de Mérida decoraron e ilumina-
ron las calles durante tres dias, ademds de organizar en la catedral
una misa en accion de gracias.?

Las fiestas eran importantes porque constituyeron una necesi-
dad politica. A la escenificacién del teatro urbano correspondi6 la
tarea de renovar la alianza establecida entre el poder y goberna-
dos.* Las conmemoraciones civiles o politicas, de cardcter obligato-
rio, destacaban: a) fiestas vinculadas con sucesos de la familia real,
como la jura de monarcas, nacimientos, bautizos, cumpleafios, san-
tos y bodas de algtin integrante de la familia; b) fiestas asociadas a
las relaciones politicas de la monarquia con otras potencias, como
la conmemoracién de las victorias militares o la celebracién de
alianzas; c) fiestas protocolarias, como el recibimiento de autorida-
des indianas o cumpleafios y santos de los virreyes; d) fiestas co-
rrespondientes al pasado mondrquico y virreinal como la fiesta de

! Marifa José Garrido Asper6, “Las fiestas celebradas en la ciudad de México. De capital
de la Nueva Espana a capital del imperio de Agustin I. Permanencias y cambios a la legisla-
cién festiva”, en La supervivencia del derecho espariol en Hispanoamérica durante la época indepen-
diente, 1998, p. 186; José Deleito y Pifiuela, El rey se divierte, 1988a; José Deleito y Pifiuela, ...
también se divierte el pueblo, 1988b.

2 Diccionario de la lengua castellana, 1832, p. 349; Diccionario universal de la lengua castella-
na, ciencias y artes, 1878, vol. v, p. 213. La misma connotacién tuvo en la época colonial, ver
Diccionario de Autoridades, 1732, 11, p. 747.

3 Centro de Apoyo a la Investigacién Histérica de Yucatan (en adelante CAIHY), Impresos
hojas sueltas, caja X11-1821, 004.

* Adriana Gil Marofio, “El montaje de la jura de Carlos IV en Veracruz (1790): la fiesta
en la construccién de lo ptiblico”, en Carlos Aguirre Anaya, et al. (eds.), Los espacios piiblicos
de la ciudad, siglos XVIIT y X1, 2002, p. 63.
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san Hipdlito, que conmemoraba la conquista de México, un aconte-
cimiento crucial de la colonia y argumento que legitima el dominio
establecido entre el rey y sus sdbditos.’

Las campanas de las iglesias y de la catedral fueron compafieras
inseparables de las fiestas reales. Asi, después del toque ordinario
de campanas del mediodia del 11 de mayo de 1789, para honrar el
fallecimiento del monarca Carlos III (diciembre de 1788), hubo se-
senta tafiidos de la campana mayor —con intervalos de medio mi-
nuto entre cada una—, seguidos por campanas dobles durante una
hora.® Los cohetes y la pélvora ambientan el escenario, mientras las
fuerzas de la guarnicién se reunian en la plaza principal. Por otra
parte, en 1789, por ejemplo, el cabildo de Mérida celebré la corona-
cién de Carlos IV con una serie de fiestas publicas. Los clarines y
chirimias, procesiones, misas y saraos, corridas de toros en la plaza
mayor fueron algunos de los “juguetes vistozos que divertirdn al
publico”.” Asimismo, en la noche del 31 de julio de 1814 las autori-
dades emeritenses festejaron con un baile el retorno al poder de
Fernando VII, después de su destierro en Francia. En solemnidad
con el monarca, los meridanos brindaron una cancién en su honor:

A nuestro amado Soberano el Sefior Don Fernando
7°de Borbon REY de Esparia y de las Indias, el menor
de sus vasallos le ofrece la siguiente
Cancién

Hoy el gozo repita constante
viva el mejor Soberano
muchos afios gobierne feliz
Viva, Viva, Fernando el amado

Que de Mérida el voto se escuche, O feliz nacion que disfrutdis
desde el orto luciente al ocaso a Fernando, tu Rey amado,
general el contento se vea, sigue st con constancia el camino
de un polo al otro con agrado. de lealtad y obediencia al amado.
Elogiando virtudes que adornan Ya que tienes un Rey tan benigno

5 Maria José Garrido Asperd, op. cit., p. 188.

¢ CAIHY, Copiador de cédulas reales, manuscritas e impresas de 1780 a 1794-1795, ff.
123-123v.

7 Ibidem, Actas de cabildo de Mérida, Libro 6, 30 de junio de 1789, ff. 98v-99v.
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al monarca espafiol mds amado colocado sobre el trono hispano,

Yy que ofrece a sus pueblos leales cara patria tributa homenajes

y felices, y amable reinado. al que es padre de hijos tan amados.
Justo, humano, prudente y piadoso Descansad esparioles leales

nuestro Rey con amor aclarado, pues gozoso el amable Fernando
sabrd dar a sus gentes el premio sabrd hacer a los pueblos felices.

del patriota valor que han mostrado. ~ Sabias leyes su amor promulgando.
A los sabios que a Cortes juntare El serd protector de las ciencias,

él oird y formard con agrado de la industria y honrado artesano
sobre bases constantes y firmes llenard de delicias sus reinos
edificios suntuosos al Estado. como padre y monarca cristiano.’

Esto no quiere decir que las fiestas representaron respuestas po-
sitivas a una serie de eventos particulares. Los funcionarios colo-
niales tenfan un punto de vista mds amplio. El ayuntamiento podia,
cuando estimara prudente, obsequiar a la sociedad con fiestas secu-
lares sin otro propésito que las diversiones ptiblicas. En los tltimos
dias de 1800 el cabildo emeritense preparé una “corrida de toros
para dibercién ptblica del vecindario”.’ La tradicién lidica se pro-
long6 después de consumarse la Independencia, aunque algunas
conservaron su vigencia mientras que otras desaparecieron. Esto
quiere decir que las fiestas no sélo se realizaban para conmemorar
acontecimientos importantes, sino también en los momentos que
las autoridades consideraban apropiados para el pueblo.

Las fiestas nacionales en el México decimondnico

En el México independiente las fiestas reales de origen colonial se
convirtieron en las denominadas fiestas nacionales u oficiales, llama-
das entonces fiestas de corte. En los diccionarios de la época la fiesta
nacional constituye un aniversario de los dias memorables de la
patria.!? Este no es el tinico cambio, en las fiestas ptuiblicas con moti-
vo del cumpleafios o los actos con motivo de la defuncién del titular

8 Ibidem, Copiador de oficios del ayuntamiento de Mérida, f. 82v (subrayado en el ori-
ginal).

9 Ibidem, Actas de cabildo, Libro 9, 25 de noviembre de 1800, ff. 38v-39.

10 Diccionario universal de la lengua castellana, ciencias y artes, vol. V, p. 213.
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de gobierno, las bienvenidas o despedidas de funcionarios, la as-
censién al poder, se limitaron a la celebracién de banquetes y re-
uniones exclusivas de la élite politica. Las fiestas organizadas en el
decenio de 1860, en honor de Maximiliano y Carlota o del Porfiria-
to, destacaron ocasiones de cardcter publico muy distintas a las de
origen colonial. La corrida de toros, por ejemplo, aun cuando se
consideraba una de las principales manifestaciones festivas, por lo
general se excluy6 del escenario, privilegidndose la realizacién de
bailes, misas, salvas y banquetes.

Las fiestas de corte, como aquella de origen colonial, tuvieron
entre otras caracteristicas solemnizar una misa de accién de gracias.
En este ambiente se cumplieron celebraciones seculares privadas
(con la participacién de las clases politica, econdémica, social e inte-
lectual de la ciudad) y celebraciones ptblicas (con la participacién
del pueblo). Las fiestas de orden privado comprendieron una reu-
nién matutina en algun edificio ptblico con motivo del brindis ofi-
cial y el discurso relativo a la conmemoracién. Segun Jorge Myers,
las mismas costumbres pueden observarse en el mundo rioplatense
de la década del 1820. La generalizacién de las reuniones privadas,
cenas o banquetes también procuré que después de la cena siguie-
ran numerosos brindis y discursos formales cuyo propdsito consis-
tia en defender la marcha del gobierno. La préctica social —un es-
pacio de sociabilidad y convivencia exclusivo de los hombres— se
popularizé entre facciones y grupos politicos.™

La celebracién publica, en cambio, estuvo abierta a la ciudad.
Las diversiones eran parte sustancial de ésta, y por lo general se
manifiestan en musica, bailes ptblicos, fuegos artificiales y, extraor-
dinariamente, en corridas de toros. Las fiestas de corte constituyen
un espacio de acercamiento de la élite con el pueblo y tienden a re-
flejar la unidad nacional. La primera fiesta nacional celebrada en
Mérida fue la proclamacién de la independencia. Esta ocurrié hasta
el domingo 3 de febrero de 1822, cuando la ciudad amaneci6 con un
ornato que la distingufa de los restantes dias del calendario. Los
vecinos adornaron las fachadas y puertas de sus residencias porque
durante tres dias se llevarfan a cabo numerosas actividades. En ge-
neral se respiraba un ambiente festivo coronado por una serie de
diversiones populares organizadas por las autoridades municipa-

1 Jorge Myers, Una revolucion en las costumbres, las nuevas formas de sociabilidad de la élite
porteria, 1800-1860, 2002, p. 24.
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les.!? Otra fiesta importante fue la del mediodia del 12 de junio de
1822, cuando la ciudad organizé banquetes, diversiones, repique
de campanas y salva triple de artillerfa, con motivo de la proclama-
cién de Agustin de Iturbide como emperador de México.!?

La calendarizacion de las fiestas durante la primera
mitad del siglo XIx

El repertorio de fiestas nacionales comenzé a construirse desde la
proclamacién de la Independencia. Un mes después de la primera
celebracién, por decreto del 1 de marzo de 1822, el ayuntamiento
de Mérida fue advertido de que en lo sucesivo el dia 16 de septiem-
bre tendria cardcter de fiesta de corte. El acento se centr¢ en la con-
sumacion de la Independencia porque en ésta convergia un cardcter
conciliador y unitario, en oposicién a la visiéon de guerra cruel, vio-
lencia, anarquia, saqueo, destruccién y contienda civil relacionada
con el inicio del movimiento. Aun cuando Florescano'* afirma que
los iturbidistas eliminaron del calendario el 16 de septiembre, los
registros histéricos desmienten que este dia haya sido suprimido
como fecha del calendario oficial. Por otra parte, el calendario de
fiestas incorporé los dias de la coronacién del emperador Agustin
de Iturbide (19 de mayo), su santoral (28 de agosto), cumpleanos y
ocupacién de la ciudad de México por parte de las fuerzas del
Ejército Trigarante (27 de septiembre). Ademds, el Congreso aprob6
como fiestas nacionales los dias de la promulgacién del Plan de
Iguala (24 de febrero) y jura del Ejército Trigarante de dicho plan (2
de marzo).!” El engrandecimiento de la imagen imperial de Iturbide
figur6é en primer plano, exhibiéndose asi en la cronologia de los
dias festivos. Asimismo, se decreté que en virtud de consolidar la

12 CAIHY, Actas de cabildo, Libro 5, ff. 269v, 215v-217; ibidem, Actas de cabildo, Libro 5,
f. 296v; ibidem, Manuscritos hojas sueltas, X111, 1822, %4, 002, 30 de enero de 1822.

13 Ceferino Gutiérrez, “Efemérides de Mérida de Yucatan (1798-1822)”, en Documentos
histéricos peninsulares, 1995, p. 254; CAIHY, Manuscritos hojas sueltas, caja X111-1822, %4, 042;
ibidem, Manuscritos hojas sueltas, caja XV-1822, 14, 005. Aun cuando la revuelta callejera del
18 de mayo de 1822 proclamo ptiblicamente a Iturbide como emperador de México, la ratifi-
cacién del Congreso de dicha proclamacién ocurrié el 20 del mismo mes. La coronacién de
Iturbide y su esposa se realizé el 21 de julio siguiente.

14 Enrique Florescano, Historia de las historias de la nacion mexicana, 2002, pp. 312-313.

15 Marfa José Garrido Asperd, op. cit., p. 197.
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identidad nacional los tiempos llamados antes de la conquista se de-
nominarian de la dominacién de los espaiioles.'®

Las fiestas iturbidistas procuraron consolidar la legitimidad del
gobierno y tenian el propésito de cumplir con una tarea propagan-
distica. Por este motivo existe una mds o menos incisiva bisqueda
de los acontecimientos y de los personajes que, por su significado y
vivencia colectiva, pudieran ser interpretados como el principio
fundamental de legitimacién del Estado. Se festeja, pues, los acon-
tecimientos mds sefialados de la gesta de emancipacién y se honra
a los héroes, favoreciendo la legitimacién de la élite forjadora de la
nueva situacion y, al mismo tiempo, concedia a la poblacién comuin
la conciencia de vivir una época diferente.!” Las fiestas emanadas
del poder politico independiente destellaron de manera obvia en
los nuevos tiempos. En este escenario, las fiestas que tenfan relacién
con los acontecimientos sefialados por la monarquia espafiola fue-
ron sustituidas por las conmemoraciones de los sucesos significati-
vos de la realidad independiente, que licitara el nuevo orden y fue-
ran coherentes con los principios nacionales.!® En Bogotd pueden
observarse férmulas lddicas semejantes a propdsito de la cele-
bracién de la independencia.’” Asi, las fechas revelan la definicién
de la fiesta patria, reconociendo la trascendencia de la libertad y la
instauracién de una naciéon soberana. Por esta razdén, en esos dias
los vecinos tenian la obligacién de colocar luminarias y colgaduras
—ornatos y flores— en las puertas y ventanas de sus respectivas
residencias; a su vez, las autoridades correspondientes organizaban
en esas fechas una serie de eventos destinados a dar realce a los dias
patrios. Dichas celebraciones tenian la funcién de consolidar las fe-
chas importantes de la historia nacional y, al mismo tiempo, crear
un espiritu de identidad. La joven nacién estaba inmersa en un pro-

16 Archivo Histérico del Arzobispado de Yucatan (en adelante AHAY), Oficios y decretos,
Justicia y negocios eclesidsticos, seccién mixta nim. 48, vol. II, 1822-1827.

17 Annick Lampériére, “Los dos centenarios de la Independencia mexicana (1910-1921).
De la historia patria a la antropologia cultural”, en Historia mexicana, vol. XLV, ntim. 2, pp. 317-
318; Mariano E. Torres Bautista, “De la fiesta mondrquica a la fiesta civica: el transito del
poder en Puebla, 1821-1822”, en Historia Mexicana, vol. XLV, ndm. 2, pp. 235; Maria José Ga-
rrido Asperd, op. cit., p. 186; Marcos Gonzdlez Pérez, “Fiesta en Santa Fe de Bogota”, en La
ciudad observada, 1998b, pp. 89-90.

18 Marfa José Garrido Asper6, op. cit., p. 187; Brian F. Connaughton, Dimensiones de la
identidad politica, 2001, p. 137; Enrique Florescano, Etnia, estado y nacién. Ensayos sobre las iden-
tidades colectivas en México, 2001, p. 438-439.

1 Marcos Gonzdlez Pérez, “Sociabilidad y fiesta. Bogotd, siglo XIX”, en Historias, 41,
1998a, pp. 117-118.
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ceso de conformacién de identidad y por ello debia reafirmar la
sustancia de los acontecimientos fundamentales.

La derrota politica del primer experimento mondrquico mexica-
no, en 1823, influy6 directamente en la cronologia de la fiesta oficial,
y en los afios siguientes al compendio de fiestas nacionales se incor-
poraron como dias de fiesta: el dia de la victoria definitiva contra
las fuerzas espafiolas en su ultimo intento de reconquista (11 de
septiembre de 1829), el dia de la consumacién de la Independencia
nacional (27 de septiembre) y el dia de la aparicién de la Virgen de
Guadalupe (12 de diciembre). Este dltimo dia fue incluido como
fiesta nacional y religiosa de acuerdo con la ley general del 4 de
diciembre de 1824. Esto explica la obligatoriedad de colocar ilumi-
nacién y colgaduras en la noche de este dia y el siguiente.”’ Aunque
la divisién del tiempo no estaba regida por los calendarios esco-
lares, las vacaciones de las escuelas comprendian los domingos, Na-
vidad (del 24 de diciembre al 1 de enero, dia de la Circuncision),
Reyes (6 de enero), Resurreccién (desde el domingo de Ramos has-
ta el martes de Pascua) y Carnaval (hasta el miércoles de Ceniza).
Sin embargo, un decreto fechado el 5 de julio de 1838 limit6 los dias
de descanso y vacaciones de escuela, a los domingos, los tres lti-
mos dias de Semana Santa y el 16 de septiembre.?!

La importancia dada a los grandes eventos patrios tendria, por
excelencia, fiestas a la altura de las conmemoraciones. En efecto,
una junta patriética o de ciudadanos honorables, nombrados por las
autoridades, preparaba con esmero una serie de actividades desti-
nadas a reforzar el reconocimiento ptiblico y social de las celebra-
ciones. Las juntas patridticas se formaron por un edicto del 11 de
julio de 1850, con el propésito de recaudar donativos para la cele-
bracién de los aniversarios de la independencia nacional.?? Para
celebrar estos eventos las ciudades vivian una época de embelleci-
miento, y los inmuebles situados en torno a la plaza mayor, como
catedral, edificios publicos y restantes, solian vestirse de gala. En
las ahora llamadas plazas de la independencia predominaban
miembros de la milicia que en repetidas ocasiones disparaban sal-
vas y realizaban diferentes demostraciones. Las corporaciones y

20 CAIHY, Decretos del Congreso constituyente, Libro 125, f. 57.

2 Joaquin Escriche, Diccionario razonado de la legislacion civil, penal, comercial y forense,
1837, p. 201; CAIHY, Impresos hojas sueltas, caja VII-1837, 5 de julio de 1838, 050.

22 Alonso Aznar Pérez (comp.), Coleccién de leyes, decretos y ordenes o acuerdos de tendencia
general del poder legislativo del Estado Libre y Soberano de Yucatdn, vol. 11, 1949, p. 362.
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autoridades de las ciudades presidian los festejos mediante la ofren-
da de una misa, ya que la fiesta ptblica subyacia en la iglesia como
sefial de solemnidad de las ceremonias proyectadas. La diversién
del pueblo se regia en variadas jornadas de bailes populares. La
élite politica, intelectual, econémica y religiosa, en cambio, patroci-
naba bailes exclusivos y, por lo general, sus grandes banquetes se
caracterizaron por la exquisita selecciéon de bebidas y alimentos; en
ese sentido, las fuentes de la época son muy ilustrativas.?

Por ejemplo, la celebracién del 27 de septiembre de 1851 mos-
traba una ciudad de Mérida arreglada esplendorosamente: las rejas
de las casas desplegaron elegantes cortinas de damasco, lazos, cin-
tas y flores; en las calles, perennes compafieras de la fiesta, las cam-
panas repicaron sin cesar, mientras bombas y cohetes surcaban los
aires. La multitud se concentraba en la plaza en espera de las auto-
ridades. La ceremonia protocolaria inicié desde muy temprano, con
la formacién de una valla de bienvenida que las tropas extendian
desde el palacio de gobierno hasta las puertas de la catedral. El go-
bernador, el ayuntamiento, las autoridades civiles, el comandante
general con su estado mayor, y las principales familias de la ciudad,
inauguraron el evento recorriendo las calles en la dicha direccién.
La misa de gracias y el Te Deum sintetizaron la solemnidad del acto,
pues en esta época lo religioso era importante en las celebraciones
de cardcter patriético. La primacia, en este tenor, se advirtié con la
presencia del obispo y el cabildo eclesidstico; por tanto, en la fiesta
transcurrieron momentos dedicados al ritual y representaciones de
naturaleza profana. En el edificio de gobierno se ley6 un discurso
elaborado a propdsito de la consumacién de la Independencia,® y
los actos ceremoniales concluyeron después del discurso y una bre-
ve atencién al auditorio reunido. La diversion se incorpora cuando
las bandas musicales del cuerpo militar se retinen en la alameda en
obsequio del ptblico. Por la noche, en el baile organizado en la casa
consistorial para la misma nutrida comitiva matutina, una orquesta
armoniz6 los compases de una 6pera.”> En Campeche los festejos

2 CAIHY, Manuscritos hojas sueltas, caja XIII-1822, %, 039; ibidem, Manuscritos hojas
sueltas, caja Xv-1822, %, 001.

2 La lectura y la publicacién de los discursos y oraciones civicas se convirtieron en un
renglén importante de las fiestas de independencia; ver el interesante andlisis de Brian F.
Connaughton, “Sangres de mdrtir y ciudadania. Del héroe magnédnimo al espiritu civico
(Veracruz, 1837-1853)”, en Manuel Chust y Victor Minguez (eds.), La construccion del héroe en
Espaiia y México (1789-1847), 2003.

% El Siglo Diez y Nueve, Mérida, 1 de octubre de 1851.
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eran semejantes, pues en la celebracién del aniversario del Grito de
Dolores de 1851 la junta patridtica organizé varias actividades del
15 al 18 de septiembre. La celebraciéon pregond el enaltecimiento de
la fecha mediante diversos actos publicos, discursos, desfiles mili-
tares, serenatas y banquetes. La noche siguiente se coroné con mu-
sica en la plaza principal y la elevacién de un globo iluminado y
adornado con faroles, ademds del encendido de una barquilla de
fuegos artificiales. El dltimo dia se dedicé a otras diversiones, entre
ellas un baile.?

La calendarizacidon de las fiestas durante
la segunda mitad del siglo xIx

El repertorio de fiestas nacionales, que comenzé a deconstruirse
desde la década de 1830, sufrié nuevas modificaciones durante el
gobierno de Benito Judrez y se conservé intacto en la época del
Segundo Imperio. En 1855 el Congreso del Estado de Yucatdn de-
terminé que sélo se realizarian las celebraciones del 16 y 27 de sep-
tiembre, cancelando la del dia 11 del mismo mes debido a la escasez
de recursos.?” Durante el Segundo Imperio la calendarizacién de
dias feriados sélo reconocié la legitimidad del 16 de septiembre
como dia patrio;?® esta orientacién permanecié vigente hasta el de-
creto firmado el 28 de diciembre de 1865, el cual establecié que sélo
se consideraban festividades nacionales el 16 de septiembre y el dia
de cumpleafios del soberano.? No obstante, en poco tiempo nueva-
mente se incluyeron las festividades del 11 y del 27 de septiembre.
En efecto, aun cuando los decretos de 1859 y 1864 redujeron el nad-
mero de fiestas, esos documentos no pueden interpretarse como
disposiciones que procuraban olvidar la historia, los héroes y, co-
mo reza un dicho popular, los dias que dieron gloria a la nacién.
Las medidas respondian a un intento por disminuir los abundantes
dias feriados tolerados por las autoridades anteriores. Sin embargo,

2 El Fénix, Campeche, 10 de septiembre de 1851.

% Eligio Ancona, Coleccion de leyes, decretos, ordenes y demds disposiciones de tendencia
general, expedidas por el gobierno legislativo del Estado de Yucatan, 1882-1883, p. 225.

2 Felipe Tena Ramirez, Leyes fundamentales de México, 1808-1985, 1985, pp. 659-660; La
Nueva Epoca, Mérida, 29 de junio de 1864

2 CAIHY, Impresos, caja IX, exp. 33.
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esta politica no se incliné por una ruptura con la identidad nacional
sino al contrario: durante el régimen de Maximiliano hubo una ten-
dencia por acentuar los valores nacionales, exaltar el progreso ma-
terial e identificarse con la pareja mondrquica.?® En efecto, las mag-
nificas fiestas promovian la figura de los principes —acentuada con
la declaracién del cumpleafios como fiesta nacional—, ademads de
que utilizaban tales fechas con motivos propagandisticos. En Yu-
catdn, por ejemplo, el comisario imperial inauguré en tales dias el
primer pozo saltante de la peninsula y el primer telégrafo electro-
magnético.3!

Estos dias, por supuesto, no fueron los tinicos feriados —es de-
cir, los dfas de fiesta oficiales de caracter civil—; sin embargo, las
fiestas religiosas requieren un andlisis distinto y una investigaciéon
aparte en funcién de su relevancia. La maquinaria politica juarista
e imperial perdi6 el interés en las antiguas celebraciones oficiales
del 11 y 27 de septiembre. En el discurso oficialista la reduccién de
los dias feriados contribuia al afianzamiento de “las comodidades y
conveniencias particulares, no necesarias para la vida del indivi-
duo, [que] tienen que ceder ante las exigencias y conveniencias pu-
blicas, necesarias para el progreso y engrandecimiento de los pue-
blos”.32 Esta visién se acomodaba a los empefios de procurar una
nacién en formacién de su prosperidad, por encima de los intereses
de las personas y de las masas. Dicha retdrica también es recogida
en el periédico EIl Pensamiento, en su critica por el excesivo niimero
de fiestas religiosas de la ciudad.?® La regencia del imperio, ademds,
establecié que la inclinacién por el trabajo era fundamental para el
progreso y el funcionario pudblico estampaba la imagen reconocible
por el ciudadano. De ahi que incluso los domingos los trabajadores
del Estado cumplieran sus responsabilidades laborales después de
la misa y acudieran a sus oficinas de nueve a doce del dia, aun
cuando las puertas estuvieran cerradas.**

% Véase Erika Pani, “El proyecto de Estado de Maximiliano a través de la vida cortesana
y del ceremonial ptiblico”, en Historia Mexicana, XLV, ndm. 2, 1995, p. 446.

31 Ibidem, p. 453.

32 Archivo General del Estado de Yucatédn (en adelante AGEY), Poder Ejecutivo, s/ clasif.,
28 de octubre de 1864.

3 El Pensamiento, Mérida, 12 de diciembre de 1875; ibidem, Mérida, 27 de agosto de
1876.

3 La Nueva Epoca, Mérida, 29 de junio de 1864.
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Las fiestas durante el Segundo Imperio, 1864-1868

Durante el Segundo Imperio la fiesta de Independencia alcanzé
una nueva dimensién en el espiritu nacional. La celebracién empe-
z6 a tener mayor preponderancia en el sentimiento popular, debido
a que las autoridades francesas trataron de inculcar en el ptblico el
hecho de que tener representantes de procedencia extranjera no sig-
nificaba desdefiar una fecha tan importante y simbdlica para la na-
cién. Si una pregunta obligada era jpor qué cancelar los restantes
dias de fiesta nacional?, la respuesta se explicaba por la deslegiti-
macién de la obra y el contenido de los gobiernos posteriores a la
Independencia. Este hecho significaba que en el concurso de los re-
gimenes previos al Segundo Imperio no hubo un reconocimiento
eficaz de su funcionalidad, y en ese sentido no existi6 la necesidad
de brindar atencién a las fechas signadas con el cardcter de fiesta
nacional. Por esa razén, la organizacién de la esplendorosa fiesta de
Independencia representé un afdn elocuente por engrandecer los
logros de los héroes del movimiento insurgente iniciado en 1810. El
objetivo de la continuidad de la tinica fiesta fue tratar de enfatizar
el respeto de un simbolo nacional capital, y al mismo tiempo lograr
identificarse con los mexicanos.

La imagen de la Independencia fue una representacién del sen-
timiento nacional a la que el imperialismo brind6é mayor importan-
cia. La construccién de un monumento a la Independencia en la
ciudad de México —con esculturas de Hidalgo, Iturbide, Guerrero
y Morelos, ademds de la ereccién de una mads de este dltimo en la
plaza de Guardiola—, representa la impronta grandeza de los hé-
roes en el destino nacional.*® La imagen suntuosa de la celebraciéon
obedeci6 al empefio imperial de eximirse de la estampa de invaso-
res. Esta idea sintetiz6 el afdn de una conmemoracién a la altura del
acontecimiento y, en cierto modo, de satisfacer el orgullo del pue-
blo, en demanda del reclamo nacionalista de los habitantes del
imperio.

Ademads de la fiesta nacional, el gobierno imperialista se esmeré
en rendir suntuosas bienvenidas y homenajes a los personajes im-
portantes de la administracién; asi, por ejemplo, los dias 12, 13 y 14
de junio de 1864 fueron declarados festivos para conmemorar el arri-
bo de Maximiliano a México. En estas fechas se realizaron desfiles

% Firika Pani, op. cit., pp. 440-445.
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militares, paseos civicos, retretas, bailes, paseo de carruajes, misas,
ademds de que José Garcia Montero compuso un himno alusivo a
Maximiliano y Carlota.® En la recepcion del comisario imperial
José Salazar Ilarregui, en septiembre de 1864, las autoridades de Cam-
peche destinaron los preparativos a una comisién que organizo,
ademds de la ceremonia oficial de recibimiento, discursos, banque-
tes y obras teatrales.’” En la ciudad de Mérida el comisario recibié
las mismas muestras de afecto, pues ahi las autoridades prepararon
varios banquetes, bailes y paseos, ademds de la serenata que ofrecié
el director de la banda de mtsica militar.® Sin duda alguna, la fiesta
de bienvenida mds preponderante de aquellos tiempos fue la ofre-
cida a la emperatriz Carlota: la ciudad se visti6 de gala en esos dias
y la comisién organizadora preparé varios banquetes, bailes priva-
dos y publicos, fuegos artificiales, retretas, serenatas y paseos. Los
difas 7 de junio y 6 de julio, cumpleafios de Maximiliano y Carlota,
también fueron motivo de majestuosas fiestas que inclufan adornar
las fachadas de las casas con faroles, cortinas y banderines, ademds
de las retretas, salvas, fuegos artificiales, banquetes, tertulias e in-
auguracion de obras publicas. Durante el cumpleafios del empe-
rador, Manuel Susano Villamor escribié una poesia en su honor.*

Las fiestas durante la Reptiblica Restaurada, 1868-1875

El drama patriético tuvo un mayor auge en los afios de la Reptblica
Restaurada. La reivindicaciéon republicana se logré en Yucatan gra-
cias al general Manuel Cepeda Peraza, restaurador de la reptblica.
Con el triunfo de ésta, el 17 de septiembre de 1868 naci6 el himno
oficial del estado para honrar a los héroes del 5 de mayo de 1862,
gracias a la letra de Manuel Palomeque Solis y la musica de José
Jacinto Cuevas. La celebracién del dia de los Nifios Héroes, a pesar
de que fue declarada de luto nacional desde el 13 de septiembre de
1871, no fue reconocida como fiesta nacional ni tuvo influencia en
Mérida. La institucionalizacién del culto a los Nifios Héroes en el
calendario civico se acufi6 durante el Porfiriato, pero sin que haya

36 La Nueva Epocu, Mérida, 13 de junio de 1864; ibidem, Mérida, 17 de junio de 1864.

% Francisco Alvarez, Anales histéricos de Campeche, 11, 1991, pp. 46-47.

3 Periddico Oficial del Departamento de Yucatdn, Mérida, 3 de enero de 1866.

% Faulo Sanchez Novelo, La recreacion en Yucatdn durante el Segundo Imperio (1864-
1867). Teatro, épera, miisica y otras diversiones, 1999, pp. 18-19.
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sido identificada como fiesta nacional.* La ceremonia de homenaje,
realizada entonces el 8 de septiembre, se circunscribia a la ciudad
de México. La reglamentacién de la “Ley Orgdanica” del 10 de di-
ciembre de 1874 instaurd la inhabilitacién de los dias festivos a quie-
nes no respondieran a la solemnidad de acontecimientos civiles.
Los domingos, por supuesto, se definieron como dias de descanso
en oficinas y establecimientos publicos. Los dias feriados, pues, se-
gun el “Cédigo de procedimientos civiles” aprobado el 18 de febre-
ro de 1875, fueron los domingos, el 16 de septiembre, el 5 de febrero,
el 5 de mayo (triunfo de las fuerzas mexicanas contra el ejército
francés en la batalla de Puebla) y el 3 de marzo. La declaracién de
estos dias como feriados respondié a los decretos del 11 de agosto
de 1869, 26 de octubre de 1869, 1 de febrero de 1861 y 16 de febre-
ro de 1863, ademads del decreto estatal del 24 de abril de 1869.! El 3
de marzo correspondié a una festividad de luto y duelo estatal, por
decreto del 23 de abril de 1869, en conmemoracion del fallecimien-
to del general Manuel Cepeda Peraza.** El decreto del 13 de no-
viembre de 1858, que declar6 dia de luto en el estado —en recuerdo
del fusilamiento del coronel Santiago Molas en 1853— el dia 14 del
mismo mes, habia dejado de celebrarse varios lustros antes. En esos
tiempos se recordé nuevamente a los comerciantes que los domin-
gos y dias de feria debian cerrar sus almacenes, tiendas y talleres
desde la hora acostumbrada del sébado hasta el lunes,** aunque to-
davia en 1874 seguia observdndose que los dependientes y opera-
rios de tiendas y talleres trabajan hasta las dos de la tarde de los
domingos.#

Con el triunfo de la Reptblica Restaurada el esplendor y la
pompa del aniversario de la Independencia mantuvo su vigencia,
salvo durante la epidemia de viruela de 1875.° La fiesta del 16 de
septiembre, por obvias razones, siempre tuvo un lugar destacado.
En la celebracién de 1873, desde un dia antes hubo retretas, fuegos
artificiales, interpretacién del himno nacional, lectura del acta de

% Enrique Plasencia de la Parra, “Conmemoracién de la hazafia épica de los Nifios Hé-
roes: su origen, desarrollo y simbolismo”, en Historia Mexicana, vol. XLV, num. 2, 1995, pp.
252-255.

41 El Pensamiento, Mérida, 20 de junio de 1875.

42 La Razon del Pueblo, Mérida, 9 de febrero de 1870.

43 CAIHY, Actas de cabildo, Libro 39, 15 de octubre de 1869, f. 76v; La Revista de Mérida,
Meérida, 7 de marzo de 1875.

4 Boletin del Gobierno de Yucatin, Mérida, 15 de enero de 1874.

4 El Mensajero, Mérida, 17 de septiembre de 1875.
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Independencia y repique general; el dia 16 se iz6 el pabellén nacio-
nal, hubo dianas y repique general de campanas y, quiz4, el primer
desfile militar en los alrededores de la plaza principal. Esta fecha
también se utilizé para repartir los premios de los alumnos mads
destacados de las escuelas de la ciudad.* Las ceremonias en honor
a la bandera y el himno nacional, en la bisqueda del patriotismo
exacerbado, se convirtieron en cultos civicos.*”

Entre las celebraciones que se reincorporaron, la dedicada al 5
de mayo alcanzé plenitud,* pues tal fecha fue declarada dia de fies-
ta nacional gracias al presidente Benito Judrez, segiin decreto del 16
de febrero de 1863; es claro que dicha fiesta nacional obedeci6 a in-
tereses inmediatos de caracter simbdlico y nacionalista. La conme-
moracion de la victoria contra las fuerzas invasoras francesas de
1862 tuvo un alto significado politico, dado que en los afios prece-
dentes los imperialistas habian minimizado los reclamos del libera-
lismo mexicano, exaltando casi hasta lo sublime que su sistema era
el verdaderamente necesario para el pais. Al afio siguiente de la
derrota de Maximiliano, el festejo interrumpido durante la regencia
se reanudd. En la fiesta nacional de 1868 la junta patriética dispuso
un elaborado programa: a las siete en punto de la mafiana, una co-
mitiva del gobierno del estado, portando los retratos del presidente
Benito Judrez y del general Ignacio Zaragoza, héroe de la batalla de
Puebla, se reunié en la casa municipal, donde una columna militar
rindié el homenaje conmemorativo del dfa. A las once de la maria-
na, en la casa de gobierno las autoridades y otras personalidades
recordaron la fecha con distintos discursos, y después se ofrecié un
refrigerio; al mediodia los cafiones de la ciudadela vibraron en la
capital. En la tarde, las autoridades se congregaron en la casa muni-
cipal, y desde ahi, conduciendo los retratos mencionados, iniciaron
un paseo popular que recorri6 las cuatro calles de la plaza principal
y se colocaron en el centro de ésta. Al paso del contingente, los cuer-
pos militares instalados en cada esquina de la plaza rindieron los ho-
nores correspondientes, mientras en el centro de la plaza se izaba la
ensefia nacional. En el acto se leyeron discursos y se canté un him-
no patriético, y posteriormente las autoridades politicas ofrecieron
un refresco a todos los asistentes. A las ocho de la noche, al tiempo

46 CAIHY, Folletos, caja XVIII. 1865, 19; Francisco Alvarez, op. cit., 11, p. 58; Faulo Sénchez
Novelo, op. cit., pp. 21-45.

¥ Enrique Florescano, op. cit., 2001, p. 439.

48 Idem.
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que los edificios publicos y la plaza se iluminaban, las orquestas in-
terpretaban diversas piezas musicales en los bajos de la casa mu-
nicipal; en ese preciso momento también hubo un espectdculo de
fuegos artificiales. La celebraciéon continué en las galerias bajas
de la casa municipal con dos discursos alegéricos, una composicién
poética y un himno compuesto especialmente para la ocasién. La
comitiva alli presente fue obsequiada con pequefios ramilletes tri-
colores que tenfan grabado la fecha y los retratos de los héroes. La
junta patriética concluy6 la conmemoracién con un baile.#

No obstante, para la celebracién de 1875 hubo menos esplendor
debido a una grave epidemia de viruela; de ahi que los recursos no
incluidos en la fiesta se repartieran entre las familias mds necesita-
das. Esta fiesta nacional también fue utilizada para llevar a cabo
exposiciones municipales cada cuatro afios. La primera exposicion
oficial de articulos industriales y artisticos fue inaugurada durante
el gobierno de Manuel Cicerol en 1871.5° Si bien la exposicién de
1875 se realiz6 hasta 1879, pese a que se proyecté aplazarla al 16
de septiembre,®' las fiestas del 5 de mayo también sirveron para la
inauguracién de grandes obras. En efecto, el 5 de mayo de 1875 se
inaugurd la ruta ferrocarrilera Mérida-Progreso, fecha en que los
dos vagones para cuarenta personas realizaron su primer recorrido
al cercano pueblo de Itzimnd.>

¥ Periédico Oficial del Departamento de Yucatin, Mérida, 5 de mayo de 1868; CAIHY,
Folletos, caja XXII. 1870, 08; La Razén del Pueblo, Mérida, 11 de mayo de 1874; CAIHY, Folletos,
caja XXXII, 1879, 11.

0 La primera exposicion celebrada en Mérida data del 10 de diciembre de 1865, cuando
las autoridades imperiales prepararon en los bajos del palacio municipal un concurso de
productores. La Junta de Exposiciones del Departamento de Yucatdn procuré su organiza-
cién en virtud de la visita de la emperatriz Carlota. Por este motivo hubo muestras de frutas
y legumbres de la regién, en cera y naturales, licores, cigarros de joloch, peines y varios obje-
tos de carey, zapatos, fésforos, tabaco en rama y labrado, piedra litogréfica de Ticul, borda-
dos, ternos, almidén de yuca, productos de henequén, hamacas de henequén, una amplia
variedad de articulos de ebanisteria, alfareria, modelos de médquinas raspadoras de hene-
quén, etcétera. En la exposicion del 5 de mayo de 1871, primera de los gobiernos liberales, se
exhibieron toda clase de productos locales, henequén en rama y manufacturado, articulos de
ebanisteria, plateria, concheria y cesterfa. La produccién de Mérida incluia jarcias, hilos y
sogas de henequén, fésforos, sombreros y ademads. Los productores de Ticul y de Izamal des-
plegaron una amplia variedad de alfareria; véase Victor M. Sudrez Molina, La evolucién eco-
némica de Yucatdn a través del siglo XX, 1, 1977, pp. 82-83.

51 La Revista de Mérida, Mérida, 7 de enero de 1875.

%2 La fiesta de inauguracion del ferrocarril inici6 el 1 de abril, cuando se puso el primer
riel de la via a Progreso. En la madrugada, en la calle principal de la plaza de la Mejorada se
instalé un pequefio arco construido por los artesanos de Mérida, en honor a José Rendén
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Ademds de las fiestas nacionales, durante los gobiernos previos
y posteriores al Segundo Imperio en Mérida se conmemord la fiesta
de representacion estatal del 3 de marzo. En recuerdo del héroe yu-
cateco, en los edificios publicos de la ciudad y del estado se col-
garon listones color negro —en sefial de luto y duelo. La primera
celebracién se realizé en 1870, si bien —a diferencia de las fiestas
nacionales— tenia poca brillantez y en el primer aniversario de la
muerte del general Cepeda Peraza las autoridades y funcionarios
del estado llevaron una cinta negra en el brazo izquierdo, hubo una
serie de homenajes y un banquete en su honor.>

Las fiestas durante el Porfiriato, 1876-1910

La importancia de las fiestas nacionales se fortalecié durante el go-
bierno de Porfirio Diaz, y en Yucatdn las autoridades tuvieron igual
preocupacion por resaltar las figuras, héroes y fechas importantes
de la historia nacional y estatal. El 21 de septiembre de 1882, por
ejemplo, el congreso autorizé que el 6 de enero de cada afio, en el
aniversario de la fundacion de la ciudad, se realizara una fiesta ci-
vil. El 31 de marzo de 1887 se declaré benemérito del estado a José
Rendén Peniche, promotor de la primera linea de ferrocarriles en
Yucatédn; en la misma fecha también se decreté como dia de duelo el

Peniche (concesionario) y Vicente Méndez (ingeniero constructor); también hubo numerosos
voladores, musica y vitores. A las siete de la mafiana, una importante concurrencia se reunié
para presenciar el evento. Los salones de la estacién se adornaron con colorido. En el ornato
destacaba el nombre de Rendén Peniche, y sobre éste se habia puesto una bandera nacional,
asf como un cuadro con los decretos de concesién y los traspaso del ferrocarril; en los costa-
dos estaban los planos del proyecto. En el mismo recinto, ademds, habia cuadros con los
nombres de quienes participaron y trabajaron en la obra. A las ocho de la mafana, en la
iglesia del barrio el obispo de Yucatdn bendijo los primeros carriles y los padrinos dieron
martillazos a los primeros rieles por fijar. En ese instante se escuch6 a la banda militar que
interpretaba un himno, sonaron los cafiones, tocaron las campanas y se escuché el griterio de
la multitud. Después, Francisco Zavala, presidente del Consejo de Administracién, pronun-
cié un discurso. También hubo discursos de Benito Aznar Pérez (presidente de la diputacién
del comercio), Manuel Dondé (un importante exportador), Manuel M. Castro (representante
de los hacendados), José Millet Hiibble (de la sociedad recreativo-cultural “La Unién”), José
Correa Canto (del Conservatorio Yucateco) y Joaquin Castillo Peraza (de la sociedad recrea-
tivo-cultural “Liceo de Mérida”). El periodista Javier Santa Maria, por tltimo, ley6 una com-
posicién poética. En el dltimo acto, la sociedad “La Unién” ofrecié una corona en nombre de
Rendén Peniche, luego de lo cual la multitud se dispers6; véase La Revista de Mérida, Mérida,
2,4y 8 de mayo de 1875.
5 La Razén del Pueblo, Mérida, 9 de febrero de 1870.
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30 de julio, en memoria de las victimas de la sublevacién india del
pueblo de Tepich. El 17 de julio de 1888 se establecié como fecha
de duelo cada dia 18 del mismo mes, con motivo del fallecimien-
to de Benito Judrez, y el 31 de enero de 1895 Eligio Ancona fue de-
clarado benemérito del estado, por lo que su nombre fue escrito con
letras de oro en el salén de sesiones de la legislatura.

El inusitado espiritu nacionalista que el gobierno intenté mos-
trar quizd pueda explicarse por la masiva irrupcién de empresas e
industrias extranjeras en el paifs. A diferencia de la Reptblica Res-
taurada, que procuré exaltar las fiestas del 5 de mayo por su recha-
zo al régimen de Maximiliano, en el Porfiriato la presencia de la fi-
gura del extranjero destaca por un significado no menos capital. A
pesar de que fueron las mismas autoridades quienes estimularon la
proliferacion extranjera como inversionistas agricolas, industriales
o culturales, era necesario resaltar una imagen de nacién con sim-
bolos, acontecimientos, héroes, fechas y lugares que se identificaran
con lo mexicano.

Este nacionalismo reposé en la magnificacién del mes de sep-
tiembre, el mes dedicado a las fiestas patrias o fiestas de la patria. En
estos dias hubo especial atencién a la bandera como simbolo patrio.
El himno nacional, el alzado de la ensefia, las salvas, los tambores
de bandas de mdsica y el desfile de alumnos de las escuelas son
algunos elementos distintivos recordados en las celebraciones del
16 de septiembre. La ceremonia civico-ritual, sin embargo, también
involucré dos componentes fundamentales: los simulacros de com-
bate y el paseo civico de las autoridades por las principales calles.
La permanencia de un publico en las calles, ante la noticia de las
novedosas ceremonias-espectdculos, contribuyé a brindar mayor
realce a las celebraciones, que de un antiguo carécter ritual y tradi-
cional se convirtieron en actos teatrales.>* Los cambios en la defini-
cién de la ceremonia operaron en el nivel de la fiesta como nueva
advertencia del mundo contemporaneo. En efecto, la ruptura con
las formas tradicionales se establece cuando se concede al antiguo
espectador un cardcter activo y se destina, ademds, una representa-
bilidad antes desconocida. Los simbolos y noticias laudatorias reco-
nocidos en los discursos de los homenajes o a través de las narra-
ciones extraordinarias trataron de convertirse en imdgenes reales

% Véase Gustavo Rodriguez Ostria, “Fiesta, poder y espacio urbano en Cochabamba
(1864-1867)”, en Siglo XIX, segunda época, 13, 1993, p. 101.
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mediante la teatralizacién de un acontecimiento central de la histo-
ria nacional. La vivificacién del Grito de Dolores en las marchas
escolares tuvo un valor altamente valorado, debido a la demostra-
cién e identificacion de la juventud y nifiez con los héroes naciona-
les y a la comprensién del espiritu patrio.

El simbolismo de los combates simulados también representaba
una reproduccién de los valores de amor, lealtad y patriotismo que
trataban de acentuarse en la sociedad. El cardcter popular de la ale-
goria procuré exaltar en el pueblo que la defensa de la nacién radi-
caba en el amparo de su legitimacién e identidad nacional. A través
de los combates simulados, al mismo tiempo, tendié a fomentarse
que el orden es necesario para el progreso, ambos pilares de la politi-
ca porfirista. Por otro lado, tampoco debe olvidarse la fiesta mds
espectacular de estos tiempos: el centenario de la Independencia de
1910,% una conmemoracién que inici6 el 14 de septiembre, cuando
el gobernador de Yucatdn, Enrique Mufioz Aristegui, inauguré la
Exposicién Agricola y colocé la primera piedra del monumento a
la Independencia, aunque dicha obra nunca se materializé. Las so-
lemnidades del 16 de septiembre, amenizadas por salvas, musica,
bailes, fiestas privadas y publicas, destacaron por la inauguracién
del edificio de la Junta Superior de Sanidad del Estado y el Parque del
Centenario, donde también se instalé una fuente de mdrmol dona-
da por la colonia cubana de la ciudad.>® La preponderancia de las
ceremonias conmemorativas descoll6 en todo el territorio, tratan-
do de mostrar a mexicanos y extranjeros la prosperidad y el progre-
so del pais.”’

La idea de nacién se concili6 con las fechas fundadoras del pais,
con los héroes que defendieron la patria y con la bandera, escudo e
himno nacionales.”® La glorificacién de los héroes nacionales ad-
quirié un nuevo impetu —también recordado en la insistencia por
recuperar este simbolismo en los nombres de calles y parques me-
ridanos, donde también se alzaron estatuas y monumentos civi-
cos— a través de un calendario civico que resaltaba su envergadura
nacional. La iniciativa de la legislatura de Yucatdn para declarar
fiesta nacional el natalicio de Benito Judrez, una prominente figura

% CAIHY, Folletos, caja LXXXI, 1910, %, 13; Enrique Florescano, op. cit., 2001, p. 442.

56 Carlos R. Menéndez, Noventa aiios de historia de Yucatdn (1821-1910), 1937.

% Annick Lampériere, op. cit., p. 321; Enrique Plasencia Parra, op. cit., p. 257; Nora Pérez-
Rayén Elizundia, México 1900. Percepciones y valores en la gran prensa capitalina, 2001, p. 243.

% Enrique Florescano, ibiden, 2001, pp. 439, 442.
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que lucho contra el régimen extranjero de Maximiliano, muestra tal
intencién. A pesar de que el 20 de marzo de 1906 el Congreso del
Estado de Yucatdn habia decretado fiesta nacional el 21 de marzo,
tal celebracion no tenfa reconocimiento en el &mbito nacional, y por
ello se remiti6 al Congreso de la Unién una iniciativa, aprobada el
3 de octubre, para dotar a la fiesta con dicho cardacter; asi, el 21 de
marzo de 1906, en el centenario de su nacimiento, se firmo el decre-
to que establecia la fiesta nacional.” Si bien durante el Segundo
Imperio fue realzada la imagen ptblica de Maximiliano, Porfirio
Diaz se convirtié en un icono que alcanz6 niveles insospechados,
pues en tal periodo la imagen porfirista define a la nacién y todas
las manifestaciones ptblicas tienden a ponderarlo como emblema
del Estado. La fiesta-ceremonia-espectdculo trat6é de justificar por
medio del ritual su papel protagénico como gestor del progreso.
Por tal motivo Porfirio Diaz se erige como director de los cambios,
orquestador del orden y mdxima figura nacional, cuya grandeza
inclusive puede emularse con las fechas nacionales. Al convertir el
dia de su nacimiento, el 15 de septiembre, en la fecha en que las
autoridades celebrarfan la ceremonia del grito de Independencia,
transformo su cumpleafios en un dia de fiesta nacional, y por ello la
fiesta mds destacada de la patria fue acompafnada por la estatura de
su presidente. Una nota de 1908 sefiala que

El General Diaz no es para la nacién un gobernante; es una situacién, y si un
gobernante es sustituible, una situacién no lo es nunca. Los altos propdsitos
del sefior Presidente de la Reptblica tienen como insuperable obstaculo, un
sentimiento de defensa social que solicita que se conserve intacto el sélido ci-
miento sobre el que se ha levantado la prosperidad publica.*®

La fiesta del 16 de septiembre no sélo consisti6 en el ritual des-
tinado a ensalzar a los héroes patrios, sino también pretendia de-
mostrar la eficacia de las autoridades como directoras del progreso,
y la inauguracién de grandes obras sirve para este propésito: las
inauguraciones son, al mismo tiempo, coyunturas que estimularon
discursos y ceremonias publicas ampliamente resefiadas en los pe-
riédicos. El protocolo también estuvo presente en las ceremonias
para colocar la primera piedra de una obra ptblica, a cuyo término

% La Revista de Mérida, Mérida, 23 de agosto y 5 de octubre de 1905.
¢ EI Diario Popular, Mérida, 23 de marzo de 1908.
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tanto el proyecto original como los contratos, planos y presupuesto
solian enterrarse bajo la primera piedra emplazada. Ademads de los
rituales habia también espacios para la diversién: en un paseo civi-
co por las principales calles de Mérida, realizado el 15 de septiem-
bre de 1905, hubo cuatro carros alegoricos del ayuntamiento, uno
de la seccién de obras publicas y otros de varios particulares. Las
fiestas publicas recompensaron al ptblico con fuegos artificiales y
los novedosos globos aerostdticos con diversas figuras de animales:
caninos, elefantes y pescados, en tanto los nifios a menudo recibian
juguetes, dulces, frutas o helados en la plaza principal.®! El tradicio-
nal baile, en cambio, concentra a politicos, intelectuales y capitalis-
tas en un espacio destinado a recalcar la imagen de las fiestas y su
presidente; los discursos, por supuesto, eran alegorias y homenajes
en honor de Porfirio Diaz.

Entre las fiestas mds destacadas del Porfiriato figuraron las lla-
madas fiestas presidenciales, celebraciones realizadas durante las vi-
sitas del presidente, cuyos meses de preparacion, organizacién y
enormes costos fueron testigos de la magnificencia destinada a ho-
menajear la presencia de Diaz, pues la exaltacién de su imagen
publica, como se ha dicho, desempefiaba un papel fundamental. En
las fiestas presidenciales de 1905 los organizadores estimaron un
minimo de recaudacién de cien mil pesos de los ciudadanos, ade-
mds de una cantidad similar aportada por el gobierno estatal. La
formacién de varias comisiones, vinculadas a la “gran comisién”,
tuvo el objetivo de procurar los preparativos correspondientes, ya
que durante las fiestas la ciudad debia vestirse de gala. Aparte de
los contratos firmados con varias empresas para adornar los edi-
ficios y llevar orquestas desde la ciudad de México, fueron necesa-
rias distintas obras de mejoramiento y embellecimiento de la finca
Chunchucmil, propiedad de Rafael Pe6n destinada a alojar al pre-
sidente. También se colocaron varios arcos en el Paseo de Montejo
y otras partes de la ciudad, y uno de los eventos mds simbdlicos
fue la inauguracién de la avenida Porfirio Diaz, una ampliacién de
la antigua calzada Melchor Ocampo o calle 59 poniente. Los tradi-
cionales paseos civicos, salvas, fuegos artificiales y banquetes fue-
ron coronados por un baile que los obreros ofrecieron al general
Diaz.2

61 La Revista de Mérida, Mérida, 14 de septiembre de 1905.
©2 Jbidem, 6, 10, 22 y 24 de noviembre 1905.
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La inauguracién de obras en los dias patrios es una de las carac-
teristicas mds distintivas de los gobiernos, porque en tales fechas se
resalté su papel social, progresista e identificado con los proyectos
de interés publico mds importantes. El 5 de mayo de 1879, en el
palacio municipal de Mérida, Manuel Romero Ancona inaugurd la
Segunda Exposicion del Estado de Yucatan,® idea que también esta
presente en las muestras realizadas en el extranjero. Enla Exposiciéon
Universal de Paris, celebrada del 6 de mayo al 6 de noviembre de
1889, Yucatdn estuvo presente a través de los preparativos orques-
tados por Rodulfo G. Cantén. En Parfs, los visitantes observaron
plantas de tabaco, productos de henequén, velas, cigarros, copal,
tzaican, sombreros, afiil, maderas de la regién, pieles, nance en dul-
ce y en aguardiente, etcétera. En la Exposicién Colombina de Chi-
cago de 1893, ademds de los articulos conocidos en Yucatdn, a ini-
ciativa del gobierno se presentaron una serie de estadisticas y datos
histéricos acerca de la produccién agricola e industrial del estado.
José Tiburcio Cervera escribié sobre las vias de comunicacién, co-
mercio y banca, escuelas, centros culturales y recreativos, institu-
ciones de beneficencia y sociedades mutualistas habidas en el esta-
do, entre otros aspectos. Los productos locales regresaron a Europa
en 1900, durante la muestra internacional de Paris,* y estos dias a
menudo se utilizaron para resaltar el valor de los ideales patrios. En
una ceremonia realizada en el Circo-Teatro Yucateco el 5 de mayo
de 1905, el gobernador Olegario Molina entregé a 238 veteranos de
la llamada guerra de castas condecoraciones de oro, plata y bronce;
en el mismo evento también se reconocié el papel que el general
Ignacio A. Bravo tuvo en la campafa que decidi6 el término de la
sublevacién, y en reconocimiento se le concedié una espada.

Las festividades ptiblicas no sélo estaban circunscritas a las fies-
tas oficiales, pues también eran dias destinados a celebrar la elec-
cién de los gobernantes. Ademds de los banquetes privados y los
mitines o discursos politicos, celebrados a menudo en el Circo-Tea-
tro Yucateco, desde muy temprano las bandas de mdsica de la ciu-
dad recorrian las principales calles.®®

% AGEY, Poder Ejecutivo, Oficina del Gobernador, caja 207; Victor M. Suarez Molina, op. cit., I,
p. 83; CAIHY, Folletos, caja XXXII, 1879, 11.

% AGEY, Poder Ejecutivo, Gobernacion, Correspondencia Oficial, vol. 330; Victor M. Sudrez
Molina, op. cit., 1, p. 84.

% La Revista de Mérida, Mérida, 10 de agosto de 1905.
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A diferencia de las fiestas nacionales, la celebracién de las fiestas
del fin de siglo tuvo en Mérida poca atencién por parte de las autori-
dades, incluso la prensa s6lo publicé una reducida nota intitulada
“Retreta entre dos siglos”. En las celebraciones locales, ademds de
los rosarios, platicas del obispo, bendiciones y misas solemnes en la
catedral —con exposicién del Santisimo Sacramento desde el saba-
do 29 de diciembre de 1900 hasta el martes 1 de enero de 1901—, en
la parte oficial apenas se programé en la plaza principal una retreta
entre las once y media y las doce y media de la noche, con salvas,
cohetes voladores, repique de campanas y dianas que anunciarian
el final del siglo.?® En la ciudad de Campeche, en cambio, la junta
directiva ordené el adorno de las calles y residencias, misas solem-
nes y banquetes particulares; en el parque Porfirio Diaz tuvo lugar
una serenata desde las ocho de la noche, y a la media noche se fes-
tejaria con salvas, fuegos artificiales, cohetes y globos aerostdticos.
Al dia siguiente, 1 de enero, cuando varios comercios determinaron
cerrar sus negocios, se dispuso una batalla de flores en el barrio de
Guadalupe y un desfile de carros alegéricos donde competirian por
la mejor representacién del final del siglo XIX y principios del Xx.¢

Consideraciones finales

Después de consumada la Independencia, la necesidad de consoli-
dar los lazos de identidad y nacionalismo orill6 a las autoridades
politicas a establecer un calendario de fiestas patrias que recordara
las fechas mds preciadas para la historia de México. Por supuesto,
la ruptura con el régimen hispano coincidié con la reconfiguracién
del antiguo calendario de fiestas; sin embargo, los gobiernos que se
alternaban en el poder estructuraron el patriotismo segtin se tratara
de una legitimacion del sistema politico de dominacién y del poder,
aunque también respondia a las circunstancias histéricas vividas
(imperio de Iturbide, Segundo Imperio, Reptiblica Restaurada). Aun
cuando por lo general hubo mayor preponderancia por distinguir
las fiestas patrias segtin correspondia a los intereses nacionales del
proyecto de Estado configurado, en el patriotismo nacional se su-
brayaba la existencia del orden jerdrquico de la sociedad a partir de

% La Revista de Mérida, Mérida, 28 de diciembre de 1900.
67 Ibidem, 25 de diciembre de 1900.
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la entronizacién de la imagen de ciertos gobernantes (Iturbide,
Maximiliano y Porfirio Diaz), cuyas figuras trataron de emular y
representar el sentido patriético nacional. De esta manera se confir-
maba en la festividad nacional la permanencia inalterable de una
sociedad sujeta a la dominacién.
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Alemania y México entre
la Primera Guerra Mundial
y 1a gran depresion,
1918-1933

STEFAN RINKE*

urante el Porfiriato, para el imperio aleman México se habia

convertido en una zona primordial de inversién en el con-

junto de sus intereses latinoamericanos, en proveedor de
materias primas y en mercado de consumo industrial. Sus emprés-
titos contibuyeron a financiar los nuevos ferrocarriles mexicanos,
sus buques transportaron diversos productos a México y los bancos
alemanes establecidos en ese pais ofrecieron créditos a la economia
mexicana.! Entre 1900 y 1910 el comercio mexicano-aleman se desa-
rroll6 positivamente, y México tuvo el cuarto lugar en la escala de
paises latinoamericanos econémicamente mds importantes para
Alemania en esta época.?

* Instituto de Estudios Latinoamericanos, Universidad Libre de Berlin.

Quisiera agradecer la hospitalidad de los colegas y estudiantes en el Colegio de México,
CIESAS, Direccién de Estudios Histéricos-INAH, Benemérita Universidad Auténoma de Pue-
bla, Universidad Auténoma del Estado de Morelos, Universidad Michoacana de San Nicolds
de Hidalgo y Universidad Iberoamericana. Las discusiones con ellos contribuyeron enorme-
mente a mi conocimiento de la historia de las relaciones entre México y Alemania.

1 Véase Thomas Baecker, Die deutsche Mexikopolitik, 1913/1914, 1971, pp. 72-76.

2 La base fue el tratado de amistad y comercio con la cldusula de la nacién mds favore-
cida de 1882. Heinz Horstmann, Handelsvertrige und Meistbegiinstigung, 1916, pp. 15, 17, 21-
22. Para el desarrollo del comercio bilateral, véase Friedrich Katz, The Secret War in Mexico:
Europe, the United States and the Mexican Revolution, 1981, pp. 59-62.
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Aunque no habia una tasa de emigracién a México comparable
ala de Argentina, Brasil o Chile, algunos de los relativamente pocos
alemanes ejercieron una influencia duradera en los &mbitos comer-
cial y cultural: el Colegio Alemdn en la ciudad de México se fundé
en 18943 y esta institucién recibié subvenciones de parte del go-
bierno aleman.* Ademas, ya en 1898 se cre6 la Deutsche Zeitung von
Meéxico, un periédico de gran importancia para los alemanes en
Latinoamérica.’ Casas comerciales como Benecke y Cia. desarrolla-
ron una buena parte del comercio exterior mexicano, mientras otras
invirtieron en la creciente industria: por ejemplo, en la pujante in-
dustria cervecera (Toluca) desde fines del siglo XIX, y en las planta-
ciones de café en el sureste del pafs, sobre todo en Chiapas.® Ya con
el nuevo siglo grandes empresas del sector de la construccién (Holz-
mann), la electricidad (Siemens, AEG) o la quimica (Bayer) fundaron
representaciones directas en México,” un pais preferente para el im-
perialismo alemdn en Latinoamérica.

Para el México del Porfiriato el imperio alemdn tuvo una im-
portancia cada vez mayor no solamente como fuente de capital,
sino también y sobre todo por ser uno de sus principales mercados
para los productos de exportacion —en especial del café—, pero
también de materias primas para la industria farmacéutica, de he-
nequén y la madera. Mds importante que en las exportaciones fue
el papel de Alemania como proveedor de tecnologia, principalmen-
te maquinaria.® Desde finales del siglo XIX el imperio aleman adqui-

3 Para este y muchos otros temas sobre el papel de los alemanes en México, ver Silke
Nagel, Auslinder in Mexiko: Die Kolonien der deutschen und US-amerikanischen Einwanderer in
der mexikanischen Hauptstadt, 1890-1942, 2005.

*El colegio era una de las escuelas alemanas mds privilegiadas en Latinoamérica; véase
Franz Schmidt, “Grundlinien der geschichtlichen Entwicklung der deutschen Bildungsar-
beit im Auslande”, 2005, en Silke Nagel, Auslinder in Mexiko: Die Kolonien der deutschen und
US-amerikanischen Einwanderer in der mexikanischen Hauptstadt, 1890-1942, 2005, y Otto Boelitz,
Aus deutscher Bildungsarbeit im Auslande, 1927, vol. 1, pp. 22-30.

5 Marianne Oeste de Bopp, “Die deutsche Presse in Mexiko-Entwicklung und ge-
genwirtiger Stand der deutsch-mexikanischen Zeitungen und Zeitschriften”, en Lateinamerika
Studien, nim. 19, 1985, pp. 95-106.

¢ Brigida von Mentz, “Empresas y empresarios alemanes en México, 1821-1945", Jahr-
buch fiir Geschichte Lateinamerikas 25, 1988, pp. 1-18.

7 Gerhart Jacob-Wendler, Deutsche Elektroindustrie in Lateinamerika, 1890-1914, 1982,
passin.

8 Ragnhild Fiebig-von Hase, Lateinamerika als Konfliktherd der deutsch-amerikanischen
Beziehungen, 1890-1903: Vom Beginn der Panamerikapolitik bis zur Venezuelakrise von 1902/03,
1986, vol. 1, pp. 148-177.
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ri6 un creciente papel de poderoso contrapeso en la economia y la
politica del Porfiriato frente a la influencia inglesa y estadouniden-
se. Asimismo, el régimen del presidente Diaz contraté varios aca-
démicos para la educacién universitaria, y proyecté ademads la con-
tratacion de una de las famosas misiones militares de Alemania, si
bien este proyecto no se realiz6.’

Con el inicio de la Revolucién de 1910 la diplomacia alemana
desarroll6 una intensa actividad en México, al grado de considerar-
se realmente como una “guerra secreta” que culminé en el notorio
“telegrama Zimmermann” a Carranza. La estrategia del kaiser y
sus ministros buscaba fomentar en secreto las tensiones existentes
entre Estados Unidos y México, pero sin provocar problemas para
Alemania y manteniendo la impresién de ser un amigo de todos,
neutral y ajeno a los conflictos existentes.!® Al mismo tiempo hasta
1917 no dejaron de aumentar las actividades clandestinas de espio-
naje y sabotaje en contra de Estados Unidos por parte de los agentes
alemanes en México. A principios de dicho afio los alemanes vol-
vieron a su actitud agresiva en la guerra con submarinos, e ignoran-
do las graves consecuencias de sus acciones, el gobierno de Berlin
envio el telegrama fatal en el que ofrecia una alianza militar contra
Estados Unidos.

Como sabemos, ese telegrama —junto con otros acontecimien-
tos— propicié la entrada estadounidense en la Primera Guerra
Mundial. Después Alemania intensific6 en México sus acciones
clandestinas contra el gobierno de Estados Unidos, pero sin mucho
éxito. Y si bien la administracién del presidente Carranza no acepté
la oferta de Zimmermann, utiliz6 los contactos con Alemania con el
fin de aparentar independencia politica.

La guerra vino a poner punto final a una época en que se esta-
ban consolidando las relaciones econémicas germano-mexicanas: si
desde el inicio de la conflagracién tanto el comercio como los enla-
ces para comunicaciones fueron entorpecidos por el bloqueo mari-
timo de los aliados, finalmente dichos flujos comerciales quedaron
interrumpidos de modo definitivo. Por otra parte, con la puesta en

° Warren Schiff, “German Military Penetration into Mexico during the late Diaz Period”,
en Hispanic American Historical Review, vol. 39, nim. 4, 1959, pp. 568-579.

10 Friedrich Katz, op. cit., pp. 62-91; Jobst H. Floto, Die Beziehungen Deutschlands zu
Venezuela 1933 bis 1958, pp. 10-11; Ragnnhild Fiebig-von Hase, op. cit., pp. 68-80; Brigida von
Mentz, op. cit., pp. 20; Robert E. Smith, The United States and Revolutionary Nationalism in
Mexico, 1916-1932, 1972.
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préctica de las listas negras los intereses econémicos alemanes estu-
vieron sometidos a fuertes presiones, ya que México fue el pais la-
tinoamericano con mds empresas alemanas en la lista negra.

Las relaciones mexicano-germanas cambiarfan radicalmente
después de 1918, con el término de la guerra, el tratado de Versalles
y los acontecimientos revolucionarios en la politica interna de am-
bos paises, sin descontar la crisis de la posguerra y los cambios ocu-
rridos en los mercados internacionales. Tanto para México como
para Alemania la Primera Guerra Mundial tuvo consecuencias si
no radicales, si de efecto duradero en el dmbito politico exterior e
interior. Ambas sociedades debieron pasar una época de profundas
crisis sociales y politicas, acompafiadas de disturbios que impacta-
ron fuertemente en muchos aspectos de la vida publica y fueron
confrontadas con una pénétration pacifique de Estados Unidos.

(Coémo quedaron pues configuradas las relaciones entre Alema-
nia y México en el periodo que va del final de la guerra en 1918 a la
crisis econémica mundial que se extendié hasta 1933, un lapso en el
que por primera vez se hicieron palpables diversos cambios de ca-
racter duradero? ;Qué papel jugé el intercambio comercial para
ambos paises? ;Pudo el Reich, debilitado en el sector de capitales,
reanudar las inversiones del periodo de preguerra? En vista de los
cambios realizados en el poder y de la afiliacién comtin a la Sociedad
de las Naciones, ;fueron puestas las relaciones politicas sobre una
nueva base? ;Qué funcién ejercieron los mexicanos de origen ale-
man y los alemanes del Reich residentes en México, respectivamen-
te, en lo que concierne a las relaciones bilaterales? ;Hasta qué pun-
to fueron efectivas las iniciativas en politica cultural y de prensa
para las relaciones germano-mexicanas?

Quien busque respuestas a estas cuestiones en el campo de la
historiografia quedard decepcionado. Por supuesto que existen es-
tudios valiosos sobre la historia de las relaciones germano-mexica-
nas, entre ellos los de Brigida von Mentz et al., Jiirgen Miiller y Leén
Bieber."" No obstante, estos estudios han seleccionado un periodo

' Ademds de las investigaciones de Friedrich Katz y Silke Nagel, ya citadas, véase
Brigida von Mentz et al., Los empresarios alemanes, el tercer Reich y la oposicion de derecha a
Cdrdenas, 1988; Jiirgen Miiller, Nationalsozialismus in Lateinamerika: die Auslandsorganisation
der NSDAP in Argentinien, Brasilien, Chile und Mexiko, 1931-1945, 1997; Friedrich E. Schuler,
Mexico between Hitler and Roosevelt: Mexican Foreign Relations in the Age of Ldzaro Cdrdenas,
1934-1940, 1998, y Ledn E. Bieber (coord.), Las relaciones germano-mexicanas: desde el aporte de
los hermanos Humboldt hasta el presente, 2001.
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concreto como objeto de investigacion, por lo general los afios an-
teriores a 1914 o posteriores a 1933. Tan sélo en algunos casos ex-
cepcionales se tuvo en especial consideracién la decisiva fase de
transicion comprendida entre 1918 y 1933;!2 ademds, aspectos tan
decisivos para las relaciones germano-mexicanas como la econo-
mia, la diplomacia, el comercio, la cultura y la politica de la prensa
no han sido tratados sistemdticamente, y por ello en este articulo se
investigan por vez primera las relaciones germano-mexicanas entre
1918 y 1933.

Para analizar los campos ya mencionados de un modo conve-
niente en el marco general de las relaciones bilaterales, es funda-
mental deshacerse del “estrecho” punto de vista oficial que ofrece
el Ministerio de Asuntos Exteriores, e introducir en el anélisis los
contactos no oficiales generados por debajo del plano gubernamen-
tal y que se intensificaron rdpidamente gracias a las innovaciones
tecnoldgicas en transportes y comunicaciones. De este modo serd
posible percibir actores que ya habian surgido antes de la guerra e
influyeron de manera permanente en las relaciones entre ambas
naciones.

A esto se unen los intereses germanos creados en la economia,
cuyas asociaciones tenfan como miembros a bancos, compafifas na-
vieras, empresas de construcciéon, compaiifas de seguros, industrias
de exportacién y numerosas casas comerciales de importancia. Jun-
to a los fines estrictamente comerciales también tuvieron injerencia
en actividades de cardcter publico, en el cultivo de relaciones infor-
males y, principalmente, el cabildeo politico en Berlin y la ciudad
de México.!® Las asociaciones de alemanes residentes en México y
los mexicanos de origen alemdn (a quienes de ahora en adelante
llamaremos Auslandsdeutsche) vinieron a ejercer importantes fun-
ciones en calidad de intermediarios, sobre todo en el &mbito cultu-
ral y social. Estas corporaciones disponian de contactos mds o me-
nos estrechos con diversas organizaciones en Alemania, entre ellas
el Verein fiir das Deutschtum im Ausland (VDA) [Club para la ger-
manidad en el extranjero] y la Secretaria de las Camaras de Comer-
cio Alemanas en Latinoamérica (Gelateino). La Iglesia protestante

12 Stefan Rinke, Der letzte freie Kontinent: Deutsche Lateinamerikapolitik im Zeichen transna-
tionaler Beziehungen, 1918-1933, 1996.

13 Sobre el papel de las cdmaras de comercio, véase Wahrhold Drascher, “Die deutschen
Handelskammern in Stidamerika”, en Der Auslanddeutsche, num. 7, 1924, pp. 702-704.
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ejercié también una gran influencia, a menudo financiando escue-
las de habla alemana y proveyendo de religiosos que ejercieron
como maestros.

Al finalizar la guerra los contactos de estos actores no oficiales
fueron tomados en gran consideracién en Alemania, pues la ofensi-
va diplomadtica estatal se vio de hecho paralizada por las obligacio-
nes impuestas por el Tratado de Versalles, lo cual hacia imposible
reanudar los niveles de actividad diplomadtica logrados durante el
periodo anterior a 1914. En México estas agrupaciones jugaron tam-
bién un papel importante en razén de sus buenos contactos con las
élites del pais. Sin embargo, para analizar las complejas relaciones
e influencias en este campo es conveniente aplicar el teorema poli-
tico-cientifico de la politica trasnacional. Si bien las relaciones tras-
nacionales tienen lugar por debajo del plano gubernamental, re-
percuten en éste y constituyen una parte sustancial de las relaciones
exteriores en general.'* El punto de partida es la tesis de que las re-
laciones germano-mexicanas entre 1918 y 1933 fueron dominadas
esencialmente por grupos de la sociedad civil: los actores trasna-
cionales.

El siguiente periodo a investigar estard dividido en tres fases
diferenciadas: una “reanudacién” de 1918/19 hasta 1924/25; una
etapa de intensificacién de los contactos entre 1925 y 1929/30, y
una fase a partir de 1930, eclipsada por la crisis econémica mundial.
Dentro de esta fragmentacion el andlisis serd orientado hacia los
puntos esenciales de cardcter temdtico: economia, relaciones di-
plomaticas, papel de los Auslandsdeutsche, politica de prensa y de
orden cultural. El estudio se apoya en primer lugar en fuentes de
archivo alemanas, principalmente el Archivo Politico del Ministe-
rio de Asuntos Exteriores (PAAA) y el Archivo Federal (BA); también
fueron consultadas numerosas publicaciones, libros, periédicos y
revistas que permiten obtener conclusiones sobre la percepciéon
mutua.

14Véase, por ejemplo, Robert O. Keohane y Joseph S. Nye Jr. (eds.), Transnational
Relations and World Politics, 1973; Walter L. Biihl, Transnationale Politik: Internationale Beziehun-
gen zwischen Hegemonie und Interdependenz, 1978; Stefan Rinke, “From Informal Imperialism
to Transnational Relations: Prolegomena to a Study of German Policy towards Latin America,
1918-1933", en Itinerario, vol. 19, num. 2, 1995, pp. 112-124.
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Estancamiento y reconstruccién paulatina
de las relaciones, 1918/19-1924

La neutralidad de México no permanecié invulnerable a los efectos
derivados de la guerra vivida en la lejana Europa. De especial pre-
ocupacién, desde el punto de vista mexicano, fue el auge politico y
econémico alcanzado por Estados Unidos en América Latina, debi-
do a la falta de competencia europea. Para Alemania, la Primera
Guerra Mundial también supuso un profundo estancamiento eco-
némico, que continué determinando su desarrollo afios después
de haberse firmado la paz. A pesar de que en lo sucesivo Alemania
se mantuvo como parte del centro industrializado de la economia
mundial, la hiperinflacién, pero sobre todo las disposiciones eco-
ndémicas e indemnizaciones del Tratado de Versalles —que implica-
ron la pérdida de la flota mercante y grandes cantidades de capital
extranjero, asi como el pago de elevadas sumas destinadas a repa-
raciones—, crearon las condiciones bdsicas limitadas para la econo-
mia exterior alemana, y en especial en su compromiso fuera de
Europa.’®

No obstante dichas pérdidas y limitaciones, las perspectivas de
la economia alemana en Latinoamérica después de 1918 no eran en
comparaciéon demasiado malas. Muchas casas comerciales de los
Auslandsdeutsche, representaciones directas y bancos habian logra-
do superar los efectos de la guerra a pesar de la ofensiva econémica
de los aliados, recuperacion que finalmente debia atribuirse a las bue-
nas relaciones con la élite econémica del pais. A pesar de los efectos
de las listas negras, al finalizar la guerra el estado de las inversiones
alemanas se mantenia saludable. Debido a la caida de las inversio-
nes en Brasil, México ocupé el tercer lugar como destino de capita-
les alemanes en América Latina, y estas inversiones de capital se
mantuvieron como un factor fundamental en las relaciones germa-
no-mexicanas.!®

Debe anotarse, con todo, que durante la guerra y después de
ella se modificé el conjunto de las inversiones alemanas. Este cam-
bio fue motivado, principalmente, por el embargo y venta de fon-

15 Un buen resumen en torno al desarrollo alemén se ofrece en Dietmar Petzina, Die
deutsche Wirtschaft in der Zwischenkriegszeit, 1977, pp. 75-88.

16 George EW. Young, “German Capital Investment in Latin America in World War 1”,
en Jahrbuch fiir Geschichte Lateinamerikas, num. 25, 1988, pp. 239.
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dos extranjeros realizados por el gobierno alemdn, los cuales debian
aportar recursos para financiar la compra de productos alimenticios
y materias primas.!” La solicitud de nuevos préstamos por parte del
gobierno mexicano fue imposible a causa de la escasez de capital en
Alemania en los afios veinte; en consecuencia, Estados Unidos se con-
virti6 en el proveedor mds importante de capitales para ese pais.'®

Pero jqué pasé con los antiguos empréstitos que estaban bajo la
moratoria mexicana de 1914, decretada a causa del conflicto revolu-
cionario? La suma total de estas inversiones era de 70 millones de
pesos. En este asunto el gobierno alemdn se vio obligado a alinearse
con Estados Unidos, cuyo gobierno promovié en 1918 la creaciéon
del Comité Internacional de Banqueros en Mexico bajo la conduc-
cién de Thomas Lamont, gerente del banco J.P. Morgan. A inicios de
la década de 1920 se toler6 un representante alemdn en dicho comi-
té, y con ello los acreedores alemanes formaron parte del convenio
De la Huerta-Lamont de 1922.

Junto a la pérdida, o al menos la inseguridad de las inversiones
indirectas, se cont6 también con pérdidas en el sector de inversio-
nes directas. En algunos casos éstas fueron de cardcter superficial,
pero s6lo en determinadas circunstancias, y siempre que las em-
presas alemanas se convirtiesen en mexicanas por la via juridica y
cambiaran su nombre. Los motivos serian diferentes en funcién de
cada caso, si bien la razén principal era el temor a la pérdida del
capital por el embargo de los aliados, y frecuentemente para evitar
el pago de deudas y reparaciones por parte del gobierno alemdn.
Otros motivos para el cambio de nacionalidad fueron la limitacién
de la proteccién diplomatica por el gobierno aleman desde 1918, la
esperanza de obtener ventajas a la hora de conseguir capital en los
mercados internacionales, eludir la legislacion fiscal alemana, y la
necesidad de reaccionar frente a las crecientes medidas expropiato-
rias en México.

En comparacién con otros sectores econémicos, las sucursales
bancarias alemanas en México tuvieron menos problemas frente a
la transicién de la economia de guerra a la de paz. La supervivencia
de estos bancos fue un factor decisivo para reanudar las estrechas
relaciones entre Alemania y México, pues gracias a los firmes lazos

17 “Gesetz vom 1. Mdrz 1919”7, en Reichs-Gesetzblatt, 1919, p. 264.
18 Joseph Tulchin, The Aftermath of War: World War I and US Policy toward Latin America,
1971, pp. 170-180.
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con las élites econémicas y circulos oficiales en ambas naciones, asf
como a su participacién en la mayoria de proyectos de inversién
alemanes, los bancos pudieron ejercer una gran influencia como ac-
tores trasnacionales. Sin embargo, en estos primeros afios de pos-
guerra, al no haber adquisicién de préstamos gubernamentales, se
perdi6 el tipo de transaccién financiera mds importante que hasta
ahora habian realizado los bancos extranjeros. Junto a la hiperinfla-
ci6én alemana se hicieron extremadamente palpables las oscilaciones
en el precio de las monedas y las materias primas internacionales, lo
cual determinaria los resultados que iban a darse en los negocios."”
No debe extrafiar entonces que debido a la escasez de capitales los
alemanes no pudieran integrarse en la creciente industria petrolera
mexicana, dominada por los intereses de Estados Unidos y Gran
Bretafa.

Por tanto, los puntos de enlace mds importantes para reanudar
las relaciones econémicas entre Alemania y México fueron, junto
con los bancos, las numerosas compafifas comerciales germano-me-
xicanas. A pesar de los nocivos efectos del bloqueo de los aliados y
las secuelas de las guerras revolucionarias, un ntimero considerable
de dichas empresas comerciales pudieron superar la crisis de la
guerra, aun cuando fue practicamente imposible realizar nuevas
inversiones en tal periodo. En este sentido México fue un caso ex-
cepcional, puesto que otros paises latinoamericanos, como Argen-
tina, resultaron muy atractivos para los capitales alemanes que bus-
caban escapar de la hiperinflacion en esos afios. La razén de mayor
peso era la inestabilidad politica, y debido basicamente a ese factor
la suma total de inversiones alemanes en México se estancé des-
pués de la guerra.

Un objetivo preferente de la politica exterior de la joven Rept-
blica de Weimar (1918-1919) fue asegurar el abastecimiento de ma-
terias primas y alimentos. No obstante la pérdida de la flota mer-
cante alemana, que segtn el articulo 244 del Tratado de Versalles
fue entregada como pago de indemnizaciones de guerra, la linea
maritima Hapag reinici6 sus servicios a México a partir de 1920. Sin
embargo, este pais no jugé un papel importante como proveedor de

19 Para los tipos de negocios mds importantes véase Fritz Benfey, Die neuere Entwicklung
des deutschen Auslandsbankwesen, 1924-1925, 1925, pp. 21-26, 161 y 206-209. Sobre la importan-
cia de Londres y Nueva York para los bancos alemanes en el extranjero ver Ludwig Lange,
Expansion und volkswirtschaftliche Bedeutung deutscher Uberseebanken, 1926, pp. 25-26'y 32.
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Alemania —lo contrario de Argentina, por ejemplo— y s6lo 0.2 por
ciento de las importaciones alemanas vinieron de este pais. Pro-
ductos como el café, henequén, plantas de arroz, etcétera, continua-
ron llegando a Alemania, pero su valor era mucho mds bajo que
antes de la guerra; el caucho mexicano fue reemplazado por impor-
taciones de Asia, y iinicamente las importaciones de petréleo cre-
cieron marcadamente en este periodo.?

En la composicion de las exportaciones alemanas a México no
hubo grandes cambios, y la maquinaria y el papel se mantuvieron
como los productos mds importantes, en tanto aumentaba el valor
de las exportaciones de productos quimicos. En realidad las expor-
taciones alemanas se recuperaron bastante rdapido, pues de siete
millones de pesos en 1920 crecieron a 42 millones en 1922, afio en
que —segun la estadistica mexicana— el valor era mds alto que
en 1913. Si bien el llamado dumping monetario permitié al empre-
sariado germano invertir con un marco de bajo curso, dio lugar a
quejas sobre métodos poco honrados de inversién; sin embargo,
debido a la hiperinflacién imparable dichas ventas de bienes dis-
minuyeron a 19 millones de pesos en 1923. En general, la balanza
comercial con México era muy positiva para Alemania —es decir, el
valor de las exportaciones alemanas a México era mucho mds alto
que el de las exportaciones mexicanas a Alemania—. Estos indices
comerciales permitieron que dicho pais europeo ocupara en 1923 el
tercer lugar en las importaciones mexicanas, superando incluso a
los franceses.

En el campo de las relaciones diplomadticas posteriores a 1918,
ambos paises defendian el derecho de igualdad internacional y la
puesta en marcha de un sistema econémico con tal caracteristica.
A partir de la recién creada Sociedad de las Naciones, el papel de
Meéxico —aunque en 1919 todavia no era miembro debido a la oposi-
cién de Inglaterra y Estados Unidos— se revaloriz6 dentro del sis-
tema internacional y logrd, dentro de lo posible, una cooperacién
de nuevo cufio que tenfa como eje una politica de solidaridad con
Alemania. De hecho, las relaciones diplométicas germano-mexica-
nas en estos afos han sido caracterizadas por los observadores
como complicadas, en tanto habian estado bajo la influencia de las
relaciones de ambos paises con Estados Unidos.

2 Eduard Lehmann, “Der Auflenhandel Mexikos in der Nachkriegszeit mit besonderer
Beriicksichtigung der Handelsbeziehungen zu Deutschland”, 1927.
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Debido a la delicada situacién internacional en que se mantuvo
Alemania después de la guerra, las relaciones con Estados Unidos
entre 1918 y 1919 jugaron un papel vital, pues por un lado se reque-
rian los capitales estadounidenses para reconstruir la economia, y
por otro se estaba a la expectativa de la ayuda yanqui en las arduas
negociaciones realizadas en Paris con miras a la paz futura. Co-
mo precondicién para las negociaciones bilaterales, el gobierno de
Woodrow Wilson demandé retirar de inmediato a Heinrich von
Eckhardt, ministro alemédn en México y coordinador central del sa-
botaje y espionaje durante la guerra. Aun cuando Alemania cum-
pli6 sin retraso esta demanda,?! sus esperanzas en torno a la ayuda
estadounidense fueron en vano y el Tratado de Versalles result6
una pesadilla para los intereses nacionales.?> Aun asi, para el go-
bierno alemdn las relaciones con Estados Unidos fueron de mayor
relevancia que las mantenidas con México, como evidencia un me-
mordndum del Ministerio de Relaciones Exteriores de octubre de
1919, en el cual se instruye a los representantes alemanes en México
para “... evitar todo aquello que pudiese suscitar la desconfianza
de Estados Unidos hacia la honradez ... de Alemania”.?®

Una prueba de esta nueva politica de cautela en las relaciones
con México fue el reconocimiento del gobierno de Alvaro Obregén.
Inmediatamente después de la caida de Carranza, en mayo de 1920,
algunos diplomaticos alemanes en México quedaron desconcerta-
dos debido a la estrecha relacién personal, e incluso de amistad,
que mantuvieron con el jefe politico coahuilense. Sin embargo, el
presidente interino Adolfo De la Huerta traté de ganar reconoci-
miento internacional enviando un ministro a Berlin, y el gobierno
alemdn no queria recibir oficialmente a este representante para no
provocar a Estados Unidos, cuyo gobierno se habia negado a reco-
nocer al régimen de De la Huerta. Al final el gobierno de Berlin se
pleg6 a la actitud de Washington en este asunto tan sensible y re-

21 Acerca de la salida de Eckardt véase Politische Archiv des Auswartigen Amts (PAAA)
[Archivo Politico del Ministerio de Asuntos Exteriores], 16917, Legacién alemana a Aus-
wirtiges Amt (AA)[Ministerio de Relaciones Exteriores], Bern, 22/XI/1918; ibidem, AA a
Legacion, Bern, 22/X1/1918.

22 Peter Kriiger, Die Auflenpolitik der Republik von Weimar, 1985, p. 51.

2 PAAA, 16911, memordandum del 13/X/1919. En este asunto se traté de un proyecto de
exportaciéon de armamento hacia México. Para la politica alemana frente a México en 1919/20,
véase Friedrich Katz, op. cit., pp. 540-549.
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estableci6 las relaciones oficiales con México sélo después de los
tratados de Bucareli en 1923.%

Con las relaciones diplomadticas tan cautas los Auslandsdeutsche
fueron vistos por la opinién ptiblica alemana como pilares activos de
la politica exterior desde el punto de vista politico-econémico, cul-
tural y de prestigio; incluso, a juicio de algunos entusiastas, debie-
ron ser el sustituto informal de las colonias perdidas. A pesar de que
se percibieron con cierta preocupacién corrientes nacionalistas en-
tre sus filas, parecieron darse aqui los mejores presupuestos para una
influencia de tipo informal,? y con ello los Auslandsdeutsche se con-
virtieron en portadores potenciales de relaciones internacionales.
Segtin la interpretacion de la época, fue necesario mantener esa com-
penetracién con la lengua y la cultura alemanas, la llamada nacio-
nalidad de esos Auslandsdeutsche, y fue asi como al mismo tiempo
se convirtieron en un grupo que serviria de objetivo para llevar a
cabo una politica de difusién de la germanidad (Deutschtum), en la
que participaban diversas asociaciones alemanas en México, princi-
palmente organizaciones no estatales como la ya mencionada VDA
y representantes de la iglesia, sobre todo pastores protestantes.?

El ntimero de alemanes residentes en Latinoamérica, después
de la Primera Guerra Mundial, quedé supeditado a grandes cam-
bios ante la ola migratoria del Reich, que sobrepas6 con mucho
la dimensién cuantitativa del siglo XIX,?” aun cuando hacia México
—segun estadisticas alemanas— emigraran sélo cerca de dos mil
personas entre 1920 y 1923. Aunque estas cifras no son exactas, sir-
ven para mostrar la tendencia; sin embargo, cuando se les compara
con la enorme emigracién con destino a Argentina y Brasil, puede

2 PAAA, 79598, ministro plenipotenciario Adolf Graf von Montgelas a AA, México, 16/
X/1920; ibidem, AA a Legacion México, 22 /1/ 1921; idem, AA a Legaciéon México, 6/ VIII/ 1921.
Para la actitud de Estados Unidos véase Chargé d’Affaires George T. Summerlin a Secretary
of State, en Foreign Relations of the United States, vol. 119, 1921, t. 2, pp. 427-428 y 436.

% Ver Siegfried Benignus, Deutsche Kraft in Siidamerika: Historisch-wirtschaftliche Studie
von der Konquista bis zur Gegenwart, 1917, p. 37; Karl E. Thalheim, Das deutsche Auswanderungs-
probleminder Nachkriegszeit, 1926, pp.126-128; HartmutBickelmann, Deutsche Uberseeauswande-
rung in der Weimarer Zeit, 1980, pp. 62-68.

2 Sobre la evidencia teolégica y la difusién de la ideologia del Deutschtum por medio de
diversas organizaciones protestantes, véase R. Wick, “Die Gefahr der Entdeutschtung unse-
rer Gemeinden in Stidamerika”, en Die evangelische Diaspora, num. 9, 1927, p. 56; Kohlsdorf,
“Die deutsch-evangelische Kirche in Chile”, en Die evangelische Diaspora, ntm. 4, 1922, pp.
70-74.

¥ Stefan Rinke, op. cit., 1996, pp. 293-296.
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verse que en el primer caso se trataba de un movimiento migratorio
muy débil.?® Esta particularidad migratoria hacia México contrade-
cia los optimistas prondsticos de la inmediata posguerra,® por sus
pequeiias cifras debidas quizd a muy diversos motivos, entre ellos
las noticias sobre la continua inestabilidad politica en México.

Aun cuando la emigracién no condujo a un aumento esencial
en las cifras de alemanes del Reich y descendientes de alemanes en
Meéxico, su nimero e influencia fue lo bastante importante como
para repercutir en las relaciones entre ambas naciones. La llamada
Asociacién de Ciudadanos del Reich en México (Verband Deutscher
Reichsangehoriger in México, VDRM), fundada en 1915 para unificar
distintas organizaciones de raiz alemana existentes en el pais, asf
como para proteger a los ciudadanos de ese pais de los efectos de la
Revolucién mexicana y de la Primera Guerra Mundial, continué
siendo la organizacién mds importante: en 1920 contaba con 400
miembros, equivalente a una novena parte de los ciudadanos ale-
manes que entonces vivia en México, y como asociacion mantuvo
estrechas relaciones con los diplomadticos alemanes y el gobierno de
Berlin.

Otra institucién importante en este sentido fue el Colegio Ale-
maén fundado en México —especialmente los del Distrito Federal y
de Puebla—, pues entre 1913 y 1930 su ntimero de estudiantes au-
ment6 de 381 a 890.%° La escuela abierta en la capital fue el Colegio
Alemdn mds grande en toda América Latina, y en 1918 recibi6 el
privilegio de certificar los exdmenes del bachillerato alemédn por pri-
mera vez.’! Aun cuando no habia un compromiso formal con orga-
nismos oficiales del Reich, ya que se trataba de una escuela privada,
si existia una via informal y semioficial para una posible influencia
que el Ministerio de Asuntos Exteriores y el Ministerio del Interior
procuraron mantener como parte de las metas de la politica educa-
tiva alemana, junto con la iglesia y la asociacién de maestros alema-
nes en el extranjero.

2“Die Bewegung der Bevolkerung in den Jahren 1925 bis 1927”, en Statistik des Deutschen
Reiches, vol. 360, 1930, p. 229; Hartmut Bickelmann, op. cit., pp. 143 y 149.

¥ Incluso se habia enviado un experto para la emigraciéon a México inmediatamente
después de la guerra, véase Stefan Rinke, op. cit., 1996, p. 297.

30pPAAA, 79972, Reiswitz, memorandum del 12/1/ 1932, anexo 2.

31 Fritz Luckau, “Die Deutsche Schule in Mexiko”, en Die deutsche Schule im Auslande,
ndam. 17, 1925, pp. 3-4.
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A pesar de la cooperacion en politica educativa entre organiza-
ciones alemanas en el extranjero y representantes del Reich, no pasé
desapercibido el cambio radical que sufrié la postura de muchos
alemanes y Auslandsdeutsche a raiz del desenlace de la guerra y la
posterior revolucion alemana. La imagen idealizada del pais natal
fue inevitablemente comparada con el supuestamente brillante pa-
sado imperial, por lo que algunos pretendieron su restauracion. Es-
ta postura mondrquica y anti-republicana encontré en México gran
difusién, ya que los grupos radicales dominaban dentro de la VDRM
e influyeron en la opinién expresada por el periédico Deutsche Zei-
tung von Mexiko. Pero al otro lado del espectro politico algunos ale-
manes liberales fundaron en 1919 la asociacién Nueva Alemania
(Neue-Deutschland), que trabaj6 en favor de la Republica de Wei-
mar. No obstante que ello provocé muchas confrontaciones entre
ambos grupos de alemanes, para la politica exterior del Reich fue
este un factor importante, ya que los Auslandsdeutsche debian ejer-
cer, como ya se dijo, la importante funcién de puente para el fomen-
to de las relaciones con México.

El gran valor de las medidas culturales y la politica de prensa,
como complemento de los instrumentos tradicionales en materia
de economia y relaciones exteriores, se manifest6 durante el con-
flicto armado de 1914 en la guerra de propaganda para ganar a la
opinién publica en los estados neutrales. Fue asi como se ofreci6 al
imperio alemdn, vencido y limitado en su campo de accién por el
Tratado de Versalles, una libertad relativa en el &mbito de la politica
exterior. Es decir, con base en la expansién propagandistica de los
bienes culturales y la influencia de la prensa local, se pretendia me-
jorar la imagen de Alemania, con miras a preparar el camino hacia
una regeneracion economica. Tal estrategia estaba dirigida a un sec-
tor de la clase alta mexicana, del que surgieron en parte impulsos
orientados a lograr una sélida relacién cultural con la Reptblica de
Weimar. Con esto se anunciaba un elemento moderno de reciproci-
dad, mds por otra parte debia llegarse a los Auslandsdeutsche que
jugaban un papel decisivo como intermediarios.

En 1919 esta nueva politica todavia se encontraba impregnada
por la propaganda bélica. En principio la actividad principal con-
sistia en la bisqueda de influencia en la prensa y la difusién de
propaganda alemana en espariol, mas poco a poco se hizo evidente
la importancia de desarrollar una politica cultural propia, que deja-
se de lado los métodos propagandisticos propios de los tiempos de
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guerra. Una base importante para las nuevas relaciones culturales
fue la actividad desarrollada por cientificos alemanes en México;
por ejemplo, en agosto de 1918 se fund6 en Munich una Sociedad
Germano-Mexicana (Deutsch-Mexikanische Gesellschaft),®> y con
base en la tradicién de Eduard Georg Seler académicos como Walter
Lehmann, Konrad Theodor Preuss y Leonhard Schultze-Jena desa-
rrollaron un trabajo intenso en torno a las investigaciones sobre el
Meéxico antiguo.®®

En el sector de politica cultural hubo una fuerte competencia
entre Francia y Alemania en relaciéon con América Latina, lo cual
naturalmente incluy6 a México. En ese periodo Alemania carecia de
los recursos necesarios para emular a los franceses, quienes estable-
cieron en la ciudad de México una sucursal de la Universidad de
Paris, sin embargo, quedaba el recurso de enviar intelectuales ale-
manes de conocido prestigio a México, ademads de establecer con-
tactos entre la CROM y los sindicatos obreros mds importantes de Ale-
mania. Por su parte, el presidente Obregén demostré una voluntad
de ampliar las relaciones cientificas entre ambos paises que se
puso de manifiesto en septiembre de 1923, durante la estadia de un
grupo de astrénomos alemanes interesados en estudiar el eclipse
solar observado en México. Asimismo, José Vasconcelos, ministro
de Educacién, nombré al economista marxista Alfons Goldschmidt
para impartir una cdtedra en la Universidad Nacional.3* Por todo
lo anterior, en principio no parecia necesario institucionalizar o lle-
var a cabo una ampliacién planificada de las relaciones politico-cul-
turales.

Pero justo después de la guerra, las relaciones politico-cultura-
les pasaron a segundo término ante los intentos de Alemania para
influir en la opinién publica de México, sobre todo a través de los
Auslandsdeutsche y mediante una politica de prensa organizada. En
ello tom¢ parte activa la Deutsche Zeitung von Mexiko, portavoz de
los Auslandsdeutsche y defensora de una postura decididamente
anti-republicana en cuestiones de politica interior alemana.

% Véase, por ejemplo, Deutsch-Mexikanische Gesellschaft (coord.), Deutsch-mexikanis-
che Rundschau: Zeitschrzur Forderung d. kulturellen u. wirtschaftl. Beziehungen zwischen
Deutschland u. Mexiko, 1919, 1923.

3 Berthold Riese, “Indianische Kulturen Mexikos und Zentralamerikas”, en Wilhelm
Stegmann (coord.), Deutsche Iberoamerikaforschung in den Jahren 1930-1980: Forschungsberichte
ausgwihlter Fachgebiete, 1987, pp. 137-140.

3 PAAA, 79646, Legacion a AA, México, 15/12/1924.
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La politica de prensa jugé un papel determinante en el intento
por mejorar la imagen de Alemania en México y los esfuerzos se
concentraron especialmente en establecer un servicio de noticias
alemdn, ya que la prensa mexicana dependia de las agencias inter-
nacionales Havas, United Press y Associated Press. El departamen-
to de prensa del Reich en Berlin se esforzé en la creacién de un
servicio de noticias oficial, que debia dirigirse en primera instancia
a la prensa local, mas para dar ese paso estaba obligado a depender
de la iniciativa de los Auslandsdeutsche. E1 mecanismo consistié en
colaborar con la Asociacién de Ciudadanos Alemanes y su “Servicio
de Propaganda”, la que procedi6 a insertar articulos prefabricados
en la prensa mexicana. A partir de ahf se desarrolld, entre 1919 y
1923, una verdadera agencia alemana de noticias —la Agencia
Diims, asf llamada por su fundador Carl Diims—, que recibi6 sub-
venciones de Berlin y se establecié con un servicio de noticias lla-
mado Servicio Atlas. Aunque muy pequefio en comparacién con
los grandes consorcios estadounidenses, el servicio informativo
ofrecid noticias en castellano sobre Alemania, tratando asi de mejo-
rar la imagen del pais en México.*

La fase de reconstruccién de las relaciones germano-mexicanas,
tras la interrupcion causada por la guerra, estuvo marcada por los
efectos de dicho conflicto armado y el Tratado de Versalles. El inte-
rés en la reconstruccién diplomatica, y sobre todo en el intercambio
econémico, no se habian interrumpido gracias al mantenimiento
de grandes inversiones de capital en México y a la importancia del
mercado alemdn para los productos mexicanos. Sin embargo, los
grandes impedimentos no pasaron desapercibidos: por una parte
Alemania habia perdido inversiones, mientras que por otra el inter-
cambio comercial no habia evolucionado tal como se habia previsto
y tampoco se cumplieron las esperanzas puestas en los Auslands-
deutsche. Las cifras de emigrantes a México mantuvieron su rango,
y la postura anti-republicana de muchos Auslandsdeutsche represen-
taba una verdadera carga; en consecuencia, a pesar de todos los
esfuerzos se vivia una fase de estancamiento.

% Ibidem, 122149, Carl Diims a divisién de prensa del Ministerio de Relaciones Exteriores,
México, 11/X/ 1919.
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La intensificacion de las relaciones, 1924-1929/30

Entre 1924 y 1925 hubo en Alemania una serie de cambios profun-
dos que significaron avances, tanto en los terrenos econémico y
social como en los &mbitos de politica interior y exterior. Esta mejo-
ria estuvo relacionada directamente con la superacién de la infla-
cién a través del llamado Plan Dawes y los créditos estadouniden-
ses. En cambio, México permaneci6 inestable debido al surgimiento
de la guerra cristera (1926-29) que ensombreci6 la presidencia de
Plutarco Elias Calles; sin embargo, bajo su mandato hubo también
una politica de reforma social y econémica que influy6 en las rela-
ciones entre ambos paises.

Ya hemos sefialado que durante este periodo las inversiones
alemanas en México sufrieron una disminucién sensible, en compa-
raciéon con la observada en otros paises de América Latina. Segiin
estadisticas alemanas, en 1929 hubo solamente 75 millones de dé-
lares estadounidenses invertido en este pafs —mucho menos que
antes de la guerra—. Por eso las inversiones existentes ganaron una
importancia cada vez mayor y en este periodo aumenté particular-
mente el nivel de inversiones de alemanes radicados en México,
pues invirtieron en la industria de alimentos al participar en la crea-
cién de nuevas cervecerias. Ademds, en esta fase de recuperacién
econdémica algunas grandes empresas multinacionales compitieron
exitosamente en las convocatorias estatales, como en el caso de la
construccién de nuevas plantas eléctricas o de industria portuaria;
otras, como Siemens o AEG, fundaron nuevas representaciones di-
rectas en México a fines de la década de los afios veinte.

El comercio entre ambos paises adquirié una nueva base con la
estabilizacién del marco y la suspensién de los controles aplicados
al comercio exterior alemdn. Es un hecho que durante varios afios
Alemania ocup6 el segundo lugar —después de Estados Unidos—
como socio comercial, lo cual pudo apreciarse especialmente en el
ramo de las exportaciones mexicanas; en ese sentido, debe sefialar-
se que no fue el petréleo, sino el café, el principal promotor de este
desarrollo positivo, al grado de que la balanza comercial se mostré
continuamente positiva para México en estos afios. Por otro lado, el
petréleo mexicano —de suma importancia hasta 1924— perdi6 su
preponderancia en el intercambio con Alemania debido a dos facto-
res centrales: la lucha del gobierno mexicano contra las compaiifas
petroleras estadounidenses, y la competencia venezolana. En este
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contexto, el auge del comercio del café mostraba una palpable recu-
peracién econémica en Alemania, ya que hacia mediados de los afios
veinte se vivi6 en ese pafs una creciente demanda por el grano, con-
siderado un lujo todavia durante la crisis de la posguerra; asimismo,
también creci6 la importancia del plomo, el cinc y el henequén.

En las importaciones desde Alemania dominaron productos co-
mo maquinaria, articulos de ferreterfa, productos quimicos y elec-
trénicos. México fue un mercado particularmente importante para
la industria quimica alemana, en tanto el sector de la electricidad
no fue tan exitoso como habia sido antes de la guerra. El principal
motivo para explicar este poco éxito, en comparacion con el perio-
do anterior, fue la competencia internacional. La comparacién a
escala internacional muestra que la posicién de Estados Unidos
—como primer socio comercial de México— empez6 a consolidarse
desde finales de los afios veinte. Dicha tendencia se intensificé a
través del aumento de la demanda mexicana de articulos industria-
les como el automévil, rubro en que los productores estadouniden-
ses disfrutaban de amplias ventajas competitivas.

;Cémo se desarrollaron las relaciones bilaterales? Para el Reich
la estabilizacién econémica trajo consigo una relajacién en politica
exterior, y por ello en Berlin se volvi6 a mirar otra vez hacia Latino-
américa para desarrollar nuevos conceptos. Mediante una politica
de prestigio se traté de fomentar sobre todo la relacién econémica,
lo cual se debi6 al predominio de Estados Unidos en el hemisferio
occidental y las cargas de la politica comercial. La revisién de docu-
mentos relativos a las relaciones amistosas entre México y el Reich
permite confirmar que el objetivo del presidente Calles era lograr
un contrapeso frente a la influencia estadounidense. Desde la pers-
pectiva alemana, México era un socio importante en las relaciones
internacionales, en las que Berlin jugaba ahora un papel menor.
Paradéjicamente, sin embargo, entre 1923 y 1924 se desplegaron las
primeras tensiones entre los dos paises debido a un asunto bila-
teral. En la rebelién protagonizada por De la Huerta en 1923, los
rebeldes tuvieron contactos con Hamburgo y organizaron sus
materiales bélicos en dicha ciudad, y el oficial mexicano Arnoldo
Krumm-Heller, de ascendencia alemana, era la persona clave en
este negocio clandestino. En los primeros meses de 1924 se formé
incluso un “gobierno mexicano en el exilio” en Alemania, bajo la
direccién de un ominoso Kart Stetzer. El Ministerio de Relaciones
Exteriores en Berlin traté dar caza a los conspiradores, aunque no
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fue tarea facil, pero finalmente Krumm-Heller fue arrestado en Es-
pafia.®

Con todo, este problema no ensombrecié las relaciones entre
ambos paises por mucho tiempo; al contrario, cuando el presidente
Plutarco Elias Calles visité Alemania en el verano de 1924, fue el
punto culminante para la consolidacién de las relaciones diploma-
ticas. Desde el punto de vista de una politica de prestigio, los viajes
de cortesia de barcos de guerra alemanes y personalidades destaca-
das se convirtieron en un factor importante durante la segunda mi-
tad de los afios veinte. Aunque los rebeldes trataron de crear una
imagen negativa de Calles tachdndolo de “bolchevique”, para la
opinién publica alemana —fuertemente influida por el gobierno—
el presidente mexicano era un politico de acusadas simpatias ger-
madnicas y muy bien visto, por ello la recepcién fue casi entusiasta.?”
En respuesta —un par de meses mds tarde—, el primer buque de
guerra alemdn que cruzaba aguas latinoamericanas, después de la
guerra, ancl6 en varios puertos de México como parte de esa politi-
ca de prestigio.

Sin embargo, en Washington este entusiasmo provocé serias cri-
ticas: las relaciones entre Estados Unidos y Calles se tornaron ten-
sas y la amabilidad alemana mostrada hacia el llamado “enemigo”
de los yanquis se interpreté como una ofensa para los vecinos del
norte. Dadas las circunstancias, la diplomacia alemana consideré
de mayor relevancia no provocar a Estados Unidos, que fortalecer
las relaciones con México.

Como socio menor de Estados Unidos, Alemania participé en
las comisiones de indemnizacién para los dafios causados a sus
connacionales durante la Revolucién mexicana, en las que 139 ale-
manes demandaron unos siete millones de pesos. Después de un
arduo proceso de negociaciones recibieron sélo medio millén en
1930, y el pago de esta suma se retras6 demasiado. Una constela-
cién semejante surgié cuando fue publicada la ley mexicana de di-
ciembre de 1925, sobre la propiedad del suelo. Si bien estaba pensa-
da para contener a los propietarios estadounidenses, el gobierno
alemdn temié6 repercusiones negativas para las plantaciones cafeta-
leras alemanas en el sur de México.

% Jbidem, legajos 79598 y 79599.
% Jiirgen Buchenau, “Plutarco Elias Calles y su admiracién por Alemania”, en Boletin/
Fideicomiso Archivo Plutarco Elias Calles y Fernando Torreblanca, nam. 51, 2006, pp. 1-32.
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Las relaciones germano-mexicanas entraron en una severa cri-
sis durante la guerra cristera debido a presiones de la sociedad civil
y de actores trasnacionales, puesto que la iglesia catélica alemana
fue parte de un movimiento global en favor de los cristeros, mien-
tras los catdlicos laicos organizaron manifestaciones de solidaridad
en varias ciudades alemanas y se pusieron en contacto con la Liga
Nacional para la Defensa de la Libertad Religiosa en México. Hubo
un intercambio de oradores que se tradujo en la publicacién de li-
bros y folletines que ofrecian su versién sobre la situacién en México.
Cabe aclarar, por cierto, que esta no era la opinién de todos los sec-
tores alemanes: el gobierno, por ejemplo, estuvo mds interesado en
mantener buenas relaciones con la administracién de Calles e ins-
truy6 a la prensa oficial para que cubriera el asunto desde una pers-
pectiva favorable al gobierno mexicano; sin embargo, cuando las
manifestaciones de los catdlicos alemanes se intensificaron, la di-
plomacia mexicana protesté en Berlin y la situacién se mantuvo
tensa hasta 1929.%

Un aspecto importante de las relaciones bilaterales a escala de
gobierno era la politica comercial. En 1925 el gobierno de Calles
rescindi6 el tratado comercial con Alemania vigente desde 1882,
acciéon enmarcada dentro de una politica de reconfiguracién gene-
ral de las relaciones comerciales con el extranjero, pues el gobierno
mexicano queria mds derechos especiales en su comercio con los
paises vecinos; para Alemania, en cambio, las cldusulas que més le
favorecian eran punto no negociable, y en este proceso de agrias
controversias econdémicas y politicas de complicado consenso, am-
bas partes buscaron evitar que fuesen motivo de un conflicto serio
para las relaciones germano-mexicanas. Quizd por ello las relacio-
nes comerciales continuaron sin un tratado formal hasta los afios
treinta.®

Con la estabilizacion de la situacién en Alemania y la normali-
zacién de las relaciones en politica externa después de 1925, pudo
sosegarse porelmomentoladiscusiénentornoalos Auslandsdeutsche
en Latinoamérica. Esto hay que atribuirlo también al retroceso de

% Los materiales para este tema poco estudiado se encuentran en el legajo 79640 del
PAAA; véase también, desde la perspectiva de los catélicos, José Echeverria, Der Kampf gegen
die katholische Kirche in Mexiko in den letzten 13 Jahren, 1927.

¥ “Memorédndum del AA del 28/X/1929”, en Akten zur deutschen auswirtigen Politik,
1992, pp. 169-170.
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las cifras de emigrantes entre 1924 y 1929, pues en dicho periodo
s6lo unos dos mil alemanes emigraron a México.

El Colegio Aleman continué siendo una institucién central para
los esfuerzos por conservar el Deutschtum, la “germanidad”, de los
emigrantes y otros alemanes radicados en México. Aunque fue in-
corporado al sistema educativo nacional en 1927 —con todo y que
la prohibicién de ensefianza religiosa era vélida también para esta
institucién—, no hubo cambios drdsticos en su esquema de funcio-
namiento porque el colegio continué gozando de buena reputacién
entre las élites mexicanas. De hecho tan nutrido era el ntimero de
mexicanos que enviaban a sus hijos a dicha escuela, que la natural
socializacién entre estudiantes alemanes y mexicanos fue vista por
los responsables de la politica cultural alemana como un riesgo pa-
ra la conservacion del “cardcter alemdn” de la escuela.®’ Para los
defensores de la politica activa del Deutschtum se trataba de contra-
rrestar las tendencias de adaptacién; sin embargo, para su frustra-
cién, la paulatina desgermanizacién de esta escuela no pudo ser
contenida, tanto por los variados intereses de los grupos de Aus-
landsdeutsche como por la tendencia nacionalista en la politica edu-
cativa mexicana.

Igualmente estériles fueron los calculados intentos por parte de
funcionarios oficiales para influir politicamente entre los Auslands-
deutsche y persuadirlos de asumir una postura mds positiva frente a
la Reptblica de Weimar. La derecha mondrquica continuaba domi-
nando en el debate ptblico y resultaba claro que el objetivo de estas
agrupaciones era reinstaurar la monarquia. Por ejemplo, en asun-
tos de politica educativa y cultural, los representantes oficiales del
Reich siguieron dependiendo de la voluntad de cooperacién finan-
ciera y organizativa de estos circulos. A su vez, los Auslandsdeutsche
que simpatizaban conlareptblicaalemana fundaron una Asociacién
de Republicanos Alemanes en México en 1926, sucesora de la aso-
ciacién Nueva Alemania. Aunque aglutinaba apenas una minoria,
dicha organizacién logré consolidarse como institucién importan-
te en pro de la democracia alemana. Consecuentemente, en los
afios siguientes hubo arduas luchas entre los alemanes reacciona-
rios y republicanos. El retroceso hacia la derecha en el Reich des-
pués del cambio de gobierno en enero de 1925, y la eleccién de Paul

4 Hermann Bayer, “Propagandatatigkeit und Uberfremdung der deutschen Auslandss-
chule”, 1928, en Die deutsche Schule im Auslande, nim. 20, p. 133.
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von Hindenburg como su presidente en abril, influyeron en gran
medida para que la situacion se volviese problemdtica para los re-
publicanos. La existencia de este grupo mostré por lo menos que en
México atin habia simpatizantes alemanes del sistema republicano.

La consolidacién financiera del Reich, lograda tras la estabiliza-
cién de la moneda, se dejé ver especialmente en el fomento de las
relaciones culturales y la politica de prensa con México. El ambien-
te para una iniciativa de politica cultural era en ese momento preci-
so muy favorable, en tanto el presidente Calles estaba muy intere-
sado en esta linea de cooperacién. El simbolo méds emblemadtico de
tal politica de concurrencia fue quiza el donativo de la llamada “bi-
blioteca mexicana” a Alemania —compilada por el joven gedgrafo
Hermann Hagen durante una estadia en México como invitado ofi-
cial de Calles—, una biblioteca que hoy en dia forma parte del Ins-
tituto Ibero-Americano de Berlin.*

Enla segunda mitad de los afios veinte surgieron, como una nue-
va esfera de las relaciones académicas entre Alemania y México, los
primeros intentos de un programa de intercambio de estudiantes.
Este esfuerzo inédito de politica cultural se asemejaba a una especie
de calle de un solo sentido, pues en primer término se intentaba que
los estudiantes mexicanos realizaran estudios en Alemania.** El en-
sayo, sin embargo, no fue del todo exitoso y la matricula de estu-
diantes mexicanos en Alemania siguié mostrando ntimeros bajos,
toda vez que las instituciones francesas continuaron siendo los des-
tinos académicos de preferencia en Europa.

Otro aspecto de la politica cultural estaba relacionado con el
impulso que pretendia darse a la distribucién de libros alemanes en
México. Dicho intento debié también enfrentar varios obstaculos,
entre ellos la poca difusién que tenia en México el conocimiento de
la lengua alemana, y el elevado precio de los libros tras la estabili-
zacién del marco aleman.*® Mds exitosas resultaron las actividades

4 PAAA, 79646, Hagen a AA, Berlin, 4/VII/1927; Hermann B. Hagen, “Die Mexiko-
Biicherei”, en Ibero-Amerikanisches Archiv, ntim. 4, 1930/31, pp. 19-29.

42 Véase Fritz Wertheimer, “ Auslanddeutsche Studierende an deutschen Hochschulen”,
en Michael Doeberl et al. (coord.), Das Akademische Deutschland, vol. 3, 1930, pp. 519-521.

# Sobre la inauguracion véase PAAA, 64484, Gast a Terdenge, Aachen, 29/X1/1926;
Deutsche Zeitung fiir Chile, 13/ X/1926). Para el precio de los libros: Carlos Keller, “Das deuts-
che Buch in Chile”, en Der Auslanddeutsche, ntim. 12, 1929, pp. 284-285. Por ejemplo, la obra
de Oswald Spengler La decadencia de occidente costaba en Chile entre 100 y 120 pesos, es decir
50 por ciento mds que en Alemania. La traduccién espafiola, que se podifa adquirir por 60
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realizadas por la sede mexicana de la llamada Editora Internacional,
fundada en 1922 para la distribucién de traducciones de libros ale-
manes cldsicos, cientificos y de divulgacion.

En estos afios continud la exitosa actividad de la Agencia Diims
en México, que no dejaba de recibir subvenciones del gobierno ale-
man. El trabajo de la agencia de prensa fue trascendente porque
sirvié de contrapeso al periddico mds importante de los alemanes
residentes en México, cuyo contenido era acentuadamente antirre-
publicano, y gracias a dicha agencia el gobierno alemdn estuvo pro-
visto de cuando menos un portavoz de la nueva Alemania republi-
cana. Este servicio de prensa se modernizé a fines de la década de
los veinte, debido a la introduccién de nuevas tecnologias de comu-
nicacion trasatldntica. Gracias a estos avances tecnolégicos en 1929
los presidentes Portes Gil —ex ministro mexicano en Alemania— e
Hindeburg intercambiaron saludos por medio del nuevo servicio
inalambrico.

Hubo incluso proyectos para incluir a México en un nuevo ser-
vicio de aviacién interamericano, organizado por la aerolinea co-
lombo-alemana SCADTA; no obstante este proyecto, junto con otros
menos espectaculares, estuvo destinados al fracaso por la oposicién
estadounidense, que no toler$ actividades alemanas en su drea de
interés especial.*

Entre 1924 y 1929 las relaciones se intensificaron como resulta-
do de la recuperacién econémica. En Alemania esta fase fue posible
debido al arribo de créditos estadounidenses, los cuales propicia-
ron, de paso, un incremento hasta entonces inédito de la influencia
yanqui en los circulos politicos y culturales. La politica exterior ale-
mana sac6 proveché del mayor espacio comercial que se dio tras la
distension en Europa y en ultramar. Las relaciones econémicas bi-
laterales, cuyas bases eran las inversiones alemanas en México to-
davia existentes y el interés mexicano en el mercado alemdn, se
vieron fortalecidas. Ambas partes organizaron actividades especia-
les paralelas a las visitas de grandes personalidades, visitas con las
que se alimentaba la tradicional amistad entre los dos paises, una

pesos, fue la que trajo un claro aumento de las ventas; PAAA, 65139, Roh al AA, Valparaiso,
10/1V/1924.

# Stefan Rinke, “Amalgamarse al alma de Colombia: SCADTA y los principios de la avia-
cién en Colombia, 1919-1940”, en Innovar: Revista de Ciencias Administrativas y Sociales, ndm.
10, 1997, pp. 7-30.
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tendencia patente en la ampliacion de las actividades culturales y
en la prensa.

A la sombra de la crisis mundial, 1930-1933

El relativo florecimiento de las relaciones germano-mexicanas tuvo
corta vida, pues la crisis econémica mundial implicé una abrupta
interrupcién. Los efectos de la crisis vividos entre 1930 y 1933 llega-
ron a tal grado, que se desmoronaron tanto el equilibrio socioeco-
némico y politico interno como las estructuras en la politica y la
economia externa. La Reptiblica de Weimar estaba encaminada a su
final desde septiembre de 1930, con la disolucién del sistema parla-
mentario y, al mismo tiempo, el ascenso del Partido Nacionalsocialis-
ta (NSDAP) de Adolfo Hitler.

En un balance para 1934, presentado por la revista Der Deutsche
Okonomist, se calculé la suma de las inversiones alemanas en México
en 315 millones de reichsmark. Si se toman como base los cdlculos de
los afios veinte, significa que el monto del capital aleman apenas
habia sufrido modificacién alguna, lo cual podia atribuirse a la re-
inversién de ganancias.*® Ya en su fase inicial la crisis econémica
mundial condujo a restricciones en el intercambio comercial entre
los paises europeos y de ultramar, restricciones que actuaron tam-
bién en el comercio germano-mexicano. Mediante tendencias au-
tdrquicas en la politica econdmica exterior, dicha evolucién fue atin
mds estimulada. Segtn estadisticas alemanas, el intercambio co-
mercial entre Alemania y México entre 1929 y 1933 se redujo de 164
millones de reichsmark a 47 millones, es decir, 71 por ciento. Pero
comparado con la caida del comercio alemén con otros paises lati-
noamericanos, la situacién comercial con México podia considerar-
se incluso favorable.

Las exportaciones alemanas no cayeron tan dramdticamente
como en otros casos latinoamericanos, y en comparacién con los
grandes competidores comerciales el porcentaje alemén en las im-
portaciones mexicanas aumentd durante la crisis. A pesar de los
crecientes recargos arancelarios mexicanos en productos como pa-
pel y juguetes, al no introducirse el control de divisas en el trato

% “Deutsche Auslandsguthaben in Lateinamerika”, en Der Deutsche Okonomist, 1934,
p. 684.
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comercial —asunto que complicé el comercio con muchos otros pai-
ses del continente— se dio la precondicién del relativo éxito ale-
man. En cambio, las exportaciones mexicanas a Alemania se redu-
jeron drdsticamente, y si bien el café y el petréleo mantuvieron su
papel central en el comercio exterior, la demanda de estos produc-
tos en Alemania disminuy6 debido a la crisis.

Presionados por una situacién de inestabilidad econémica, mu-
chos paises gradualmente dejaron de lado la cldusula de nacién
mads favorecida en su politica exterior. A esto se afiadi6 el inconve-
niente de que la politica alemana centrd su atencién en la zona del
sureste europeo, naciones con las que firmé acuerdos bilaterales y
de contratos de preferencia enfilados a construir una economia au-
tdrquica centroeuropea de grandes espacios. Con todo, puede afir-
marse que la crisis econémica mundial no perturbé demasiado las
relaciones comerciales entre México y Alemania, pues en general
no hubo repercusiones en el ramo politico. Esto significa una gran
diferencia en las relaciones con muchos otros paises latinoamerica-
nos, donde los problemas derivados del control de divisas, recargos
arancelarios y asignacién del contingente de importacién provocé
fuertes tensiones en las relaciones bilaterales.

Aunque después de 1928 la estadistica alemana no registra nin-
gun emigrante a México, los alemanes residentes crearon proble-
mas a causa de su radicalizacion politica. Después de una tranqui-
lidad pasajera en el periodo 1924-29, la agitacion anti-republicana
adquirié una nueva dimensién debido a la creciente difusién de la
ideologia nacionalsocialista. En las publicaciones de los alemanes
de derecha se reproducia ampliamente esta ideologia antidemo-
cratico-nacionalista. El nuevo pensamiento nacional-socialista estu-
vo impregnado por el pensamiento estatal antiliberal, el mito del
Fiihrer [lider] y, unida a ello, la esperanza de un nuevo resurgir de
Alemania en un “tercer imperio”, asi como por la nocién central
de Volk [pueblo], de especial importancia para los Auslandsdeutsche.
Estos componentes encontraron también posibilidades de expan-
sion mediante el activismo politico desarrollado por los pastores
protestantes, los profesores en las escuelas de habla alemana y el
periédico conservador Deutsche Zeitung von Mexiko.

Las fuerzas antidemocraticas entre los alemanes eran un movi-
miento heterogéneo, pero encontraron un factor aglutinante en su
actitud de rechazo a la republica y sus simbolos. Sin embargo, no
tardaron en surgir diferencias con el ascenso del NSDAP en Alemania,
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que experimentd un primer momento culminante en las elecciones
al Reichstag de septiembre de 1930. Las condiciones bdsicas que fa-
vorecian a este partido, ademds de la inestable situacién politica,
fueron los graves conflictos sociales motivados por la crisis econé-
mica, el aumento del desempleo y la inseguridad; factores que, por
extension, afectaban también a muchos Auslandsdeutsche en México.

Aunque la tendencia del NSDAP de organizarse en masas au-
mentoé antes de 1933, esta tactica no se habia extendido de un modo
planificado a los Auslandsdeutsche; sin embargo, se tiene noticia del
surgimiento en Latinoamérica de algunas agrupaciones nacional-
socialistas a través de los llamados Parteigenossen [camaradas del
partido].*® En mayo de 1931 se cre6 una “Delegaciéon de asuntos
extranjeros del NSDAP” con sede en Hamburgo, de la que surgi6
posteriormente la Auslandsorganisation [Organizaciéon para el ex-
tranjero]. Ese mismo afio se fundé el primer grupo del Partido
Nacionalsocialista en México, y un afio después ya contaba con 68
integrantes.

La crisis econémica mundial ocasioné el desmoronamiento de
muchos procesos bilaterales, aun cuando en el sector cultural y pe-
riodistico se dio por lo menos una congelacién de las medidas ini-
ciadas en los afios veinte. La politica de la germanidad quedé en-
sombrecida por la radicalizacién de los alemanes en México, ante el
ascenso del nacionalsocialismo; sin embargo, el fomento de las es-
cuelas de habla alemana, a pesar de los pocos fondos, permaneci6
como tema prioritario en la politica exterior alemana. Las escuelas
continuaron siendo el fundamento vital para fomentar la germani-
dad, lo cual se vio muy claramente en el papel que jugaron en todos
los llamamientos al ahorro, que se acumulaban en Alemania con la
agudizacion de la crisis.

A pesar de la fundacién del Instituto Iberoamericano en Berlin
en enero de 1930, que debia servir como centro de coordinacién
alemadn, la interrupcién en las relaciones culturales entre Alemania
y México se hacia sentir ain mds que en el sector educativo, ade-
mads de que la crisis econémica mundial ensombreci6 el interés en
la politica cultural por ambas partes. El fondo cultural del Ministerio

46 Uno de los primeros grupos latinoamericanos del NSDAP surgi6 en 1929 con la propa-
ganda del camarada del partido Bruno Fricke en la colonia Villarica en Paraguay; véase
Hans-Adolf Jacobsen, “Die Griindung der Auslandsabteilung der NSDAP (1931-1933)”, en
Ernst Schulin (ed.), Gedenkschrift Martin Gohring: Studien zur europiischen Geschichte, 1968,
pp- 353-368.
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de Asuntos Exteriores se redujo continuamente desde 1930 y se
apelaba a un ahorro cada vez mayor.*’

Resumen

El interés fundamental y reciproco entre México y Alemania no se
habia modificado basicamente desde el final de la Primera Guerra
Mundial. En 1918 ambos paises enfrentaban una crisis politica y
econémica que determinaria de modo decisivo la marcha del desa-
rrollo para los préximos quince afios. Este periodo, marcado por
cambios sociales profundos, motivé la reformulacién obligada de
las politicas nacionales en ambos paises; por una parte los reclamos
en cuestiones de politica interior, y por otra la experiencia de nue-
vas relaciones de dependencia en politica exterior.

Al igual que antes de la guerra, los factores econémicos forma-
ron el armazoén de las relaciones bilaterales. Aun cuando las re-
presentaciones directas de consorcios industriales alemanes habian
reanudado paulatinamente su compromiso en los afios veinte, el
desarrollo de las inversiones durante la Reptiblica de Weimar no
alcanzé el crecimiento dindmico logrado bajo el imperio. En espe-
cial quedé suprimida la participacion en préstamos estatales, que
antes de la guerra habian supuesto una parte esencial de la expor-
tacion de capital alemédn a México.

Conforme crecian las inversiones de capitales estadouniden-
ses en México, las inversiones alemanas adquirian una importancia
secundaria. No obstante, para el impulso de la economia exterior
de Alemania éstas eran de importancia considerable, toda vez que
a causa de la guerra y del Tratado de Versalles habia perdido una
gran parte de su capital en el extranjero. En materia de comercio y
navegacion las relaciones alemanas con México se desarrollaron
de manera mucho mds favorable que con otros paises latinoame-
ricanos.

En el plano oficial las relaciones no sufrieron irrupciones gra-
ves, pues la neutralidad mexicana formé una relacién bilateral

47 Sobre el papel del Instituto Iberoamericano en Berlin, ver Hans-Joachim Bock, “Das
Ibero-Amerikanische Institut”, en Jahrbuch der Stiftung PreufSischer Kulturbesitz, 1962, pp.
324-345. Acerca del programa de ahorro véase Kurt Diiwell, Deutschlands auswirtige Kultur-
politik, 1918-1932, 1976, pp. 99-100; PAAA, 76922, Curtius, circular del 2/1/1930.
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sobre la base de una amistad tradicional. También llegaron a darse
relaciones informales que llegaron a ser muy importantes, cuyos
portadores fueron los mismos alemanes residentes en México, quie-
nes hicieron palpable su influencia como actores trasnacionales en
todos los ambitos de la politica cultural y econémica. Aunque su
nimero no aumenté después de la guerra, la comunidad ya exis-
tente logré consolidarse gracias a la creacién de organizaciones co-
mo la Asociacién de Ciudadanos del Reich, que disfrutaba de bue-
nas relaciones con el gobierno alemdn, incluidas las instituciones
trasnacionales.

Uno de los puntos mds importantes del trabajo desarrollado
por los alemanes en el exterior fue el intento de mantener la llama-
da Deutschtum o germanidad, y por ello el fomento de las escuelas
de habla alemana estuvo entre sus prioridades. No obstante, dicha
actividad se vio obstaculizada y orill6 a sus promotores a hacer re-
cortes de cardcter cualitativo cuando el gobierno mexicano instauré
una politica de nacionalizacién del sistema educativo, adaptando
los colegios extranjeros a los planes de estudio nacionales, y con
ello a una asimilacién al entorno mexicano. Un segundo factor de
riesgo surgié de la postura anti-republicana de muchos alemanes,
expresada en la creciente radicalizacién y rechazo de la Reptblica
de Weimar, que culminé finalmente en la creacién de un grupo na-
cionalsocialista. Esto perjudicé laimagen de la Reptiblica de Weimar
en México y fue la piedra angular para graves problemas en las re-
laciones bilaterales.

Sin embargo, habia otras esferas de la relacién en las que se de-
bia, y se queria, echar mano de los contactos alemanes, sobre todo
en las relaciones de politica cultural y periodistica, donde las inicia-
tivas de los alemanes en México y otros grupos portadores trasna-
cionales alcanzaron una importancia esencial. El objetivo de sus
esfuerzos estaba centrado en influir sobre el modo en que se perci-
bia la imagen alemana o mexicana en el pais respectivo —por ello
la politica exterior alemana tuvo que esforzarse especialmente tras
las deformaciones causadas por la propaganda bélica—, e indirec-
tamente en el fomento de los intereses econémicos. En la percep-
cién de algunos contempordneos la politica cultural y periodistica
fue vista como mecanismo de fomento de la exportacién, pero las
medidas quedaron eclipsadas por la falta de dinero

Las relaciones de Alemania y México entre 1918 y 1933 mues-
tran factores de continuidad y cambio, a través de los cuales esta
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fase queda incluida en un periodo mayor, que comprende de 1880
a 1945, aun cuando se le reconoce un caracter propio. Al igual que
antes de 1918 y después de 1933, los aspectos mds importantes de
las relaciones continuaron siendo los intereses econémicos —que
ambas partes compartieron por motivos diferentes—; el interés en
mantener el Deutschtum —que en las obsesiones alemanas jugaba
un papel importante—, y el papel de Alemania como contrapeso a
la influencia de otras potencias, un factor importante para la politi-
ca exterior mexicana.

Es factible que para la mentalidad retrégrada de algunos con-
tempordneos alemanes, México hubiese podido asumir el papel de
una colonia informal sustitutiva en potencia. No obstante, por di-
versos motivos ya no se pudo pensar en una politica de cardcter
imperialista, puesto que el sistema internacional, en el que ambos
paises estaban envueltos, se habia modificado radicalmente des-
pués de la Primera Guerra Mundial. Por otra parte, el desarrollo de
la politica interior de cada pais repercutié en las relaciones bilatera-
les. Un factor adicional fue el ascenso de Estados Unidos como in-
discutible poder hegemoénico, dado que en la segunda mitad de los
afios veinte su influencia econémica y cultural se acrecent6 en di-
mensiones desconocidas hasta entonces; en consecuencia, las intri-
gas de intereses de las grandes potencias dejaron de ser posibles a
causa de esta hegemom’a. Finalmente, la crisis econdmica mundial
se convirtié también en una linea divisoria en politica exterior que
fortaleci6 la tendencia a la autarquia y a la disolucién de vinculos
internacionales.
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Bailar pascol en la bajay la
alta Tarahumara. Una mirada

P

al suelo y otra al cielo

ANGEL ACUNA DELGADO*

bicado en la sierra Tarahumara, al suroeste del estado de

Chihuahua (México), en una regién dura y dificil para la

vida se encuentra el grupo étnico rardmuri. Los rardmuri,
también conocidos como tarahumaras, con una poblacién que, se-
gun el censo de 2000, alcanza 86 588 individuos,' residen entre la
sierra y la barranca, mantienen un patrén de asentamiento muy
disperso y una economia de subsistencia basada en el agro-pasto-
reo (cultivo de maiz y cria de chivas especialmente). Dicha etnia
tiene en la danza una de sus mds genuinas formas de expresién y
comunicacién; danza que en sus diversas manifestaciones (mata-
chines, pintos, pascol, jicuri, bacdnowa) se halla orientada tanto al
culto divino como a las relaciones humanas, demostrando poseer
en cualquier caso un elevado sentido practico que no carece de un
componente simbdlico.

Con base en datos obtenidos durante once meses de experiencia
de campo en distintas estancias entre 2001 y 2003, repartidas en
varias comunidades rardmuris de la alta y baja Tarahumara, centra-
remos aqui la atencién en el pascol, danza rardmuri que, segin el
caso, posee tanto orientacién humana como divina.

* Universidad de Granada, Espana.
1 “Notas demograficas”, en Boletin Trimestral del Consejo Estatal de Poblacién, segunda
época, aio V, nim. 17, enero-marzo, 2003.
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En primer lugar ofreceremos algunas referencias histéricas y
etnogréficas sobre el particular, caracterizaremos seguidamente el
pascol, que se practica de manera extensiva en la barranca, para
después hacer lo mismo con el que de manera especifica se lleva
a cabo en un lugar determinado de la sierra; y terminaremos con
la bisqueda del sentido de toda esta puesta en escena.

Referencias historicas y etnograficas

Por los informes obtenidos de algunos investigadores, todo parece
indicar que la danza de pascol o pascola existente en la Tarahumara
procede de los grupos yaqui y mayo del noroeste. Asf lo entiende
Velasco al plantear que:

Probablemente era una danza que los misioneros encontraron e integraron a
la liturgia desde antes de su “entrada” a la Tarahumara y que fue importada
a ésta, sea por los mismos Jesuitas, sea —mds probablemente— por los indi-
genas de las tribus ya evangelizadas, que acompafiaban a los misioneros en
sus incursiones a tierras nuevas. Hay que recordar que los Jesuitas pasaron de
las misiones de Yaquis y Mayos a las de Chinipas y Baja Tarahumara.?

A su vez, mientras Gonzdlez Rodriguez® considera que el pas-
col de Norogachi es una réplica de la danza del venado entre los
yaqui, Bennett y Zingg* le atribuyen un origen espafiol: “el pascol,
también de origen hispdnico, es un zapateado muy répido”, por lo
que se tratarfa de un baile ajeno a la cultura rardmuri en su origen;
sin embargo, Breen Murray entiende que los simbolos que posee no
son catélicos, sino generados por el pensamiento indigena: “[...]
these symbols bear no direct relation to the tradicional Hispanic
Catholic symbols of Easter, and this strongly implies that an esote-
ric meaning in purely indigenous terms must exist (or have existed)
for this symbol complex”.

El término que define este tipo de danza es muy probablemente
una variacién del término “pascua”, periodo en el que generalmen-

2 P. de Velasco, Danzar o morir. Religion y resistencia a la dominacién en la cultura tarahuma-
ra, 1987, p. 211.

L. Gonzélez Rodriguez, Tarahumaras. La sierra y el hombre, 1994, p. 117.

*W. C. Bennett y R. M. Zingg, Los tarahumaras, una tribu india del norte de México, 1978
[1935], p. 483.

5 W. Breen Murray, “A Tarahumara Body-Painting Ritual”, mecanoescrito, 1981, p. 21.

70 DIMENSION ANTROPOLOGICA, ANO 14, VOL. 39, ENERO/ABRIL, 2007



te se realiza con mayor frecuencia, teniendo pues un origen colonial
traido por los misioneros,® aun cuando el contenido de la danza
tenga raigambre indigena. Una interesante y acertada definicién
del pascol o pascola la encontramos en una carta escrita en el
Instituto Nacional Indigenista (INI) de Guachochi el 16 de mayo de
1960:

Se denomina genéricamente pascolas a la musica tarahumara de la regién de
las barrancas principalmente, y que sirve de acompafiamiento a la danza que
ejecutan los pascoleros.

Se trata de sones de tiempo y aires variados cuya temadtica es muy amplia
y comprende desde: tecolotes, gallos, palomas, codornices, pdjaros cantores,
venados, conejos y aunque la musica no es propiamente onomatopéyica, pre-
tende interpretar sonidos semejantes al canto del gallo, al arrullo de la paloma
y dalaidea de las inquietudes del venado y la actitud del conejo. No obstante
lo anterior, existe musica cuyo tema es la mujer que se queda en la casa cuan-
do el hombre sale a trabajar, acompafiada de su perro y su gato, y el Owirtiame,
o doctor indigena que estd curando a un enfermo, o el pastor cabrerizo, a
quien se le pierden sus cabras.

Mas adelante continta con el relato de los animales y situacio-
nes que representa en funcién de un cierto calendario horario:

[...]luego siguen pascolas como: “el coyote” que debe tocarse en la tarde o en
la noche, y el pastor cabrerizo o chivero, tema relacionado con el del coyote,
que pretende comerse los cabritos; “el tecolote” que debe ejecutarse bien en-
trada la noche, distinguiéndose dos gallos, el gallo joven y el gallo viejo; “el
cuichi” o gallina del campo, que canta al empezar a aclarar la mafiana; “la
chuparrosa” que sacude sus alas al salir el sol, “la churea”, que es el faisan,
corre caminos que canta un poco mads tarde; las auras o zopilote de cabeza
pelona, distinto del zopilote de alas blancas que empiezan a rondar el cielo ya
entrada la mafiana; “los cuervos”, “las codornices”, “la paloma”, “los pdjaros
cantores”, “las grullas” que vienen desde muy lejos, por eso pasan tarde; “los
conejos”, “los venados”, “los huicos” o lagartijas, “las cachoras” o camaleo-

A VA

nes, “la pascola alegre”, “el zorrillo”, “el cholugo” o mapache, “las chivas”,
“las chivitas”, “la vaca” y las crias, “el toro”, “las ardillas del cerco y del pino”;
“el péjaro carpintero”, la pieza del pascolero cuando éste anda ya muy cansa-

do de haber danzado un dia o mds, y la “limosna”, musica con la cual los

¢ Segtin Rodriguez (véase M. Olmos, El sabio de la fiesta. Miisica y mitologia en la regién
cahita-taraumara, 1998, p. 72), entre los cahitas el vocablo pascola se refiere literalmente al
“sabio de la fiesta”. Pascola viene de la forma yaqui-mayo pahko “fiesta” y o’ola “viejo”, lo
cual puede interpretarse como el mds antiguo, viejo o experimentado de la fiesta.
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miusicos y danzantes piden “cérima” de los asistentes a la fiesta; finalmente
los temas sobre la mujer que cuida la casa acompafiada del gato y el perro,
cuando el hombre estd trabajando; y el doctor tarahumara que estd cuidando
a un enfermo.”

El pascol, aun practicindose especialmente en torno a la Semana
Santa, es una danza muy frecuente que alegra la fiesta en la baja
Tarahumara. Asi lo entiende Tranquilino Cruz Sinaloa, rardmuri de
54 afios oriundo de Huetosdkachi (municipio Bocoyna): “la danza
del pascol es para alegrarnos, la bailamos mds en la fiesta de Semana
Santa, junto con el Per6chi —abuelo materno, nombre que se le da
al mono de paja que supuestamente es la representacién del Judas
de la Semana Santa— y los fariseos vamos por las casas a recolectar
los alimentos que hemos de comer en los dias de fiesta”.®

Para Wheeler se trata de una danza alegre y enérgica, y asi la
describe al hablar del pascol de Luciano:

Se amarra los chanibares —cintas con capullos de mariposa® rellenos de semi-
lla— alrededor de sus tobillos y comienza a darle més alegria a su danza. A
veces sus pies parecen estar mds tiempo en el aire que en el suelo. Con desafio
golpea los talones sobre lo duro de la tierra pisoteada. Sisea como un gato,
rasgufia la tierra con la planta de su pie y se da la vuelta otra vez, animado por
los alegres gritos de los que lo estdn viendo, quienes lo conducen a un gran
frenesi. [...] de repente hace un fuerte rasgufio con la planta de su pie y abrup-
tamente termina su danza.!

Dentro del contexto de la Semana Santa, el pascol de Norogachi,
unico baile propio de la alta Tarahumara, adquiere caracteristicas
muy singulares que lo diferencian marcadamente del realizado en
la sierra baja en sus distintas formas. Una buena descripcién del
contexto en que se realiza nos la ofrece en entrevista de campo un
interlocutor mestizo y ex-jesuita rardmuri residente en Norogachi,
para quien los pascoleros poseen la funcién de ser anunciadores de
la resurreccion de Jesucristo:

7 ENAH Chihuahua, ccIT, leg. 51, exp. 6, caja 203, fols. 3 y 4.

8 Véase J. Gardea y M. Chavez, Kite amachiala kiya niriiami (Nuestros saberes antiguos),
1998, p.97.

¢ Aun cuando los pascoleros usan por lo general cintas con capullos de mariposa atadas
a los tobillos, Ocampo alude a cascabeles de viboras como elementos para formar dichas
percusiones para los pies: “en el baile de pascola, especialidad de Cerocahui, ambos pies
cerca del tobillo se adornan con sartas de cascabeles que le arrancan a las viboras”; véase M.

Ocampo, Historia de la misién tarahumara (1900-1950), 1966, p. 54.
10R. Wheeler, La vida ante los ojos de un rardmuri, 1992, p. 149.
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[...] el rito de la resurreccién es muy simbdélico también, los pascoleros llegan
hasta la plaza en donde ya previamente han puesto el Judas, el sdbado por la
mafana alguno de los grupos de fariseos o pintos hicieron el Judas y lo pusie-
ron allf en el atrio de la iglesia, llegan los pascoleros y bailan frente a la iglesia
tres veces, de la iglesia se saca toda la gente, no queda nadie dentro méds que
el sacerdote que estd mero delante en el altar [en realidad entran todos los
que van con los pascoleros con la cruz en la frente]. Entonces nada mds entran
los dos pascoleros, el tamborero y el mdsico, entran solos bailando haciendo
caracoleo adentro, y el simbolo més propio que no se hacen todos los afios
porque es dificil hacerlo, es que el dia antes los soldados comenzaron a buscar
en el monte, en los cercos un chulépari, un pajarito asi chiquito con el pico
largo [no es colibri], y de esos pajaritos agarran dos, uno vivo y el otro muerto.
En la primera entrada que hacen los pascoleros bailan una vez y salen hasta
fuera de la iglesia, entran de nuevo y bailan una segunda vez, de nuevo salen
afuera; a la tercera vez que bailan dejan un pajarito muerto en el altar enfrente
del paso, entonces descansan y entran solos de nuevo y bailan entrando y sa-
liendo tres veces como antes, y al entrar la tercera vez sueltan un pajarito vivo
dentro de la iglesia, que es la sefia de la resurreccién. Entonces el pajarito
queda volando, salen los pascoleros y a la siguiente entrada de los pascoleros
entra todo el pueblo. Antiguamente en ese momento se celebraba la misa de
la resurreccién, actualmente ya no se espera a la misa, se hace una cosa eter-
na la misa, al salir los pascoleros van directamente a matar el Judas. Lo que
pasaba también es que durante unos afios se celebraba la misa, los pascoleros
durante la misa estdn inactivos, estan encuerados, entonces salian e iban a su
rincén, en un rincén de la plaza tienen un lugar propio, desde que comenza-
ron a pintarlos ya se toma tesgiiino, entonces ya la costumbre fue que la gen-
te preferia ver a los pascoleros y no quedarse a la misa y poco a poco la misa
fue perdiendo hasta que quedé muy reducida, entonces ya se hace la cere-
monia de la muerte de Judas, pues.

El pascol de aqui (Norogachi) es distinto del pascol de la barranca, el
pascol de la barranca participa en casi todas las fiestas junto con matachines,
participan hombres y mujeres en una gran fila que se hace con un culebreo
junto a la cruz, allf es otro tipo de celebracién de la pascua, el pascol es eso,
pascolero, aqui son dos personas que bailan tnicamente esa noche y acaban-
do de bailar ya no vuelve a bailarse pascol, es una cosa sumamente solemne y
sagrada y que nada mads tiene su funcién en anunciar la resurreccién. Es muy
dificil, muy cansado, lo suele hacer gente mayor, son pocos los que saben ha-
cerlo, hay que darles una atencién muy especial, cuidarles que no pisen una
piedra, en fin, bailan descalzos, se les tiene que dar de comer, darles tesgiiino
también, y es la tinica ocasién, aqui en esta regién.!!

1 Entrevista a C.V., 12 de abril de 2003.
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Por otro lado un rardmuri bien ilustrado, residente en Rosanachi
y para quien el pascol es esencialmente una danza autdctona de
fertilidad, nos describe —durante otra de las entrevistas de cam-
po— algunas de sus claves simbdlicas, y ciertos motivos de cambio
en el tiempo:

Alos pascoleros de Norogachi en las articulaciones del cuerpo se le pinta una
cruz en las manos, una es la hembra y otra es el macho, uno va pintado de rojo
y otro de negro. Llevan dos rayas, esta es un rojo y esta es un negro, en la otra
parte del cuerpo en lugar de la raya negra es la raya roja, aqui hay una cruz
negra, y en la otra pareja en lugar de la cruz negra tienen la cruz roja, uno
tiene los pies rojos y la otra pareja los pies negros, uno tiene los pies negros,
las manos negras y las cruces negras, y el que tiene los pies rojos tiene las
manos rojas, las cruces rojas y la raya que va de la cruz pa arriba es roja tam-
bién, y el negro va igual de negro, entonces es el dia y la noche, el bien y el
mal, la hembra y el macho, y asi antes bailaban, cuando se ponian todos bai-
laban, el negro delante, era la noche pues, era la hembra, la danza era mas
bien una especie de cortejo pues, de hembra y macho, y hasta los movimien-
tos y todo, pero ya en la media noche se asimilan todas las funciones del ma-
cho, del rojo, porque ya venia el sol y iba a amanecer, y hasta que amaneciera,
hasta que venia el sol y por el dia se seguia bailando, pero todo tiene su signi-
ficado en la danza del pascol, hasta la pintura.

[...] La pintura de los pascoleros en Norogachi dura como toda la noche,
comienza como a las 7 u 8 de la tarde y terminan como a las 12 de la noche, tan
tarde, porque va por etapas. Las mujeres no se pintan, aunque al inicio del
pascol dicen que era una mujer y un hombre, pero desde la entrada de los
misioneros se quité porque los misioneros [no pueden] ver a una mujer des-
nuda bailando, verdad, y es que tenfa que ir ensefiando los senos.

[...] El pascol [de Norogachi] si es danza autdctona, pero el fariseo y el
pinto, bueno el pinto era una danza de guerra que se usaba antes aqui en la
Tarahumara, pues incluso los instrumentos del tambor y la flauta de carrizo
son instrumentos y musica de guerra.

[...] El pascol sélo se baila en la noche de Pascua, en la noche de Gloria,
pero como aqui éste, con la intervencién de los curas se cambid, se adelanté, y
s6lo el viernes en la noche bailan, del viernes al sébado, antiguamente era del
sdbado al domingo. Se ha ido perdiendo una parte de esta fiesta del pascol,
que con los misioneros es un simbolo de la resurreccién; eso dicen los misio-
neros, pero para la mentalidad indigena tiene otro significado. Los pascoleros
son los que bailaban el sdbado en la noche para amanecer el domingo; enton-
ces, en el momento que el mundo cristiano se canta el Gloria, no, es la hora de
la resurreccién a las 12 la noche. Aqui hay un pdjaro muy parecido al espiritu
santo, asi medio chiquito, un pédjaro que anda por aqui y le decimos santapago;
entonces los soldados son los que cuidan a los pascoleros, entonces se iban

74 DIMENSION ANTROPOLOGICA, ARO 14, VOL. 39, ENERO/ABRIL, 2007



todos los soldados de aqui de Norogachi para agarrar un péjaro de esos, en-
tonces esos pascoleros bailaban el sébado en la noche antes de que cantaran
Gloria, entonces llegaban los pascoleros y le colocaban el pajarito aqui en el
hombro al padre y de ahi volaba y era el momento de la resurreccién, ese pé-
jaro suyétar [en rardmuri]. Esa parte ya no se hace ahora, pues como ya no se
espera a la misa de resurreccién, se va la raza, esa parte ya se perdi6, por su-
puesto que era impuesta, no es raramuri pero era digna de observar.!?

El pascol de Norogachi (alta Tarahumara) constituye por tanto
un modelo de danza muy distinto al pascol existente en Cerocahui,
Urique y otros pueblos de la barranca o baja Tarahumara; asi como
distintas son ambas formas de danzar el pascol rardmuri con res-
pecto al practicado por yaquis y mayos, generalmente realizado
por especialistas que visten un atuendo especial.

Caracterizacion del pascol raramuri en la baja
y la alta Tarahumara

Para ofrecer una visién mds completa de las formas que adopta la
danza de pascol interpretada por los rardmuris, describiremos a con-
tinuacion los casos observados en ambas regiones: tanto en la baja
Tarahumara, con dindmicas muy diversas, y en Norogachi, zona de
la alta Tarahumara y cuya ejecucién se ajusta a un modelo tnico.
Sin embargo, antes conviene conocer las marcadas diferencias exis-
tentes en la estructura y funcién del pascol realizado en la baja y la
alta Tarahumara. Para tal fin presentamos el cuadro de la pédgina
siguiente:

Pascol de la baja Tarahumara'3
Espacio de realizacion
Interior de la iglesia, atrio exterior del templo, patio de casas fami-
liares, campo abierto; cualquier sitio puede ser utilizado para bailar

pascol.

12 Entrevista a J. G., 10 de abril de 2003.
13 Los datos aqui presentados han sido recopilados entre las comunidades de Cerocahui,
Guagueibo, Wapalaina, Guadalupe Coronado, San Alonso y Huetosdcachi.

BAILAR PASCOL EN LA BAJA Y ALTA TARAHUMARA. UNA MIRADA AL SUELO... 75



Caracteristicas diferenciales entre el pascol de la baja

y la alta Tarahumara.

Caracteristicas

Baja Tarahumara

Alta Tarahumara

Lugar de realiza-
cién

Distintas comunidades
de la barranca.

S6lo en Norogachi.

Tiempo de Todo el afio. Sélo en la madrugada y
ejecucion mafiana del sdbado santo.
Motivo de Fiestas variadas. Semana Santa.
celebracion
Ntmero de Desde uno o dos hasta un Invariablemente una sola
danzantes nimero indeterminado. pareja.
Participantes Hombres y mujeres S6lo hombres.
(generalmente los
hombres dirigen).
Instrumentos Dos chayéhuares atados Cinturén de cascabeles
musicales de los a los tobillos. metdlicos colocados por
pascoleros la parte trasera.

Otros utensilios
del pascolero

Vara de mando llevada
s6lo por el maestro que
conduce la danza.

Tocado de plumas de
guajolote.

Formacién basica

En linea y en circulo,
dispuestos uno tras otro.

El segundo sigue al
primero en sus desplaza-
mientos sinuosos y
circulares.

Formas coreogra-
ficas

Gran diversidad.
Asociadas generalmente
a nombres animales.

Modelo tnico de
ejecucion.

Tipo de paso Redoblado y arrastrado Enérgico y rapido,
con diversidad de formas semisaltando, con amplia
y poca elevacién de los elevacién de los pies del
pies del suelo. suelo.

Vestido Ropa normal de diario. Cuerpo desnudo,
embadurnado con cal, y
pintado de rojo y negro,
s6lo cubierto con
taparrabo.

Calzado Descalzos y calzados Siempre descalzo.

indistintamente. El
pascolero suele ir
descalzo.

Acompafiamiento Violin y guitarra por lo Violin y tambor con dos

musical general. baquetas.
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Tiempo de realizacion
Cualquier hora del dia o de la noche.
Motivo de celebracion

Cualquier tipo de fiestas comunitarias y de celebraciones fami-
liares.

Participantes: niimero, edad, sexo

Ntmero indeterminado de danzantes de ambos sexos y de cual-
quier edad. La participacion estd abierta a cualquier persona e in-
tervienen entre uno y cuarenta danzantes.

Coreografia: estructura y dindmica

Estructura general del grupo de danzantes: primero el pascolero;
en segundo lugar los hombres, y en tercero las mujeres.

140 O O
= K OOOO

k] Pascolero <] Hombre O Mujer

Algunos recorridos de los desplazamientos. Todos se realizan
en ambos sentidos.

)9 @ e

Circulo Espiral Zig-zag Onda

El pascol se baila en series de tres piezas de duracién variable,
si bien suelen durar diez y quince minutos por pieza. Entre serie y
serie se produce un descanso més o menos prolongado.
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Singularidad de San Alonso (Urique): de manera consecutiva,
desde el primer hombre hasta la tiltima mujer giran 360° en sentido
contrario a las manecillas del reloj, mientras se desplazan hacia
adelante. Tras el giro de la dltima de la fila, gira por segunda vez el
pascolero que va a la cabeza y acaba la ronda. De otra manera los
giros de 360° (siempre en sentido contrario a las manecillas del re-
10j) los realiza cada uno o cada una a discrecion, sin seguir un orden
y sin que los pascoleros de cabeza tomen la iniciativa. Para realizar
una figura nueva se forman dos grupos: uno de hombres, con los
pascoleros a la cabeza, y otro de mujeres; ambos se colocan en para-
lelo para avanzar o retroceder al mismo tiempo, ya sea en el mismo
o distinto sentido. Para compensar el niimero de danzantes por
grupo, dos hombres se colocaron al final de la fila de mujeres. La
iniciativa en los desplazamientos la llevan los pascoleros, el prime-
ro sefiala con su bastén el camino a seguir por ambos grupos. Para
indicar el final, levantan las manos en alto y paran de bailar para que
calle la musica.

1 2 3
> >
qA’OO’O UU UU
A
\ o1
AN
A AN
AN
H M H M H M H M
4 1° 2° Giro
- H M- - H M-
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Variantes en los desplazamientos

1. Los dos grupos cambian de sentido por el lado izquierdo.

2. El grupo de mujeres cambia de sentido por la izquierda y el de
hombres por la derecha.

3. Losdos grupos cambian de sentido por la derecha, envolviendo
los hombres a las mujeres.

4. El grupo de hombres envuelve al de mujeres al desplazarse en
sentido contrario a éstas. A fin de establecer complementarie-
dad y oposicién en los desplazamientos de ambos grupos, los
hombres envuelven primero a las mujeres por fuera, cruzando-
se en sentidos contrarios (1°), luego se invierten las posiciones y
las mujeres envuelven a los hombres al cruzarse en sentido con-
trario al anterior (2°). En la curva del recorrido, los/las danzan-
tes giraban a veces sobre si mismo hacia el interior 360°, para
continuar el desplazamiento hacia adelante (giro).

Pasos y posicion corporal
1. Cerocahui

Paso variado con repicado caracteristico, el peso del cuerpo se
apoya mads en un pie que en otro. El pascolero marca el paso y el
recorrido a seguir. Su paso es mds vistoso y complejo que los del
resto.

En el paso normal hay un doble apoyo con cada pie (semiapo-
yo-apoyo), con pasos muy cortos, pegados al suelo y continuados.
En el semiapoyo se lleva el pie junto y paralelo al otro, mientras en
el apoyo se separa el mismo pie haciéndolo avanzar hacia adelante
y afuera, movimiento hecho con ambos pies. De este modo se pro-
duce avance con ligero bamboleo a uno y otro lado, ya que jamads se
permanece estdtico. El semiapoyo se realiza con la mitad delantera
del pie y el apoyo con toda la planta; el desplazamiento es siempre
hacia delante.

El cuerpo se mantiene recto o ligeramente flexionado hacia ade-
lante 0 a un lado. Los brazos caen a ambos lados como abandona-
dos, sin apenas movimiento, sobre todo en las mujeres; entre los
hombres se pueden ver también, ademds de caidos, con las manos
metidas en los bolsillos. La mirada se mantiene baja y orientada al
suelo. Cadencia del paso normal de los danzantes:
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D. Pie derecho.
I. Pie izquierdo.

Orden de los apoyos

El paso 1 es mas frecuente que el 2. En el caso 2 se da un repique de
talon con dos contactos seguidos del apoyo con la planta, tanto de
uno como de otro pie. Como variante se da a veces el paso 1y 2 al-
ternado, de modo que con un pie se dan dos semiapoyos-apoyo y
con el otro un semiapoyo-apoyo, y viceversa. Lo ejecutan tanto los
danzantes como el pascolero. Hay quienes exageran el movimiento
flexionando y estirando mas las piernas en los pasos, moviendo ca-
deray cuerpo a unlado y otro, y pisando mads fuerte. También quie-
nes llevan el cuerpo inmévil y s6lo mueven las piernas, adoptando
una postura muy peculiar con la cabeza ligeramente inclinada a un
lado.

Cadencia del paso redoblado del pascolero

1. Con dos pies alternos: apoyo rdpido de redoble: I';-D?, D%-I>,
I’-D8. Por la trayectoria se puede apreciar las continuas rotacio-
nes que se producen a uno y otro lado. Este paso es el mds habi-
tual entre los observados.

2. Con dos pies continuados (derecho e izquierdo intercalados).

3. Con un pie (primero derecho y después izquierdo).

El pascolero suele flexionar el cuerpo hacia adelante mds que el
resto de danzantes, se mueve con un ligero giro a uno y otro lado, y
mantiene la cabeza baja con la mirada hacia el suelo en unos casos,
mientras en otros mantiene la mirada al frente y la cabeza recta con
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expresion serena. Las piernas las lleva semiflexionadas, con la ca-
dera algo baja, una mano caida sin movimiento y la otra sujeta el
baston.

2. Wapalaina

De otro modo, el apoyo en el paso normal es mds acentuado con la
parte delantera, el talén apenas se apoya para hacer mas répido el
movimiento. En el redoble se apoya la parte trasera y la planta del
pie, aunque otras veces el redoble se hace apoyando las puntas de
los pies.

16—>I7
I —>PF —P

D2 — > D4 C>
Pasonormal  Paso redoblado

Al final de cada pieza, en comunidades como Guagueibo o
Cerocahui el pascolero apoya el pie izquierdo, mantiene una ligera
flexién de esa pierna, estira la derecha y rasca con el talén de ese pie
varias veces el suelo de adelante a atrds, indicando con ese gesto
que pare la mdusica y la danza. De otra manera, el final de la pieza
también se puede marcar con el zapateado alterno de uno y otro pie
sobre el lugar, sin desplazamiento alguno; o bien marcando dos
tiempos de apoyo sobre el mismo pie para luego quedar quieto.
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Entre los danzantes hay quienes exageran mds que otros el mo-
vimiento del cuerpo; mientras unos se desplazan como estatuas,
otros lo hacen girando continuamente a uno y otro lado con el tron-
co flexionado. Entre los pascoleros cada cual tiene su estilo propio.
Unos van como sentados en el desplazamiento, con las piernas lige-
ramente flexionadas, pasos cortos redoblados, tronco recto y mira-
da al frente abstraida, perdida en el infinito, con brazos caidos a los
lados y bast6n en la mano derecha sujeto en vertical. Otros, sin em-
bargo, giran mds a uno y otro lado, con el tronco algo inclinado y la
cabeza baja con mirada al suelo, con lo cual es claro que se trata de
estilos muy distintos.

3. Guagueibo

[ —> P —>—>T

D2 — D*D5—>DD8 —> D0 =  Pasol

I' y I® apoyo con planta de pie.
D?apoyo de golpe con punta de pie.
DD’ semiapoyo-apoyo, paso redoblado.

El tronco lo llevan por lo general recto y ligeramente inclinado
hacia adelante, pero en ocasiones gira a uno y otro lado, se estira y
flexiona produciendo una mayor variedad de movimientos.

DZ
L e

IS
P D6/

DS

Cadencia del paso. Apoyo izquierdo de planta (1,3,5,7) y derecho de
talén en semiapoyo (2,4,6,8), dando saltitos en sentido circular ha-
cia un lado y hacia otro; luego se repite el movimiento, pero cam-
biando de pie. Se repite de nuevo, pero el pie que hace el semiapoyo
lo realiza con la punta (metatarso) por delante o en paralelo al de
apoyo. Se repite una vez mds con semiapoyo de punta (metatarso),
pero por detrds del pie de apoyo, siempre a saltos y con avance.

Paso 2
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Con esto da la impresién de desplazarse a pie cojito. Los pasos se
realizan con ligera genuflexién de las piernas, estirdindose mds
cuando se apoya en el talén.

El que va detrds generalmente imita los movimientos del que
lleva la iniciativa adelante, aunque por la rapidez de movimiento a
veces parecen descoordinados al ir a destiempo. También realizan
movimientos complementarios, por ejemplo: el de delante apoya
de talén y el de atrds apoya de punta; los pasos citados se alternan
libremente. El final de la pieza se marca con un leve salto, pie de-
recho apoyado de planta con la pierna en ligera genuflexién y pier-
na izquierda estirada con el pie rascando el suelo dos veces con el
talon.

4. San Alonso (Urique)

2 —> ¢ I8
~a

DD > — D © Pasol
\D5_> D7/

Avanza un pie tras otro alternando la aproximacién y la separa-
cién entre ambos. Se marca con fuerza a modo de pisotén, levantdn-
dolos unos 10 cm del suelo.

I2 Ié
n--- \ I8 e

D3 D7 =2 Paso 2
~a D¢ — \DS

Dos pasos con cada pie marcan un semiapoyo-apoyo de mane-
ra alterna y siempre hacia adelante.

En ninguno de los dos pasos se sigue una trayectoria recta, tan-
to los pascoleros como el resto de la fila van dibujando con sus cuer-
pos una linea sinuosa o en zig-zag. Unos marcan mds que otros las
oscilaciones del paso a uno y otro lado. Los movimientos se realiza
con una ligera flexién-extensién del cuerpo en cada paso y todos al
ritmo, los brazos se encuentran caidos a los lados; la cabeza de las
mujeres algo ladeadas, la mirada abajo y el cuerpo ligeramente in-
clinado hacia adelante. El redoble de pies, mds acentuado en los
pascoleros con sus chayéhuares atados a los tobillos.
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5. Huetosdcachi (Bocovna)

Pasitos muy cortos hacia adelante, de 5 a 10 cm por paso, a veces
marcados sobre el sitio. En ocasiones avance mds amplio, de 30 cm
como méximo. Las piernas se mantienen semiflexionadas, el tronco
recto, ligeramente inclinado hacia adelante, cabeza baja, brazos cai-
dos a los lados con balanceos esporddicos adelante y atrds, cadera
baja, bien equilibrado y asentado en el piso. Los pies se levantan
apenas 5 cm.

I —> I5 —>» Io[10 —» JI4]15

D2 _)D4 —> D7 D6 DS _)Dll D12 D13 =

Izq-Der-1zq / Der-1zg-Der(punta)-Der(talon)-Der(planta) / 1zq-Izq
(planta) /Der(talén)-Der(punta)-Der(planta) / ...

El redoble mds repetido fue: Izq(planta)-Der(punta)-Izq(punta)-
Der(talén o planta).

e
D* D?

El paso mds repetido fue:

Il
D3 D2 D4

El final se marca con dos fuertes zapatazos, rasca con el talén de
un pie en el suelo de adelante atrds y parada ante los musicos, los
cuales dejan de tocar. El comienzo de la siguiente pieza se produce
colocado de pie en posicién estdtica y con las manos cogidas atrés,
delante de los musicos. A partir de ahi se dan unos pasos marcando
un circulo y se empieza a bailar.

El tipo de paso para la segunda y tercera pieza fue semejante a
la primera pero con distinto ritmo, en consonancia con la musica.
Cada pieza duré cerca de siete minutos. La constante era: paso, re-
doble, paso, redoble, ... Para facilitar el redoble de un pie, el cuerpo
se inclina a veces a un lado, para descargar el peso en una pierna
mads que en otra.
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6. Samachique

N—p — 55— ——]Iu —>
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Cuatro pasos consecutivos alternando izquierdo-derecho y uno re-
doblado con el derecho; sigue la cadencia de pasos y redoble con el
izquierdo, y asi sucesivamente. El apoyo se hace con toda la planta
del pie y éste se desplaza muy pegado al suelo, sin levantarse mds
de 5 cm. Por la rapidez de los apoyos el redoble practicamente se
mantiene todo el tiempo entre uno y otro pie. El avance es de unos
5 cm por paso, y también se hacen apoyos sobre el mismo sitio. Los
desplazamientos se producen con avance lateral, hacia adelante y
en diagonal, dibujando generalmente un pequefio circulo.

La parada la producian dando dos golpes con un pie y un golpe
con el otro, todos bien marcados, momento en el cual para la musi-
ca. El inicio de la siguiente pieza comienza al avanzar unos pasos
en circulo y a continuacién se marca directamente el paso de danza.
Si el ritmo musical lo exige, a veces se exagera mds un paso (apoyo),
lo cual suele ocurrir tras el redoble de pie: der-der(redoble)-izq (ele-
vado).

El cuerpo se mantiene casi inmovil, sélo se mueven los pies con
pasitos cortos. Las piernas semiflexionadas en todo momento, sin
alcanzar la extensiéon completa; los brazos inmdviles caidos a los
costados, el tronco ligeramente inclinado hacia adelante, con la ca-
beza baja.

7. Guadalupe Colorado

It s
Dz ¢ 7 D¢ Paso normal de fila
s N

Pasos de pascolero con redoble de pies. Dos formas distintas

N——T¢ N—pB—> 16
1. D2 D5 = 2. D?——> D¢ =
YA s
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El pascolero es el tnico que redobla el paso con golpe de talén.
Avanza con las piernas semiflexionadas en todo momento, tronco
recto o inclinado un poco hacia adelante, con los brazos caidos y
estdticos, la cadera baja y ligeramente ladeada, apoyo con planta
del pie. Mantiene una total sincronia con todo el grupo, moviéndo-
se en bloque mediante recorridos circulares y desplazamiento hacia
adelante, con ligero vaivén a ambos lados.

Paralenguajes: mirada, gestos, proxémica, instrumentos

El bastén o vara del pascolero se sujeta con la mano derecha por un
extremo, llevandolo casi en vertical y sin apoyo en el suelo. Los
hombres se quitan el sombrero al incorporarse a la danza, mientras
las mujeres bailan con la pafioleta puesta. Hay quienes llevan la
cabeza ligeramente ladeada a un lado todo el tiempo, gesto frecuen-
te sobre todo en algunas mujeres. Mirada seria, orientada al suelo o
al frente, expresion serena y relajada. Separacién de 30 a 50 cm en-
tre participantes. Los movimientos sincronizados dan la sensacién
de que la fila se mece.

Los instrumentos musicales utilizados pueden variar, aunque
la dotacién minima incluye cuando menos un violin y una guitarra.
El entorno ambiental varifa en funcién del lugar, tiempo y motivo
de la celebracién. En ciertos casos predomina la expectacién sobre
uno o dos pascoleros que bailan en solitario; mientras en otros se
impone la participaciéon de todas y todos los presentes.

Pascol de la alta Tarahumara
Espacio de realizacion

Norogachi. Casa del alaperusi, recorrido hasta la iglesia, interior del
templo, atrio exterior de la iglesia. En el baile sobre el lugar (casa
del alapérusi) las dimensiones del espacio de realizacion se sita en
torno a dos metros de didmetro, y en el resto de lugares el espacio
se amplia a voluntad de los danzantes. El patio o lugar destinado al
baile se limpia de piedras y suciedad o se cubre con una cobija para
bailar encima.
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Tiempo de realizacion

Viernes Santo en la noche, madrugada y mafiana de Sébado Santo.
Motivo de celebracion

Semana Santa.

Participantes: niimero, edad, sexo

Dos hombres de edades variables. En Semana Santa de 2003 inter-
vinieron uno de 40 y otro de 18 afios, uniendo asi experiencia y ju-
ventud.

Coreografia: estructura y dindmica

Algunos recorridos habituales de los desplazamientos dentro del
patio de baile:

oCc Ul

Durante el trayecto de la casa del alaperusi hasta la iglesia, los
pascoleros, sin despegarse uno del otro, van bailando la mayor par-
te del tiempo al ritmo de la misica, describiendo desplazamientos
lineales y circulares hacia adelante de manera alterna.

—G e = G

Recorrido durante la muerte de Judas:

Ida 2
1
Salida Q @, —> Judas
Llegada 3 ®)
Vuelta 3
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1. Uno tras otro empiezan a caminar unos cuatro o cinco metros,
para luego danzar unos siete u ocho metros con pasos largos, e in-
tercalar dos desplazamientos circulares en el trayecto. 2. Despla-
zamientos sinuosos y circulares ante el mufieco de Judas, a quien
pegan algunos golpes que despiertan risas en el publico. 3. Vuelta
al lugar de donde se parti6 en linea recta, marcando de nuevo dos
pequeios circulos en el trayecto, que giran siempre en sentido con-
trario a las manecillas del reloj.

Durante los desplazamientos de ida y vuelta acompafian a los
dos pascoleros el alaperusi o abanderado mayor (organizador de la
Semana Santa), el polisio (brazo ejecutor del alapérusi), el tamborero,
y algunos soldados, como amigos de Cristo y enemigos de Judas y
de los pintos. Recorrido final en casa del alaperusi:

Recorrido circular en torno a la cruz rardmuri, en sentido con-
trario a las manecillas del reloj, con la comitiva del alaperusi y los
musicos detrds. Esta parte marca el final de la funcién como pasco-
leros. Un hombre, generalmente soldado, va quitando piedras del
camino por donde pasan los danzantes.

Pasos y posicién corporal

Resulta dificil encontrar pautas fijas de pasos y desplazamientos,
dado que cada cual tiene su propia forma de realizacién; no obstan-
te, de las observaciones efectuadas podemos destacar algunas cons-
tantes.

IS
I —>/f4 p
D!, D? Ds o =  Pasol
~aps oS

Las piernas se flexionan de continuo y se llevan atrds levantando
mucho los pies con movimientos exagerados. Se apoya toda la

88 DIMENSION ANTROPOLOGICA, ANO 14, VOL. 39, ENERO/ABRIL, 2007



planta con paso normal y con redoble. Brazos caidos a los lados,
con manos que balancean adelante y atrds, y cuerpo ligeramente
inclinado adelante.

I, B

TN T >0 > Paso 2
D¢ >D8 D

D? — D

El desplazamiento se produce a saltitos, se levantan los pies por
detrds y flexionan las piernas, con semiapoyos de punta de pies.

it L I
/
~mp 7 a7 D o Paso3

D2 7 \D6 7 ~apio

Semiapoyos unas veces con los talones y otras con punta de pie.
Cuando el semiapoyo va por delante del otro pie se hace con el ta-
16n, y si va por detrds se apoya con la punta. El semiapoyo delante
de talén implica estirar esa pierna y flexionar mds la de apoyo, y al
apoyar un pie el otro salta de inmediato. Desplazamiento a saltitos
de uno a otro lado, de manera sincrénica algunas veces y con paso
cambiado en otras. Los apoyos y semiapoyos se realizan a veces
con fuerza y a veces con suavidad. El mds veterano de los danzan-
tes siempre va delante llevando la iniciativa. Ritmo de movimientos
muy rdpido. Cada baile se compone de tres piezas cortas que duran
de uno a tres minutos.

I D2 = Paso 4
D! /1;3 ¥

Desplazamientos con semiapoyo de punta o talén, y apoyo de plan-
ta sobre el mismo pie. Si el de cabeza semiapoya con talén, el que le
sigue lo hace con la punta para alternar el gesto. A veces se produce
un giro brusco de 90° del tronco hacia un lado. Los desplazamien-
tos se hacen con este paso en todas direcciones: adelante, atrds, en
circulo, etcétera. El que va adelante lleva siempre los pies y manos
pintadas de negro (principio femenino), el de atrds las lleva de rojo
(principio masculino). El baile se inicia caminando en circulo con
paso normal y lento.
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Paralenguajes: mirada, gestos, proxémica

Colocado uno tras otro a unos 50 cm de separacion, el de atrds imi-
ta en lo posible los movimientos y desplazamientos del pascola que
lleva la iniciativa. En muchos momentos la pareja de pascoleros va
al unisono: los dos a un lado y al otro a la vez, realizando los mis-
mos pasos. Otras veces contrastan: uno a cada lado con paso cam-
biado, aunque siempre uno tras otro y siguiendo la misma trayec-
toria. La mirada concentrada se orienta al suelo, con expresion seria
y serena.

Indumentaria y adornos

Zapeta (taparrabos de tela) blanca y faldén encima cubriendo hasta
la corva, abierto por delante y sujeto con cinturén. Manojo de cas-
cabeles metalicos, sujetos a la cintura y caidos por detrds a la altura
de los gliteos. Tocado de plumas de guajolote en la cabeza. Collera
(cinta que rodea la cabeza) de pafiuelo estampado debajo del toca-
do. La pintura roja y negra cubre todo el cuerpo: cara, tronco, pier-
nas, pies (rojos) y manos (negras). Los pies van descalzos.

Acompariamiento musical

Dos musicos: un violin y un tambor tocado con dos baquetas.

Entorno ambiental

Ambiente de Semana Santa, lo que implica mucho ptblico y expec-
tacién en todos los lugares donde actdan los pascoleros, incluido el
acto privado de pintura y baile dentro de la casa del alapérusi. El tes-
gtiino (cerveza tradicional de maiz) acomparia en todo momento.

Hacia la basqueda de significados. Entre el suelo y el cielo

Como las formas empleadas en el pascol bailado en la baja Tara-
humara y en Norogachi, comunidad de la alta Tarahumara, son
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distintas, lo mismo sucede con las funciones que desempefian y el
significado de las respectivas estructuras coreograficas. Con base
en los datos obtenidos durante el trabajo de campo —donde encon-
tramos que las versiones nativas sobre los significados asociados se
presentan de manera poco explicita, y con las escasas referencias
encontradas en la literatura etnogréfica, lo cual nos limita el con-
traste de argumentos—, de manera tentativa se ofrecen algunas
posibles lineas de reflexién e interpretacion para facilitar una mejor
comprension de estas manifestaciones culturales, en la ineludible
tarea de busqueda de sentido.

e -

)") '\_c' -—

- M 3
w o] ‘_ 2T a>

Flg 1 Pascol de Guadalupe Colorado (baja Tarahumara).

Comenzando con el pascol de la baja Tarahumara y su diversidad,
lo primero que destaca son los variados contextos en que es puesto
en escena. El pascol en la barranca es de uso comtin en cualquier
acontecimiento festivo: Navidad, Semana Santa, fiestas patronales
y del santoral, festividades nacionales, encuentros pancomunita-
rios, casamientos, etcétera. Cualquier época del afio es propicia
para bailar pascol, porque en definitiva se trata de un baile alegre y
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divertido, ttil para animar a los asistentes y en el cual estd permiti-
do que cualquiera, hombre o mujer, independientemente de la edad,
se incorpore al grupo de danzantes, formdndose asi largas filas o
amplios circulos. El pascol o pascola provoca la participacién activa
de los asistentes a una fiesta y el encuentro colectivo, con lo cual
todos participan de una préctica comtin que genera sentimiento de
unidad.

En la estructura dancistica todos van juntos, uno/a tras otro/a a
una distancia de apenas medio metro, pero manteniendo un orden
que comienza con el/la pascolero/a a la cabeza. En los grupos mix-
tos generalmente el pascolero es varén, y con su vara de mando
como simbolo de autoridad conduce las evoluciones, que suele se-
guir el resto de los varones: hombres y nifios, y a continuacién las
féminas: mujeres y nifias de distintas edades que cierran el grupo.
Llama la atencién en este orden la separaciéon de hombres y muje-
res, que ordinariamente no se mezclan; la mujer que se incorpora a
la danza en marcha lo hace colocandose como la tltima de la fila,
mientras el hombre que se incorpora lo hace detrds del dltimo hom-
bre pero delante de la primera mujer, si bien no se trata de una
norma fija. Esta disposicién de hombres separados de las mujeres y
por delante de ellas es muy normal en distintos 6rdenes de la vida
diaria, y refleja una manera de entender las relaciones sociales y la
posicion relativa que cada cual ocupa en razén al género. Sin em-
bargo, el puesto de pascolero no es negado a la mujer, quien se co-
loca también los chayéhuares en los tobillos y toma la iniciativa del
pascol invitando a hombres y mujeres a bailar detrds de ella. De ese
modo las mujeres pueden bailar pascol formando grupos indepen-
dientes de los hombres, en el mismo grupo que ellos pero a conti-
nuacion, o bien entremezclados entre si (un hombre seguido de dos
mujeres, seguido de un hombre, seguido de una mujer, etcétera).
Todo lo cual nos hace ver la flexibilidad de la norma en este estilo
de danza y, por tanto, en las normas sociales, asi como la capacidad
que posee la mujer para adoptar decisiones propias e involucrarse
en la vida social con independencia del varén.

Un hecho destacable en la coreografia interpretada por los pas-
coleros y sélo por ellos, no por el grupo de acompafantes, es la
variedad de formas empleadas y que, asi como en los sones musi-
cales, se encuentran asociados con distintos animales o situaciones
creadas relacionadas con la vida diaria en contacto con la naturale-
za. El pascolero emula elementos de la naturaleza con los que esta fami-
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Fig 2 Chayéhuares de pascolero.

liarizado, reproduce pasajes de la vida de los animales en tono ale-
gre, como un homenaje a su entorno y a los seres que lo habitan,
con el cual desea tener una relacién armoniosa; el ptblico asistente
valora mucho la verosimilitud y buena ejecucién por parte del pas-
colero.

El resto de personas que acompafian al danzante, al no tener la
préctica y el conocimiento de éste, lo siguen todos detrds dispues-
tos en fila, marcando el paso y adoptando lo mejor posible la misma
posicién del cuerpo. No hay diferencia entre hombres y mujeres,
todos/as hacen lo mismo con mds o menos estilo, afirmdndose atn
mads el espiritu unitario del grupo, un igualitarismo propio de la
vida rardmuri, al margen de la consideracién sexual.

Por otro lado, el tipo de paso semiarrastrado, y sobre todo el
que produce el pascolero —con continuos redobles y golpes secos y
fuertes sobre el suelo, con los pies descalzos—, nos hace ver el ape-
go a la tierra que se pisa, la afirmacién sobre el territorio y el deseo
de que éste produzca los frutos esperados. Este gesto tan peculiar
caracteriza el bailar pascol, y el significado que le atribuimos se ha-
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lla en sintonia con el sentido que algunos rardmuris dan a este tipo
de danza: propiciar la fertilidad de la tierra en un sentido amplio que
va mds alld de la mera obtencién de una buena cosecha, pues la agri-
cultura resulta mds valiosa en la sierra que en la barranca. La imita-
cién de los animales nos hace ver, ademds de ese hecho, como sefia-
lamos antes, un canto y homenaje a seres de la naturaleza con los
que el pascol comparte la existencia.

Los chayéhuares (cintas de capullos de mariposa con semillas en
su interior) que llevan ajustados a los tobillos nos evoca la idea de
“transformacién” o metamorfosis, de cambio, ya que es el habitdcu-
lo donde se reproduce ese animal; este simbolismo, unido al hecho
de que es la semilla quien hace sonar al capullo, constituye un da-
to de interés para pensar que lo que se pretende es transformar la
semilla en fruto, una vez germinada en la tierra que pisan de mane-
ra insistente.

Por lo que respecta al pascol de Norogachi, el contexto en que se
realiza y los simbolos con que se vincula explicitamente nos habla
de una danza anunciadora de un acontecimiento trascendental, como
es la resurreccién de Jesucristo y la salvacién de la humanidad a
través de la victoria del bien sobre el mal, confiando en la venida de
un mundo mejor. Es ésta la interpretacién oida de los misioneros,
asi como de los rardmuris apegados a ellos.

Los pascoleros, con su grupo marcado por una cruz que repre-
senta a la comunidad cristiana, entran solos en la iglesia y salen
triunfantes y alegres de ella; los pascoleros, junto con el alaperusi y
los soldados, linchan y queman a Judas entre risas, burlas y el gri-
terio de la gente.

No cabe duda de que para la iglesia y sus feligreses ese es el
significado mds preciso del pascol y la funcién esencial de los pas-
coleros, y tal serd para ellos si asi lo creen, de acuerdo con el princi-
pio de “si una situacién se vive como real, es real en sus consecuen-
cias”. Sin embargo, no es esa la tinica realidad o significaciéon que se
le puede encontrar. De una parte tenemos que si bien el pascol y los
pascoleros representan un simbolo de victoria, de triunfo del bien sobre
el mal,** no estd claro para todos que ello conecte necesariamente
con los pasajes biblicos, incluso si el contexto lo sugiere. Mds bien
pensamos que los pascoleros y el pascol ultiman el conflicto, la lu-

4 Olmos observa que el ambiente es de alegria y celebracién al instaurarse el nuevo
orden social al final de la Semana santa; véase M. Olmos, op. cit., p. 78.
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Fig 3 Pascoleros de Norogachi (alta Tarahumara).

cha entre el bien y el mal vivida durante la Semana Santa, certi-
ficando la victoria del bien y la derrota del mal, pero de un bien
asociado no tanto con Jestis como con los propios rardmuris repre-
sentados por el alaperusi y los soldados, sin olvidar que existe una
cruz rardmuri colocada en casa del alaperusi, donde se pinta a los
pascoleros y de donde sale el séquito marcado con la cruz en la
frente, con su propia cruz. El mal, por su parte, tiene a Judas como
méxima expresién, pero mds que el enemigo de Jests, por las for-
mas empleadas constituye un reflejo del modo de ser chabochi (hom-
bre blanco), representa los vicios chabochis, del mal que para ellos
forma parte de su experiencia concreta y del que pretenden liberar-
se. Por tanto, la esperanza de salvacion seria pues el anhelo del pue-
blo rardmuri por desprenderse de la mala influencia chabochi, de su
dominio y opresion.

Todo ello ocurre dentro de una representacién muy bien cuida-
da, donde puede apreciase la presencia implicita de Onoriiame. Sin ser
nombrado, pensamos que se encuentra en la conciencia colectiva
rardmuri: en casa del alaperusi, espacio privado donde se ha clava-
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do una cruz que evoca su presencia, y en torno a la cual los pasco-
leros abandonan su funcién al final de los actos; lo mismo en el fes-
gtiino (el agua de Dios, de Onoriiame) que se deja correr desde que
los pascoleros comienzan a pintarse el viernes por la noche. El po-
der de la iglesia, su autoridad sobre el espacio y el tiempo en que se
vive este acontecimiento, sobre el templo y la Semana Santa, no es
6bice para que los rardmuris no interpreten el drama a su modo,
utilizando sus propias formas de expresién, ni para abandonar su
pensamiento tradicional, el cual no deja de estar presente en la bus-
queda de sentido.

Situandonos de nuevo en esa bisqueda de sentido para los pro-
pios nativos, cabe preguntar ;qué representa la pintura del pascole-
ro, su atuendo? ;Qué significados se desprenden de la danza del
pascol, de los movimientos que produce? Para algunos el primer
dilema tiene fécil solucién y sefialan que con la pintura la persona
se transforma en dngel anunciador, en pascolero; los més eruditos
pueden ver en las formas de la pintura la imagen de los antiguas
armaduras de los soldados espafioles, e incluso las que servian para
vestir a ciertos dngeles y arcdngeles guerreros (como el arcangel
Miguel) en los cuadros. Se trata de una visién ingeniosa y no poco
cargada de raz6n, dado que nos hace pensar que la pintura del pas-
colero quizd esté basada e influida por esas imdgenes venidas del
exterior, lo cual puede ser una hipétesis probable.

También cabe preguntar ;por qué se pintan el cuerpo desnudo
y no se disfrazan segtin lo que desean representar? La respuesta la
encontramos en la costumbre. Por los distintos significados que
pueden atribuirse a estos personajes y a la danza que interpretan,
los protagonistas han de mostrarse de la manera més natural posi-
ble, presentando sus cuerpos desnudos sin tapujos, y utilizando
sobre ellos la pintura como medio para transmitir ideas y transfor-
mar a las personas en aquello que representan.

Por el proceso seguido, la transformacién en pascolero exige pasar
por una fase de purificacién, en la que el cuerpo se lava con agua
templada y se pinta de blanco para que resalten mejor los colores
rojo y negro que lo cubrirdn por completo. Aparte de las lineas,
puntos y cruces, formas empleadas con la pintura y que bien pudie-
ra inspirarse en una armadura —aunque tal idea no cabe en el pen-
samiento nativo, para quien sélo se estd pintando a un pascolero en
la forma tradicional—, llama poderosamente la atencién la alter-
nancia de los colores empleados en ambos cuerpos. Se emplea el
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Fig 4 Pintura de pascolero.

rojo y el negro intercalados en toda la superficie corporal, y como
rasgos diferenciadores un pascolero pinta el dorso de sus manos y
pies de negro, mientras otro lo hace de rojo. Teniendo en cuenta que
en la cosmovisién rardmuri el rojo representa el principio masculi-
no, el dia y la luz; mientras el negro corresponde al principio feme-
nino, la noche y la oscuridad, el juego de colores empleados repre-
senta la complementariedad de ambos principios en la vida de las
personas, ya que ambos estdn impregnados por ellos. Sin embargo,
al mismo tiempo uno representa al masculino (con sus manos y
pies rojos) y el otro al femenino (con sus manos y pies negros); se
trata de una representacién, y aunque ambos sean varones, como
pascoleros reflejan esa dualidad estructural.

El cinturén de cascabeles metélicos posee a nuestro juicio un
sentido eminentemente material y practico, en la medida que cons-
tituye una forma efectiva de hacerse notar durante la danza por el
sonido que produce. El tocado de plumas de guajolote, por su par-
te, tiene un significado mds simbdlico en cuanto los iguala con el
grupo de soldados (defensores del bien) que también lo llevan, y les
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aporta un aire un tanto guerrero, pues al parecer tales penachos de
plumas se llevaban en las danzas guerreras del pasado. Los solda-
dos (capitanes rardmuri) custodian todo el tiempo a los pascoleros
y limpian de piedras el espacio por donde danzan, sefiales inequi-
vocas de que pertenecen al mismo bando.

Por otro lado, desde el punto de vista simbdlico debe conside-
rarse el orden que siguen los pascoleros y la dindmica de sus movi-
mientos coreograficos: los pies negros van delante de los pies rojos
que siguen a los primeros, y con ello el principio masculino sigue al
femenino, quien lleva la iniciativa en las evoluciones. Esta circuns-
tancia, unida a la forma de movimientos —en la que no pocos ven
una representacion del celo!® de ciertos animales, especialmente el
venado—, nos hace sospechar que se trata de una danza que en su
origen podria expresar el cortejo o flirteo sexual de dos animales,
presumiblemente el venado, por los brincos que se dan continua-
mente.

Dos animales (hembra y macho) que se persiguen a muy corta
distancia realizando recorridos sinuosos y circulares, como simbolo
de la vida que gira sobre si misma. Estd entrando la primavera, es
tiempo de procreacién y, en consecuencia, esta danza reproduce un
rasgo propio de la naturaleza y constituye una sefial de fertilidad,
en consonancia con la época que les toca vivir dentro del ciclo
anual.

Asi pues, el pascol de Norogachi no posee un significado univo-
co y exclusivo; lejos de ello, pensamos que se trata de una danza
refuncionalizada que dice mucho de la visién del mundo rardmuri.
Y si bien por su contexto festivo tiene lecturas que la ligan con la
anunciaciéon de un mundo mejor tras la victoria del bien (para unos
encarnado en Jests y para otros en lo rardmuri) sobre el mal (para
unos Judas y para otros lo chabochi), de acuerdo con el contexto
marcado por el calendario ecoldgico, la idea de la fertilidad y repro-
duccién de la vida también se halla presente y no es menos signifi-
cativa.

15 Véase P. de Velasco, op. cit., p. 211.
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Entre el fogon y 1a milpa. El
espacio entre los mayas de
Xohuayan, Yucatin'

JESUS GUZMAN URIOSTEGUI

i se le pregunta a un maya de Xohuaydn? qué forma tiene y
cémo es la tierra en la que vive, no dird con aspavientos que es
la mejor, la inigualable, la que lleva en el pensamiento. Tam-
poco argiiird que es, o tiene, la forma de un cocodrilo o de una igua-
na, que es como la identificaban sus antepasados, segtin opinién de

! La primera versién de este trabajo se presenté en el 1¢" Coloquio de Estudios Regionales
“La Propiedad de la tierra en la conformacion regional. Pasado y presente”, realizado en la ciudad
de Querétaro por la Universidad Auténoma de Querétaro, el Instituto Tecnoldgico de
Estudios Superiores Monterrey-Campus Toluca, el Tribunal de Justicia del Estado de
Querétaro y el Centro INAH-Querétaro, del 1 al 3 de junio de 2005. Para la presente, agradez-
co los comentarios y sugerencias de los dictaminadores.

2 Xohuaydn cuenta actualmente con alrededor de mil habitantes. Pertenece al munici-
pio de Oxkutzcab, mismo que se localiza en la parte suroeste del estado, entre los 20° 00’-20°
30" de latitud norte, y los 89° 00-90° 00" de longitud oeste. Este articulo forma parte de una
investigacién mayor que tiene por origen mi llegada a los lares yucatecos en octubre de 1987,
para hacer mi servicio social, y que terminé por ser una disfrutable estancia de varios afios,
los que corren hasta 1992, mds las consabidas vueltas cotidianas. Durante todo ese tiempo
observé, platiqué, inquirf, participé, me motivé y me motivaron a escribir en torno a la vida
de la comunidad. Agradezco a todos los xohuaimi por tal distincién, en especial a Mario May
Chan, Florentino Dominguez (don Toba), Juan Gualberto Xool Dominguez, Prudencio
May Dominguez, Ofelia Chan Cauich, Maria Susana May K, Patricio Xool Tun y Virginio
Xool Tun.
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Thompson.? Dird simplemente que es su tan yok’ol ka’b, o sea que es
el corazén de todo,* la que estd en medio de todo, en el centro del
mundo, y que tiene tres partes: muuiial (cielo, arriba),® ka'b (tierra,
aqui), e infierno (abajo), ademds de que es cuadrada porque asf lo
decidi6 Dios. Sobre esta base, agregan, por eso también su casa, su
pueblo y su milpa tienen cuatro lados, iguales en tamafio, “ninguno
mds grande que otro, para que no se enojen sus duefios”.®

Esto es lo que vale, mds su ser maya. Lo demds puede cambiar:
la pertenencia a un municipio, a un estado, al propio pafs. Aquello
viene desde el principio de las cosas, desde que se inicié el mundo,
desde que lo cre6, midi6 y repartié Dios, aseguran.” En cambio lo
segundo no, pues es cosa de sus gustos o disgustos, de sus intereses
politicos o econémicos, como afirma Mario May Chan: “antes nos

3]. EricS. Thompson, Historia y religién de los mayas, 1982, p. 258-287. Para ahondar sobre
las similitudes de dicha concepcién entre los pueblos mesoamericanos, constiltese Eduardo
Matos Moctezuma (pres.), Dioses del México antiguo, 2003.

4 La escritura en maya y la traduccién del concepto son de Concepcién Chan Tun, quien
desde principios de la década de 1990 fue capacitado por el Instituto Nacional para la
Educacién de los Adultos (INEA) para fungir en su pueblo como alfabetizador en maya.
Segtin Otto Schuman (comunicacién personal, 1992) el vocablo es correcto en la medida en
que puede tratarse de una variante regional que no altera el significado. El prefiere tan y6ok ol
kaab (centro del mundo). A su vez, el Calepino de Motul propone tanyol cab (en medio o en el
centro de la tierra), con yokol cab que se traduce como “en el mundo”. Por su parte, el Dic-
cionario maya-espariol reeditado por Porriia sefala que tanto yok”kab como yok’ol kab equivalen
a decir “en el mundo”, mientras tan yol kab significa “centro de la tierra”, y tan yok’ol kab
“centro del mundo”. Véase Ramén Arzdpalo (coord.), Calepino de Motul. Diccionario maya-es-
pariol, 1995, I, p. 593 y 702; Alfredo Barrera Vasquez (dir.), Diccionario maya. Maya-espariol, es-
paiiol-maya, 2001, p. 776 y 979.

° Segun los lingtiistas, la /7 es una de las cinco letras que no se usan en el alfabeto maya,
por lo tanto la forma correcta de escribir cielo y nube no es muuiial, sino muuyal. Al hacerles
hincapié en esta diferencia, los xohuaimiloob sefialan que para ellos la correcta es la primera.

¢ Juan Gualberto Xool Dominguez, comunicacién personal, 5 de marzo de 1988. Parece
un contrasentido afirmar que la casa maya considerada como tradicional tiene cuatro lados,
iguales en tamafio, cuando bien se sabe que por lo general es de planta eliptica; pero no lo es
tal si se toma en consideracién que mds que la forma final importa su traza sobre la base de
cuatro horcones o postes que, formando un cuadro, soportan toda la estructura superior,
misma que propicia su también famoso techo triangular. Cada uno de los horcones represen-
ta un punto cardinal, el cual debe ser ofrendado antes de ocupar la casa.

7 Esta creencia en la medicién divina es lo que explica, creo yo, la necesidad y la obliga-
cién que se dan los xohuaimi, y los mayas yucatecos en general, de sembrar todo no por
cuantfa de semilla, como hacen en muchos otros pueblos, entre ellos Cerro Alto, mi tierra
guerrerense, sino por mecate, unidad agricola de 20 x 20 m. Asf, mientras en Guerrero el total
de semilla a utilizar determina el tamario de la tierra de cultivo, en Yucatan es el nimero de
mecates a sembrar el que determina el monto de la semilla a utilizar. Incluso en los casos
de falta de disponibilidad de alguno de estos elementos, en aquél siempre se medira la milpa
por total de semilla, y en éste por el total de mecates.
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manddbamos con Tekax, y ya no. Decia mi abuelo Luciano que la
autoridad siempre cambia, por eso igual se podia estar con Tekax,
Oxkutzcab o Akil; pero la tierra no. Ella estd siempre con sus cuatro
lados, desde que vivian los antiguos padres”.® Este sentido de per-
tenencia a una tierra determinada y esta acepcién de los antiguos
padres son el punto de union, el enlace directo que ellos hacen con
su pasado, mismo que les permite darle coherencia a su ser y a su
estar en la vida.

Con un supuesto asi, no es nada raro que se definan a si mismos
como mayas o xohuaimiloob, y que tengan mucha dificultad para
explicar el porqué son también yucatecos y mexicanos. De manera
tajante, rechazan igualmente el hecho de que se les denomine como
indios, concepto que consideran denigrante en términos no racia-
les, sino culturales. Ellos no lo son porque son macehualoob, traba-
jan y viven de la tierra, no andan desnudos ni tienen plumas en la
cabeza.’

El mundo horizontal

Los xohuaimi refieren ademds que cada uno de estos lados tiene un
guardidn especial y caracteristico al que, por desconocer su nombre
particular, salvo en un caso, invocan en lo general como yumtzil
(Dios, Sefor digno), y al que, asi como hicieron sus antepasados,
siguen asociando con un color determinado: rojo en el este (lakin),
negro en el oeste (chikin), blanco en el norte (xaman), y amarillo en
el sur (nohol). Dichos guardianes protegen el lugar que les corres-
ponde haciéndolo agradable al hombre, siempre y cuando éste in-
voque también su ayuda y proteccién mediante el ritual.

Dicha asociacién marca la diferencia entre un yumtzil y otro.
Como tienen territorios bien delimitados, exigen también ofrendas
especiales. El olvido que se haga de uno de ellos provoca en él no la
indiferencia y el abandono, sino su enojo, su ataque y un castigo
ejemplar. Son, sin duda alguna, voluntariosos y volubles, capaces
de todo bien, pero también de todo mal. Nadie pone en entredicho
esto, pero como se conciben mds en lo fasto procuran siempre, se

8 Mario May Chan, comunicacién personal, 6 de enero de 2001.
¢ En mi tesis para optar por la maestria en Historia de México por la Facultad de Filosofia
y Letras de la UNAM, abordaré a detalle el anélisis de este planteamiento.
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dice, dar aviso de cudndo se les estd incumpliendo. Asi lo ejempli-
fica don Mario May:

Tengo mi rancho alld en mi propiedad, con mis gallinas y mis pavos. S6lo asi
se hace algo, pues acé las perjudica la peste. Un dia vimos dofia Toya y yo que
faltaban dos gallinas, y buscamos qué era. Una serpiente dejé su marca, y me
quedé para verla. Lleg6 en la noche y la maté. Luego vino otra, y le hice siem-
pre lo mismo.

Otro dia en que fui a mi rancho a dar agua, que me encuentro un sefior
ahi sentado en el camino. Blanca su ropa. Buenos dias —le dije—. Buenos
dias, me contest6. Le pregunté qué hacia, y me dijo que sélo estaba ahi para
buscar sus animalitos. Que le faltaban dos, que si no sabfa nada, que por qué
los habia matado, que si me habian hecho algo. Yo le platiqué todo, verdad,
Jesus, verdad, y me aseguré que les iba a preguntar. Si era cierto, ya no habria
dafio en mi rancho, ya no iban a regresar.

Al otro dia me lo volvi a encontrar. Me dijo que no tenfa mentira, y que ya
las habia castigado, pero que yo también tenia falla. ;Por qué no pediste mi
permiso para trabajar aqui? ;Por qué no pediste mi permiso para matar a mis
animalitos? Entendi todo. No entregué saka’ y ya de eso vino la problema. Asi
lo platicaba mi abuelo, que no es bueno olvidarse de los yumtziles, de ningu-
no, pues es cosa sagrada. Y si se entrega nueve veces en la noche es mejor. En
el dia deben ser trece, pero no sé por qué. Eso decfa mi sefior Luciano.

Pero ya cumpli, y ahi estd mi trabajo.!

Segun don Chavo, el ah men oxkutzcabefio, hay un quinto color
trascendente para los pueblos mayas: el verde, de igual manera con
su protector especifico, que corresponde a lo que estd en el centro, a
lo que une, a lo que rodean los cuatro lados terrestres.!! Sin embar-
go, en Xohuaydn nadie aseguré saber algo al respecto, ni siquiera
don Crescencio Polanco, otro ah men'? tan efectivo y fuerte que nun-

10 Mario May Chan, comunicacién personal, 19 de abril de 2006.

T Conversador con propios y extrafios de la vida maya, y colaborador de varios antro-
pologos europeos, don Chavo me decia en 1988 que él sabia mds que sus colegas de los alre-
dedores, ya que desde pequefio se habia dedicado a indagar con sus familiares y amigos de
todos los sucesos de antes. Con ellos aprendié, entre otras cosas, que los dioses de los rumbos
del mundo son: t‘uup balam, al oriente; xoc balam, al norte; piristun balam, al poniente; ah balan-
tun, al sur, y cit balantun al centro. Ademads, tenfa en su casa diversas figurillas que los repre-
sentaban y a los que les ponia diariamente su ofrenda en agua y comida. No quiso que les
tomara ninguna fotograffa, obviamente, ni a su cuaderno de notas, en el que tenia un dibujo
de la ceiba sagrada dividida en tres planos y que simbolizaba su idea del mundo. En mi tesis
de la maestria hablaré con mayor detalle de esto.

12 De acuerdo con la edicién critica de Ramén Arzdpalo, op. cit., p. 34, la palabra ah men
se traducia para fines del siglo XVI como “maestro o artesano de cualquier arte u oficio, y ofi-
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ca fue vencido por sus enemigos, sélo por los propios yumtziloob
porque les gustaba muchisimo su canto —segun dice Rufino Cauich
K4, su hijo de crianza y ensefianza, que no de progenie.'

La tinica excepcién en cuanto al conocimiento del nombre del
guardidn es T"uup Balam, el menor de los balamoob cuya posesion es
el este, el lugar de la luz y la energia. Al ocupar el lugar por donde
sale el sol, y ser el hermano menor el soportador de la carga de la
tierra, segin el Chilam Balam de Mant,'* su importancia es incuestio-
nable y de seguro justificé en lo sagrado, en algin momento del
pasado maya yucateco, el hecho de que en lo social el hijo méds im-
portante es el dltimo, el més pequefio, el t'uup, por ser éste quien
define el sistema de herencia. Varén obviamente. Por otra parte, el
guardidn y, por extension, el lado divino que les causa mds inquie-
tud y temor es el del sur, al que consideran el menos propicio a su
vida por provenir de él, y de ahi los vientos malos.'

Cabe aclarar aqui que si el protector del lado este es un Balam
(jaguar), los de los otros igualmente deben ser dioses jaguares, tal
como se sigue creyendo en poblados vecinos como Kandumbalam.
Sin embargo, y pese a la claridad de tales conceptos sobre el mundo
en que se mueven, en la comunidad al parecer ya no hay ningian
mito de creacién que los justifique y, por qué no, los explique.

El mundo vertical

En lo concerniente a los tres planos, dicen que la tierra estd en me-
dio; arriba, en lo superior, queda el muuiial; y abajo, en lo inferior, se
encuentra el infierno. Ya no existe la creencia de que estos tltimos
estdn dispuestos en trece y nueve pisos o regiones, respectivamen-
te, pero en lo ritual su manifestacién continda presente, via la cere-
monia de Ch’a Chaac en el primer caso, y mediante la de Hetz-Iu'um
en el segundo. En aquél entregan a los sefiores del cielo de cada

cial”; sin embargo, en la actualidad designa tinicamente al curandero tradicional y popular,
el men, el que sabe.

13 Rufino Cauich Kd, comunicacién personal, 16 de mayo de 2002.

14 El Libro de los Libros del Chilam Balam, 1978, p. 129.

15 Esta idea es una reminiscencia indudable de la creencia que tenfan los mayas prehis-
pénicos de que el sur era el dominio y pertenencia del sefior de la muerte, Al Puch. Véase al
respecto Marfa Cristina Alvarez, Textos coloniales del Libro de Chilam Balam de Chumayel y
Textos glificos del Cédice de Dresde, 1974, pp. 30-49.
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punto cardinal panes de doce capas divididos en dos secciones,
mds un pan w’eech (armadillo) que corona la ofrenda; para el segun-
do caso ofrecen a los guardianes del infierno nueve cacaos y nueve
chiles agrupados en pares por cada punto cardinal, fungiendo el
cacao sobrante como maestro de los demds.

En ambos procesos la conformacién en pares me permite supo-
ner que los antiguos mayas de la regién disponian los pisos del
supramundo y del inframundo no en un sentido estrictamente ver-
tical, sino mds bien escalonado, formando una pirdmide en ambos
planos con la tierra como base comun. Asi, todas las mafianas el sol
recorria los escalones ascendentes del oriente hasta llegar al sépti-
mo piso, que seria el cenit, para después, en la tarde, descender por
los otros seis del occidente y pasar a su viaje nocturno. Aqui conti-
nuaria bajando por los cuatro escalones del occidente, tocaria fondo
en el piso quinto y luego subiria por los cuatro escalones del orien-
te, para finalmente propiciar de nuevo el dfa.'¢

Los tres planos del mundo guardan una estrecha comunicacién
entre si, y del equilibrio entre ellos depende la propia existencia
tanto de los dioses como del hombre. Por lo mismo, ningtin hom-
bre, ninguna mujer, pueden ni deben guardar una actitud pasiva en
el sitio en que viven, pues si no cumplen con sus guardianes éstos
no pueden mantener el buen funcionamiento del mundo, lo que
implicaria irremediablemente la destrucciéon de todos. Esta idea es
una reminiscencia de la creencia de los antiguos mayas de que el
descontento divino podia generar no sélo el castigo a los seres hu-
manos, sino también el enfrentamiento entre los propios dioses de
lo alto y de lo bajo, y de ganar los del mundo subterrdneo las con-
secuencias serian terribles porque se hundiria el cielo y se arrasaria
la tierra. Eso dice el Chilam Balam de Chumayel.\”

16 De acuerdo con Villa Rojas, las dos versiones cosmogonicas referidas, la del orden
vertical estricto y la de tipo vertical escaleriforme, se encuentran presentes en los grupos
mayas tanto de las tierras bajas como de las tierras altas. Por ende, la presencia de una de
ellas en determinado grupo no excluye a la otra en alguno de los grupos vecinos. Ver Alfonso
Villa Rojas, “Los conceptos de espacio y tiempo entre los grupos mayances contempord-
neos”, en Miguel Ledn-Portilla, Tiempo y realidad en el pensamiento maya, 1986, p. 140-147;
también J. Eric S. Thompson, op. cit., pp. 242-243.

17 Véase sobre todo la profecia “Episodio de Ah Mucen Cab en un Kattn 11 Ahau”, en
El Libro de los Libros del Chilam Balam, ed. cit., pp. 90-91.
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El orden del mundo

Para evitar el desorden c6smico, el actuar humano tiene como obje-
tivo mdximo ofrendar a sus seres divinos, que lo habitan todo, un
don fundamental: el trabajo, mismo que en el caso del hombre tiene
su expresion primordial en la milpa, y en el caso de la mujer en el
fogén de tres piedras, a su vez centro de la cocina y de la familia.

El fogén y la milpa son complementarios, nunca opuestos como
valor cultural, ya que sintetizan la base de la sobrevivencia tanto
humana como divina: la comida. Con ella hay orden, hay creacién,
hay regeneracién, y por lo mismo son una reproduccién a escala del
mundo. El fogén en lo vertical, ya que ahi se preserva el fuego vital
que mantiene unidos a los tres planos del mundo, simbolizados por
una piedra cada uno; ya que desde ahi —comentaba el ah men Pablo
Dominguez— la mujer ayuda al sol a renacer, a regenerarse todos
los dias tras su viaje por lo oscuro.!® La milpa en lo horizontal, sim-
bolizada con una piedra por lado, la llamada mojonera, que es sos-
tén y casa de los guardianes de las cosas. Por 16gica, la esencia de
hombres y mujeres xohuaimi, su energia primordial, estd presente
en ellos desde el inicio de la vida, pues resguardan el cordén umbi-
lical del sexo que les corresponde. Esto no es cosa vana, pues de-
muestra el arraigo de la creencia de que los seres humanos quedan
ligados con él a sus dioses, no en sentido de dependencia sino de
convivencia cotidiana. Y si los antiguos mayas decian que el cordén
era trascendente porque conectaba a las deidades celestes con la
nobleza terrestre,” los mayas modernos de Xohuayén aseguran que
es una cosa maravillosa y sorprendente cémo Dios marca a algunos
nifios con un nudo umbilical prenatal.?

Si se busca un referente sobre la importancia de la comida en los
testimonios del pasado prehispdnico maya, uno de los mejores
ejemplos se ofrece en “El lenguaje de Zuyua”, donde no en vano se

18 Pablo Dominguez, comunicacién personal, 28 de marzo de 1988. Sobre la base de di-
cha funcién, la mujer nunca debia apagar sus brasas, mucho menos en la noche, afiadi6é don
Pablo.

19 Alfonso Villa Rojas, “La imagen del cuerpo humano segtin los mayas de Yucatdn”, en
Anales de Antropologia, vol. XVII, 1980, t. II, pp. 31-46. Para mds detalles sobre la concepcién
mesoamericana en torno al cordén umbilical, véase Alfredo Lépez Austin, Cuerpo humano e
ideologia. Las concepciones de los antiguos nahuas, 1980, t. I, pp. 99-262.

2 Francisca Pacab y Emilia May Pacab, parteras, comunicacién personal, 18 de abril de
2003.
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integra de manera simbdlica todo el corpus: producir para comer,
buscar para comer, hacer y dar de comer, pues asi se tiene templan-
za, felicidad y palabra verdadera. Quien no cumple con esta obliga-
cién fundamental es condenado a sufrir castigos terribles. Dice al
final de la parte I:

Cuando termine el poder del 3 Ahau Katun se aprehenderan los Batabes, los-
del-hacha, de los pueblos, que carezcan de entendimiento, por eso se les apre-
hende; porque no dieron de comer a los Halach Uiniques cuando éstos les
pidieron su comida con acertijos; por eso son ahorcados y por eso les son
cortadas las puntas de las lenguas y por eso les son arrancados los ojos en el
tiempo en que termina el poder del katun.?

Al igual que el fogén y la milpa, el hombre y la mujer también
son complementarios a sus dioses. Saben que fueron creados por el
Hahal Dios, el muy cierto, verdadero y grande Dios, y que le deben
respeto a él y a sus ayudantes; pero también tienen plena conciencia
de que su papel es fundamental para la existencia del mundo, lo
cual implica su participacién cotidiana en la bisqueda de un equi-
librio entre las diversas fuerzas que lo componen. Esta necesidad
de actuar en el sentido sefialado por “el duefio de las cosas” es el
destino, mismo que se justifica sobre todo en el ritual del hetz mek.

Ceremonial mdgico propiciatorio, el hetz mek se realiza en las
nifias a los tres meses y en los nifios a los cuatro meses, en clara
alusién al papel que deberdn desempefiar en el futuro de su comu-
nidad: mantener el fuego vital del fogén y preparar los alimentos,
en el primer caso; y producir en la milpa lo necesario para la ma-
nutencién y el buen funcionamiento de la familia, en el segundo.

La palabra hetz mek se traduce al espafiol literalmente como “car-
gar a horcajadas”, aunque simbdlicamente se le define como la ata-
dura y desatadura del destino, lo que se comprende muy bien si
uno observa con atencién el amarre que hacen las piernas del o la
infante con quien lo carga.”

21 Dividido en dos partes, “El lenguaje de Zuyua” comprende el habla simbélica de los
grupos de poder maya-yucatecos. Todo aquel que quisiera acceder a la estera y el trono debia
mostrar con él su linaje legitimo, su valor y su prudencia. El Libro de los Libros del Chilam
Balam, ed. cit., p. 135.

2 Segtin el diccionario Calepino de Motul, 1a palabra en cuestién se traduce de la siguien-
te manera: “hetzmektah, -te, sobarcar y sustentar, llevar o traer a los nifios en brazos las indias,
sujetdndolos; lo mismo es para los cdntaros de agua y cosas asi que llevan sobre el hueso de
la cadera”; véase Ramoén Arzdpalo, op. cit., p. 303. El estudio del origen de esta costumbre
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2 e
Fig. 1. Hetz mek de Balam. El padrino ata el destino del nifio. 18 de agosto de 2003.

Ante una mesa con varios alimentos preparados con huevo, se-
milla de calabaza y maiz, el padrino carga al bebé en su costado
izquierdo y le ata el destino con nueve vueltas alrededor de la mesa,
siempre a su derecha por ser el lugar del sol y con quien estd rela-
cionado; acompaiia al padrino un pequefio cargador que lleva una
bolsa con objetos ttiles para la vida futura del ahijado, entregdndo-
le uno por vuelta, previa explicaciéon del uso que deberd hacer de él,
asi como del respeto que debe manifestar con todo lo que le rodea.
Para evitar una posible equivocacién en cuanto al nimero de vuel-
tas, una persona sefialada al efecto debe colocar sobre la mesa un
grano de maiz por cada una de ellas.

Al concluir el padrino, la madrina se coloca al bebé en hetz mek
sobre su costado derecho, y en direccién contraria le desata el des-
tino con igual ntimero de vueltas que aquél, entregdndole también

de carga ha dado cabida a dos posiciones encontradas: para algunos, entre los que me inclu-
yo, su herencia prehispanica es indudable; para otros, Aguirre Beltran por ejemplo, es una
aportacion negra a las culturas indigenas de nuestro pais. En mi tesis sefialada explicaré con
detenimiento el porqué de mi posicion. Para el caso contrario, véase Gonzalo Aguirre Beltran,
Cuijla. Esbozo etnogrdfico de un pueblo negro, 1974, pp. 73-76.
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todos los objetos del morral: masa, hilo, tela, aguja, alguna herra-
mienta de la cocina si es nifia; machete, coa, maiz, jicara, posol, en-
tre otras cosas, si es nifio. Desde hace al menos veinte afios, en am-
bos casos también se incluyen un libro, un cuaderno y un ldpiz.?
Conviene aclarar que atar y desatar el destino no son elementos con-
tradictorios. Este lo otorga Dios, pero nadie sabe qué tipo de “suer-
te” le entrega a los individuos cuando nacen, si fasta o nefasta. Atar
el destino implica tratar de influir en dicha “suerte” hacia lo bené-
fico, socialmente hablando; es decir, en ambos casos se le condicio-
na hacia el interés colectivo de la supervivencia. Desatar el destino
no es oponerse a ello, sino entregar a los infantes la libertad, posibi-
lidad y decisiéon de seguir, o no, en el futuro el camino marcado por
el pueblo y por Dios. Cada quien responderd por las consecuencias
de su decision, sin lugar a dudas, y no es la menor el deterioro de
su identidad.

L S

Fig 2. Hetz mek de Balam. La madrina desata el destino del nifio. 18 de agosto de 2003.

2 Sobre el orden que deben tener las vueltas cito la referencia general, mas no falta
quien afirme que no importa el rumbo seguido mientras el hombre ate el destino y su mujer
lo desate. Entre las varias ceremonias vistas, s6lo en una se invirtieron los lados: el padrino a
laizquierda y la madrina a la derecha; ambos cargaron al nifio sobre su costado izquierdo, tal
como se observa en las fotografias.
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Después de comer con sus invitados los alimentos del festejo,
los orgullosos padres pueden sefialar que ahora si su bebé tiene un
lugar y una responsabilidad en el mundo y, por tanto, no andara
por ahi como perdido, sin saber qué hacer. Y cémo no van a estar
contentos, si el nudo siempre unifica y liga tanto en la vida como en
la muerte, como afirma Teresa Rodhe.?*

Con esta ceremonia inicia también a nivel comunidad un com-
promiso social, un contrato de aceptacién de tradiciones y hébitos
que conlleva, l6gicamente, la sobrevivencia del pueblo. A partir de
ese momento los infantes inician su aprendizaje hacia el futuro: el
nifio tiene que ser como el sol, dador de energfa, de fuerza y orden,
mantenedor y sostén de su creacion. La nifia debe ser como la luna,
mamd luna, reproductora, regeneradora, fértil salvaguarda del ca-
lor y la unidad familiar. La confluencia de ambos permite una exis-
tencia perdurable.

Una vez mds, “El lenguaje de Zuyua” nos da una versién exce-
lente de la integracién que debe existir siempre entre el hombre y la
mujer, en todo momento, tratese de los que estaban para los pues-
tos de gobierno de la comunidad, trdtese de los que regian tinica-
mente sus casas. Refiere lo siguiente la prueba ntimero cuatro:

El cuarto acertijo que se les hace es que vayan a sus hogares diciéndoles:
“Hijos mios, cuando vengdis a verme, ha de ser precisamente cuando el Sol
estd en el medio del cielo, seréis dos y vendréis muy juntos vosotros, mucha-
chos, y cuando lleguéis aqui, vuestro perro doméstico ha de venir tras de vo-
sotros y que traiga cogida con sus dientes el alma de Cilich Colel, Sagrada-
Sefiora, cuando vengais. Habla es de Zuyua.” Los dos muchachos de que se
les habla que han de venir juntos justamente en el mediodia, es él mismo
cuando venga pisando su sombra, y el perro que se pide que venga con ellos
es su propia esposa, y el alma de Cilich Colel, Sagrada-Sefiora, son las grandes
candelas, hachas de cera. Tal es el habla de Zuyua.”

2 “E] concepto universal del nudo se relaciona con aquello que ata y unifica, aunque
también con lo que se desata mediante la magia o la medicina. Por esta razén, los nudos son
uno de los elementos que caracterizan a los dioses de la magia, quienes inmovilizan median-
te encantamientos. Representan también, en la tradicion india, la continuidad, la inmortali-
dad y el infinito, asi como el Destino inexorable. Son un aspecto representativo de la ley
césmica y simbolizan al Uno en su manifestacién mdltiple. Por otra parte, en su significado
de continuidad, los nudos hacen referencia también a un contrato de tipo social que liga y del
que no se puede escapar”; Teresa Escobar Rodhe, “Los nudos: apuntes para una investi-
gacion iconogréfica”, en Barbo Dahlgren (ed.), Historia de la Religién en Mesoamérica y dreas
afines. I Coloquio, 1987, pp. 87-93.

% El Libro de los Libros del Chilam Balam, ed. cit., p. 133.
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Asi como el sol y la luna nunca son contrarios, el hombre y la
mujer tampoco pueden serlo, pues no hacen sino integrarse el uno
al otro. Sin embargo, esta integracion, esta estrecha relacién, no equi-
vale a igualdad, como tampoco la hay entre aquéllos. De manera
semejante a lo que ocurre en el cielo, donde el sol precede y es su-
perior a la luna en tamafio y en luz, en la tierra el principio mascu-
lino domina al femenino, aunque los dos rigen al mundo: el sol y el
hombre como padres, ddndole fuerza y calor vital; la mujer y la lu-
na como madres, llendndolo de bondad, fertilidad y regeneracién.

Sobre esta base, y seguros de la fecundidad lunar, los campesi-
nos de Xohuaydn siguen todavia sembrando con ella, siendo su
fase menguante o de luna vieja la que consideran mds adecuada
al respecto, no sélo porque es cuando dicho cuerpo celeste estd en
el oriente, el lado del mundo con mayor luz y energia por ser el del
padre sol, sino también porque asi da a las matas la oportunidad
de crecer con la luna, aprovechando todos sus nutrientes. Si alguien
se atreve a sembrar en las fases creciente o llena, sabe de antemano
que tiene gran riesgo de obtener poca o nula cosecha, pues su milpa
no tendrd ninguna ayuda para su desarrollo.

Al sembrar con la luna, cuando entregas el maiz a la tierra ésta nos responde,
no nos abandona. Y si cumples tu promesa de pedirle su permiso a los guar-
dianes de todo, a los yumtziloob, para que faciliten la tumba y alejen los peli-
gros que nos dan las serpientes, los alacranes y los vientos malos del sur, y si
le pides a nuestro padre Chaac que le eche al agua, y si haces Ch’a Chaac para
que la lluvia sea abundante, y luego no te olvidas de la primicia y les das a los
sefiores de las cosas y al Hahal Dios su comida, entonces no tienes por qué
preocuparte, porque ya lograste tu cosecha, y ésa es la vida, y qué mds.?

Esto dice Juan Gualberto Xool Dominguez, quien también ase-
gura que Hahal Dios es el duefio de todo, por ser el muy cierto,
verdadero y muy grande Dios.?” En suma, y coincidiendo con lo
que pensaban los mayas prehispdnicos, de acuerdo con los estudios
de Mercedes de la Garza y otros especialistas,? los xohuaimi saben

2 Juan Gualberto Xool Dominguez, comunicacién personal, 11 de abril de 1988.

7 Segtin los libros proféticos de Mani, Tizimin y Chumayel, mismos que conforman la
llamada Crénica Matichu, los antiguos mayas se referian al Dios supremo de una manera
semejante: Hahal Kii, la verdadera deidad; véase El Libro de los Libros del Chilam Balam, ed. cit.,
pp- 54y ss.

28 Véase J. Eric S. Thompson, Grandeza y decadencia de los mayas, 1984; Mercedes de la
Garza, El universo sagrado de la serpiente entre los mayas, 1984; Michael D. Coe, Los mayas.
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que el mundo, su mundo, depende de ellos mismos, siempre en la
medida de que, aunque ya todo estd escrito por Dios, éste jamads
atentarfa contra el bienestar de su creacién, a menos que los seres
humanos olvidaran su compromiso con él e hicieran cosas inconve-
nientes y no ttiles para el pueblo. Don Prudencio May lo explica de
esta manera:

Dios manda las cosas. Unas buenas, otras malas. Asi es. Pero no dice su orden
luego. No dice esto te toca a ti, y esto a ti. Primero ve tu forma, tu respeto, te
pone pruebas. Si no eres gran pecador, no te pasa nada, tu suerte es buena, con
enfermedades sencillas, con buena milpa, con buena miel. Los yumtziles no te
maltratan. Pero si tu falta es grande, ahi estd el mal. Ya no te levantas. Tal vez
de casualidad con el ak men, pero de casualidad. No es seguro. Tt sabes por
qué pasan esas cosas.?

El espacio en el mito

Algunos de los ritos mencionados, entre ellos el Ch’a Chaac (peti-
cién de lluvia) y el Wa-ji-kool (la tortilla, el pan de la milpa), y otros
como el W’a-ji-ch’e’en (la tortilla, el pan del pozo), y el hetz-lu’um (la
carga de la tierra: la casa), son para los mayas xohuaimi una prueba
fehaciente de la relacién y la comunicacién establecida entre los
guardianes de los tres planos del mundo y sus respectivos lados.
Sin embargo, justificar dichas relaciones en el mito resulta mds com-
plicado. En ese sentido, los dos relatos siguientes son los tinicos que
he podido recopilar. Uno de ellos me lo platicé don Victoriano Chan
May:

Decian los antiguos que hace muchos afios unos animalitos que son muy ma-
los y burladores, los sirw’oi, que viven en agujeros que hacen entre la tierra y
el tronco de los drboles, vieron que los chaacoob estaban trabajando pero no
con muchas ganas, y empezaron a mover la cabeza y a burlarse de ellos ense-
fidndoles los dientes. Con la burla, los chaacoob se enojaron y enviaron sus ra-
yos con gran fuerza para matarlos. Eso ayudo para que hubiera mds agua y
mds cosecha.

Incognitas y realidades, 1986; Alfonso Villa Rojas, Estudios etnoldgicos. Los mayas, 1985; Martha
Ilia Néjera, El don de la sangre en el equilibrio césmico. El sacrificio y el autosacrificio sangriento
entre los antiguos mayas, 1987; Laura Elena Sotelo Santos, Las ideas cosmoldgicas mayas en el siglo
xv1, 1988.

¥ Prudencio May Dominguez, comunicacién personal, 4 de agosto de 1988.
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Nosotros sabemos que los sirw’oi también ayudan a la tierra, y por eso
cuando nos enojamos también nos burlamos igual que ellos, ensefidndole los
dientes a la otra persona.*

El significado de esta narracién es obvio. La tierra necesitaba
la vitalidad y el poder de lo alto; pero los dioses celestes se nega-
ban por alguna razén a cumplir con su obligacién. Los sefiores del
inframundo intervinieron y via la representacion del sirw’oi exi-
gieron a los chaacoob enviar la lluvia necesaria, ofreciéndoles a cam-
bio dicho animal en sacrificio. El rayo, simbolo del poder y la auto-
ridad, sell6 el compromiso al abrir los mundos e intercambiar los
dones.

El otro es un mito profético. Habla del miedo que tiene todo
pueblo campesino ante la posible falta de agua para la manuten-
cién de lo vivo, y el miedo mueve todo lo sagrado, mueve el cosmos
entero; habla también de los peligros que conlleva la descomposi-
cién del mundo; pero habla, sobre todo, de la posibilidad de rege-
neracién del hombre si cumple siempre con su deber ético: no ser
una amenaza para la supervivencia del género. El testimonio es de
Juan Gualberto Xool Dominguez, Moisés Chan Couoh y Baltasar
Chan Cauich. Dice que en el cenote de Mani vive una serpiente em-
plumada que ademds de cuidar el agua se encarga de vigilar lo que
sucede en el mundo. Para hacer bien su trabajo, la serpiente sube al
cielo en una soga o cuerda viva (cuxan sum) que se tiende entre di-
cho cenote y la iglesia de ese pueblo, y desde ahi observa todo,
aunque no ayuda a nadie, enojada al parecer porque los mayas son
macehualoob de personas extrafias. Sin embargo llegard el dia en el
que el cielo se detendr4, las nubes no se moverdn y una gran sequia
cubrird la tierra. En ese momento la serpiente emplumada ayudara
a calmar la sed de su gente, pero a cambio exigird que le entreguen
un nifio en sacrificio. Y esto no terminard hasta que llegue a ella el
hombre escogido para acompaniarla en sus viajes por la cuxan sum,
el cual se encargard de liberar a los mayas y de volver a establecer el
orden en el mundo, con el cielo de nuevo en movimiento.3!

La version es significativa, y tiene una relacién indudable con la
forma de interpretar el mundo de los mayas prehispénicos, tal y

% Victoriano Chan May, comunicacién personal, 22 de julio de 1989.
31 Juan Gualberto Xool Dominguez, Moisés Chan Couoh y Baltasar Chan Cauich, comu-
nicacion personal, 3 de junio de 1995.
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como se plasma en los libros de los Chilam Balam, con enfrentamien-
tos y relaciones de los guardianes o sefiores del inframundo y el
supramundo, la destruccién del mundo, castigos a los usurpadores,
a los ladrones, a los falsos e irrespetuosos, sequias, hambre, luchas
por el agua; y también con regeneracion, restauracion del mundo y
del hombre, con movimiento del cielo, del sol, de la tierra. Por ejem-
plo, en el cuceb o rueda profética del afio 12 kan, de un katun 5 Ahau,
se lee:

12 Kan, Piedra-preciosa, en Uno Poop, Estera. En el decimotercero afio tun
serd el dia que diga su palabra el Sol, cuando se hablen mutuamente los zopi-
lotes; los hijos del dia a los hijos de la noche, en el cielo y en la tierra; serd en
este decimotercero afio tun cuando ardan los cielos, y la tierra tenga fin de la
codicia. Asi ha de suceder por el exceso de soles: y vendrédn los ruegos a
Hunab Ku, Deidad-tinica, para que su majestad tenga compasion.

Siete serdn los afios de sequia: estallaran entonces las lajas, arderdn los
nidos de las aves arriba, arderd la savia del zacatal en la llanura y en los ba-
rrancos de la sierra. Entonces volveran a la gruta y al pozo a tomar su comida
de espanto, y entonces rogaran a los Ah Kines, Sacerdotes-del-culto-solar, que
se ajusten la preciosa manta a la espalda, con el cinturén de trece nudos.
Cuadrado serd entonces el rostro del Ah Kin, Sacerdote-del-culto-solar, cuan-
do en este katun entren de nuevo a su pozo, a su gruta, y hagan mds intensas
sus imploraciones en la gruta, y den muerte martirizdndolo al Sefior que tiene
la Estera, que tiene el Trono, como fin de la codicia y el robo; serd cuando re-
gresen a su gruta, a su pozo de nuevo y venga nueva sabiduria, nueva pala-
bra. Asi lo dijo el gran Chilam Balam, Brujo-intérprete.’?

Dicha relacién se entiende mejor al sefialar que Xohuaydn estd
cerca de varios de los sitios de donde provienen algunos de los li-
bros sefialados, y por lo mismo comparte sin lugar a dudas muchas
de esas herencias culturales. Tekax queda a 11 km; Mani, a 30; Chu-
mayel a35, aproximadamente; Teabo, a poco mds de 30; y Oxkutzcab,
su cabecera municipal, a 18.

Ahi, en el corazén del Puuc estan los xohuaimi, enfrentdndose
a multiples batallas por el ser y el haber, ofreciendo su trabajo a los
dioses, a los sefiores de las cosas, para que no se instaure el mundo
de los muertos. Este riesgo estd presente en todo momento, dice el
cuento de “La nuera floja”: si algtin miembro de la pareja no impul-
sa al otro para evitar la pereza, ambos pagan el castigo, “ya que no

32 El Libro de los Libros del Chilam Balam, ed. cit., pp. 111-112.
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Fig. 3 Mapa de ubicacién de Xohuayédn, en el municipio de Oxkutzcab, Yucatan.

estdn solos, ya son familia para sostener y mantener sus quehace-
res, y no dejar a las dnimas para que vengan a hacerlo”.%

Conclusiones

Mucho se ha dicho sobre la creencia prehispanica maya de que el
tiempo es ciclico, y que por lo mismo ellos mantenian una relacién
de dependencia con sus divinidades destinada a repetirse de mane-
ra eterna, a veces fasta, en ocasiones nefasta, de acuerdo con la car-
ga que llevaban los dioses.

Con pequefias variantes, esta creencia sigue presente en los ma-
yas “actuales”, y el caso aqui estudiado asi lo demuestra. Mas no
debe pensarse dicha dependencia en términos dramaéticos e inexo-
rables, pues los seres humanos pueden elegir el camino a seguir en
funcién del comportamiento que asuman. Lo primordial es no ofen-
der a Hahal Dios, ni poner en riesgo la seguridad de la comunidad,
arguyen.

3 Version de Marfa Susana May K1, de acuerdo con las pléticas de su madre y su abue-
la paterna, Victoria Ka Véarguez y Teéfila Chan. Comunicacién personal, 6 de enero de 2004.
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Esto implica mantener un vinculo muy estrecho con el corazén
de todo, con la tierra que tiene tres planos en lo vertical, cada uno
delimitado por los cuatro puntos cardinales. Con base en ello orga-
nizan su vida cotidiana de manera clara. El punto de unién bésico,
el de los tres planos, corresponde a la mujer, duefia de lo oscuro y
lo desconocido, y por lo mismo cuidadora del fuego sagrado que da
calor y alimento a la familia. Por eso su simbolo y su destino es el
fogdn de tres piedras. A su vez, al hombre corresponde el lugar de
la energia, aquel bajo el férreo mando del sol, pues ahi producird lo
necesario para el sustento de su persona y el de los dioses. Si el
hombre fue hecho de maiz, ;d6nde mds le corresponderd actuar, si
no es en la milpa?

Para condicionar una buena actuacién durante su vida en torno
al espacio que les pertenece segtin el sexo, los xohuayanos recurren,
al igual que todos los mayas yucatecos, a la ceremonia propiciatoria
del Hetz mek, misma que tiene tanto implicaciones religiosas como
sociales.

Dicho espacio es siempre divino no sélo porque estd habitado
por los guardianes de las cosas, sino también porque fue creado por
Hahal Dios; y en ese sentido los seres humanos se deben integrar a
él con respeto y armonia, pues de no hacerlo atentan contra su pro-
pia esencia, contra su ser. Por eso se le solicita permiso para estar y
actuar en él, a fin de poder ejercer el trabajo necesario para la manu-
tencion de todos, incluidos los dioses.

En la medida en que los seres humanos no olviden cumplir con
estos deberes esenciales y propicien la vida, estdn asegurando la
existencia, el camino del mundo. El ritual asi lo confirma, tanto el
individual como el colectivo. Y el canto, la poesia, lo celebran:

Estando bien con Hahal Dios,
se canta como el pdjaro carpintero;

y si canta la hermosa serrana,
se olvidan, se olvidan las penas.*

3 Ofelia Chan Cauich, comunicacién personal, 18 de mayo de 1991.
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La tercera mirada:
representacion y
performance

ELISA LIPKAU*

La idea de mi pelicula es transformar la an-
tropologia, la hija mayor del colonialismo,
una disciplina reservada a aquellos con el
poder para interrogar a gente sin él. Yo quie-
ro reemplazar esa disciplina con una “antro-
pologia compartida”. Es decir, un didlogo
antropoldgico entre personas pertenecientes
a diferentes culturas, que para mies la disci-
plina de las ciencias sociales para el futuro.

Jean Rouch, 1973

pesar de que la “via visual”, como la llama Anna Grimshaw;,'

ha sido un elemento central en la transformacién de la cues-

tionada y criticada antropologia desde los afios sesenta; y a
pesar de que cientificos y artistas como el gran cine-etnégrafo Jean
Rouch han experimentado desde hace décadas a través de la ima-
gen para generar nuevas formas de aproximacién al conocimiento
de la realidad social, en México la antropologia visual sigue siendo
considerada apenas un medio para ilustrar el trabajo de esta disci-
plina, o bien es concebida tan s6lo como una sub-drea dentro del
campo académico.

En este articulo planteo la necesidad de reconsiderar la antro-
pologia visual como una forma totalmente distinta y experimental
de trabajar con la representacién cultural. Un método que encarna
una profunda transformacién del destino y las perspectivas de la

* Universidad de Londres, Goldsmiths College.
! Anna, Grimshaw, The Ethnographer’s Eye, Ways of Seeing in Modern Anthropology, 2001.
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préctica antropoldgica, ya que no parte de la distancia y la supuesta
pero dudosa objetividad cientifica, sino de la cercania y el didlogo
intercultural provocado por el etnégrafo a través de la cdmara.
Trabajar desde esta perspectiva supone comprender la representa-
cién no como ilusién de realidad, sino como proceso performdtico
de interaccién entre dos mundos opuestos, a partir de la inscripcién
de una experiencia interpersonal a través del video o el celuloide.

La problematica de la antropologia y lo visual

Al cruzar un nuevo milenio con el impetu de una mujer al mismo
tiempo tan joven y tan vieja, “la disciplina del hombre” se cuestiona
a si misma desde las perspectivas mds diversas para encontrar lo
que Chris Wright ha descrito como “el sintoma de alguna debilidad
estructural dentro de esta ciencia, una fragmentacién originaria,
una division fundacional sobre la cual todo el edificio fue original-
mente construido” .

En el contexto poscolonial la antropologia ha sido cuestionada
dentro y fuera de su propio campo académico. Pero detrds de casi
todas esas voces criticas pareciera vislumbrarse una especie de an-
siedad ante lo desconocido, tal vez cercana a aquella ansiedad de la
vision de los surrealistas, una especie de anhelo por algo perdido en
medio del camino, algo comprendido como inaccesible para el ana-
lisis cultural. ; Acaso serd una especie de anclaje a la realidad lo que
se quedo extraviado? ;O mds bien todo lo contrario: tal vez un an-
claje a lo que estd mds alld de la realidad pero es parte fundamental
de la misma, algo que los fildsofos-artistas de la vanguardia euro-
pea de entreguerras buscaron tan fervorosamente?

Desde mi perspectiva, la antropologia moderna parece cojear
de una conexién fundamental entre el sujeto “observado” y el suje-
to “observador”, a través del vinculo corporal y emocional del et-
négrafo en su andlisis de la realidad. Este es un tema que ha resul-
tado esquivo y problemadtico para la antropologia durante todo el
siglo XX, donde tal vez radique la “divisién fundamental” a que
hace referencia Chris Wright y de donde quizé provenga la geniali-
dad de Jean Rouch, el recientemente fallecido cine-etnégrafo y vi-

2 Chris Wright, “The Third Subjet: Perspectives on Visual Anthropology”, en Anthropolo-
gy Today, vol. 14, ntm. 4, 1998.
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sionario francés cuyo trabajo explot6 justamente los vinculos subje-
tivos, corporales y emotivos de la “préctica de campo”.

Al comparar las propuestas de teéricos como Chris Wright,
Faye Ginsburg, Jay Ruby, Fatimah Tobing Rony, entre otros, he 1le-
gado a intuir una serie de problemas que me parecen centrales para
la teoria antropolégica sobre lo visual de nuestros dias. La relaciéon
entre imagen y texto, entre la cdimara como herramienta cientifica y
como provocadora de interpretaciones artisticas, la relevancia an-
tropolégica en oposicién a las cualidades estéticas, el arte y la cien-
cia. Todos estas ideas, en cierta medida contradictorias, aparecen
como temas centrales de dichos antropélogos y tedricos contempo-
réneos al cuestionar la epistemologia positivista sobre la que se fun-
dé su disciplina, y reflexionar sobre los problemas surgidos en las
dltimas décadas a raiz de esta forma “bipolar” de concebir la “visua-
lidad” (visuality) dentro de la antropologia.

¢(Es esta dicotomia resultado de cierto tipo de conexién perdida
entre las diversas dreas de la teoria antropoldgica o alguna diferen-
cia esencial entre la naturaleza de la imagen y el texto? Creo que
podriamos considerarla una tensién entre la imagen y los supues-
tos metodolégicos de una antropologia surgida ya desde la época
de Malinowsky, quien transformé la disciplina para basarla en la
“observacién directa”; pero también separ6 la imagen del texto al
dar primacia al trabajo oral y utilizar la imagen como herramienta
de “registro”, sea con fines ilustrativos o pretensiones cientificas.
Parto de la idea de que incluso cuando hoy en dia la llamada “crisis
de representaciéon” estd supuestamente superada y aparecen nue-
vas formas de teorizar la imagen dentro de la epistemologia occi-
dental, los antropd6logos siguen sin poder definir una teorfa unifica-
da para el estudio de lo visual dentro de su disciplina. Pero también
me parece fundamental el hecho de que en los campos antropol6gi-
co y cinematografico exista todavia la pretensién de generar repre-
sentaciones “objetivas” o “cientificas” de la realidad social.

Mi interés se enfoca en el problema de la representacién etno-
grafica, especificamente dentro del campo del documental y no en
definir las fronteras y temadticas fundamentales de la antropologia
visual como disciplina derivada; sin embargo, coincido con el pro-
fesor Chris Wright, de la Universidad de Londres, en que la antro-
pologia visual puede y debe abocarse a un campo mds amplio de
intereses, al concebir como su eje las relaciones culturales y de co-
municacién. Al igual que este autor, pienso que las respuestas de-
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ben ser buscadas dentro de la disciplina misma, y sin tomar presta-
dos los modelos del cine realista 0 documental como otros han
sugerido.?

Wright, Ginsburg y Ruby proponen hacer del estudio de los fe-
némenos visuales, y de su produccién social e intercambio, el cen-
tro de la antropologia visual. Como Wright, considero que lo visual
es una parte central de la antropologia y por ello no debe conside-
rarse tan s6lo una sub-drea o disciplina secundaria dentro del cam-
po mayor de la antropologia como mainstream.* Sin embargo, tedri-
cos como Jay Ruby todavia conciben un campo académico “ideal”
como una elite intelectual autodefinida y restringida, donde las
“verdaderas peliculas etnogréficas” se realicen solamente por “an-
tropdlogos profesionales”, quienes utilizan el medio para transmitir
los resultados de sus estudios y conocimientos etnolégicos.®

Esto significa en primera instancia que lo visual todavia se con-
cibe como una entidad separada del texto o del conocimiento etno-
légico, sélo como una forma de capturar y presentar los conoci-
mientos o intuiciones del etnégrafo; en este sentido coincido con
Wright cuando dice que este tipo de produccién documental podria
ser llamada méds adecuadamente “antropologia ilustrada”.® En ulti-
ma instancia la propuesta de Ruby peca de ingenuidad, pues en el
actual contexto de la globalizacién de los medios masivos de comu-
nicacién, y en particular de los equipos para producir y editar video
digital, ya ni siquiera es posible pensar en la posibilidad de que
s6lo los antropdlogos profesionales realicen documentales etnogra-
ficos. Antropolégicamente o no, hoy en dia los sujetos antes repre-
sentados se representan a sf mismos, sin requerir el permiso de las
autoridades académicas. Y es justamente esta “transferencia de me-
dios” lo que ha disparado atn mads la necesidad de la antropologia
de replantear sus perspectivas ante la representacién y reflexionar
profundamente sobre el uso de los medios audiovisuales en la bus-
queda del conocimiento.

Como han propuesto Faye Ginsburg y Chris Wright, es necesa-
rio concebir a los medios de comunicacién como medios, es decir,
como factores intermediarios en la comunicacién social y que, por

% Jay Ruby, Picturing Culture, Explorations of Film and Anthropology, 2000, p. 3.
* Chris Wright, op. cit., p. 21.

° Jay Ruby, op. cit., p. 1.

¢ Chris Wright, op. cit., p. 17.
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tanto, constantemente transformen las relaciones entre la antro-
pologia y los sujetos de estudio. Concibo la produccién de video
antropoldgico o de documental etnogréfico, en tanto procesos de
representacién o mediacién cultural, como procesos de transforma-
cién. Para Jay Ruby un filme o video etnografico seria una forma de
transmitir el conocimiento que el etnégrafo ha obtenido durante su
trabajo de campo y anadlisis subsecuente.” Pero desde mi perspecti-
va tal proyecto estd dominado por una dindmica colonialista, aun
cuando su autor hable de producir documentales etnogréficos de
tipo “participativo”. Las ideas de Ruby parten de una mirada uni-
direccional del etnégrafo, como tinico observador autorizado para
traducir su andlisis de la realidad en una “verdad cientifica”, inclu-
so si reconoce “la naturaleza socialmente construida de la realidad
y la naturaleza tentativa de entender cualquier cultura”.®

Desde mi punto de vista, debemos dejar de entender la repre-
sentacién desde una perspectiva unidireccional. Debemos alterar la
esencia de esta relacion entre el cientifico y el sujeto estudiado des-
de una mirada que objetiviza la realidad y, por tanto, reduce las
enormes posibilidades del conocimiento humano, para empezar a
producir e interpretar la realidad, como propuso Alfred Gell para el
andlisis del arte, en tanto accién.’ Esta aproximacién no se centra
Unicamente en producir o interpretar significados, aunque bien
puede implicar este nivel. Gell piensa que se trata de concebir la
relacién que produce el arte como un proceso de mediaciéon y no s6lo
concebir el producto y analizarlo “en tanto texto”.

Dado que uno de los problemas centrales de la antropologia
visual consiste en esta especie de tension originaria entre el texto y
la imagen, yo propondria inspirarnos en la postura de Gell y exten-
der su esquema al andlisis mismo de la realidad y el comportamien-
to humano desde la perpectiva del performance o la accién; es decir,
concebir el proceso de representacién como una relaciéon entre dos
0 mds sujetos, en multiples direcciones y en un nivel emocional y

7 Jay Ruby, op. cit., p. 234.

8 Ibidem, p. IX.

?“Yo coloco el énfasis en la agencia, la intencién, causacién, resultado y transformacion.
Concibo el arte como sistema de accién, orientado a transformar el mundo mds que a codifi-
car proposiciones simbdlicas sobre el mismo. Esta aproximacién centrada en la accién es in-
herentemente mds antropoldgica que la aproximacién semidtica, porque se preocupa del rol
préctico como mediadores de los objetos artisticos, mds que con la interpretacién de objetos
‘como si fueran textos””; Alfred Gell, Art and Agency, 1999, p. 8.
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terapéutico, para que el elemento de poder en la lente de la cdmara
se transforme en su opuesto, en una especie de catalizador o tercer ojo
que retina al etnégrafo con los sujetos y el entorno como un todo, en
un nivel ritual y performdtico. Tal vez de esta forma podria sobre-
pasarse la condicién fragmentaria del pensamiento antropoldgico y
la polaridad analitica que divide a nuestra disciplina. Mas para ello
hay que empezar por sustituir una anquilosada objetividad cienti-
fica por la participaciéon consciente de la subjetividad plena del et-
noégrafo y su equipo. Me refiero a una subjetividad de tipo corporal
y emocional.

El tercer ojo o la tercera mirada

Fatimah Rony habla del tercer ojo como una ventana o filtro que
puede alterar la relacién de poder dentro de la prdctica antropold-
gica.!? Pero no me refiero aqui a utilizar, como ella implica, “la pers-
pectiva del salvaje” y ver a través de sus ojos como si fuesen una
ventana del otro que me observa. No podemos abandonar nuestros
cuerpos voluntariamente y observar la realidad desde otra dimen-
sién, al menos no la mayoria de nosotros. Mi propuesta se relaciona
mads de cerca con la idea de Barbara Myerhoff expuesta por Marc
Kaminsky.

Myerhoff propuso que el investigador o documentalista busca-
ra localizar una tercera voz como amalgama de su propia voz y la
voz del sujeto, combinadas de tal forma que fuese imposible saber
cudl de ellas dominaba el trabajo; en otras palabras, realizar pelicu-
las donde las visiones provenientes del exterior (al sujeto) y del in-
terior (al etn6logo) se unieran para crear una nueva perspectiva.
Ruby observa que esto serfa una variacién de la nocién de colabo-
racién, en la cual la autoridad creativa permanece en manos del
observador.!! No obstante, desde mi perspectiva lo importante no
es solo una cuestién de autoridad (en términos de quién graba o
edita el material), sino de cdmo se concibe la relacién misma del
proceso de creacion de una pelicula etnogréfica.

Por cuestiones éticas y estéticas considero necesario que las vo-
ces sean claramente distinguibles, pero la tercera voz o mirada pue-

10 Fatimah Tobing Rony, The Third Eye: Race, Cinema and Ethnographic Spectacle, 1996, p. 4.
1 Jay Ruby, op. cit., p. 212.
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de resultar de la interaccién entre dos 0 mds puntos de vista. La
tercera mirada es entonces una especie de visién exterior e interior al
mismo tiempo, resultado de la magia creada por el didlogo inter-
cultural que se genera por las posibilidades infinitas de la técno-
logia del video digital. Por supuesto, la articulacién final estd en
manos de los editores, mas que del sujeto, pero si se entiende el
proceso creativo a través de la participacion y el feed-back de todos
los participantes —como Jean Rouch trabajé siempre a partir del
método que Robert Flaherty habia inventado en la década de
1920—, la unidireccionalidad de la mirada cientifica se transforma
en un didlogo antropoldgico plasmado a través de la imagen.

Laidea del cineasta Robert Flaherty de proyectar en el “campo”
lo que iban filmando con Nanook el esquimal dia tras dia, revelado
en su laboratorio de Hudson Bay, iba mds alld que cualquier antro-
pologo de su época, sin importar que haya “montado” tantas esce-
nas en formas ya no acostumbradas por los innuit, o que haya de-
sarrollado un guién con una narratividad surgida del mundo
cinematografico y cambiado el nombre del “actor” principal. La ex-
periencia de Flaherty colaborando con Nanook, y la propia emoti-
vidad del maestro en aquella relacién filmica, puede observarse,
pienso yo, en las hermosas y auténticas risas de casi todos los per-
sonajes. La cdmara de Flaherty entre los innuit, tal como la de Jean
Rouch entre los espiritus Hauka, es una cdmara intimista, subjetiva
y profunda. Es una cdmara catalizadora que va més alld de la repre-
sentacién para provocar una experiencia ritual y transformadora: el
cinetrance.

El cine etnografico como proceso ritual

Chris Wright afirma que existe una especie de envidia de los an-
tropdlogos hacia los artistas actuales, y aun cuando algunos artistas
europeos y estadounidenses se han apropiado del aura, e incluso
de algunos métodos de la antropologia, lo contrario no ha ocurrido
con mucha frecuencia.'? Al mismo tiempo, percibe un constante es-
fuerzo dentro del campo antropolégico por separar el valor estético
y etnografico de cualquier pelicula, como si tal separacién en si
fuese posible desde el proceso de produccién mismo, cosa que no
es asi.

12 Chris Wright, op. cit., p. 20.
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Pienso que para sobrepasar la llamada “crisis de representa-
cién” debemos partir de una idea totalmente opuesta: no tratar de
dividir la imagen y el texto, o la pertinencia cientifica de las cuali-
dades estéticas, sino concebir estos pares como elementos entrela-
zados en una realidad compleja, tal como los instrumentos que
componen una melodia o los distintos organismos de la naturaleza
que producen la vida. Desde la perspectiva de la nueva fisica y la
teorfa del caos, esto resulta mucho mds 16gico, puesto que si un
electrén es afectado en su trayectoria por el observador que condu-
ce el experimento cientifico, con mds razén un proceso humano
necesariamente es afectado por el etnégrafo que lo “registra”.! El
reconocimiento de la participacién subjetiva del etnégrafo que rea-
liza un documento audiovisual no debe ser considerado un proble-
ma sin solucién, sino un elemento catalizador o provocador de la
realidad que se registra.

Mi interés reside en aclarar una idea perfilada en el campo de la
antropologia visual desde hace tiempo, aunque no de manera
muy definida. Esta idea parece ser la necesidad de rehacer o replan-
tear la antropologia visual para extenderla no solamente al anéli-
sis de los estilos o técnicas de investigacion visual, sino al estudio
de las interacciones humanas en su mds amplio sentido. Con base
en las ideas de Gell, Wright, Ginsburg, Rouch y Artaud quiero an-
clar la idea de la necesidad de transformar la perspectiva antropo-
l6gica para teorizar la representacion como accion; es decir, bajo la
perspectiva del performance, como una relacién entre diferentes cul-
turas o cuerpos y como un proceso de mediacién cultural que sirva
como puente para unir diversos mundos o universos conceptuales,
o bien para conectar conceptos antes considerados como pares
opuestos dentro de la fragmentada epistemologia occidental.

En este caso entiendo la representacion como un proceso cul-
tural donde el etnégrafo y los sujetos participan para entrelazar
sus diversas perspectivas y practicas culturales; para intercam-
biar o compartir sus visiones del mundo, como dirfa Jean Rouch
y que bien puede o no resultar (muchas veces es asi, dadas las difi-
cultades del proceso de posproduccién) en un documental etno-
gréfico.

13 Véase Larry Dossey, Tiempo espacio y medicina, 1982; Dahar Zohar, El yo cudntico. ;Qué
hay de nuevo respecto a la nueva fisica?, 1997; Jorge Wagensberg, “Seguir la corriente”, en Ideas
sobre la complejidad del mundo, 1998.
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El concepto de representacién como performance toma de An-
tonin Artaud la necesidad de abandonar hasta cierto punto la idea
misma de representacién para concebir la prdctica antropoldgica
como un proceso ritual de transformacion. Abandonar la idea de la
representacion como ilustraciéon o “ilusién” de la realidad, para
concebirla como realidad en si misma y no en tanto producto, sino
en tanto proceso. Parto de la idea de performance como proceso cultu-
ral y no exclusivamente como una accién artistica. Es decir, no tomo
en cuenta la idea del performance desde la perspectiva de la historia
del arte, sino desde los llamados “estudios de performance” (perfor-
mance studies), disciplina que analiza los procesos culturales (desde
las danzas folcldricas hasta el futbol o la politica) a partir de la pers-
pectiva antropoldgica, y cuyos principales exponentes son Victor
Turner y Richard Schechner.'* Esto implica que no me refiero al et-
négrafo como un “performancero” llevando a cabo una accién ar-
tistica, sino al performance del etnégrafo como el proceso mismo de
produccién del filme.

Esto significa no concebir imdgenes como descripciones de tex-
tos, sino imaginar un proceso documental donde la imagen, el soni-
do y otras dimensiones de la vida jueguen un papel esencial. Un
proceso en el que el pensamiento occidental, dominado por la ra-
cionalidad 16gica, podria ser transformado a través del tercer ojo, la
mirada resultante del entrelazamiento de dos o més visiones: la del
etnégrafo y su equipo de trabajo y las de los sujetos en tanto comu-
nidad. Propongo concebir el proceso de representacién como perfor-
mance, relacionado con la idea de Antonin Artaud de un arte total,
donde el cuerpo o los cuerpos participantes se relacionan y trans-
forman entre si en distintos niveles, pero todos ellos intimos y pro-
fundos.®

Hacia un conocimiento corporizado

Como dirfa Fatimah Rony, necesitamos comprender las imdgenes
en una nueva forma, “una forma que pueda traer a la gente que las
habite fuera de su cautividad de silencio y hasta el presente, una
que reconozca su accion (performance) més que la representaciéon
empirica de primitivos perdidos en una atemporalidad pintores-

14 Richard Schechner, Performance Studies: An Introduction, 2006.

15 Susan Sontag, “Introduction”, en Antonin Artaud, Selected Writings, 1976; Stephen
Barber, Artaud: The Screaming Body, 1999.
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ca”.’ En este sentido, necesitamos concebir nuestro trabajo en la
produccién de representaciones antropoldgicas desde una perspec-
tiva totalmente opuesta a la presentada en peliculas como Los dia-
rios de la motocicleta, de Walter Salles. Dicho autor, si bien pretende
mostrar una vision revolucionaria y socialmente comprometida de
los marginados en América Latina, no sobrepasa el nivel de repre-
sentacién atemporal y pintoresca sefialada por Fatimah Rony, pues
otorga simbdlicamente el cardcter de victimas pasivas y perdidas
en un pasado inmemorial a los indigenas que representa.

Para sobrepasar esta dimensién colonialista del proceso de re-
presentacion etnogréfica es necesario no solamente dar voz o auto-
ria a los sujetos, sino ante todo alterar la direccion unilateral de las
précticas de representacién para concebir el proceso como una rela-
cién bifocal de transformacién mutua. Un proceso consciente de
transformacién social como propone Ginsburg,'” donde existe un
riesgo para el etndgrafo y no solamente para el sujeto representado:
el riesgo de salir (con)movido de la experiencia.

No es cuestion de ser paternalistas, mas posturas positivistas
como la de Jay Ruby todavia suponen que tinicamente los cienti-
ficos —particularmente los antropélogos— tienen capacidad para
analizar y comprender otras culturas. No pienso afirmar que los in-
digenas puedan realizar peliculas etnogrdficas, a menos que sean
preparados como etnégrafos, pero sin duda pueden producir apro-
ximaciones verdaderas y reflexivas sobre sus propias culturas; y si
se preparan con técnicas bdsicas de producciéon de video, sin duda
pueden presentar sus visiones del mundo y de sus comunidades en
los medios masivos, como lo han demostrado los trabajos de Terence
Turner con los kayapo de Brasil o de Luis Lupone entre las mujeres
de la comunidad de San Mateo del Mar, Oaxaca.

Hoy en dia, a pesar de que las autoridades culturales suponen
muchas veces que los indigenas viven adn perdidos en ese pasado
inmemorial y primitivo al que se refiere Fatimah Rony, y que Walter
Salles presenta como una realidad latinoamericana actual, los jove-
nes otomies del Valle del Mezquital, en Hidalgo —como segura-
mente tantos otros—, manejan por si mismos cdmaras de video di-
gital para documentar el performance de diversas ceremonias rituales

16 Fatimah Tobing Rony, op. cit., p. 13.
17 Faye Ginsburg, “Culture/Media. A (Mild) Polemic”, en Anthropology Today, vol. 10,
num. 2, abril de 1994.
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al interior de sus comunidades (trabajo de campo llevado a cabo en
colaboracién con el doctor Fernando Lépez Aguilar, en proceso).

Creo que debemos darnos cuenta de que se nos escapa algo
muy importante en nuestras perspectivas sobre el mundo y las di-
versas culturas con las que interactuamos. La fragmentacién de la
epistemologia occidental, y en particular de las ciencias sociales, asi
como nuestra conflictiva realidad global, tienen que ver con una
divisién o separacién originaria de nuestra perspectiva al relacio-
narnos con todo lo que nos rodea. ;Somos realmente tan diferentes
y estamos realmente separados de los demds seres humanos, los
animales, las plantas y de la conciencia césmica?

Hay mucho que aprender de las comunidades indigenas del
mundo, pero primero es necesario tratar de experimentar de nuevo
la conexién entre nuestros cuerpos y emociones con la realidad
(tanto material como no material) que nos rodea. Pienso que en la
bisqueda de esta re-conexién con el todo, que las nuevas ciencias
exactas han vislumbrado en la teoria del caos, podemos encontrar
algo de la magia perdida en el siglo XIX con el advenimiento de la
“magia natural” de la fotografia. La paradoja es que dicha magia
puede ser reencontrada a partir de la fotografia misma.

La luna palida: vanguardia, antropologia y vision

La wverdad etnogrdfica era para Marcel
Mauss subversiva, sin descanso de las rea-
lidades superficiales. Su principal objetivo
era descubrir, en su famosa frase, las mu-
chas “lunas muertas” en el firmamento de
la razon.

(James Clifford, On Ethnographic
Surrealism)

Segiin Marcus y Myers, “el arte y la antropologia estdn enraizadas
en una tradicién comun, situadas a una distancia critica de la moder-
nidad de la que ambas forman parte”.!® Pero si la relacion entre estas

18 George E. Marcus y Fred R. Myers, The Traffic in Culture: Refiguring Art and Anthropology,
1995, p. 6.
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disciplinas ha sido intensa durante el pasado siglo XX, como dichos
autores muestran, al mismo tiempo reconocen que las fronteras en-
tre ambas nunca han sido claras. La idea de una cierta tensién o
relacién contradictoria de los antropélogos con el arte —y en parti-
cular respecto a la poesia y su relacién con la imagen en el cine et-
nografico—, me han llevado a pensar que en la definicién de nue-
vos paradigmas de representacion para el siglo XXI serfa necesario
considerar la posibilidad de reconocer no una antropologia del arte
sino un arte de la antropologia.

Alo largo del ultimo siglo, Occidente ha reconocido la existen-
ciay validez de diversos regimenes 6pticos (scopic regines) o mane-
ras de ver e interpretar a los “otros”; asi como la idea de la realidad
como construccién cultural, lo cual debe mucho al trabajo de los
surrealistas y otros artistas de vanguardia en el periodo de entre-
guerras en Francia, asi como al estudio del arte de diversas culturas
que ellos promovieron en formas apasionadas y poéticas. En efecto,
si en las tltimas décadas las disciplinas sociales atravesaron la lla-
mada “crisis de representacién”, lo que Martin Jay denomina “cri-
sis del ocularcentrismo occidental”, despertada por los horrores de
las guerras que confrontaron a la civilizacién occidental con sus
mads intimas contradicciones, en cierta medida puede considerarse
que esa misma crisis se extendi6 hasta las tltimas décadas del si-
glo XX y hoy sigue afectando a la llamada “antropologia visual”.

De acuerdo con Anna Grimshaw, existe una paradoja bdsica o
una ambivalencia subyacente en la relacién entre la antropologia
moderna y lo visual; dado que si esta disciplina ha tenido siempre
un vinculo directo con ciertas técnicas visuales de observacion, lo
que ella llama una “via visual” (visual vias), al mismo tiempo la an-
tropologia “ha manifiestado a lo largo del siglo xx los rasgos de un
giro ocularfébico”, con la “marginacién de las tecnologias visuales
dentro de la practica de campo y la relegaciéon de los materiales vi-
suales a un rol ilustrativo o periférico dentro de la generacién del
conocimiento etnogréfico”. Lo que ella concibe como un rechazo al
reconocimiento explicito del rol de la visiéon dentro de la practica de
campo, implicada en la revolucién de Malinowsky, fue al mismo
tiempo inseparable del cultivo de un distintivo “ojo etnografico”."

La observacién fue central para esta revolucién en el trabajo de
campo iniciada por Malinowsky, pero al mismo tiempo “la antro-

19 Anna Grimshaw, op. cit., 2001, p. 6.
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pologia britdnica ha transmitido a los jévenes estudiantes un pro-
fundo escepticismo hacia la antropologia visual y la fotografia, el
arte o la cultura material”.?’ Segtin Grimshaw, para la antropologia
las imdgenes aparecen como “los vinculos tangibles hacia un pasa-
do victoriano del cual los modernos etnégrafos estaban tan ansio-
sos de desprenderse”. Ella argumenta que las imdgenes eran conce-
bidas y condenadas, como “seductoras, deslumbrantes, engafiosas,
falaces oilusorias”. Y esta exagerada respuesta, lo que Lucien Taylor
llamé “iconofobia”, representa para Grimshaw la manifestacién de
un espiritu puritano que corre en el fondo de la antropologia como
proyecto moderno.?!

La ambivalencia que rodea la visién dentro de la antropologia moderna pue-
de ser considerada como un reflejo de un clima intelectual mas amplio, o lo
que Martin Jay llamé la “crisis del ocularcentrismo”. El sugiere que hasta el
siglo XX la visién dentro de la cultura occidental disfruté de un estatus privi-
legiado como fuente de conocimiento acerca del mundo. La visién fue elevada
como el mds noble de los sentidos. No obstante, a lo largo de los pasados cien
afios, Jay rastrea la sistemdtica denigracién de la visién por los intelectuales
europeos.?

En este proceso, el trabajo de los llamados por Clifford etnégra-
fos surrealistas, como Marcel Mauss o Michel Leiris, y de artistas de
vanguardia como Georges Bataille y Antonin Artaud, tuvo un pa-
pel central en el cuestionamiento de la absoluta autoridad de la vi-
sién y la racionalidad occidental en su relacién con (e interpretacion
de) otras culturas. Este cuestionamiento fue desarrollado durante
las décadas de 1920 y 1930 en Francia, sobre la base de una relacién
profunda entre antropologia y arte vanguardista, y cuya influencia
puede ser rastreada en los realizadores de la llamada “nueva ola”,
quienes produjeron diversos ejercicios de etnografia experimental a
través de la imagen filmica hasta épocas muy recientes, como Jean
Rouch desde el campo de la etnografia y Chris Marker en el medio
cinematogréfico.

Incluso si los emergentes dominios de la antropologia y la etno-
logia modernas iban a diferenciarse ain mds hacia 1937, como bien

20 Jbidem, p. 4.
2 Ibidem, p. 6.
2 Jbidem, p. 5.
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explica Clifford,” el posmodernismo terminé por derrumbar la au-
toridad de las précticas intelectuales en varias disciplinas humanas,
primordialmente al generar escepticismo hacia varias formas de
retérica y practicas de representacién.?* Para la antropologia en par-
ticular, el posmodernismo ha significado la deslegitimacion del tér-
mino “primitivo” como una categoria apropiada para construir e
interpretar las diferencias culturales. Para Anna Grimshaw la clave
de esta disrupcién fue una desestabilizacién de las categorias que
presentaban la diferencia o “alteridad” cultural como algo inmuta-
ble, sistemadtico e interpretable. Esto provocé la necesidad de replan-
tear las formas discursivas o retéricas para interpretar y representar
otras culturas, y la necesidad de renegociar la autoridad institucio-
nal de la antropologia occidental para representar a otros.

Esta deslegitimacién ha procedido absorbiendo algunas de las
précticas estéticas del modernismo de vanguardia, tal como las téc-
nicas del collage y la preocupacioén por el tema del performance.® Asi,
lo que Marcus y Myers o Nichols llaman “la vanguardia etnografi-
ca”, constantemente etiquetada de “posmodernista” por los antro-
pologos, parece ser una continuacién del trabajo desarrollado por
los surrealistas en los afios treinta, e incluso si hoy permanece como
una minoria dentro de las practicas de investigacién antropolégica,
al mismo tiempo este tipo de trabajo ha influido claramente en un
punto fundamental de los problemas que confronta la antropologia
en el mundo contemporaneo.?

Esta “ciencia” se enfrenta hoy con la interpretacién de “culturas
de frontera, hibridos, fragmentos y la imposibilidad de trasladar las
diferencias culturales” a través de interpretaciones “objetivas” o de
autoridad indiscutible; por tanto, la disciplina no puede trabajar
mads en términos de “culturas enteras de extrema diferencia, cuyos
cédigos y estructuras puedan ser sujetas a una perfecta traduc-
cién”.? Incluso si el movimiento de una particula subatémica es
afectado en su trayectoria por el observador que realiza un experi-
mento cientifico, como ha demostrado la fisica cudntica, en el me-

2 James Clifford, The Predicament of Culture, Twentieth Century Ethnography, Literature and
Art, 1988, p. 134.

2 George E. Marcus y Fred R. Myers, op. cit., p. 20.

% Idem.

2 Jbidem, p. 21.

2 Ibidem, p. 20.
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dio humano la incidencia de la subjetividad en cualquier represen-
tacion es ineludible.

En este sentido, el trabajo experimental realizado por etnégra-
fos vanguardistas como Jean Rouch puede ser visto como una res-
puesta a la crisis posmoderna de representaciéon dentro de la antro-
pologia, mientras los recientes festivales, congresos y homenajes
realizados en torno suyo evidencian un reconocimiento tardio a su
importancia como precursor de una nueva forma de acercarse a la
representacion e interpretacion cultural. El trabajo del fallecido et-
nografo francés tiene una fuerte conexién con el de etnégrafos su-
rrealistas mencionados por Clifford. Entre ellos Marcel Mauss trat6
de establecer formas distintas de acercamiento y comprension del
mundo que no estuviesen basadas en estructuras retdricas raciona-
les, estilos y narrativas realistas o en construcciones de esquemas
cerrados, sino fundadas en yuxtaposiciones y revelaciones poéticas
que construfan interacciones aleatorias, mds al estilo de las tramas
generadas por las nuevas teorfas de la complejidad.

Ahora bien, la actual relacién ambivalente de la antropologia
con lo visual, asi como en relacién con la poética y el estilo o pers-
pectiva autoral, tiene mucho que ver con un problema interno de la
disciplina: su ansiedad por convertiste en una préctica méds “cienti-
fica” desde la época de Malinowsky, intercambiando el estilo litera-
rio y las descripciones vividas y subjetivas —como aquellas de los
viajeros y exploradores iluministas— por una prosa analitica y se-
ca.” En palabras de Chris Wright, “admitir la alternativa de méto-
dos visuales puede amenazar la forma en que es legitimado mucho
del trabajo dentro de la antropologia contempordnea”.? De acuer-
do con Bill Nichols, tendria que ver con la inclusién o exclusién del
cine etnografico dentro de los “discursos de la sobriedad”; es decir,
interpretaciones autorizadas por la mirada racional y supuesta-
mente “objetiva” de la ciencia social.*

Pero si la antropologia visual es atin concebida como una sub-
disciplina marginada dentro del medio, esto también le ha concedi-
do un lugar para la experimentacién, como afirma Grimshaw.*' La
experimentacion amenaza los cdnones establecidos del trabajo de
campo, basados en una observacién “imparcial” o “desapegada”, y

% Anna Grimshaw, op. cit., p. 7.

2 Chris Wright, op. cit., p. 20.

% Bill Nichols, Representing Reality: Issues and Concepts in Documentary, 1991.
3 Anna Grimshaw, op. cit., p. 3.
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por ello relega el lado emocional de la experiencia del etnégrafo a
lo que Nichols llama el “inconsciente antropoldgico” .3?

Esta puede ser una razén por la que tantos filmes etnograficos
son tan criticados por los antropdlogos del mainstream, pues el do-
cumental contemporédneo esta cada vez mas comprometido con las
tematicas del performance y, por tanto, con la auto-representacién o
actuacion del s mismo, donde la experiencia e identidad del reali-
zador se inscribe dentro de su propia representacion;* también
pugna por abrir las fronteras entre los distintos estilos, disciplinas y
multiples voces que interacttian con la del etnégrafo o realizador.?*
Pero si el “documental etnogréfico estd siendo atacado, es sélo por-
que goza de buena salud y estd encontrando su lugar entre los hom-
bres”, como dijo Jean Rouch en 1973.%

En nuestros dias los jévenes antropdlogos son atraidos hacia la
experimentacién con técnicas visuales porque ofrecen una manera
totalmente diferente de comunicarse y acercarse a los demads. Si los
etnografos surrealistas de los afios treinta usaron la poesia, las artes
visuales y la etnografia para criticar y transformar su propia cultura
—al compararla y yuxtaponerla con otras y asi tratar de encontrar
la perdida conexién mdgica que pudiese unir los cabos sueltos del
entendimiento entre Occidente y los “otros”—, el cine y video etno-
gréficos bien pueden convertirse en un importante medio para hu-
manizar la disciplina y comprometer a la gente en forma concreta,
como propuso Grimshaw.%

En las préximas pdginas analizaré a vuelo de pdjaro la relacién
entre antropologia, video digital y arte de vanguardia, para tratar
de encontrar esa conexién mdgica que pudo haberse perdido a
principios del siglo XX con el uso positivista de la fotografia, como
creadora de ilusiones para la ciencia. Veremos cémo los artistas y
etnégrafos en Francia lucharon para encontrar el camino que los
llevase a recobrar la conexién perdida con lo sagrado en sus relacio-
nes con las diversas culturas; es decir, la forma en que estos etné-

32 Bill Nichols, Blurred Boundaries: Questions of Meaning in Contemporary Culture, 1994,
p- 76.

% Hamid Naficy, An Accented Cinema: Exilic and Diasporic Filmmaking, 2001.

3 Bill Nichols, op. cit., 1994.

% Jean Rouch, “Our Totemic Ancestors and Crazed Masters”, en Paul Hockings (ed.),
Principles of Visual Anthropology, 2003, p. 80.

% Anna Grimshaw, op. cit.
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grafos surrealistas buscaron un camino que los llevara a “compartir
la antropologia”, como propuso Rouch en los afios setenta.

El origen de un romance: la fotografia y la mirada
taxidermista en la vision moderna

Para Fatimah Rony, teérica feminista de la imagen, las fotografias
tomadas por Felix-Louis Regnault en la Exhibicién Etnogréfica de
Paris (1895) constituyen el paradigma de la representacién antropo-
l6gica del “otro” como un cuerpo sin identidad, un cuerpo coloni-
zado y despersonalizado. Rony considera esas imdgenes del etné-
logo francés entre las primeras representaciones etnogréficas con
una mirada cargada racialmente, que generaba una especie de divi-
sién o ruptura interna en el “otro”, el sujeto representado.’” Para
dicha autora, la cdmara fotografica o la pantalla aparecen como un
filtro o velo que permitia a ese “otro”, a ese ser diferente, tener cier-
ta conciencia sobre el cardcter violentamente objetivizante de esa
“otra” mirada “mecdnica”. En palabras de Rony, “el velo permitia
una claridad de visién, aun cuando marcaba el espacio de una alie-
nacién socialmente mediatizada” .

En las secuencias de Regnault, llamadas chronophotographies, o
cronofotografias, este “pionero” de la antropologia visual “captu-
r6” alos “actores” (performers) africanos mientras realizaban sus ac-
tividades cotidianas. En estas imdgenes se exponia por primera vez
la construccién del “otro” como representacién cultural europea y
colonialista: en ellas los “seres” africanos eran “expuestos” y conce-
bidos tan s6lo como “cuerpos”, sin identidad ni estructura cultural
que los apoyase. Como en otras exhibiciones de pueblos y aldeas
nativas en tan diversas “ferias” culturales, dichos “actores” invo-
luntarios —que bailaban o llevaban a cabo sacrificios humanos y
otros rituales para los europeos “que arrojaban monedas”— fueron
“inscritos en celuloide en orden de estudiar su lenguaje corporal y
gestual, su lenguaje racial”.* Este articulo se basé en el andlisis de
un extracto de aquellas proto-peliculas, en el cual una mujer africa-
na caminaba al lado de un hombre francés para comparar sus dis-
tintas formas de moverse.

% Fatimah Tobing Rony, op. cit., p. 24.

3 Ibidem, p. 4.
% Idem.
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La mirada racial a la que se refiere Rony se vuelve evidente en
una fotografia de Regnault en la que un hombre africano transporta
a un europeo sentado en palanquin sobre su espalda. Asi, en estas
primeras fotografias seriales, precursoras del cine etnogréfico, no
s6lo se incribia en la pelicula una construccién racial de la “otre-
dad”, sino al mismo tiempo se registraba la “evidencia” cientifica
de una relacién politica de dominio colonial.

Felix-Louis Regnault era uno de esos “cientificos” que conside-
raban ante todo el valor “documental” de la cdmara fotografica y su
potencial para generar “evidencia” o “pruebas” cientificas, cuya po-
sibilidad de ser analizadas una y otra vez era considerada esencial
para su legitimidad “como representacién de lo real”. A través de
este tipo de exhibiciones etnograficas y otras colecciones de mu-
seos, asi en Francia como en Inglaterra, la perspectiva de la antro-
pologia evolucionista era desarrollada o inducida entre la poblacién
de la época, para inclinarla hacia los sentimientos de una identidad
nacional de tipo imperial.*

El reducir a los africanos a piezas de museo y exponerlos con
sus objetos culturales en Europa, fuera de sus propios contextos
originales y encerrados en espacios abstractos, asépticos y comple-
tamente ajenos a su “mundo”, era una forma de apropiarse de sus
vidas y cultura material para venderla en Europa como “objetos de
consumo” (commodities). Era también una forma de definir roles y
responsabilidades sociales en el mundo colonial, y desarrollar entre
la poblacién europea el sentido de superioridad “racial”, mientras la
conciencia del colonizado vivia la sensacién de inferioridad. Era
una forma de apropiacién cultural que desarrollaba en el coloniza-
dor la idea de posesién sobre esta “otra” humanidad subordinada.
Asi, eran “expuestos como ‘los otros’, diferentes, seres monstruosos
y sin historia, congelados en un pasado inmemorial y primitivo, y
si, por qué no?, salvaje”.*!

En este mundo positivista la cultura era concebida como un es-
pectdculo y la etnograffa funcionaba para producir el necesario
“marco conceptual” para justificar tanto el “espectdculo colonial” y
el espiritu de apropiacién y coleccionismo europeo, como el medio

40 “El paradigma evolucionista servia como un medio directo de promocionar el con-
cepto de unidad de clases que era tan esencial para la ideologfa del imperialismo social”;
véase Annie E. Coombes, Reinventing Africa: Museums, Material Culture and Popular Imagination
in Late Victorian and Edwardian England, 1994, pp. 109-108.

4 Fatimah Tobing Rony, op. cit., p. 5.
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para educar a los hombres civilizados con las representaciones “cien-
tificas” de culturas “exdticas” y subordinadas. “Esta era una forma
materialista de concebir a los objetos y el conocimiento. El positi-
vismo mueve al conocimiento hacia el terreno de lo préctico, lo co-
nocido, el de saber lo que los objetos [0 personas] hacen y mani-
pularlos para controlar su comportamiento en beneficio humano”
[europeo por supuesto].*?

Los discursos occidentales del conocimiento se organizaban en-
tonces sobre la base de una oposicién binaria manifiesta entre “el
salvajismo” y “la civilizacién”, “la patologia” contra “la normali-
dad”, etcétera.*®> En la mirada taxidérmica del siglo XIX la represen-
tacion del “otro” era una ilusién fragmentada, expuesta por los cu-
radores de museos positivistas en una forma totalmente alienada o
extrafia a su contexto original, ddndole asi un cardcter monstruoso
que resultaba esencial para su posible comercializacién como “pie-
za exotica”.

Este proceso “taxidérmico”, como el aplicado a un aguila dise-
cada en un museo de historia natural, mataba la “magia” o energia
original de los objetos y sujetos expuestos, destruyendo su poder
ritual y su “presencia aurdtica” o maravillosa al reorganizarlos y
exponerlos en espacios vacios, controlados y asépticos. Estas perso-
nas, consideradas tan s6lo “actores sociales” (social performers) invo-
luntarios, eran transformados asf en ilusiones europeas de sus pro-
pios mundos originales.

“La fotografia, como casi todas las formas de ilusionismo, es
una demostracién del poder de la tecnologia para transformar al
mundo en una representacion. Es la experiencia de comando y con-
trol, en que la moderna y racional organizacién (técnica, control,
disefio, cdlculo) pueden transformar al mundo en las mds efecti-
vas ilusiones”.# La vision moderna, desencantada de la etnografia
occidental como un “espectdculo de las razas”,* transformé las
imdgenes de los africanos a través de la “magia natural de la foto-

#2 Don Slater, “Photography and Modern Vision”, en Chris Jenks (ed.), Visual Culture,
1995, p. 221.

# Fatimah Tobing Rony, op. cit., p. 24.

# Don Slater, op. cit., p. 219.

# Martin Jay, “The Disenchantment of the Eye, Surrealism and the Crisis of Ocular-
centrism”, en Lucien Taylor (ed.), Visualizing Theory: Selected Essays from VAR, 1990-1994,
1994; Lilia M. Schwarcs, The Spectacle of the Races: Scientists, Institutions and the Race Question
in Brazil 1870-1890, 1999.
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grafia”¢ en representaciones planas, donde la identidad de estas
personas —y yo dirfa que también su dignidad— desaparecia o era
“atrapada” en el velo producido por la “mirada taxidérmica” de la
ciencia. El arte de la lente y la ciencia antropoldgica colaboran en
este proceso de apropiacién y control de la imagen del otro.

En la fotografia la ciencia y el arte se conjuntan para lograr algo muy distinto;
la maestria es la técnica utilizada tanto para transformar lo material [“lo real”],
como para significar el poder de transformar lo material; es decir, el conoci-
miento de las apariencias [ciencia positiva] utilizado para transformar las
apariencias en realidades|...] Un uso del realismo para trascender lo real y
borrar sus fronteras con lo irreal; producir magia que se reconoce como un
resultado de la ciencia.*

La apropiaciéon de los objetos y cuerpos de esos “seres otros”
por parte de los etnégrafos y corredores de arte, asi como su reorga-
nizacién y resignificacion en exhibiciones o muestras etnograficas,
extraia la magia o el poder original de aquellos seres, y a través del
poder del “diorama” o el cine lo entregaba al ptiblico europeo como
una nueva y diversa “realidad colonial”. En este sentido la repre-
sentacion era en realidad —y no solamente por “un infundado te-
mor de los primitivos”— el plagio de su magia o poder originario,
de su identidad asesinada y transformada en una domséstica y co-
mercial experiencia exética de la “otredad”. El sistema colonial jus-
tificaba asi sus actividades comerciales como “ciencia positiva” y
exposiciones artisticas al servicio de la educacién. Un proceso que
Martin Jay explica como el desencantamiento de la visién occiden-
tal, y contra el cual los surrealistas reaccionarian tras la Primera
Guerra Mundial. Jean Rouch afirmaba que

...desde un principio la cdmara se mostré a si misma como un ladrén de refle-
jos...Los trabajadores que abandonaban la fdbrica de los hermanos Lumiere si
acaso prestaban atencién ocasionalmente a una pequefia cdmara de cuerda
que capturaba su imagen; pero unos dias después, cuando acudieron a la pre-
sentacion de estas cortas peliculas, o mds bien secuencias, de pronto se volvie-
ron conscientes de un extrafio ritual mdgico. Experimentaron el antiguo temor
de enfrentarse fatalmente con su propio doble.*

46 Don Slater, op. cit., p. 227.
47 Ibidem, p. 220.
%8 Jean Rouch, op. cit., p. 81.
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La tnica diferencia entre aquellos trabajadores europeos “cap-
tados” por los Lumiere y los “especimenes etnograficos”, “captura-
dos” por cientificos como Regnault o Haddon, era que los “mode-
los” africanos o aborigenes nunca podrian volver a ver las imdgenes
que les habian sido robadas.

La ruptura surrealista: 1a basqueda del tercer ojo

“En los veintes y treintas la etnografia y el surrealismo en Francia
se desarrollaron en intima proximidad”.*’ La experiencia traumati-
ca de la guerra dejé a los europeos de 1920 con una sensacién de
haber perdido las principales certezas de la vida. La creencia en el
pensamiento racional y sus modernas tecnologias de la visién fue
profundamente desestabilizada. La guerra rompi6 con la idea de
realidad como algo dado, natural y familiar, y el “ser europeo” se
encontré separado violentamente de sus ataduras racionales, libre
para descubrir nuevos significados y resonancias en todas las cosas.

Cuando todo lo que el soldado podia ver era el cielo arriba y el lodo abajo, la
tradicional confianza en la evidencia visual para sobrevivir no se podia man-
tener en pie. La constriccion de la visién eliminé la mayoria de aquellos signos
que permitfan al individuo ordenar su experiencia colectiva en alguna forma
racional. Este mundo caético era juzgado a partir, exclusivamente, de la pers-
pectiva individual, una perspectiva que movilizaba necesariamente las ansie-
dades mds profundas, imagenes animistas, asi como sorpresivas y disparata-
das asociaciones; el retorno de todos los demonios aparentemente reprimidos
por el “proceso civilizatorio”, que habia estado fundado en gran medida en la
dominacién de aquella mirada positivista y desapasionada.>

Como pensaban los intelectuales franceses:

[...] la reconstruccién de post-guerra requeriria la restauracién del regimen
6ptico (scopic regime), una nueva forma de ver e interpretar la realidad. Pero
dado el cardcter violento de los acontecimientos, esta reconstruccién tenfa que
ser agresiva, desmembrante, una fuente sacrificial de destruccién, cegando a
aquellos que la miraran sin tapujos [tal como el mismo sol].!

# James Clifford, op. cit., p. 118.
50 Martin Jay, op. cit., p. 175.
5t Ibidem, p. 179.
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En la transformacién de las creencias bdsicas de sus contempo-
raneos en relacién con la racionalidad y objetividad de la perspecti-
va cartesiana, los surrealistas negaron la relacién directa entre rea-
lidad y visién, organizando su btisqueda de una nueva visién
dentro de la oscuridad, la irracionalidad y los suefios. Definir lo real
en términos de su realidad material, como en la mirada desencan-
tada de la fotografia positivista, ya no era posible.> El trabajo de los
surrealistas se basé en las mds extrafias asociaciones y yuxtaposi-
ciones de imdgenes con mensajes simbdlicos sexuales y transgreso-
res, que trataban de romper la idea del pensamiento occidental
como una construccién unida a la razén y procedente de los po-
deres luminosos y apolineos de la tradicién helénica.® Dada esta
reacciéon en contra de lo racional, en particular Georges Bataille y
Antonin Artaud trataron de contactar una fuente diversa para en-
contrar su propia visién e interpretacién de una realidad que no
estuviese relacionada con la racionalidad o la luz, sino con las som-
bras y la oscuridad.

Como afirma Susan Sontag, “Artaud crefa que la conciencia mo-
derna sufria por falta de sombras. El remedio era permanecer en la
caverna de Platén pero realizando mejores espectdculos”.> Esta re-
ferencia a la caverna de Platén como metdfora de la mente humana
y a las ideas como imdgenes proyectadas en uno de sus muros, tal
como en el cine mismo, hacen alusion directa a la idea de Artaud
sobre el arte como arma terapéutica o revolucionaria que debia ir
mads alld de la representacién de la realidad para criticarla y trans-
formarla, al igual que las concepciones de sus contempordneos so-
bre la misma. Dicha basqueda relacionaba a Artaud con Georges
Bataille, ya que ambos buscaron inspiracién en una filosoffa opues-
ta al pensamiento apolineo del mundo griego: la tradiciéon gndstica.

Esta sociedad secreta desarroll6 en los albores del cristianismo
performances rituales donde los iniciados buscaban la capacidad
transformadora de fuerzas oscuras y desconocidas dentro de noso-
tros mismos, ya que la divinidad y el conocimiento podian ser en-
contrados dentro de los principios de la oscuridad. El poder trans-
formador del pensamiento gnodstico fue recobrado por Bataille y
Artaud, quienes concebian el arte —tal vez porque ellos mismos

2 Don Slater, op. cit., p. 221.
% Martin Jay, op. cit., p. 180.
5 Susan Sontag, op. cit., p. XXXV.
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necesitaban utilizarla asi— como una forma catalizadora, terapéu-
tica, y como herramienta para transformarse a si mismos y revolu-
cionar a la decadente sociedad occidental, a fin de construir un
hombre nuevo a partir de la destruccién consciente del anterior.

Para Bataille este hombre era uno que habia escapado de la prisién de la men-
te racional y se habia reunido en una misma irrupcién con la muerte y el re-
nacimiento. Ya no era un hombre y tampoco era un dios. Su estémago era el
laberinto en el que se habia perdido y extraviado a si mismo dentro suyo.
Bataille decia de este hombre nuevo: “Me descubro siendo él, en otras pala-
bras, un monstruo” .5

Los surrealistas inspiraron esas ideas en las narraciones mitol6-
gicas de las tribus africanas investigadas por sus contemporaneos,
etnélogos como Michel Leiris o Marcel Mauss, quienes sin duda se
influenciaron mutuamente. En su btisqueda por respuestas y posi-
bles alternativas a la debacle cultural de Occidente, los surrealistas
buscaban encontrar en otras culturas sus propias identidades per-
didas, justamente en el “colonizado”, “el otro”, el “primitivo”.

Ellos buscaron la magia del “otro” que su moderno mundo ha-
bia atrapado en las imagenes etnogréficas. Si se reconocian a si mis-
mos como monstruos, ahora podian relacionarse con los “otros”,
dominados y fotografiados, en una forma totalmente distinta. En su
biisqueda por una dimensién renovada de lo visual que pudiese
llevarlos a un arte revolucionario y transgresor para Occidente, los
surrealistas —particularmente Bataille— retornaron a un concepto
comun a diversas culturas ancestrales: el tercer ojo, también llama-
do ojo pineal.

El tercer ojo tenfa un rol principal en la filosofia de Descartes. Para éste, el ojo
en medio de la frente era una gldndula, no un vestigio ocular de etapas evolu-
tivas anteriores, lo cual serfa comprendido asi sélo por la ciencia del siglo XIX.
Pero, significativamente, él le habia otorgado un rol primordial en la transfor-
macién de la experiencia visual de los dos ojos fisicos, hasta la unificada y
coherente visién de la mente y el alma humana unidas. La gldndula pineal era
entonces el asiento mismo del intelecto racional. En contraste, Bataille invent6
una antropologia fantasmagorica que enfrentaba a la glandula pineal contra
los dos ojos de la vista cotidiana y la visién racional del ojo de la mente.®®

% Georges Bataille, citado en Martin Jay, op. cit., p. 196.
% Ibidem, p. 179.
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Para este poeta surrealista “la apertura” del tercer ojo no era
algo fécil: como todos los caminos hacia la iluminacién, podia ser
una peligrosa y tal vez dolorosa experiencia. El artista, como el nifio
en un ritual africano, era iniciado en ritos gnésticos pre-teatrales en
los que habria de quedar transformado para siempre; Artaud pro-
puso algo similar en su teatro de la crueldad, y esta misma crueldad
lanzarfa al propio Artaud a los laberintos de su propia locura.

En 1930 Bataille fue expulsado del movimiento surrealista por
André Breton,” mientras unos afios antes Artaud se habia separado
del movimiento.® Aun cuando en ambos casos se debi6 a divergen-
cias politicas, en el fondo la ruptura se relaciona con una actitud de
ambos artistas hacia la sociedad y las posibilidades de su transfor-
macién. Artaud y Bataille fueron criticados por ser negativamente
subversivos en extremo, sobre todo en el caso de Bataille, por estar
“interesado en las cosas mds viles y corruptas” y ser “indiferente a
todo lo atil”.»

Partiendo de la idea de los gnésticos de que sélo una completa
destruccién o pérdida del “ser” podia crear las posibilidades de un
posterior renacimiento de la sociedad, Bataille y Artaud se opusie-
ron a los surrealistas y su mirada que combinaba ideas romdnticas
y marxistas para revolucionar a Occidente. En su bisqueda de un
verdadero arte revolucionario fusionaron el concepto del tercer ojo
con las tradiciones proféticas de oriente para adoptar la imagen del
“vidente”.% Pero a diferencia de Bataille —quien continuaria desa-
rrollando la “teoria del otro colectivo” a partir de referencias al tra-
bajo de etnélogos como Marcel Mauss y Lévi-Straus—, Artaud era
profundamente gnéstico y autodidacta y trabajaba en mdltiples
frentes. Como pintor, poeta, escritor critico y politizado, dramatur-
go'y tedrico del teatro y del cine, actor estupendo, asi como guionis-
ta de argumentos imposibles, Artaud quedaria muy frustrado por
el desarrollo del cine sonoro, pues habia concebido al cine silente
como una forma de alterar radicalmente la relacién entre imagen y
texto. Asi, en un articulo de 1933 titulado “La senilidad prematura
del cine”, escribirfa que “el mundo del cine es un mundo muerto,

7 Ibidem., p. 182.

% Paul Stoller, “Artaud, Rouch an the Cinema of Cruelty”, en Lucien Taylor (ed.),
Visualizing Theory. Selected Essays from VAR, 1990-1994, 1994, p. 88.

% Martin Jay, op. cit., p. 182.

€0 Jbidem, p. 184.
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ilusorio y truncado. No debemos esperar que el cine nos devuelva
los mitos del hombre y la vida que nos hace falta hoy”.°!

Antonin Artaud: El drama de la vida

Los autores modernos pueden ser reconoci-
dos por su esfuerzo por desestabilizarse, su
voluntad de no ser moralmente iitiles a la
comunidad, por su inclinacion de presen-
tarse a st mismos no como criticos sociales,
sino como videntes, aventureros espiritua-
les y parias de la sociedad.

Susan Sontag, 1988

Antonin Artaud (1896-1947) no estaba interesado, como los su-
rrealistas, en el intento modernista por rescatar un nuevo orden
visual de la caida y destruccién del antiguo perspectivismo carte-
siano.2 £l mismo era protagonista de una obra de teatro viva, la
tragedia épica sobre el naufragio del pensamiento occidental. Su
teatro y su teoria cinematografica estaban construidas, al igual que
todo su trabajo, como una coleccién de fragmentos que se auto-can-
celaban y contradecian a si mismos, en una constante lucha. La vida
y obra de Artaud es una metdfora de las posibilidades y contradic-
ciones de la sociedad moderna. Es un intento deliberado de pensa-
miento “auto-cancelador”® o una légica auto-aniquiladora e inago-
table que nunca puede ser trascendida.®

Fue por un malentendido que Artaud se suscribié fervientemente al reto su-
rrealista de destruir los limites impuestos por la razén a la conciencia y a la fe
surrealista en el acceso a una conciencia mayor proporcionada por los suefios,
las drogas, el arte “insolente” y el comportamiento antisocial. Para él el surrea-
lismo era la “revolucién” aplicable a todos los tipos de pensamiento, pero pron-
to encontré las férmulas del surrealismo como otro tipo de confinamiento.®

o1 Ibidem, p. 190.

62Martin Jay, op. cit., p. 188.

% Susan Sontag, op. cit., p. XIX.
% Stephan Barber, op. cit., p. 29.
% Susan Sontag, op. cit., p. XXVL
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Artaud derivé del surrealismo la perspectiva que unia su pro-
pia y perenne crisis psicolégica con lo que Bretén llamaba “la crisis
general de la conciencia”. Pero mientras los surrealistas eran cono-
cedores de la alegria, la libertad y el placer, Artaud era “conocedor
de la desesperanza y la batalla moral”.% Artaud concebia a la socie-
dad occidental como un mundo castrante y decadente, un mundo
estupidizado por las ilusiones del cine. El cine, argumentaba, nos
asesina con imdgenes reflejadas, filtradas y proyectadas que ya no
pueden conectarnos “con nuestra sensibilidad y por diez afios nos
ha mantenido a todos y a nuestras facultades mentales en un estu-
por intelectual”.®”

Consideraba la representacién “como un abismo [...] inextrica-
blemente malicioso y unido a las instituciones sociales y religio-
sas”.®® Para Artaud, la representacién como virtualidad o no-reali-
dad era una forma de matar la “vida real” de las cosas, era una
“zona muerta”, “un basurero espacial”.®® Por esta razén enfocé su
trabajo en la reconeccion del arte con la vida y la magia, una co-
nexién que habia sido perdida en el mundo moderno por el uso
colonialista de la representacién cientifica y filmica, pero que podia
ser recobrada en los rituales miticos y las tradiciones de los “primi-
tivos” y de las culturas orientales. Artaud conjunt6 las ideas gnoés-
ticas de una necesaria experiencia teatral ritualizada —que pudiese
golpear y transformar la sensibilidad europea como una peste—,
con los rituales de teatro-danza balineses y las danzas de los tara-
humaras a través del peyote, con el objetivo de encontrar la co-
nexién madgica con la conciencia del “otro”, que Occidente habia
perdido a través de la “ciencia positiva”.

Crefa en el arte como un arma capaz de liberar el poder vital del
hombre reprimido en el inconsciente. Pero su concepcion del arte,
que “tomaba prestadas ideas” y conceptos de los rituales teatrales
de Grecia (derivados probablemente de los rituales de posesién de

6 Jbidem, p. XXVIIL

67 Antonin Artaud, The Theatre and its Double, 1974.

% Stephan Barber, op. cit., p. 26. Debe recordarse que, en la época de Artaud, John
Grierson instituy6 en Inglaterra, y mds tarde en Canadd, una forma didéctica de hacer docu-
mentales (término acufiado por el propio Grierson) de tema social apoyados por el gobierno,
y que pugnaban por dar una solucién a los problemas mds urgentes de su época en forma
asistencial; desde entonces fue creada una tradicién filmica que representa a sus sujetos
como victimas pasivas de una sociedad injusta, pero que no cuestiona la injusticia de las
normas sociales en sf mismas.

 Idem.
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los llamados coribantes),” era una concepcion violenta y cruel, en
la que ninguno de los actores o la audiencia podia salir ileso. Para
Artaud, el teatro de la crueldad era la solucién a la asfixia social de
Occidente, pues abria un espacio de transformacién en el que la
gente podia ser reintegrada a sus propias fuerzas vitales y a la poe-
sia que estd mas alld del texto poético.”

La otra etnografia surrealista: Bataille-Mauss

Tal como Artaud buscé en los rituales y antiguas tradiciones del
performance las claves para descubrir una nueva manera de “caoti-
zar” Europa y alterar sus preconcepciones culturales, Georges
Bataille inspiré su trabajo en la obra del etnélogo Marcel Mauss,
fundador del Instituto de Etnologia de Paris (1925); sin embargo, en
cierto sentido tanto Artaud como Bataille desarrollaron al mismo
tiempo arte y etnografia como critica cultural. En una revista edita-
da por Bataille como foro para visiones disidentes (ya habia termi-
nado con los surrealistas), la etnografia y el arte chocaban como en
una concepcion semidtica de la realidad cultural, compuesta de c6-
digos artificiales, identidades ideolégicas y objetos susceptibles a la
inventiva recombinacién y yuxtaposicién.”

Documentos era llamada esta coleccién de collages visuales radi-
calmente diferentes en combinaciones radicales: “Arte culto” com-
binado con enormes fotografias de dedos gordos del pie, artesanias
folcléricas en oposicién a portadas de Fantémas (un famoso cémic
francés), sets de Hollywood contra mdscaras de carnaval africanas,
melanesias, precolombinas y francesas, crénicas de conciertos con-
tra descripciones de los rastros parisinos, etcétera.

En Documentos observamos el uso de yuxtaposiciones etnogréficas con el pro-
posito de perturbar los simbolos comunes]...] Su intento era romper todos los
cuerpos convencionales —de los objetos o identidades— que producen lo que
Roland Barthes llamaria “el efecto de lo real”. En esta extrafia revista de antro-
pologia visual, las posibilidades exdticas y arcaicas eran vistas como algo
nunca listo a ofrecer confirmaciones a ninguno de los huecos abiertos en el
orden occidental de las cosas.”

70 Paul Stoller, op. cit., p. 89.

71 Ibidem, p. 88.

72 James Clifford, op. cit., p. 132.
73 Ibidem, pp. 129-132.
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Mas adelante, Bataille y otros artistas y etnégrafos crearon un
foro alternativo al trabajo realizado en el recién abierto Museo del
Hombre, en donde segtin Clifford:

[...] el juego disruptivo y creativo de las categorias y diferencias humanas,
articulado por los artistas surrealistas, se perdia en la consolidacién y exposi-
cién de un conocimiento etnografico estable. El Colegio de Sociologia tenfa la
intencién de integrar el rigor cientifico con la experiencia personal en el estu-
dio de los procesos culturales]...] Los fundadores del Colegio estaban preocu-
pados con aquellos momentos rituales donde las experiencias personales pue-
den encontrar expresién colectiva, momentos en los que el orden cultural es
transgredido y rejuvenecido.” Leiris, uno de sus miembros y fundador del
diario L’Afrique Fantome (1934), cuestionaba agudamente ciertas distinciones
cientificas entre las précticas “subjetivas” y “objetivas”. ; Por qué —se pregun-
taba— son mis propias reacciones, mis suefios, mis respuestas corporales y
todo lo demds partes poco importantes de los “datos” o “evidencia” resulta-
dos del proceso de trabajo? En el Colegio de Sociologfa él vislumbré la posibi-
lidad de un tipo de etnografia analiticamente rigurosa pero poética, enfocada
no en los “otros” sino en uno mismo, con su peculiar sistema de simbolos, ri-
tuales y topograffas sociales.”

La etnografia surrealista contemporanea:
Jean Rouch y el cine-trance

Paul Stoller ha sefialado la relacién entre las ideas de Artaud y las
del etnégrafo francés Jean Rouch, ya que ambas intentaron trans-
formar a sus espectadores y disputar sus preconcepciones cultura-
les para enfrentarlos al etnocentrismo europeo, su racismo reprimi-
do y su latente primitivismo.

Artaud queria transformar a sus espectadores destapando su inconsciente a
través de la presencia visceral del sonido y la imagen, de su carne y su sangre.
Queria revertir el teatro a lo que André Schaeffner (1965) llamé el “pre-tea-
tro”, una arena ritualizada de transformacién personal, el proyecto de un tea-
tro ritual.”®

74 Ibidem, p. 141.
75 Ibidem, p. 142.
76 Paul Stoller, op. cit., p. 90.
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Como el proyecto de vida de Artaud, Jean Rouch enfocé su tra-
bajo en la idea de cambiar las dimensiones politicas de la repre-
sentacién, y particularmente en transformar las preconcepciones
culturales de Occidente sobre los “otros”, a través del cine etnogra-
fico. Enfocado, como los etnégrafos surrealistas, en las propiedades
madgicas de los rituales como arenas de transformacién social e in-
tercambio, Rouch desarrollé una tradicién importante de antropo-
logia visual que unia la influencia de “cientificos sociales” sui-gene-
ris, como Leiris o Marcel Mauss, con el trabajo experimental de
cineastas como Flaherty y Vertov. Artaud y Rouch trataron de es-
tablecer una relacién diferente con el “otro”, con sus “sujetos” y la
audiencia, evadiendo el papel de pasivos observadores para tratar
de crear una accién donde todos los participantes fueran transfor-
mados a través de la experiencia, tal como en un camino inicidtico.
Les Maitres Fous (Los maestros locos), la famosa pelicula de Rouch, es
el perfecto ejemplo de cine etnografico ritualista y surrealista, lo
que Clifford hubiera llamado la ethnographic avant-garde.

Dicho autor afirma que los elementos surrealistas de la etnogra-
fia moderna tienden a pasar desapercibidos por la ciencia, que se ve
a si misma comprometida con la reduccién de incongruencias en
lugar de —simultdneamente— en su produccién. Clifford se pre-
gunta si no todo etnégrafo es una especie de surrealista, un rein-
ventor y prestidigitador de realidades.”” En realidad el trabajo de
Jean Rouch o Chris Marker podria ser llamado hoy etnografia su-
rrealista, o una “realidad barajeada”, particularmente el documen-
tal de Marker Sans Soleil (1983), una comparacién muy personal, al
estilo de un diario de viaje, entre Africa y Japon.

Al mismo tiempo, las ideas de Rouch respecto de la experiencia
etnografica de un filme, como un “bizarro estado de transforma-
cion en el realizador” (unido a su cdmara como extensién de su
cuerpo), o lo que él llamé “cine-trance”, “por analogia con el fené-
meno de posesién”,”® me recuerda a los deseos de Artaud por vivir
experiencias que pudiesen golpear y tranformar su propia concien-
cia, y a través de ella la fragmentada conciencia de sus contempora-
neos mediante la conexién con los “otros”, los siempre dominados
y olvidados, en un tipo de ritual y experiencia iluminadora.

77 James Clifford, op. cit., p. 147.
78 Jean Rouch, “The Camera and Man”, en Paul Hockings (ed.), Principios of Visual An-
thropology, 2003, p. 86.
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Para Rouch, la respuesta a la crisis posmoderna de la represen-
tacién consiste en que el etndgrafo “debe finalmente bajar de su
torre de marfil, para compartir esta experiencia ritual con el otro,
por la via de un extrafio camino inicidtico, hasta el corazén del co-
nocimiento, que descansa, no en la ciencia objetiva o la distancia,
sino en la gente verdadera que vino a estudiar”.”” De esta manera,
para él los medios audiovisuales eran una técnica extraordinaria de
retroalimentacién entre observador y observado, por lo cual conce-
bia el proceso etnografico como un contra-regalo-audiovisual” (au-
diovisual counter-gift).

Gracias a esta relaciéon —inspirada en el trabajo del precursor de
la observacién participativa, Robert Flaherty—, donde el proceso
de grabacién va acompafiado de la retroalimentacién generada con
la proyeccién en el campo del material grabado, el antropélogo ya
no trabaja como un entomdélogo que observa a su sujeto como si
fuera un insecto, sino mds bien como si fuera este proceso un esti-
mulante para la comprensién y dignidad mutuas.

Porque nosotros somos personas que creemos en que el mundo del mafiana,
este mundo que estamos en proceso de construir, s6lo serd viable si reconoce
las diferencias entre las diversas culturas y si no negamos su dignidad por
tratar de convertirlas en imagenes de nosotros mismos. Para lograr esto debe-
mos aprender a conocer a estas culturas, y para adquirir este conocimiento no
hay mayor herramienta que el cine etnografico.*

Conclusiones

Marcus y Myers argumentan que en las tltimas décadas del siglo
XX la tradicién de la critica cultural en Francia —representada por
filésofos como Derrida, que pueden conectarse con los etnégrafos y
artistas de la década de los treinta, como Marcel Mauss o Georges
Bataille—, elaboré las principales criticas sobre los conceptos antro-
polégicos de la representacién, y demostré que ideas como “primi-
tivo” eran construcciones culturales de la imaginacién occidental.
De acuerdo con ellos, este tipo de construcciones o practicas discur-
sivas para “construir la diferencia” resultaron desestabilizadas en

79 Ibidem, p. 96.
80 Ibidem, p. 97.
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el mundo posmoderno, donde los “otros” estan inundados de los
productos y usos culturales de Occidente.?!

Pero esta tradicién de critica cultural y la desestabilizacién de
las categorias occidentales, generada por la positiva emocién de la
transgresion propuesta por filésofos como Bataille, han sido ele-
mentos centrales en los debates sobre la representacién y la imagen
que amenazan a la antropologia contempordnea como espiritus in-
deseables. Los elementos surrealistas del collage, la yuxtaposicién y
el lado emocional del trabajo etnografico como experiencia per-
sonal, adn son debatidos y repensados dentro del campo de la an-
tropologia visual como métodos de aproximacién al conocimiento
etnografico. Coincido con Anna Grimshaw en que los medios audio-
visuales bien pueden ser un elemento importante para “humanizar
a nuestra disciplina humana”, y como enfatizé Rouch: “mientras el
antropdélogo-cineasta, ya sea por cientificismo o por vergilienza
ideoldgica, se esconda detrds de una confortable forma de incégni-
to, arruinard sus peliculas y ellas acabaran archivadas entre los do-
cumentos que sélo los especialistas ven” .82

Por supuesto, todavia existen antropélogos que insisten en la
produccién de documentos “etnograficos” especificamente disefia-
dos como documentos objetivos para “la ciencia social”, en la tradi-
cién de Margaret Mead. Mas para “compartir” la antropologia y
reconstituir la antropologia visual como un campo creativo de ex-
perimentacion, libre de tensiones innecesarias entre la ciencia y la
imagen, debemos empezar por reconocer el poder y la validez de
las diversas voces que se asoman al “otro lado” y utilizar la cdmara
para hacer de ella un puente que nos conecte con los “otros”, y no
un arma de poder para dominar su identidad. Quiza es posible
imaginar la videocdmara como esa “luna pdlida” o aquel “tercer
0jo”, “perdido en el firmamento de la razén” que los etnégrafos su-
rrealistas aspiraban a abrir; aquel espejo poético que pudiera ayu-
darnos a recobrar la conexién con esa magia perdida de los “otros”.

El movimiento neozapatista en el sureste de México ha sido en
los dltimos afios una especie de “espejo humeante”, como el tercer
ojo de los etnégrafos surrealistas, que no buscaba la mirada autori-
zada de la ciencia para conocer y dominar al “otro”, sino parte de
una mirada poética que reside en el corazén de la memoria indige-

81 George E. Marcus y Fred R. Myers, op. cit., pp. 19-20.
8 Jean Rouch, “The Camara and Men”, op. cit., p. 96.
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na. El “sup” Marcos ha sabido construir en los dltimos diez afios
una estrategia medidtica de representacion cargada de reminiscen-
cias surrealistas, misma que ha hecho posible no la traduccién “au-
torizada” de una mirada indigena al ignorante mundo occidental y
“poscolonialista”, sino la evocacidn, a través de mdultiples estra-
tegias performadticas, de un “otro mundo posible”, un mundo de
“estructuras abiertas donde quepan muchos mundos diferentes”,
representado por los propios “otros”, hasta ahora tercamente igno-
rados por “la clase politica” nacional.

Marcos y los zapatistas contemporaneos, tal como el trabajo de
Jean Rouch y sus amigos africanos, que “invertian” o “pervertian”
la antropologia en las calles de Paris durante la década de los afios
sesenta, representan hoy un grupo sui-generis que realiza en la prac-
tica cotidiana, a través de la “autonomia indigena”, una antropolo-
gia surrealista “subvertida” por medio de la auto-representaciéon de
si mismos, en la defensa y afirmacién de su “identidad y dignidad
cultural”. Los zapatistas son los antropdlogos surrealistas que nos
han demostrado que las balas de la palabra y la imagen son tan
fuertes o mds que las balas reales.
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RESENAS

Comecaace anih N

ih Hant Thiin hae

Diccionario Seri — Espafiol — Inglés

Mary B. Moser y Stephen A.
Marlett

Comcaac quih Yaza quih
Hant Ihiip hac. Diccionario
Seri — Espaiiol — Inglés
Hermosillo, Universidad de
Sonora/Plaza y Valdés, 2005

Si bien existen varios vocabularios de
lenguas indigenas mexicanas, inclu-
yendo uno de seri! —llamada comcdac
por sus hablantes—, la produccién de
diccionarios es muy escasa, y por ello el
trabajo compilado por Mary Beck Mo-
ser y Stephen Marlett representa un
verdadero avance para una de las dreas
menos exploradas por la lingtifstica de-
dicada a las lenguas nativas de México,
y en general sobre las lenguas autécto-
nas habladas en todo el mundo.

Su aporte podemos caracterizarlo
en varios niveles. En primer lugar des-
taca el hecho de ser el resultado de mads
de cinco décadas de estudio sobre la es-
tructura de la lengua seri, asi como la
recopilacién acuciosa de miles de tér-
minos en este idioma hablado por 595
individuos mayores de cinco afios, se-
gun el conteo 2005 del INEGL; dichos
hablantes se localizan en una de las re-
giones mds inhdspitas de la republica
mexicana y habitan dos comunidades
de la regién costera del estado de Sono-
ra: Socdaix (Punta Chueca) y Haxol Iihom
(El Desemboque). Desde 1951 Mary
Moser y Edward W. Moser comenzaron
el estudio lingtifstico sobre esta lengua,
lo cual comprendia el inventariar los
términos de un extenso vocabulario.
Después de 25 afios de convivir con los
miembros de la comunidad seri, Ed-
ward Moser fallecié precisamente el
mismo afio en que Stephen Marlett co-
menz6 sus estudios con esta lengua. La
continuidad de Mary en la investiga-
cién lingtifstica y, sin querer, el pase de
la estafeta de Edward a Stephen, per-
mitieron a estos académicos concluir su
labor después de mucho tiempo de ar-
duo trabajo de recopilacién, sistemati-
zacién y andlisis de cuantiosos datos
léxicos y gramaticales.

Su trabajo en y con la comunidad
de habla les permiti6 elaborar un mate-

!Edward W. Moser y Mary B. Moser, vo-
cabulario seri: seri-espariol, espafiol-seri, Méxi-
co, Instituto Lingtifstico de Verano, 1961.
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rial rico en muchos aspectos al obtener
los datos de primera mano, pues me-
diante la interaccién cotidiana con va-
rios individuos y la cabal integracién a
la vida comunitaria del grupo étnico les
permitié reconocer algunas de las rela-
ciones de la lengua con la cultura seri,
sin concentrar tinicamente sus estudios
en el andlisis de la estructura del idio-
ma. También debe resaltarse el hecho
de que estos tres lingiiistas hayan sido
casi los tinicos estudiosos de una len-
gua interesante —claro estd que sin me-
nosprecio de otras— no sélo por la com-
plejidad estructural, sino también por
la estrecha relacién con su cultura y vi-
si6n del mundo, asi como por una pe-
culiar situacién sociolingtifstica. Atn
cuando el seri o comcdac es una lengua
hablada por un pequefio niimero de in-
dividuos, disfruta al mismo tiempo de
una fuerte vitalidad lingtifstica, lo cual
contrasta con otras lenguas minorita-
rias de la regién y del pafs, y en algunos
casos de lenguas con mucho més ha-
blantes, algunas de ellas en franco pro-
ceso de desplazamiento lingiifstico
frente al espariol.

En segundo lugar resalta la contri-
bucién de varios miembros de la comu-
nidad seri. Algunos de ellos participa-
ron activamente en la elaboracién del
diccionario, como los siete colaborado-
res del comité editorial, ademds de Ro-
berto Herrera Marcos, fallecido en 1988,
y quien junto con Edward Moser fue
pionero en la conformacién del mate-
rial recopilado, el cual ahora sale a la
luz en forma de un extenso diccionario
con mds de siete mil entradas. La parti-
cipacién de los hablantes nativos en
este tipo de estudios es bésica para lo-
grar la extensién y exactitud de un dic-

cionario tan elaborado como el que nos
presentan los lingtiistas en conjuncién
con las hablantes de la lengua, y en este
sentido sélo puede ser comparado con
el diccionario hopi.? Dicha recopilacién
también fue realizada por varios inves-
tigadores y hablantes de la lengua, uno
de ellos con conocimientos de lingtifsti-
ca, lo cual permitié una mayor exacti-
tud en el manejo de los materiales y de
su analisis léxico; en consecuencia, ela-
borar diccionarios como los de estas
dos lenguas implica algo mds que una
sumatoria de palabras y requiere estu-
dios profundos del sistema lingitiistico,
incluido el lexicogréfico, para confor-
mar cada una delas entradas y sus ejem-
plos en contextos gramaticales especi-
ficos.

En tercer lugar sobresale el empleo
de las lenguas seri, espafiol e inglés en
la elaboracién del diccionario, pues ello
lo hace mds atractivo para una cantidad
mayor de posibles usuarios, al mismo
tiempo que se amplian las posibilida-
des de un conocimiento profundo por
parte de la comunidad seri, al apare-
cer la traduccién de cada palabra en
las otras dos lenguas. La globalizaciéon
del conocimiento hace necesario tra-
bajos como este donde una lengua indi-
gena comparta el mismo nivel con las
lenguas indoeuropeas. Su aporte junto
a estos dos idiomas occidentales am-
plia el conocimiento sobre otras len-
guas con estructuras diferentes, que

2 The Hopi Dictionary Project (comp.),
Hopi Dictionary-Hopiikwa Lavaytutuveni. A
Hopi-English Dictionary of the Third Mesa
Dialect, Tucson, The University of Arizona
Press, 1998.
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permiten adentrarse en las representa-
ciones sociales y culturales de grupos
poco conocidos en los paifses industria-
lizados.

Ademds, para ayudar a entender y
utilizar el diccionario los autores inclu-
yeron un estudio gramatical escrito en
espafiol, con una breve exposicién so-
bre algunos temas pertinentes y ejem-
plos que permiten una mejor compren-
si6n de las entradas léxicas y de las
oraciones que las acompanan. También
agregan varias tablas, apéndices y no-
tas técnicas que resumen el complejo
sistema gramatical seri. Baste un ejem-
plo para apreciar el apoyo que significa
contar con la descripcién gramatical en
esta obra: quij se define en el dicciona-
rio como un articulo que se traduce
como ‘el’, ‘la’ y entre paréntesis se espe-
cifica que se caracteriza como una cosa
sentada. En el apartado gramatical acla-
ran que quij es uno de varios articulos
determinados mds comunes, los cuales
reflejan, en general, el nimero y la posi-
cién del sustantivo. De acuerdo con el
numero, el plural de quij es coxalca ‘los,
‘las’ (cosas sentadas) y en relacién con
la posicién existen otros articulos como
cop o cap [la diferencia entre estos dos es
dialectal] ‘cosa parada’, com ‘cosa acos-
tada’, tintica ‘cosa que se aleja’, timoca
‘cosa que viene’ y quih ‘cosa con po-
siciéon indeterminada’. Algunos ejem-
plos de articulos determinados son:

[Cmiique ctam quij | [haaco cop] ano quiij iha.
seri hombre el casa la en estd sentada

El hombre seri estd dentro de la casa.

[Ctan tintica] hant z iiqui miin.

hombre el lugar una hacia fue

El hombre se fue hacia otro lugar.

[Can6aa com]| maziim.
pangala es bonita

La panga es bonita.

Estos ejemplos permiten observar
la forma en que los seris delimitan y
clasifican la realidad, lo cual implica la
forma en que caracterizan los articulos
determinados, que incluye tanto la po-
sicién de seres animados e inanimados
como su forma inmavil o en movimien-
to. De esta manera las formas gramati-
cales estdn intimamente relacionadas
con las clasificaciones culturales. En el
primer ejemplo el hombre estd sentado
y la casa parada; en el segundo el hom-
bre se aleja y en el tercero la panga esta
acostada. Estas posiciones o movimien-
tos estan intimamente relacionados con
la representacién del mundo que tienen
los seris.

Dentro del estudio gramatical, en
la primera unidad se describe el siste-
ma de escritura que han utilizado los
autores después de una serie de cam-
bios ocurridos desde la década de 1950
hasta la conformacién del diccionario.
La decisién de utilizar un alfabeto par-
ticular para cada lengua indigena ha
sido uno de los mayores problemas de
la lingtifstica, sobre todo la relacionada
con la educacién en el medio indigena
—y en el caso de la lengua seri no ha
sido la excepcion—. Ante el dilema de
usar una u otra posible graffa, lingtiis-
tas y hablantes nativos han tratado de
acordar cudl es la mejor opcién, sobre
todo en lenguas tan complejas en el sis-
tema de sonidos como es el caso del
seri. El resultado es un alfabeto que
contiene 22 letras: 4 vocales y 18 conso-
nantes. Las vocales son: 4, ¢, i y 0, aun-
que las mismas pueden aparecer como
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dobles (vocales pronunciadas el doble
de tiempo que las sencillas) en silabas
acentuadas. Las vocales se pronuncian
un tanto parecidas a las del espafiol; sin
embargo, la e varfa al ser mds abierta,
similar alaa [e] de la palabra cat (‘gato’)
en inglés, y algunas personas alternan
el uso de o con u, sin que cambie el sig-
nificado de las palabras, al ser una va-
riante fonética del sonido distintivo o.
Una mayor complejidad se presenta
con las consonantes, algunas de las cua-
les en nada se parecen a las del espariol.
Las letras que se utilizan son: ¢, cd, f, h,
j,jo, L, m,n,p qur,s, t x, x5,y y z En
primer término las letras c y qu repre-
sentan el sonido [k]; 1a j es parecida a la
del espafiol, aunque en algunos casos
se pronuncia como un soplo, mientras
la x se emite colocando la lengua en la
parte posterior a la utilizada en la letra
j, al tocar la tivula, casi rozando la cam-
panilla. Por su parte, c, jo y x0 [k¥ x*y
%] forman la serie labializada de ¢, jy x,
esto es, una u formando parte de la con-
sonante velar o uvular que le antecede.
Ademds, la h representa un cierre glotal
o saltillo [?], sonido que se pronuncia al
interrumpir el paso del aire al cerrar las
cuerdas vocales. A su vez la [ [1] es dife-
rente a la del espafiol, aunque cercana a
ella, y se pronuncia con mayor friccién
y al mismo tiempo como un soplo
porque no vibran las cuerdas vocales,
diferente a como sucede en espaiiol e
inglés, en ambos casos vibrando las cu-
erdas vocales. Por tultimo, la z [3] se
pronuncia como la x en la palabra Xola,
o parecida a la sh del inglés en el ejem-
plo she ‘ella’.

A diferencia de otras lenguas de la
regioén, como el yaqui y el mayo, que
presentan una gran cantidad de présta-

mos del esparfiol, la lengua seri exhibe
muy pocos, como candaa ‘lancha’, coopa
“vaso’ y roocd ‘loco’. Esto se debe a la ca-
pacidad de este tipo de lenguas para
formar palabras al crear nuevos vocab-
los a partir de formas léxicas nativas. A
esta clase de palabras, generadas a par-
tir de las ya existentes, se les llama neo-
logismos y su conformacién no nece-
sariamente viene de préstamos, debido
a que pueden ser producidas bajo la
necesidad de nombrar el mundo que
los rodea. Los hablantes de seri tienen
una gran capacidad para crear neolo-
gismos, como se observa en los siguien-
tes ejemplos:
hapdspoj cmatsj ~ periddico. Literal, papel
mentiroso.

trooqui haxz ii vocho (Volkswagen).
Literal (vehiculo), pulga
de perro.

ziix ccdp avién. Literal, cosa que
vuela.

hant ihdamac quiij isla. Literal, tierra que
estd sola.

ziix cocdzja alacrdn grande. Literal,
cosa que muerde.

Al mismo tiempo existen palabras
en seri que requieren de una explica-
cién en inglés o espariol para entender-
se cabalmente. En algunos casos esas
palabras estdn intimamente relaciona-
das con la cultura del grupo:

quimdca  v. der. tener la responsabilidad
del entierro o de la fiesta de la
pubertad. Viene de amudc,
‘padrino’.

caydx v. i. no tener buena condicién

fisica.
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cahéeej  v.t. formar harina de mezquite
en pasteles secos.
haipj s. sonido de un espiritu que al

zumbar indica peligro o muerte,
se cree; tiene el sonido de viento
o de pdjaros huyendo.

El diccionario es de una gran ri-
queza en relacién con varios campos
semdnticos, que muestran cémo los ha-
blantes de esta lengua clasifican el mun-
do. Como grupo social donde el desier-
to y el mar son piezas clave de sus me-
dios de subsistencia, han desarrollado
una extensa terminologia en algunos
campos, como el de la flora y la fauna.
Aqui hay otro acierto en el dicciona-
rio, al incorporar la clasificacién cien-
tifica en las entradas de plantas y ani-
males. Ejemplos:

halit cahdoxp almeja reina [Dosinia pondero-
sa]. Literal, lo que blanquea el

cabello.

pnaacol s jojoba [Simmondsia chinen-
sis].

ptcamn s langosta de roca, langosta
azul [Panulirus inflatus].

quee s mergo copeton [Mergus
serrator].

quisj iixz hormiga aterciopelada blanca

(una avispa) [Dasy-mutilla
gloriosa]. Literal mascota de la
persona timida.

tacj queemtax bufeo (regionalismo), orca.
[Orcinus orca]. Literal tonina
que corta carne en pedazos.
Sinénimo: isaxipol, de
iisax -ipol, pecho negro.

En algunos casos presenta infor-
macién adicional sobre la cultura, lo
que permite conocer un poco mas sobre

uno de los grupos menos trabajados en
los campos de la antropologfa, asf como
de la etnolingitiistica y sociolingtifstica.
Su riqueza en la relacién lengua-cultura
es excepcional y de esta manera el dic-
cionario permite un acercamiento a cier-
tos fenémenos culturales, en espera de
estudios mds profundos que permitan
entender de mejor manera otros rasgos
de esta relacién. Ejemplos:

seneldacoj s mariposa de la muerte. Black
witch moth. [Ascalapha odorata). Esta po-
lilla fue una mujer quien perdié a sus
hijos. Lloré mucho. Una mujer que llo-
ra mucho tiene manchas negras de sus
ldgrimas en la cara. Por eso se dice que
una mujer no debe tocar esta polilla...

De seenel —aacoj, mariposa grande.

septim s. una canasta muy grande [fre-
cuentemente la terminacién de esta cla-

se de canasta se celebra con una fiesta].

hai quiita un espiritu maligno que sue-
na como un nifio que estd llorando. Lite-
ral el que tiene el viento como madre.

El diccionario también presenta la
riqueza de los términos de parentesco
no sélo en las entradas 1éxicas, sino tam-
bién en un apéndice, presentando en
dos cuadros algunos términos de acuer-
do con el sexo del hablante, ya sea
masculino o femenino. Ejemplos:

aacaz hermano menor de mujer
azcz hermano menor de hombre
atcz hermana menor de mujer
acéome  hermana menor de hombre

Un gran acierto de quienes confec-
cionaron el diccionario es la incorpora-
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cién de ilustraciones en varias entradas
léxicas, sobre todo las que requieren de
una imagen para ser entendidas: ani-
males o plantas de la regién, aspectos
particulares de la cultura como ropa,
artesania, musica, etcétera, y una am-
plia clasificacién de formas geométricas
y otras trazas caracteristicas de cémo
los seris nombran su entorno. La crea-
dora de las ilustraciones fue Cathy Mo-
ser Marlett, hija de Mary y Edward
Moser, y esposa de Stephen, quien des-
de pequeia estableci6 una relacién con
la comunidad seri y dio al proyecto im-
portantes aportes como bidloga y ar-
tista. Algunos ejemplos de términos de
formas son:

caan v. i. con irregularidad con una
pequefia curva en una superfi-
cie vertical.

cahmdzaj V. i. extra grande y de forma
globular.

cc600 cilindrico pero un poco gordo
en el medio.

caacj v. i. con la irregularidad de una

curva larga.

coohci v. i. céncavo y hondo.

ccndafij v. i. encorvado sutilmente.
ceehzx v. i. céncavo y poco profundo.
cihislitx s. obl esquina interior.

iislitx s. obl esquina exterior.

qnapt v. i. encorvarse hacia abajo con

arco corto y radical.

Para finalizar, este trabajo repre-
senta un parteaguas en la elaboracion
de diccionarios en lenguas indigenas
meXicanas, y por sus diferentes aporta-
ciones es de gran valor para adentrarse
en el nivel lingiifstico de una lengua
aislada del norte de México. Sin embar-
go, va mds alld y pasa de ser un diccio-
nario para transformarse en texto etno-
gréfico, permitiendo a quien lo consulte
adentrarse por medio de la lengua al
medio de representacion cultural de un
grupo étnico por demds interesante.

JOSE LUIS MOCTEZUMA ZAMARRON
CENTRO INAH SONORA
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Las clausulas relativas
en el espafiol otomf
de Santiago Mexquititlan

Maria Elena Villegas Molina

Maria Elena Villegas Molina
Las clausulas relativas en el
espafol otomi de Santiago
Mexquititlan

México, INAH (Cientifica, 473),
2005.

Este libro presenta una investigacién
original con base en el manejo y andlisis
de nuevos datos. Aporta al campo del
contacto entre lenguas, enfocdndose en el
andlisis del lenguaje escrito en espafiol
por parte de alumnos hablantes del oto-
mi de Santiago Mexquititldn, Queréta-
ro. Alumnos del video-bachillerato de
la comunidad de Santiago Mexquitit-
lén, municipio de Amealco, Estado de
Querétaro, escribieron narraciones re-
gionales de su comunidad, apoyando
de esta manera la conformacién del cor-
pus de datos por analizar. Como dice
Marfa Elena Villegas: “en la transcrip-
cién de los cuentos (“La brujeria”, “Las
campanas”’, y “El dguila”) escritos en
espafiol se observa gran informacién

lingtifstica sobre los cambios estructu-
rales en el espafiol de hablantes de len-
gua indigena y de la lengua estdndar”.

Estos datos primarios, es decir, las
narraciones mencionadas, fueron anali-
zados poniendo especial atencién en
las estructuras de las cldusulas relativas
que morfosintdctamente (es decir, en la
formacién de las palabras y su secuen-
cia en las oraciones) difieren de las del
espafiol estdndar manejado como len-
gua mayoritaria.

La interferencia del espaiiol en las len-
quas indigenas ha sido ampliamente se-
fialada, sobre todo para los aspectos fo-
nolégicos y 1éxicos; por ejemplo, en los
trabajos de Franz Boas,'! William Bright?
o E.P. Dossier,® los tres mencionados
por Paulette Levy.* La interferencia 1é-
xica se ha tratado frecuentemente con
un enfoque descriptivo, o como base
para un analisis sociolingiiistico o his-
torico.

La interferencia en el dmbito sin-
tdctico ha recibido menos atencién. Le-
vy menciona algunos trabajos impor-
tantes,® entre ellos el de Jorge A. Sua-

! Franz Boas, “Spanish Elements in Mo-
dern Nahuatl”, en Todd Memorial Volumes,
Philological Studies, vol. I, Nueva York, 1930,
pp- 85-89.

2 William Bright, “Notes on Hispanis-
ms”, en International Journal of American Lin-
gquistics (ITAL), nam. 45, 1979, pp. 267-271.

3E.P. Dossier, “Two Examples of Lin-
guistic Acculturation. The Yaqui of Sonora
and the Tewa of New México”, en Language,
num. 32, 1956, pp. 146-157.

* Paulette Levy, “El caso de interferen-
cia sintdctica del espafiol en totonaco”, en
Violeta Demonte y Beatriz Garza Cuarén
(eds.), Estudios de lingiiistica de Espaiia y
Meéxico, México, UNAM/Colmex, 1990, pp.
551-560.

5 I[dem.
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rez,® Lyle Campbell,” y el de ella misma,
donde menciona: “El problema que se
plantea en el trabajo de Sudrez es... que
los préstamos de palabras gramaticales
del espariol (conjunciones y subordi-
nantes, por ejemplo) han tenido como
consecuencia un cambio de tipo sintdc-
tico (de parataxis a hipotaxis)”. El arti-
culo de Campbell presenta una gama
mads amplia de cambios sintdcticos en
pipil, una lengua yutoazteca (del grupo
nahuatl) de El Salvador. De seis tipos
de cambio que él discute, cinco los atri-
buye al contacto con el espafiol. Men-
ciona, por ejemplo, construcciones com-
parativas y coordinadas adoptadas del
espafiol mediante el uso de mas y que,
pero, ni, sin, y, etcétera, y cldusulas rela-
tivas con ke (del marcador que para la
reconstrucciénrelativa en espafiol), ade-
mads del cambio en el orden bdsico de
palabras de la oracién de VSO a vOS, por
el contacto en Centroamérica con sus
vecinos hablantes de maya y xinca (or-
den bdsico V0S). Levy presenta un caso
de lo que parece ser un calco sintactico
del espafiol en totonaco. La hipétesis de
su trabajo es que la marca de objeto
proviene de un calco del clitico de las
oraciones espafioles correspondientes.
Menos estudiado es la variante del
espaiiol hablado por hablantes de lenguas in-
digenas. En México, donde existen mads
de 60 lenguas indigenas, muchos ha-
blantes han adquirido el espafiol como
segunda lengua. Para muchos jévenes
indigenas su lengua materna es ahora
el espafiol, con un conocimiento pasivo
de la lengua tradicional de su grupo.
Nuestra labor como lingtiistas y edu-
cadores es averiguar si existe una va-
riante del espafiol hablado y escrito por
indigenas, con rasgos especificos, dife-

rente de la norma y diferente del espa-
fol rural.

El estudio de Marfa Elena Villegas
contribuye a un campo poco estudiado:
el uso del espafiol como segunda len-
gua para hablantes de lenguas indi-
genas. Dos trabajos anteriores sobre el
tema en lenguas otopames son la tesis
de licenciatura de Beatriz Arias Alva-
rez,® y un articulo de Yolanda Lastra.’
El estudio de Beatriz Arias'® documenta
entre los errores de interferencia: 1. Au-
sencia de género y nimero; 2. Falta de
concordancia; 3. Omision del articulo;
4. Confusién en la eleccién del pronom-
bre personal; 5. Confusién en el uso del
pronombre reflexivo; 6. Omisiones en
la perifrasis de futuro; 7. Uso del tiem-
po copretérito por el presente (tinica-
mente con el verbo estar); 8. Preferencia
en el uso del modo indicativo; 9. Confu-
sién entre los verbos ser y estar; 10. Uso
innecesario de algunos adverbios (ya);
11. Omisién del adverbio conjuntivo
cuando.

Mientras los dos estudios anterio-
res se ocupan del lenguaje hablado, la
investigaciéon de Marfa Elena Villegas

¢ Jorge A. Sudrez, “La influencia del es-
pafiol en la estructura gramatical del ndhua-
t1”, en Anuario de Letras, México, UNAM, nim.
15,1977, pp. 115-164.

7 Lyle Campbell, “Syntactic Change in
Pipil”, en International Journal of American
Linguistics (IJAL), num. 53, 1987, pp. 253-280.

8 Beatriz Arias Alvarez, “Deformacio-
nes del espafiol en hablantes mazahuas y
posibles causas que las originan”, México,
tesis de licenciatura, FFYL-UNAM, 1985.

°Yolanda Lastra, “Acerca del espafiol
de los otomies de Toluca”, en Violeta Demon-
te y Beatriz Garza Cuarén, op. cit., pp. 561-
570.

10 Beatriz Arias Alvarez, op. cit., p- 147.
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se enfoca en el espariol escrito de alum-
nos del video-bachillerato, hablantes de
otomi. El texto es de suma importancia
por varias razones: trata una multitud
de temas relevantes (el contacto entre
lenguas, el concepto de “interferencia”,
sintaxis, las cldusulas relativas, la gra-
matica funcional y la nocién de “espa-
fiol indigena”). Gracias a una estructu-
racién y redacciéon cuidadosas, logra
una sintesis en el desarrollo del texto.
Desarrolla de modo sistemético los
temas del libro en la Introduccién, mien-
tras el marco tedrico se aborda en el ca-
pitulo 2; el contacto entre espafiol y oto-
mi constituye el capitulo 3, y el capitu-
lo 4 estd dedicado a la estructura de las
cldusulasrelativas.Posteriormenteabor-
da la metodologia y técnicas (aplicadas
para realizar el estudio), el andlisis es-
tructural, y presenta sus conclusiones
en el capitulo 6. Los apéndices contie-
nen datos primarios e informacién acer-

ca de los alumnos (informantes/con-
sultores) que apoyaron la investigacién
con sus textos.

Los lingtiistas se emocionardn con
el manejo y discusién de la gramatica
tradicional, la gramadtica funcional de
Dik," el acercamiento tipolégico de Gi-
von,'?y la relacién con estudios de con-
tacto realizados por Hekking.!> Sin em-
bargo, creo que dos de los aportes prin-
cipales de la obra son el tomar en cuenta
la importancia del espafiol regional in-
digena para el campo de la educaciéon
en trabajos aplicados, como el disefio
de material didactico y métodos de en-
sefianza; y el contribuir a nuestro cono-
cimiento lingtifstico sobre la diversidad
y el cambio, consecuencias del proceso
de contacto entre lenguas en situacio-
nes de desigualdad.

MARTHA MUNTZEL
DIRECCION DE LINGUISTICA, INAH

1 Simon C. Dik, The Theory of Functional
Grammar, Part 1. Structure of the Clause, Ber-
lin, Kees Hengevled, 1997.

12T. Givén, Syntax. A Functional Typolo-
gical Introduction, vol. II, Amsterdam / Fila-
delfia, John Benjamins Publishing Company,
1990.

13 Ewald Hekking, EI otomi de Santiago
Mexquititldn: desplazamiento lingiiistico, prés-
tamos y cambios gramaticales, Amsterdam,
Universidad de Amsterdam, 1995.
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Alarifes, amanuenses
y evangelistas
Tradicione je, comunidades

ciencia en México

 narrati

COLECCION CIENTIFCA

Mechthild Rutsch / Mette
Marie Wacher (coords.)
Alarifes, amanuenses y
evangelistas. Tradiciones,
personajes, comunidades y
narrativas de la ciencia en
México,

Meéxico, UIA/INAH (Cientifica, 467),
2004

A propésito del décimo aniversario del
Seminario de Historia, Filosofia y So-
ciologia de la Antropologia Mexicana,
aparecié un volumen conmemorativo
en el que colaboran diversos miembros
del seminario, cuyas sesiones regula-
res se han enriquecido siempre por un
sentido critico aderezado por el infal-
table ejercicio del compafierismo y la
amistad.

Integrado por 17 articulos que se
agrupan en torno a cinco grandes temas
(historia, conceptos y tradiciones; la es-
critura de la antropologia; personajes

de la antropologfa; comunidades cienti-
ficas; teorfas y narrativas de la antropo-
logia mexicana), el volumen inicia con
el texto donde Carlos Lépez Beltran
pugna “Por una nueva historiografia
de los conceptos cientificos. El caso de
la herencia biolégica”, el cual nos ofrece
basicamente un planteamiento acerca
de la manera de abordar las dificulta-
des y bondades que da al historiador de
las ciencias el seguimiento y revaloriza-
cién historiogréfico de la nocién de con-
cepto, que en este caso es el de herencia
biologica.

El apartado de Historia, conceptos y
tradiciones concluye con “El programa
de la sociologfa y su reestructuracién”,
en el que Fernando Castafieda Sabido
aborda el proceso de desestructuracion
y desplazamiento del discurso de la so-
ciologfa por diversas enunciaciones te6-
ricas durante las pasadas dos décadas.
Propone caracterizar el programa de co-
nocimiento de la sociologfa y como se
demarcé de la filosofia politica, la eco-
nomia y otras teorfas normativas, indi-
cando asf su agotamiento y necesidad
de reforma. Castafieda ilustra la mane-
ra en que una disciplina articula su per-
fil paradigmadtico y el acento de sus
transformaciones, lo cual revela en la
radicalizacién de algunas temadticas no
s6lo la caracterizacién de la disciplina
misma, sino también la ocurrencia de
tendencias teéricas no siempre afortu-
nadas.

El segundo apartado, La escritura
de la antropologia, arranca con el trabajo
de Fernando Lépez Aguilar, “La ar-
queologia y la escritura del pasado”,
cuyas lineas revelan que, desde su lec-
tura del pasado, tan pronto el arqueélo-
go se abroga la concesiéon de “escribir
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por el otro”, en esa misma medida cons-
truye una especulacién sobre el sujeto,
de modo que la arqueologfa es eminen-
temente una toma de poder. Asf, la esen-
cia del texto radica en un doble dilema:
el de la construccién de sentido del
tiempo desde nuestro aqui y ahora, y la
btisqueda de su ruptura hermenéutica
para acceder a la posibilidad de com-
prender el sentido de la otredad, estu-
diada con las herramientas y métodos
arqueolégicos.

La exploracién de este segundo
tema cierra con “El delicioso suplicio
de escribir antropologia”, donde Carlos
Garcia Mora nos acerca a la hoja de pa-
pel como espacio liberador de las im-
presiones que deja en el antropélogo el
ejercicio de la escritura como suma de
las delicias y suplicios de sus experien-
cias, y a la vez sintesis del quehacer an-
tropoldgico que halla su fase tltima en
el texto. Si bien en el procesamiento del
dato etnogréfico el antropdlogo recrea
una forma de vida, Garcfa Mora se pre-
gunta por qué es tan dificil escribir, de
ahi su dnimo por revertir el sentimiento
de animadversién de muchos antropé-
logos ante la pagina en blanco para vol-
carlo en una préctica placentera. Asi
logra mantener su preocupacién por
alentar el transito de la escritura cien-
tifica al texto humanistico, sin atenuar
la creatividad intelectual o invalidar la
propia experiencia existencial, de tal
suerte que el producto final sea el libro
como una “obra total”.

El tercer tema, Personajes de la an-
tropologin mexicana, esta encabezado por
Béarbara Cifuentes con el articulo “Len-
guas e historia en tres obras mexicanas
del siglo XIx”. Ahi se subraya que la ins-
titucionalizacién de la lingtifstica ocu-

rri6 gracias a la constituciéon de socieda-
des cientificas y literarias comandadas
por eruditos autodidactas, espacios don-
de a su vez se desarrollaron Manuel
Orozco y Berra, Francisco Pimentel y
Joaquin Garcia Icazbalceta, creadores
de las obras bajo estudio, que paralela-
mente ilustran la conformacién de una
disciplina como especialidad diferen-
ciada.

En “La danza de las disciplinas. El
Museo Nacional a través de los trabajos
de Gumesindo Mendoza”, Rafael Gue-
vara Fefer se muestra inconforme con
el olvido impuesto a los naturalistas de
la Sociedad Mexicana de Historia Na-
tural, por lo que destaca su aportacién
—y sobre todo la de uno de sus mas in-
signes miembros, Gumesindo Mendo-
za— en la consolidacién institucional
del Museo Nacional, asi como de disci-
plinas como la biologfa, la etnologia y
la lingtifstica durante la segunda mitad
del siglo xix. Gracias al rescate de estos
profesionales de la “obra negra”, el au-
tor aporta elementos para comprender
y desmitificar la gestacién de la co-
munidad antropoldgica, sirviéndose de
Mendoza para ilustrar los enfrenta-
mientos académicos derivados dela po-
laridad entre liberales y conservadores,
y ademads atisbar a la metamorfosis del
amateur en un profesional dentro de la
maduracién misma de las disciplinas
decimondnicas.

Continuamos con Fernando Gon-
zélez Davila y su texto, “El doctor Nico-
14s Ledn frente al evolucionismo”, don-
de aborda la circunstancia polémica del
cientifico dividido entre su fe religiosa
y la objetividad que lo distingue como
tal. Gonzélez analiza la ausencia de una
postura definida por parte de Nicolds
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Ledn ante la discusién del evolucionis-
mo y el origen del hombre dado su ca-
tolicismo. Si bien el autor piensa que en
el aula Leén ventilaba sus opiniones, su
silencio obedecia a los nexos manteni-
dos con gente del clero o vinculada a él;
de tal suerte, basado en un probable
drama personal, el autor nos devela los
vericuetos de cémo un colectivo fija sus
reglas de integracién, a veces adereza-
das por la frégil condicién humana.

El texto siguiente corresponde a
Ana Maria Crespo y Beatriz Cervantes,
“La mirada de Kirchhoff al Bajio. Un
caso para la historia de la arqueologia”,
cuya primera revelaciéon indica que la
historia no solamente se cimienta en el
“hecho” como acto consumado, pues en
dicho articulo las autoras dan cuenta y
noticia de un proyecto multidisciplina-
rio, concebido por Paul Kirchhoff, que
no “fue lo que pudo haber sido”. La in-
vestigacién arqueoldgica que Kirchhoff
deseaba emprender perseguia la verifi-
caciéon de pesquisas a través de su tra-
bajo con las fuentes histéricas; sin em-
bargo, como otras contribuciones que
se quedaron en el tintero, también me-
recen si no su andlisis o reimplantacion,
por lo menos un acto de divulgacién y
rescate.

Este apartado de Figuras de la antro-
pologia mexicana cierra con el texto “Uto-
pias espafiolas en tierras mexicanas:
Angel Palerm y la formacién de nuevas
generaciones de antropdlogos”, de Alba
Gonzélez Jdcome, quien pone en pers-
pectiva la visién del antropélogo espa-
fiol como constructor de “utopias”, en
este caso creando nuevas instituciones
formadoras de antropélogos. Con la
premisa de “solamente se aprende a in-
vestigar investigando” y la enunciacién

de la vocacién magisterial, asi como
la ponderacién del trabajo de campo y la
direccién marcada por la teorfa neoevo-
lucionista, la autora se aproxima no
s6lo a la constitucién del proyecto edu-
cativo palermiano, sino a la forja de una
tradiciéon académica alterna dentro de
los derroteros de la antropologfa mexi-
cana, cuyos cauces, incluso, van poco
mads alld de la ENAH.

La cuarta seccién o apartado, Co-
munidades cientificas, abre con el articulo
”Los Anales del Museo Nacional” de Ro-
sa Brambila Paz y Rebeca de Gortari,
texto en el que se aborda el periodo
1877-1909 de los Anales, por representar
un parteaguas en la historia de la antro-
pologia mexicana, marcado por su pro-
fesionalizacién y la construcciéon de un
vocabulario “preciso y propio” para co-
nocer el México antiguo. Con la apari-
cién de los Anales se impulsé al mismo
tiempo la divulgacién de la ciencia y la
concepcién de una identidad nacional
mediante el estudio del pasado prehis-
pénico, de modo que el trabajo refiere
algunos aspectos de esta publicacién de-
saparecida en 1977; de ahi que sea una
excelente introduccién no sélo para co-
nocer su importancia, sino una guia pa-
ra acercarnos a sus valiosos materiales.

“Sobre historia de la antropologia
mexicana: 1900-1920”, de Mechthild
Rutsch, es un texto en el que se pondera
la escasez de trabajo interdisciplinario a
favor de la historia de la antropologia
en nuestro pais. Para ello se busca enfo-
car el devenir de la ciencia enfatizando
sobre la importancia de considerar las
principales caracteristicas de los proce-
sos institucionales y su profesionali-
zacién “antes y después de la Revolu-
cién”, lo cual implica rupturas y conti-
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nuidades. La investigadora desarrolla
su andlisis desde la situacién del Museo
Nacional, mismo que se explica por el
proyecto educativo liberal, y hasta la
Escuela de Altos Estudios de la Univer-
sidad Nacional el estudio sefiala que la
formacién de antropélogos, a pesar de
la nueva estructura de educacién supe-
rior, verfa lejana su consolidacién, aun
cuando dicho propésito seria asumido
por los gobiernos posteriores. Asf, la ex-
posicién acota que la demarcacién de
los procesos y contextos institucionales
—donde se gest6 la historia de nuestra
disciplina— permite cuestionar sus mi-
tos o reexaminar los “adjetivos de la
antropologfa nacional”.

A su vez, José Roberto Téllez Rojo,
autor de “El maestro y las alumnas.
Una excursién escolar de la clase de et-
nologfa del Museo Nacional en 1906”,
parte de una situacién casi anecdética:
la excursién dada a conocer por los dia-
rios de la época para ofrecer la recons-
truccién de lo que significaba la relacién
alumnado-profesor en los cursos ofreci-
dos por el Museo Nacional. Apoyando-
se en periddicos y la consulta de archi-
vos, Téllez Rojo ofrece una idea de la
manera en que se preparaba a los es-
tudiantes de mano del doctor Nicolds
Ledn, volcando también su mirada a
los cursos, el perfil de los alumnos, la
metodologia del profesor y hasta la pe-
culiaridad misma de la excursién, a ra-
tos mds parecida a un paseo dominical.
Asf, el autor bosqueja la ambientacién y
consolidaciéon de un colectivo en cier-
nes, donde la formacién de profesiona-
les era entonces un propdsito que a car-
ta cabal el Museo distaba de ofrecer.

“El proyecto de Tenayuca y la co-
munidad arqueolégica en México: 1925-

1935”7, de Haydeé Lépez Hernandez,
rescata de soslayo la historia de Tena-
yuca, connotado sitio para el desarrollo
de la arqueologfa nacional y escaparate
de los hombres que participaron en este
proyecto, miembros de una importante
generacion. El “caso” Tenayuca es im-
portante por los eventos que suscito,
pues si por un lado muestra cémo el
caudillaje de Manuel Gamio perpetud
sus proyectos gracias a una camarilla
de amigos, por otra parte ilustra cémo
se constituyeron en un colectivo que res-
pondi6 ante propios y extrafos sobre la
polémica desatada por el proyecto en
materia de conservacién. El proyecto
Tenayuca, tanto por sus connotaciones
académicas como por su concepcién de
investigacién integral, contribuyé aim-
buir su cardcter profesional y cientifico
a la arqueologfa mexicana, amén de re-
velar también que la década de los vein-
te no es “un periodo sin significado
propio”.

El tema de Las comunidades cientifi-
cas cierra con el articulo “La comunidad
antropolégica de la Universidad Au-
téonoma del Estado de México (UAEM)”,
donde Leif Korsbaek, Tonatiuh Romero
Contreras y Carlos Castafios Montes
fungen como autores y afectados direc-
tos del conflicto que describen: la in-
fluencia de camarillas politicas en el me-
dio académico. A partir de una defensa
de la “neutralidad académica”, los au-
tores trazan la trayectoria de la enton-
ces Academia de Antropologia de la
UAEM, creada en 1977, hasta su consti-
tucion en facultad, lo cual s6lo cambid
el escenario de actuacién para el ya
desde entonces grupo en el poder.
Amén de los detalles, dicha camarilla
ha hecho suya, entre otras, la préctica
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del plagio, cuando se suponia que de-
bia guardar la calidad de las publicacio-
nes que ofertan. En suma, el texto certi-
fica la triste aseveracién de que no sélo
por inanicién presupuestal se aniquilan
instituciones.

El quinto tema, Teorias y narrativas
en la antropologia mexicana, inicia con el
trabajo de Nicanor Rebolledo, ”Antro-
pologia y educacién intercultural. Pers-
pectivas interdisciplinarias en México”,
donde destaca el interés por el cardcter
interdisciplinario delaantropologia me-
xicana y sus nexos con otras dreas de
estudio, en particular la educacién. El
autor sigue los momentos clave de la
historia de nuestra disciplina, vincula-
dos a su vez con el proyecto integracio-
nista de “educacién nacional” posrevo-
lucionario, y muestra que la relacién
con la psicologfa, la pedagogia y otras
ciencias es mds vital de lo que suelen
pensar los propios antrop6logos, hecho
evidente por la apropiacién de herra-
mientas conceptuales o metodolégicas
(por ejemplo, la etnografia) a veces de
manera errdtica. Mediante la interdisci-
plinariedad y su impacto en la educa-
cién indigena, al imbuirle su cardcter
de interculturalidad y su consumacién
en la educacién intercultural, el autor
llega a un punto crucial con la forma-
cién de profesionales bajo esta linea, de
modo que al ponderar la interculturali-
dad evidencia la autodeterminacién de
los pueblos indios y el ejercicio de sus
derechos culturales y lingiiisticos.

El articulo de Sergio Ricco, “La an-
tropologfa juridica: un intento de regu-
lacién social”, sefala que a pesar de la
pérdida de soberania nacional causada
por el abandono de las responsabilida-
des sustantivas a cargo del Estado y la

coyuntura actual, éste sigue normando
a los grupos sociales organizados, entre
ellos los indigenas, bajo una jurispru-
dencia ajena a su alteridad y préxima al
conservadurismo. Moviéndose en las
desavenencias derivadas de la contro-
versia “tradicién-modernidad”, eje no-
dal de la antropologfa juridica, emergen
cuestiones medulares como las suscita-
das en torno de las posturas autono-
mistas o la persistente fragilidad con-
ceptual en relacién con la construcciéon
tedrico-metodoldgica del derecho con-
suetudinario, escollos que para el autor
representan la ausencia de una tradi-
cién respecto a la denominada antropo-
logfa juridica.

Este dltimo tema concluye con el
texto “Narrativas vergonzantes, antro-
pologias peligrosas”, de Ignacio Rodri-
guez Garcfa, quien a partir del recuento
de los trabajos hechos a lo largo de la
historia de las disciplinas antropolégi-
cas, sefiala no sélo la injerencia del Es-
tado sobre ellas, sino cémo llegaron a
niveles deplorables desde una “teoria
omnipresente e inapelable”, sea el mar-
xismo o las inercias posmodernistas.
Consideradas por el autor como “narra-
tivas vergonzantes”, se trata tan sélo de
catapultas personales a costa de su uti-
lidad publica. Al preguntarse sobre la
utilidad de la antropologfa, Rodriguez
Garcia plantea cudles serdn la temdticas
a desarrollar cuando se considera la tra-
yectoria nacionalista, humanista y criti-
ca de la antropologia mexicana. Para él
s6lo pueden ser dos: una, “la proble-
matica indigena sin paternalismo y sin
sentimiento de culpa”, que evitarfa la
percepcién del indigenismo como un
apostolado, parallegar a anélisis en con-
cordancia con la ética cientifica, inde-
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pendientemente de oportunismos poli-
ticos —lugar de las “antropologfas peli-
grosas”. La segunda: “la reaccién de la
derecha en el medio educativo y cultu-
ral”, que al influir directamente sobre la
educacién popular pone en juego nues-
tro proyecto de pais ante el embate neo-
conservador, sin duda desdefioso de su
carga nacionalista.

Ante la riqueza y variedad de los
textos, sélo resta al lector curioso su-
mergirse en sus hojas, palabras y tinta
que ojald contintien floreciendo en fu-
turos trabajos.

HuGO E. LOPEZ ACEVES
DIRECCION DE ETNOLOGIA
Y ANTROPOLOGIA SOCIAL, INAH
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