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Un triunfo de la contrarreforma: la devocion a Nuestra
Seiiora de l1a Presentacion en Ecuador

Magdalena Vences*

Después que el sol a Sagitario dora

en la posada de noviembre fria,

veinte y una veces la apacible Flora,
habia sacado en su regazo al dia.

Ana abrazando al sol, a quien adora

de cuya luz la suya recibia,

quiere con gozo inmenso y excesivo
elevar al Templo muerto el Templo vivo

El epigrafe es un fragmento del Poema heroico
que Antonio de Mendoza Escobar compuso en
varios cantos y que forma parte de su obra Histo-
ria de la Virgen Madre de Dios Maria [...], publi-
cada en Valladolid en 1618.! Varias razones me
llevaron a elegirlo, porque en él se encuentra una
de las referencias mas tempranas acerca de la
Presentacién de Maria en el Templo, por la im-
portancia de su difusién en Hispanoamérica, la
elegancia de su escritura y la significacién del
mensaje que fundamenta literariamente la pre-
sencia de Dios en los designios de la maternidad
de Ana y en la concepcién sin mancha de Maria;
en el contenido también se evoca el 21 de noviem-
bre, dia en el que se festeja la Presentacién de la
Virgen. Acaso sea el mas antiguo de los impresos
existentes en México en el que se da cuenta de ese
momento en la infancia de Maria. Como lo aclara
Mendoza, su obra “es como una tela, de lo que la
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escritura, los Santos y doctores dicen de la Vir-
gen”. Entre los autores que dan testimonio de la
vida de la Virgen cita en orden alfabético a An-
drés apéstol, Beda Venerable, Dionisio Aeropagi-
ta, Origenes, Plinio, entre muchos otros. El can-
to séptimo, dedicado a la Presentacién, alaba el
origen espiritual de Maria, la misién que ha de
cumplir como esposa electa para ser madre del re-
dentor. Como sucede en las representaciones plas-
ticas del siglo XVI, la figura de la nifia y su ma-
nera de pensar no corresponden a la tierna edad
de tres afos; predomina en su representacion y
actitud el anhelo de ingresar al templo por si sola
y resuelta: “Sube la aurora a su adorado asien-
to, de flores, y de rosas coronada, hermosa como
luna en crecimiento, elegida cual Sol, del que es
amada”, “Vuelve la nifa el rostro soberano, al fin
de los sagrados escalones”, y finalmente se exal-
ta su decidido encierro en el templo.

Sin duda, uno de los ejemplos més contunden-
tes del protagonismo y triunfo de la religiosidad
popular en la Europa contrarreformista es el res-
tablecimiento de la fiesta de la Presentacién de
Maria al Templo; casi al mismo tiempo la devo-
cién y festividad es implantada en Ecuador. Am-
bos hechos apuntan a consolidar la celebracién
oficial de un pasaje de la vida de la virgen Maria
cargado de una significacion religiosa y social,
que atn en nuestros dias repercute en el seno de
las familias catélicas.

Para introducirse en el tema considero rele-
vantes los siguientes cuatro aspectos. Primero, la

83



—— América

devocién y festividad a la Presentacién de la Vir-
gen Maria al Templo fue uno de los temas de ma-
yor controversia en la Iglesia catélica y de mane-
ra més acentuada en la segunda mitad del siglo
XVI, después de concluido el Concilio de Trento.
La cancelacién oficial de la fiesta entre 1566-
1572 por el papa dominico Pio V, y la reinstaura-
cién en el calendario littrgico en 1585, a cargo
del pontifice franciscano Sixto V, son la referen-
cia mas elocuente de lo dramatico de las posturas
de la Iglesia catdlica respecto a esta festividad.?
Como bien discierne Nelly Sigaut,

Pio V, quien suprimié la fiesta de la Presen-
tacién del calendario litargico, representé
los aspectos mas austeros —ademas de cle-
rical y jerarquico— de la reforma catélica;
el papa Sixto V, franciscano, quien la restau-
ré, quiso convertir a Roma en la gran Urbs
Catholica, como simbolo de la afirmacién
restauradora del catolicismo dela contrarre-
forma.

La autora mencionada precisa en seguida:

Desde esta perspectiva se entiende por refor-
ma catélica una tentativa global de trans-
formacién de la vida cristiana en un sentido
mas evangélico, y por contrarreforma, la
afirmacion de un poder de control eclesids-
tico sobre toda la vida social.®

Segundo, tener presente el marco ideolégico en
el que se definen las posturas de la Iglesia catdli-
ca, espafola y romana, respecto del papel asigna-
do a los obispos y la participacién de los monarcas
acerca de la veneracién de las iméagenes, entre
otros aspectos. Sobre este punto y de acuerdo con
lo planteado por Nelly Sigaut, la accién que la mo-
narquia de los Austrias emprende en la Iglesia
peninsular es la de “consolidar la tradicién y con-
vertirla en un cuerpo rector. En cuanto a las ima-
genes, por medio de sinodos y constituciones, la
Iglesia peninsular habia producido una norma-
tividad que se sumé a la que derivé del Concilio
tridentino”.* Realidad que tiene su confirmacién
en la prolongada reunién ecuménica en Italia

(1543-1565), en la que Espana, a través de sus re-
presentantes, tuvo un desempefio fundamental;
cedo la palabra a Nelly Sigaut:

El reclamo de Trento de devolver la auto-
ridad a los obispos y al papado, tenia mu-
chos antecedentes. En ésta y otras mate-
rias, Trento tuvo la caracteristica de no ser
un Concilio innovador y sus decretos recu-
rren permanentemente a la Tradicidn de la
Iglesia: las Escrituras y los Santos Padres.
La explicacién es mas que obvia: ante el ata-
que reformista luterano, la respuesta de la
Iglesia catdélica fue afianzar en la Tradicién
los aspectos relativos a los dogmas. En cuan-
to a los aspectos politicos, la intencién fue la
de recuperar el papel de Roma como [...] cen-
tro del mundo cristiano. En cuanto a los as-
pectos disciplinarios, entre los que estan in-
cluidos la imagen y su control, el argumento
también fue la Tradicién, y especificamen-
te la establecida desde el segundo Concilio
de Nicea, celebrado en el afio 787 (Séptimo
Concilio Ecuménico, contra los iconoclas-
tas). Nicea se definié respecto a las sagradas
imagenes y la Tradici6én.’

Por lo que respecta a Hispanoamérica, la re-
pércusion del juramento que hizo Felipe II para
acatar las disposiciones tridentinas se concreté
en la real cédula del 12 de julio de 1564. Esta fue
acatada en la sede arzobispal de Lima en 1565,
y un afo después recibida por el obispo fray Pe-
dro de la Pefnia (OP) en la diécesis de Quito.® So-
bre el punto de la festividad de la Presentacién,
en el Tercer Concilio Provincial Limense (1582-
1583), donde también se proclamé el Concilio de
Trento, no se consideré entre las fiestas de guar-
dar;” tampoco después, en los sinodos diocesa-
nos convocados en 1594 y 1596 por el obispo de
Quito fray Luis Lépez de Solis.? El hecho de que
no hubiera sido incluida entre las fiestas de pre-
cepto no excluye el reconocimiento de esta devo-
cién y festividad mariana, como veremos maés
adelante.

Tercero, se trata de una devocién y festividad
que en la Audiencia de Quito se establece desde
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fines del siglo XVI en dos reducciones indigenas:
en Oyacachi (provincia de Napo), con una ima-
gen escultérica de la Madre de Dios, y en Macas
(provincia de Morona Santiago), con una imagen
de papel que representaba a la Inmaculada Con-
cepcién; ambas poblaciones estaban situadas al
oriente y sureste de Quito, respectivamente, fue-
ra de la columna vertebral de los asentamientos
enlosvallesdelacordilleraandina. Posteriormen-
te, en la primera década del siglo XVII, las ima-
genes mencionadas son trasladadas definitiva-
mente a las poblaciones de El Quinche (provincia
de Pichincha) y Riobamba (provincia de Chimbo-
razo) a instancias de las autoridades religiosas y
civiles.?

Cuarto, la representacién del tema de la Pre-
sentacién de Maria al Templo, por su caracter na-
rrativo, tiene en la pintura la mejor via de expre-
si6én.!? Entre las obras de dos momentos del arte
renacentista en Espaiia (siglo XVI) cito la pintu-
ra mural de Juan de Borgofa en la sala capitular
de la catedral de Toledo; en ella se narran varias
actitudes, la nifna —“ligera como ave”— ascien-
de escasos cuatro escalones y es recibida por el
sacerdote; un par de nifios de su edad se dedican
ajugar, mientras que los padres de la nina mues-
tran su sorpresa ante el desenvolvimiento de su

hija. Asimismo la Presentacion del retablo de-

Santa Ana de Triana, Sevilla; Pedro de Campana,
en un espacio mas intimo, evoca el momento tras-
cendental de la consagracién de Maria a Dios, no
exenta de dramatismo por parte de Ana.!’ Am-
bos ejemplos forman parte de un ciclo pictérico
dedicado a la vida de la virgen Maria.

Las imagenes de la virgen de Oyacachi y de
Macas no corresponden a la iconografia de ese
pasaje de la infancia de Maria, ya que como antes
dije la primera es una escultura que representa
a la Virgen con el nifio en brazos y la segunda una
Inmaculada Concepcién. Sin embargo, con estas
imégenes de la Madre de Dios y de su concepcién
sin mancha, destinadas a la catequesis asi co-
mo al establecimiento de la devocién y el culto a
la virgen Maria entre los indigenas, se institu-
ye la festividad de la Presentacién en Ecuador.

Con la finalidad de reconstruir la historia de
las advocaciones marianas en Hispanoamérica, y
en el caso especifico de la Audiencia de Quito con

la imagen de Maria Patrona de Ecuador, en su ad-
vocacién de El Quinche, formulo las siguientes
preguntas: équé significa la Presentacion de la
Virgen en el Templo?, éa qué responde la implan-
tacién de esa festividad entre los indios?, équié-
nes la promueven?, é{por qué fue un tema tan con-
trovertido? En orden inverso me aproximaré a las
respuestas.

La configuracién plastica de la vida de Maria
tuvo una gran influencia en la religiosidad de la
feligresia; la devocién a determinados pasajes se
constituyeron como un prototipo santo y ejemplar
digno de imitarse. Sin embargo, las fuentes lite-
rarias de procedencia para reconstruir algunos
momentos de la vida de la Virgen no provienen
de los evangelios. De este modo, de acuerdo con
lo planteado por Palma Martinez Burgos, hubo
una serie de representaciones que escaparon al
“control mas férreo de la Iglesia, pues existen
[...] pasajes de los que el Ginico conocimiento que
tenemos es el que nos aporta la leyenda dorada
o los Evangelios Apécrifos”.’ Tal es el caso de la
Presentacién de Maria, ya que la informacién
mas antigua proviene de los evangelios no reco-
nocidos, retomada por Santiago de la Voragine.
De modo que fue ineludible que los teologos, hu-
manistas y escritores del siglo XVI revisaran el
origen y verdad de la vida de Maria, de Jestis y de
los santos, y emitieran asi sus puntos de vista, en
muchas ocasiones opuestos.

Al asumir y reconocer las informaciones pro-
venientes de los evangelios no candnicos se po-
nia en tela de juicio el concepto y valor de verdad,
que en esa época se buscaba para respaldar los
pasajes sacrosy las vidas de los santos. Esto trajo
como consecuencia una supresion iconografica de
algunos santos, pero en otros casos, como en la vi-
dadela virgen Maria, hay dos factores superpues-
tos: la tradicién aceptada y la biisqueda de ver-
dad. Este es un claro ejemplo de lo que Palma
Martinez Burgos senala como controversia y que
se plasma en el arte del siglo XVI.

Como otros temas, la presentacién de Maria
en el templo se debate “entre lo veridico y lo pura-
mente probable”.!® La discusién va desde la con-
cepcién sin mécula (con el abrazo de sus padres
ante la puerta dorada) hasta su muerte. Marti-
nez explica:
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Toda la ambigiiedad que rodea su infancia,
lo poco fidedigno de las fuentes, provoca
unas iméagenes pictdricas que se llenan de
anécdotas y detalles con los que se enrique-
cen las escenas que, por la misma razén, tra-
ducen una sensacién muy cercana al espec-
tador, a veces carente de sacralidad como se
advierte en algunos pintores que recrean
su nacimiento, mas que como un pasaje sa-
grado, como una crénica de lo que acontecia
tras un parto normal.'

Ese tipo de imagenes tuvo una gran acepta-
cion entre los fieles por su caracter cotidiano, pe-
ro también por parte de eclesisticos defensores
y amantisimos de la Madre de Dios, como san Ig-
nacio de Loyola y su Compania de Jests; el res-
paldo y defensa de la celebracién tiene un gran
empuje y mecenazgo a través de los gobernan-
tes devotos. El peso de la tradicién de una prac-
tica devocional en torno a diversos momentos
en la vida de la Virgen, asi como los defensores de
la Madre de Dios, son determinantes para que la
Iglesia y la monarquia espafnola respalden oficial-
mente la festividad de la Presentaciéon de Maria
en el Templo.

La tradicion escrita

Las narracién proviene de dos evangelios apécri-
fos: el protoevangelio de Santiago (el Menor) y el
evangelio del Pseudo Mateo.!®* Hay que tener pre-
sente, como lo ha expuesto el padre Aurelio de
Santos Otero, que los textos apécrifos de la Nati-
vidad surgen en la segunda mitad del siglo II pa-
ra contrarrestar los escritos heréticos, de manera
especifica con el fin de “defender el honor de Ma-
ria” y para “satisfacer nuestra curiosidad acerca
de los hechos que no constan en los evangelios
canénicos”,'® como es el momento de la vida de
Maria que aqui nos ocupa; asimismo comenta que
el pseudo Mateo transmitié y difundié las leyen-
das protoevangélicas en el Occidente (en tanto
que el de Santiago lo hizo en la Iglesia bizantina).
Asi, la vida de Maria pas6 a formar parte de las
tradiciones populares, de la iconografia, incluso

de la liturgia, y afiade: “recuérdese el origen de
la fiesta de la Presentacién de la Virgen”.'” En la
época medieval los evangelios citados tuvieron
un influjo decisivo mediante la difusién de la Le-
yenda dorada del dominico Santiago de la Voragi-
ne y el Speculum historiale de Vicente de Beau-
vais.!®

El siglo XVI no se queda atras en la propaga-
cién de los pasajes histéricos de la vida de la Vir-
gen, pues en él se encuentra ademas otro medio
de divulgacién, la publicacién de esos escritos. El
protoevangelio de Santiago se edita por vez pri-
mera en Occidente en lengua latina, en el afo
1552; se debe la iniciativa al humanista francés
Guillermo Postel (S.I.). Santos Otero comenta al
respecto: “al ver que se leia en las iglesias de
Oriente, pensé falsamente que alli era conside-
rado como evangelio canénico, y él lo tomé asi-
mismo por el prélogo del evangelio de san Mar-
cos”.!® Por lo anterior hemos de considerar la
tradicién galica acerca de la devocién a la Presen-
tacién de la Virgen en el Templo, incluso desde
la época medieval. Acerca del apécrifo de Santia-
go cedo la palabra a Santos Otero, quien explica:

Muchos de los detalles contenidos en el pro-
toevangelio han sido incorporados con el
tiempo a la doctrina teolégica, y tanto la Igle-
sia griega (a partir del siglo VI) como la lati-
na (a partir del siglo XIIT) han acabado por
tomarlos como histéricos. Tales son los re-
lativos a la natividad milagrosa de Maria
(siendo estériles sus padres, Joaquin y Ana);
presentacién y estancia en el templo hasta
la edad de la pubertad.?®

De los distintos momentos de su vida, estos
contenidos han sido el punto de partida para las
representaciones plasticas de la infancia y puber-
tad de Maria. {Cuél es la narracion de la Presen-
tacién en el protoevangelio? Una vez que Maria
cumplié los tres afos, su padre Joaquin dijo:

Llamad a las doncellas hebreas que estédn
sin mancilla y que tomen sendas candelas
encendidas [para que la acompafien], no sea
que la nina se vuelva atras y su corazén
sea cautivado por alguna cosa fuera del tem-
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plo de Dios. Y asi lo hicieron, mientras iban
subiendo al templo de Dios. Y la recibié el sa-
cerdote, quien, después de haberla besado,
labendijo y exclamé: “El sefior ha engrande-
cido tu nombre por todas las generaciones,
pues al fin de los tiempos manifestara en ti
su redencion a los hijos de Israel.”?

En seguida, el padre de la nifia se expresa con
ternura, al mismo tiempo que con la solemnidad
requerida un sacerdote apunta la misién futura
de Maria. En el relato se reitera la presencia de
la divinidad en la Virgen, a quien se presenta con
graciay candidez conquistando no sélo el corazén
de sus padres. Prosigue el autor: “Entonces [el sa-
cerdote] la hizo sentar sobre la tercera grada del
altar. El sefior derramo gracia sobre la nifa, quien
danzé con sus piececitos, haciéndose querer de
toda la casa de Israel.”?* Y agrega: “Bajaron sus
padres, llenos de admiracién, alabando al Sefor
Dios porque la nina no se habia vuelto atras. Y
Maria permanecié en el templo como una palomi-
ca, recibiendo alimento de manos de un dngel.”%

Del evangelio del pseudo Mateo, Santos Ote-
ro refiere que posiblemente haya sido escrito en
el siglo VI y que se trata de una reelaboracién del
protoevangelio antes citado. Igualmente tuvo una
gran repercusién mediante las obras ya citadas
de Santiago de la Voragine (siglo XIII) y de De
Beauvais, asi como de manera general en la lite-
ratura y el arte medievales. El parrafo referido
a la Presentacion narra lo siguiente:

Cumplidos nueve meses después de esto [el
encuentro de Ana y Joaquin en la Puerta do-
rada], Ana dio a luz una hija y le puso por
nombre Maria. Al tercer afo, sus padres la
destetaron. Luego se marcharon al templo;
y, después de ofrecer sus sacrificios a Dios,
le hicieron donacién de su hijita Maria, pa-
ra que viviera entre aquel grupo de virge-
nes que se pasaban dia y noche alabando a
Dios. Y al llegar frente a la fachada del tem-
plo, subié tan rdpidamente las quince gra-
das, que no tuvo tiempo de volver su vista
atrds y ni siquiera sintié afioranza de sus
padres, cosa tan natural en la nifiez. Esto
dejé a todos estupefactos, de manera que
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hasta los mismos pontifices quedaron lle-
nos de admiracién.*

Con una prosa llana y directa se subraya en es-
te apdcerifo el momento en que Maria, a sus tres
afos, asciende sin mayor problema los quince
escalones del templo y con un desapego tal de sus
padres que no es caracteristico en esa edad. De
este modo, la versién apunta al sefialamiento del
pasaje de la Presentacion en el sentido de la ha-
bilidad de la nifia y la admiracién que ésta pro-
vocé no en un sacerdote sino en varios. Este con-
tenido también ofrece otros elementos para la
representacion plastica del tema y de aceptacion
por el pueblo, como la obra de Juan de Borgona
referida anteriormente.

Examinemos la versién que Santiago de la Vo-
ragine (OP) presenta en la Leyenda dorada, es-
crita ca. 1264. Para empezar, toma el modelo de
los evangelios apdcrifos citados, es decir, de la Vo-
ragine incluye la referencia de la Presentacion en
la secuencia narrativa de la natividad de Maria.
Sigue muy de cerca, aunque con mejor prosa, al
pseudo Mateo, del que ya se indicé una difusién
maés bien en Occidente; asimismo remareca la in-
terpretacién de la misién espiritual de Maria.
Con el objetivo de certificar la autoridad de sus

palabras recurre a la presencia de un éngel, men- -

sajero del Sefior, para comunicar lo que ya esta
decidido en la esfera celestial, de tal modo que
cuando se refiere al pasaje de la natividad de Ma-
ria es ineludible abordar el tema de la esterili-
dad de Joaquin; entonces afirma “que el hijo que
nace de esa fecundidad recuperada no es fruto de
la concupiscencia, sino de una providencia divina
especial”,® y respalda la afirmacién con ejemplos
similares del Antiguo Testamento (Sara, Raquel).
Por lo anterior, un angel comunica a Joaquin:

Ana, tu mujer, te dard una hija a la que cuan-
do nazca pondras el nombre de Maria. Fie-
les a lo que habéis prometido, la consagra-
réis a Dios desde su infancia. La nifia nacera
ya llena del Espiritu Santo, pues habra sido
santificada en el seno de su madre, y, para
que no pueda ser objeto de sospechas ma-
lignas, la aislaréis del trato y comunicacién
con las gentes de la calle, y desde pequena

87



Anénimo, 1750. Patrocinio de la Inmaculada Concepcién sobre los obispos y el cabildo catedralicio
de Puebla. Palafox estéd representado con el obispo Domingo Pantaleén Alvarez Abreu
y con fray Julidn Garcés, fundador de la sede. Catedral de Puebla.
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la mantendréis recogida en el recinto del
Templo.?

Los padres de Maria cumplieron. Después de
que Ana tuvo a una hija y en apego fiel a las in-
dicaciones del mensajero de Dios, “pusieron a la
recién nacida el nombre de Maria. Tres afos des-
pués, terminada la lactancia y concluida la etapa
de los necesarios cuidados maternales, la Virgen
fue llevada al Templo y ofrecida a Dios juntamen-
te con otras oblaciones materiales”.?” Por otra
parte, De la Voragine se respalda con el Antiguo
Testamento y enaltece la actuacion de la nifa al
describir:

El templo estaba edificado en la cima de un
monticulo. El altar de los holocaustos se ha-
llaba en el exterior del recinto; para llegar
a él habia que subir quince gradas, cada una
de las cuales se correspondia con cada uno de
los quince salmos llamados de los pasos, o
graduales. La tiernecita Virgen, a pesar de
sus pocos anos, subié por si misma y sin ayu-
da de nadie los susodichos peldafios como si
tuviese edad de persona adulta.?®

Los artistas no perdieron oportunidad de plas-
mar estos detalles en sus lienzos. Finalmente, De
la Voragine explica como se instituyd la festividad
de la Natividad de Maria el 8 de septiembre; en
cambio, de la correspondiente a la Presentaciéon
nada menciona, apenas estamos en el siglo XIII.
Como he ido sefialando, las descripciones litera-
rias citadas constituyen la mina que se aproveché
para la representacién plastica de la Presenta-
cién y de la que nos legaron variadas interpre-
taciones segiin las disposiciones del comitente, la
épocay la habilidad del ejecutor, Al respecto Réau
comenta que la representacién inicial se apega a
los evangelios apécrifos, en tanto que a fines de
la época medieval y en el Renacimiento ya no se
representan los quince escalones; ademaés, la ma-
dre o un dngel acompaiian a la nifia, en otras la
nina se vuelve hacia sus padres: “La escena de
separacién se hace mas humana, y el artista en-
cuentra en ella la ventaja de no mostrar a la Vir-
gen de espaldas. La psicologia y la estética se co-
ligan contra el texto y triunfan.”#

La fiesta de la Presentacion

El dominico Antonio Royo Marin sefala, sin ser
contundente, que la fiesta de la Presentacién pa-
rece ser que se remonta al afio 543, “cuando el
emperador Justiniano mandé levantar un templo
en memoria de tal suceso sobre las ruinas mismas
del antiguo templo de Jerusalén”.® Asimismo de-
nota que la celebracién se propagé en Occidente
en el siglo IX, opinién confirmada por Ribadenei-
ra, quien a su vez, de acuerdo con lo contenido en
el martirologio romano y en el de Usuardo, refie-
re que la festividad se celebra el 21 de noviem-
bre.?! Es en otras fuentes donde se consigna la in-
formacién relativa a los siglos XIV y XV, desde la
devocién instaurada en el reino de Francia has-
ta la institucién de la fiesta por dos pontifices de
la Iglesia occidental.

La antigiiedad de la celebracién en las iglesias
de Francia se debi6 a la devocién de su rey, Car-
los V, apodado el Sabio, conforme a lo afirmado
por Pedro de Ribadeneira: “como consta por una
epistola suya, escrita 4 Nicolas, obispo antisio-
dorense, el afio del Sefior de 1375”.22 Considero
oportuno puntualizar que la festividad se cele-
bra en Oriente desde 1143 y en Occidente des-
de 1377.% Antonio Royo afirma que fue el ponti-

- fice Gregorio XI, papa de Avifién (1370-1378),

quien autorizé el festejo en la curiay en otrasigle-
sias.* Ribadeneira, apoyado en Molano, sefala
que la festividad fue instituida en el siglo XV por
los pontifices Pio IT (1458-1464) y Paulo 11 (1464-
1471), con la correspondiente concesién de indul-
gencias a quienes la celebraran.®

Enresumen, la practica devocional ala Presen-
tacién de la Virgen Nifia en el Templo de Jeru-
salén se propaga desde el tiltimo tercio del siglo
XIII en Europa occidental; se consolida como un
punto més de partida para acreditar lo que poste-
riormente se reconocera como la fuerza de la tra-
dicién; un siglo después la Iglesia francesa, a ins-
tancias de su gobernante, concede a la festividad
un sitio importante que contribuiré a la practica
formal de la celebracion en esa regién. Tendra
que pasar otro siglo para que la iglesia jerarqui-
ca romana instaure la fiesta mediante sendos
mandatos pontificios, con otorgamiento de indul-
gencias a quien la celebrara, hasta que otro Papa,
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inmerso en la convulsiva y contradictoria Iglesia
del siglo XVI, decida suprimirla. Finalmente, un
pontifice més la reinstaura en el mismo XVI ha-
biendo pasado varios afios de estira y afloja sobre
la tradicién y veracidad del tema para incluirlo
entre las conmemoraciones de la vida de la Vir-
gen.

Antonio Royo, Louis Réau y Palma Martinez
Burgos, entre otros autores, sefialan que la festi-
vidad de la Presentaciéon fue suprimida del Ca-
lendario litargico por el papa Pio V (1566-1572).
Antonio Royo plantea directamente que la deci-
sidn se apoy6 en la relacién tan estrecha de ese
pasaje de la infancia de Maria con los evangelios
apocrifos. Acerca de la supresién Palma Martinez
Burgos comenta que, debido a la presién ejerci-
da, la decisién tomada por el pontifice no durara
mucho tiempo, de tal modo que el papa Sixto V
“restablecera [la festividad] teniendo que olvi-
dar las premisas de verdad y propiedad para re-
conocer la fuerza de la tradicién”.

La presién ejercida por el jesuita Francisco Tu-
rriano apoya el triunfo de la restitucién de la fes-
tividad, quien argumenta la antigiiedad de la
creencia de la Presentacion de Maria en el Tem-
plo.*” Francisco de Torres fue un jesuita espariol
del siglo XVI.*® El fraile mercedario Juan Inte-
ridn de Ayala dice que Francisco Turriano fue el
“agente y promotor” que consiguiera la resti-
tucién de la festividad de la Presentacién segin
se colige de los datos de Pedro de Rivadeneyra
(“otro escritor de la misma religién”), quien apor-
ta las siguientes referencias:

Finalmente, como hubiese llegado (Turria-
no) 4 la tiltima vejez, escribiendo en Roma,
murié santamente el mismo dia de la Pre-
sentacién de la bienaventurada Virgen, y
no sin algunas muestras de benevolencia
de la misma Sefiora para con Francisco Tu-
rriano. Pues, como el romano Pontifice Pio
V hubiese quitado del breviario, como me-
~ nos antigua, la fiesta de la Presentaci6n, sa-
¢6 nuestro Turriano de su tesoro recondito
de antigiiedades, autores antiquisimos grie-
gos y latinos, probando con sus testimonios,
que Padres antiguos y santisimos habian
conocido y celebrado mucho tiempo habia,

la fiesta de la Presentacién. Y asi logré con
su exquisita erudicién, industria y diligen-
cia y por la gran devocién que tenia 4 la Vir-
gen, que se restaurase de nuevo y se resti-
tuyese 4 la Iglesia catélica esta solemnidad,
que se habia extinguido: cuya piedad fué
del agrado de la Santisima Virgen, y (como
es de creer) consiguié por su intercesién pa-
sar 4 mejor vida el mismo dia de la Presen-
tacién (que habia defendido con tanto es-
fuerzo) el ano del Sefior de MDLXXX]IV.3?

Como senalé al principio de este escrito, el pa-
saje de la vida de Maria, objeto de estas reflexio-
nes, no es un caso aislado en cuanto a censura,
son varios momentos de la vida de la Virgen e in-
cluso de santa Ana los que se cuestionan por no
tener el respaldo de los evangelios canénicos. El
reverso de la moneda hay que encontrarlo, por
un lado en la representacién plastica y celebra-
cién tradicional, de muchos siglos, independien-
temente del origen de la informacién; por otro,
en la religiosidad de la feligresia, que se mani-
fiesta en la invocacién y devocién de ese pasaje
terrenal de la Madre de Dios, practica popular
que tiene un papel medular en la evocacién de
ese momento. Sobre este aspecto, Palma Marti-
nez Burgos sefiala apropiadamente que el éxito
obtenido se explica por tratarse de representacio-
nes de una “religién mas amable y menos conflic-
tiva”.® Otro punto a considerar es el significado
de la celebracion mas all4 de un cuadro cotidiano
y de admiracién por la accién de una nina de tres
anos, es decir el cumplimiento del voto hecho por
los padres, asi como la decisién de Maria acerca
de la preservacién de su virginidad y la obedien-
cia a los designios divinos.

Reinstalaciéon y aceptaciéon
de la festividad

La obligatoriedad de la celebracién de este rito
en la Iglesia catélica occidental tiene lugar in-
mediatamente después del pontificado de Pio V
y de las discusiones en torno a la veracidad del
pasaje de la nifiez de Maria. Asi, la fiesta fue res-
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tablecida en el dltimo tercio del siglo XVI por el
papa Sixto V (1585-1590). Eduardo Maria Vila-
rrasa refiere textualmente que el Pontifice “man-
dé celebrar en toda la universal Iglesia la fies-
ta [...] por un breve despachado en Roma 4 1 de
septiembre, ano de 1585, que fue el primero de
su pontificado”.*! El triunfo de la tradicién y sus
defensores se ve coronado con el reconocimiento
oficial de la festividad que se incluyé formalmen-
te por tratarse, como lo sefiala Butler, de un mo-
mento significativo en la vida de la Madre Dios;
asi fue como se extendié a toda la Iglesia de Oc-
cidente.*? También cabe puntualizar que el factor
determinante para la reinstalacién fue la anti-
giedad de la celebracién, y en esto tuvo un papel
decisivo el jesuita espaiol Francisco de Torres.
Con ello concluia a nivel oficial la polémica y que-
daba de manifiesto la credibilidad del hecho, lo
que no impidié que durante muchos anos maés,
corriera tinta poniendo en entredicho la Presen-
tacién de Maria en el Templo, como se colige en
diversos escritos sobre la vida de la Madre de
Dios.

4Cémo se establecié el puente entre el pontifi-
cado romano y el soberano de Espana Felipe I, y
a través de éste con la Iglesia hispanoamericana?

Por ahora no cuento con maés detalles al res-
pecto que la noticia significativa sefialada por
Palma Martinez Burgos. La aceptacién plena de
la Presentacién en la época de Felipe II queda
demostrada por incluirse el pasaje en la serie pic-
torica sobre la vida de la Virgen en el claustro
principal (planta baja) de El Escorial. La autora
citada subraya que el hecho “viene a ser suficien-
te para reconocer la postura contrarreformista
respecto al dilema”.*® El ciclo de pinturas referi-
das se deben al pincel de Pellegrino Pellegrini,
mejor conocido como el Tibaldi (1527-1598);* de
él comenta el fraile mercedario José de Sigiienza:

La pintura al fresco [...] se le dio a Peregrin
de Peregrini [sic], milanés, hombre valien-
te en el arte, de mucha invencién y caudal,
asi en el historiar como en el dibujo, uno de
los mas senalados discipulos y seguidores
de la manera de hacer de Miguel Angel, co-
mo se muestra en todas las obras que aqui
quedaron de su mano.*

Respecto de la representacién de los pasajes
referidos a la concepcién de Maria hasta los des-
posorios, José de Sigiienza puntualiza su opinién
entre paréntesis: “admitiéronse en estas histo-
rias primeras de la Virgen las que el vulgo tiene
recibidas, porque no hay otras més asentadas ni
ciertas”; mas adelante agrega: “En todas estas
historias, como adverti, se va presuponiendo lo
que el vulgo tiene recibido en esto, tomandolo de
una carta que ha muchos afios anda entre las
obras falsamente atribuidas a San Jeronimo.”*6
Aclaraciones reveladoras de las divergencias de
opinién en que estaba inmersa la primera par-
te de la vida de Maria, que se acepta en la me-
dida de su trascendencia a nivel popular median-
te el peso de la tradicién y de la antigiiedad, o que
abiertamente se expone a dcidos comentarios co-
mo los del religioso citado.

A su vez, en la descripcion que el mismo José
de Sigiienza hace de la interpretacién plastica de
los pasajes de la infancia de Maria no pasan des-
apercibidos sus comentarios, elaborados en dos
lineas, muy reveladores de otra de las inquietu-
des de la época: una, la de valorar lo bien hechas
que estan lasimagenes, con “honestidad y hermo-
sura”, los elementos cotidianos y el paisaje natu-
ral puestos en funcién de resaltar lo divino; en la
segunda, expone la admiracién que le producen
los detalles arquitecténicos y de perspectiva, asi
como el buen manejo de la anatomia. Transcri-
bo la descripcién que hace del tema de la Presen-
tacion:

Luego, en el tercer cuadro, la presentan sus
padres en el templo, donde hay un lindo pe-
dazo de arquitectura puesto en perspectiva,
y la Nifia divina se ve como va subiendo por
si sola las gradas del templo con tan alegre
semblante como quien iba a la casa de su ver-
dadero Padre. Introdujo en esta historia dos
pobres desnudos que pedian limosna junto
a las gradas, en que muestra bien lo mucho
que alcanza en el arte y qué bien tenia en-
tendido el cuerpo del hombre, porque son
figuras de mucha fuerza, relieve y dibujo.*’

Sobre el significado de la representacién, no
hay més que decir, pues se trata de la Presenta-
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cién de Maria nina al templo por sus padres, en
cumplimiento del voto y de la misién correspon-
diente a la Virgen como la Madre de Dios.

Asi, el tema se transforma de una tradicién
ampliamente popular a un reconocimiento por la
mas alta sede de la iglesia jerarquica, con el res-
paldo incondicional de la Compania de Jesus y de
manera particular del jesuita Francisco de To-
rres. La celebracién se oficializa y se difunde en
un momento histérico crucial en la historia de la
Iglesia occidental y en el brazo armado que cons-
tituye la monarquia catélica defensora y difuso-
ra de la devocidn de las imagenes sacras; en con-
secuencia, tiene su resonancia y natural acepta-
cién en Hispanoameérica.

El lugar que le otorga Felipe II, asi como la
devocién por parte de algunos miembros de los
gobiernos civil y eclesidstico, le conceden un lu-
gar en la Audiencia de Quito. {Cudl es la via, una
bula con el pase regio, una cédula real, o nos en-
contramos nuevamente ante una préactica tradi-
cional, piadosa y popular? Lo primero es factible
en tanto consideramos a un rey altamente devo-
to y piadoso, de ser asi rapidamente se construye
un vinculo entre las devociones auspiciadas por
Felipe II y lo que se ha de honrar en sus domi-

- nios, pero también debe considerarse que la de-

vocién y festividad en la Audiencia de Quito se
implanté por algin religioso devoto, en una lar-
ga sede vacante (mds de once aifios) y que se re-
fuerza con la llegada del tercer obispo, el agusti-
no Luis Lépez de Solis.

La festividad en la Audiencia
y Obispado de Quito, Ecuador

¢Cual fue la repercusién en la Audiencia de Qui-
to? Entre 1592 y 1594 dos imagenes marianas lo-
calizadas en reducciones de indios son las que se
festejan en el dia de la Presentacién: la de Macas
y la de El Quinche.

La imagen, patrona espiritual de Ecuador, es
hechura del escultor espafol Diego de Robles, to-
ledano que llega en 1586, y que dos anos mas tar-
de talla una imagen de bulto que le compran en
Opyacachi en 1591. La escultura estuvo en este lu-
gar durante trece anos, hasta que por orden de las

autoridades eclesidsticas y civiles es trasladada
en 1604 a la poblacién de El Quinche. Toda es-
ta informacién la suministra el toledano, don Mi-
guel Sanchez Solmirén, canénigo de la Catedral
de Quito. No estd de mas recordar que el citado
eclesiastico fue el autor de una Relacién de 1640
y de dos historias de advocaciones marianas his-
panoamericanas; llegé a Quito en 1580 y murié
en 1646 cuando ocupaba el deanato de la Cate-
dral.*® Otros datos de primer orden son propor-
cionados por Albuja, quien se apoya en diversas
fuentes manuscritas citadas en su obra, de mane-
raqueentre 1597 y 1600 lo encontramos en la di6-
cesis quitense desempefiandose como cura del
“beneficio curado de la ciudad” junto con Jacome
Freile; un afno después ambos son sefialados co-
mo curas rectores, y en la relacién de sacerdotes
del mes de marzo de 1598 hay una informacién
mas detallada: “Miguel Sanchez Solmirén, cura-
rector de la Iglesia Catedral de Quito que de ser
cura en el Sagrario de Toledo; muy diestro en la
musica y maestro de capilla. Merece una Chan-
tria o Canonjia.”* A reserva de abundar en otro
momento sobre el influjo que ese religioso secu-
lar tuvo en la sede vacante, me anticipo a senalar
la coincidencia de dos toledanos en la ciudad de
Quito, hombres clave para el establecimiento
de la devocién mariana, un eclesidstico y un ima-
ginero provenientes de Toledo, sede politica y re-
ligiosa espaifiola, en el primer caso hasta 1563.5°

&A quiénes se debe el establecimiento de la de-
vocién y festividad de la Presentacién de Maria
en el templo en Oyacachi y en Macas? José Ma-
ria Vargas (OP) refiere que el cura Pedro de Ba-
lenzuela fue “quien introdujo la costumbre de
celebrar la fiesta anual el 21 de noviembre, dia
de la Purificacién [sic] de Nuestra Sefiora”.?! La
referencia mas temprana que he encontrado de
la estadia de Pedro de Balenzuela o Valenzuela
en Oyacachi es la que cita Pedro de Conde, quien
dice que incursioné al lugar mencionado en 1594
junto con Fernando de Cisneros (autor del pri-
mer manuscrito sobre la historia de la imagen,
ya perdido en la misma época) y Juan Cortés, a
quienes Jose Ma. Vargas denomina “los apésto-
les de la Virgen”%2 por ser quienes promovieron
y difundieron su culto. Cabe aclarar que a Balen-
zuela no se le encuentra mencionado como doe-
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trinero en ninguna de las dos poblaciones, sino
que se le sefiala como romero, estrechamente re-
lacionado con la devocién a esa imagen de la Ma-
dre de Dios, al grado de que su piedad y dadiva
con los indios de Oyacachi se refleja en la dona-
cién de otra imagen y adornos para subsanar el
despojo cuando se cambié de sede tanto la escul-
tura como su ajuar (a El Quinche) en 1604, Es-
tamos ante un promotor de la devocién mariana
entre los indigenas. {Le viene inicamente de su
amor a la virgen Maria o de acatar alguna dispo-
sicién de la sede vacante donde Miguel Sanchez
Solmirén tiene un papel singular?

El clérigo Miguel Sianchez Solmirén refiere en
su Relacién de 1640 que la fiesta se celebraba con
toda la cera y ornamentos que el sacerdote Pedro
de Balenzuela habia juntado de limosna; a la le-
tra dice:

También [como Fernando de Cisneros] se
alenté a cursar esta romeria otro sacerdote
llamado Pedro de Balenzuela que hoy vive,
de buena opinién en esta ciudad, continuan-
dola los anos que la Santisima Imagen es-
taba en aquel primer lugar, que ayudado de
la general devocidn de los fieles juntaba ca-
da ano cantidad de cera, plata, tocas, pafiue-
los y otros aderezos de altar, con lo cual ce-
lebraba la fiesta de la milagrosa Imagen
que se habia entablado [establecido] el dia
de la Presentacién de la Virgen Santisima
a veinte y uno de noviembre por ser tiempo
oportunoc para la entrada [a la poblacién],
y juntamente se quedaba algunos dias pa-
ra confesar, predicar y bautizar a aquellos
naturales que lo uno y lo otro lo estimaban
ellos y se lo agradecian, de suerte que lo ama-
ban entranablemente y lo respetaban con
todo reconocimiento que no hacia mas de lo
que €l les ordenaba; y para el tiempo de su
entrada salian algunos de esta ciudad para
acompafiarle.’?

Esta celebraciéon debié llevarse a cabo en Oya-
cachi desde entonces hasta 1604. Miguel Sanchez
no dice directamente quién estableci festejar a
la imagen en el dia de la Presentacién éera ob-
vio que la sede vacante o por la devocién de sus

mecenas? En cambio puntualiza que la decisién
de festejarla en noviembre se debié a que coin-
cide con la mejor época del afio para transitar por
la tercera cordillera andina en donde se localiza la
mencionada poblacién, afirmacién que abona en
favor de los argumentos para decidir el traslado
de la imagen. Sin descartar esa explicacién hay
que tomar en cuenta el debate de la Iglesia cato6-
lica en torno al restablecimiento de la festividad.
Un poco més de diez afios hubo sede vacante des-
pués de la muerte, en 1583, del obispo dominico
fray Pedro de la Pefia.5* En ese lapso quiz4 la se-
de vacante y el presidente de la Audiencia aca-
taron alguna disposicién, de tal modo que la pu-
sieron en ejecucién entre los indios de Macas y
Opyacachi, o directamente, como lo plantea José
Ma. Vargas apoyado en Miguel Sanchez Solmi-
ron, y sélo para el caso de Oyacachi es resulta-
do de la devocién del clérigo Pedro de Balenzuela
a una imagen taumatirgica. De acuerdo con las
responsabilidades espirituales, para con sus ove-
jas el obispo fray Luis Lépez de Solis (OSA) visité
la diécesis a su cargo; estuvo en ambas poblacio-
nes para inspeccionar el estado que guardaban
las doctrinas y las imagenes de la Madre de Dios
ahi veneradas; el resultado fue la decisién del
cambio de sede de las imagenes a otras poblacio-
nes de indigenas y espafioles més accesibles. Co-
mo certeramente lo apunta Nelly Sigaut: “El pai-
saje de aislamiento de la reduccién de Oyacachi
a fines del siglo XVI (y atin hoy) permite suponer
el temor al desborde de practicas idolétricas que
pudieran escapar al control eclesidstico.”® Es in-
teresante el giro que toman las devociones maria-
nas a partir de la presencia de Lépez de Solis, fiel
seguidor de las disposiciones tridentinas y de los
concilios limenses. Gonzalez Suarez explica que
el obispo fue consagrado en Trujillo por Toribio
de Mogrovejo, quien se encontraba de visita epis-
copal; después tomé posesién el 25 de junio de
1594 y de rigor

dirigi6 el Prelado una breve exhortacién 4
los Canénigos sobre la observancia de los
sagrados canones y leyes eclesiasticas; y, al
concluir, tomando en sus manos un ejem-
plar del Santo Concilio de Trento y de los
Concilios Provinciales de Lima [ya se ha-
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bian celebrado tres: 1555, 15663 y 1583], se
hincé de rodillas y, dirigiéndose a Dios Nues-
tro Sefior, hizo juramento solemne, pro-
metiendo que observaria el mismo y haria
guardar con toda puntualidad por todos
sus sibditos lo dispuesto en aquellos Con-
cilios.®®

Por su parte, Julio Maria Matovelle opina res-
pectoalaimagen de El Quinche, quelaadvocacién
de la Presentacién proviene de su primera pre-
sencia entre los indios (1591). Sin embargo, apo-
yado en la obra del presbitero Sono (siglo XIX)
afirma mas adelante:

Desde la traslacién mencionada, la prodi-
giosa Efigie es conocida en nuestra historia
religiosa, y por todo el Ecuador, con el titu-
lo de Nuestra Seriora de la Presentacién del
Quinche. La primera denominacién parece
habérsela dado por cuanto el 21 de noviem-
bre fué colocada la Santa Imagen entre las
solitarias brenas de nuestra cordillera, y
por conmemorar la Iglesia en esa propia fe-
cha el misterio de la Presentacién de la Vir-
gen Santisima en el templo. Efectivamen-
te, desde el primer santuario, ese es el dia
en que se ha celebrado siempre la fiesta
principal de esta magnifica advocacion ecua-
toriana.’”

Pélit hace valer la afirmacién del dean Miguel
Sanchez en el sentido de que la fiesta elegida fue
por la mejor época del afio, aunque mas adelante,
al refutar al presbitero Sono cuando éste afirma
que los indios debieron tener esa devocién, P6-
lit se pregunta con perspicacia: “épodian los in-
dios semisalvajes tener devocién precisamente
al misterio de la Presentacién, al cual ni los espa-
noles que nos conquistaron la tenian especial?”%

Como indiqué anteriormente, la virgen de Ma-
cas (en su representacion de Inmaculada Concep-
cién) se festejaba el dia de la Presentacién des-
de 1592; su traslado de Macas o Sevilla del Oro
a Riobamba ocurrié en 1605.%° Diego Rodriguez
Docampo afirma que la devocién a la Virgen tu-
vo principio en la vispera de la Presentacién de
Nuestra Sefiora (viernes 20 de noviembre) y que
era venerada en la gobernacién de los Quijos en

Sevilla del Oro. Se trata de una imagen en “pa-
pel, con pintura ordinaria, rota, que tenia a su
cargo en su ermita un hombre llamado Gavila-
nes, y estando asi rota y vieja, se renové con pin-
turas y colores admirables, resplandeciendo en
los dias de sus festividades con luces y olores sua-
visimos”.® Las imégenes de papel fueron tam-
bién usuales en los primeros afos de evangeliza-
cién antes de contar con una de bulto, tabla o lien-
zo; fue el caso de la primera imagen que habia en
la capilla de la estancia de Chiquinquira, confor-
me al testimonio que rindieron los clérigos Juan
de Leguisamoén (el 15 de enero de 1588) y Francis-
co Pérez (16 de enero de 1588), declaraciones tex-
tuales que dicen: “alli no tenian méas de solamente
iméagenes de papeles” y “en la dicha iglesia de Chi-
quinquira estaban unas iméigenes de papeles”.5!

Rodriguez Docampo también informa que fray
Luis Lépez de Solis promovié el cambio de sede
“pareciéndole que tan gran reliquia no estaba
bien en aquella soledad y desierto, la sacé a la Vi-
lla de Riobamba”; por su parte Marcos Jiménez
de la Espada, en una nota al texto de Rodriguez,
cita a Fernando Montesinos, quien en sus Anales
0 Memoria del Peru afirma lo siguiente: que la
imagen era llamada de los Milagros y que al “er-
mitafo le pareci6é no estaba tan venerada como
él queria; dio cuenta al obispo, que entonces era
don fray Luis Lépez, y habiéndolo encomendado
a Dios, trata de fundar un monasterio de mon-
jas en la villa de Riobamba a titulo de esta San-
ta Imagen [...] Hubo pleito muy refido sobre el
caso,”®?

El establecimiento en Ecuador de la devocién
y la festividad de la Presentacién de Maria en el
Templo, en Macas (Riobamba) en 1592, y Oya-
cachi (El Quinche) en 1594, tuvo su repercusién
a los siete afios del breve de Sixto V, el primero
de su pontificado emitido el 1 de septiembre de
1585 para celebrar en toda la Iglesia dicha festi-
vidad. Tradicién y oficialidad tienen su eco y pro-
pio desenvolvimiento en Hispanoamérica.

La significacion de la festividad

Una fuente de informacién fundamental acerca
del reconocimiento de la Presentacién de la Vir-
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gen al templo son los escritos en prosa y en verso
que se encuentran en la literatura religiosa so-
bre la Madre de Dios, como el fragmento citado
en el epigrafe. En dicho poema, asi como en la
Vida de Nuestra Seriora escrita por Juan Anto-
nio de Oviedo, encontramos una descripcién no
exenta de ternura y dramatismo por la separa-
cion de la nina del seno familiar a tan tierna edad
para consagrar su vida a Dios en el templo; en la
de Juan Antonio de Oviedo se sefiala un santo
patrono para cada uno de los quince misterios,
para el tercer misterio que corresponde a la Pre-
sentacién se nombra a san Ignacio de Loyola. En
la sinopsis que Juan Antonio de Oviedo refiere
del santo jesuita, explica que cuando Dios llamé
a su servicio a Ignacio “le infundié una cordial
tiernisima devocién a su Santisima Madre”, la
Virgen se le aparecié, fue acogido por ella y le
concedid el don de la castidad, él le ofrecié sus
armas y ofreci6é a Dios su vida mediante su con-
sagracién a la virgen Madre; Juan Antonio de
Oviedo exhorta a la feligresia a imitar al santo
de Loyola, a ser un buen cristiano: “Este, pues,
prodigioso santo tan amante y amado de Maria
nos alienta el dia de hoy con su patrocinio y ejem-
plo a ofrecer generosamente a Dios el corazén, y
dedicarnos del todo a su servicio.”®

En la literatura ecuatoriana se han localizado
dos escritos dedicados a la Madre de Dios en ho-
nor de su Presentacién: una composicién escrita
por el maestro Jacinto de Evia, natural de Gua-
yaquil y alumno del Colegio de San Luis, publi-
cada en 1676; la otra es una Novena devota que
celebra la Presentacién de Maria Santisima en el
Templo, del Colegio Maximo de Quito.®* Ambas
integran el arraigo y consolidaciéon de la devo-
cién en la Audiencia de Quito, correspondiente a
una época de gran esplendor en el culto a Santa
Maria de El Quinche, con la edificacién y orna-
mentacién de su santuario barroco, en la que
tienen cabida las pinturas resguardadas en el
museo del Santuario de El Quinche y de las que
mencionaré los tres 6leos del renombrado Mi-
guel de Santiago, pintor de la segunda mitad del
siglo XVII. Vargas senala que son obras de la épo-
ca de madurez y representan los temas de la Nati-
vidad, la Presentacion y la Visitacién de la Virgen
Maria.%

Otras obras del siglo XVIII escritas sobre la vi-
da de la virgen Maria revelan otros dos aspectos
medulares de la celebraciéon de la Presentacién:
la entrega y servicio constante a Dios. Una es la
de Francisco J. Dorn, impresa en 1768, quien se
ocupa de las siete meditaciones sobre las princi-
pales festividades de la Virgen, entre ellas la fes-
tividad de la Presentacién. En los cinco puntos
de meditacién hay toda una exhortacién a imitar
alos padres de Maria (Ana y Joaquin) y a ella mis-
ma, esto es, se convoca al cumplimiento de los vo-
tos hechos al Senor, de tal modo que los padres
aman a sus hijos porque los entregan al servicio
de Dios; a su vez, pone de relieve la decisién de
Maria de consagrarse por siempre al servicio
del Sefior. Por ello el autor, apoyado en el conse-
jo de san Gregorio, exhorta: “ofrece todas tus co-
sas a aquel de quien todo lo has recibido”.%¢

Para concluir con esta seccién, cito un impre-
so novohispano de 1779. El presbitero José Igna-
cio Vallejo se empena en esclarecer qué es lo que
se celebra en la fiesta de la Presentacion; textual-
mente refiere:

Mas yo que de ninguna manera quiero ale-
jarme de los sentimientos de la Iglesia, digo
finalmente, que la virgen fue presentada por
sus padres en el Templo, para que en aquel
recinto de la casa de Dios tuviera una santa
educacién entre las virgenes.%

Asimismo refrenda la interpretacién de que la
virgen tuvo acceso al “Sancta Sanctorum, por
privilegio y particular instinto del cielo”. En una
buena parte del capitulo XXXV, relativo a la
festividad, plantea lo que otros autores sefialan
como el significado de la Presentacién; por ejem-
plo, Jacinto Cerri o Serri

afirma que en la fiesta de la Sagrada Virgen
ofrecida en el templo, no se celebra, lo que
cree el vulgo, sino aquel acto heroico de re-
ligién, con que la nifia en sus primeros afios
se consagré al Soberano Dios de Israel, ha-
ciendo voto de perpetua virginidad y prome-
tiendo profesar una vida retirada del mun-
do. Se juzga, contintia Jacinto Serri, que
la nina se ofrecié a Dios con este voto en el
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Grabado de José de Nava, 1770. Juan de Palafox ofrece a un grupo de indios
a Nuestra Sefora de la Paz.
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Templo, y por eso dicen, que celebra la Igle-
sia esta presentacién.®®

- José Francisco Vallejo ataja inmediatamente:
“No es esto, lo que celebré antiguamente la Igle-
sia, como consta de las homilias de los santos pa-
dres hechas en esta solemnidad; ni es lo que hoy
celebrasen el dia veinte y uno de noviembre.”

Ante esa segunda corriente de interpretacién
es comprensible lo que Louis Réau afirma del
significado en el siglo XVII: “la consagracién de la

Virgen en el Templo se consideré un simbolo de -

la vocacién sacerdotal: el sacerdote ascendiendo
los peldanos del altar se comparé con la Virgen
subiendo la escalinata del templo”.®® La tradi-
cién devocional del clero y de la feligresia france-
sas tienen parte en esta interpretacién, por lo
que agrega, “debido a los escritos de Jean Jacques
Olier existen las referencias al “sacerdocio de la
Virgen” y que en Paris se convirti en la fiesta
patronal del Seminario de Saint-Sulpice y de to-
do el clero francés.” Esta variante tiene que ver
con la exaltacién del voto de virginidad perpetua
de Maria, al que se refiere Royo como fundamen-
to mas firme y esencial de la festividad de la Pre-
sentacién y no precisamente de lo que él llama la
descripcién sonadora y poética de los apécrifos.”™

La significacién tradicional, popular, reconoci-
da por la contrarreforma e instituida en los do-
minios hispanos a fines del siglo XVI es la de ce-
lebrar el cumplimiento del voto que los padres
de Maria hicieron a Dios, asi como el reconoci-
miento de la educacién en el templo. El respaldo
de esta afirmacién estd en los escritos literarios
citados, aunque también con posterioridad més
de algin autor subraya la castidad y consagra-
cién de Maria a Dios como un ejemplo de vida vir-
tuosa a imitar.

Conclusion

Sin lugar a dudas, el establecimiento de la devo-
ciéon de la Presentacién de Maria en el Templo

nos sitiia ante uno de los triunfos de la ideologia
contrarreformista, expresado a través del respal-
do oficial pontificio y reforzado mediante dos de
los recursos més caros de los medios de expresién
de la religiosidad popular: la literatura y el arte,
vehiculos efectivos de difusion de esa creencia, en
los que se apela a la tradicién y cuyos autores se
basan en las referencias que sobre la Virgen hay
en las Sagradas Escrituras y en los escritos de los
Padres de la Iglesia, entre otras fuentes.

En el caso ecuatoriano, a la tradicién devo-
cional de la Presentacién instituida por clérigos
seculares se suma ademas el control que la mo-
narquia hispana ejerce sobre sus dominios a tra-
vés de sus obispos, a tal grado que a dos iméagenes
taumatirgicas de la virgen Maria se las festeja el
21 de noviembre, dia de la Presentacion, indepen-
dientemente de la representaciéon iconogréfica,
que no se refiere con especificidad, en ninguno de
los dos casos, a ese momento de la infancia de Ma-
ria, pero si a un clima de exaltacion de la concep-
cién sin mancha y la maternidad divina de Maria,
pues “ella es el taberniculo famoso que manda
fabricar Dios en la tierra”. Para redondear esta
afirmacién cito otro fragmento del Poema heroi-
co de Antonio de Mendoza Escobar (1618):

De esta suerte hasta el templo caminaron,
mostrando admiracién toda la gente,

en ver que los estériles brotaron

después de todos, cual moral prudente.
Los muros del sagrado suelo entraron,

el Templo les mostré puerta patente,

Ana comienza a orar, Joaquin se humilla,
la Nifia hermosa dobla la rodilla.

Alli los sacerdotes aguardaban,

y entre ellos su pariente Zacarias,

a quien Ana, y Joaquin comunicaban,
sus bienaventuranzas, y alegrias.
Con Maria sus ojos se alegraban,
Viendo llegar los prometidos dias

en que de aquella tela soberana
cortaré el Verbo vestidura humana.
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Notas
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5 Ibid., p. 27.
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Meéxico, Secretariade Gobernacién-Subsecretariadeasun-
tos religiosos, ano 4, nimero 9, mayo-agosto de 2000,
p. 39.
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Estudios Filolégicos, 233), p. 209. Entre los indigenas s6-
lo se exigi6 celebrar las cuatro primeras fiestas mencio-
nadas; Augusto E. Albuja Mateus, Doctrinas y parro-
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XVI, Quito, Abya-Yala, 1998, p. 147.

8 Augusto Albuja, op. cit., p. 148.

? Sobre el cambio de sede de Nuestra Sefnora de El
Quinche, véase Magdalena Vences Vidal, “Una imagen
mariana entre los indigenas de Ecuador: de Oyacachi al
Quinche”, Latinoamérica. Anuario de Estudios Latinoa-
mericanos, nim. 33, México, UNAM, CCyDEL, 2000, pp.
25-62.

10 Louis Réau, Iconografia del arte Cristiano, t. 1, vol.
2, Iconografia de la Biblia-Nuevo Testamento, Barcelona,
Ediciones del Serbal, 1996, p. 174. El autor registra que
también se le conoce como la virgen de la Escalera y ejem-
plifica con algunas obras que van del siglo XI al XVIII.

1 Diego Angulo Iniguez, Juan de Borgona, Madrid,
Instituto Diego Veldzquez del Consejo Superior de Inves-
tigaciones Cientificas (CSIC), 1954. Diego Angulo Ihi-
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dolid, Universidad de Valladolid-Caja de Ahorros de Sa-
lamanca, 1990, p. 218.

13 Ibid., p. 219,

" Idem.
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alla del siglo IV, pp. 136-138.

7 Ibid., p. 133.

18 Ibid., pp. 133-134. Louis Réau, op. cit., t. I, vol. 2,
p. 172.

¥ Los Evangelios Apdcrifos..., p. 135. Cfr. p. 141, se
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duccién latina.

2 Ibid., p. 141.

2 Ibid., p. 158.

2 Ibid., pp. 158-159.

% Jbid., p. 159; sobre la alimentacién de Marla por un
éngel, véase la l4mina XI de la obra citada, en la que se
muestra un ejemplo del arte bizantino del siglo XIV
(Grecia).

% Jbid., p. 204.

% Santiago de la Voragine, La leyenda dorada, Ma-
drid, Alianza Editorial (Alianza Forma, 30), 1982, vol. 2,
p. 568; para la fecha de la obra véase vol. 1, p. 15, nota del
traductor.

% Ibid., p. 568.

2 Ibid., p. 569.

2 Idem. Louis Réau, op. cit., p. 172, afirma que la pre-
figura de la presentacién de Maria al templo esté conte-
nida en el precedente del “nirio Samuel consagrado a
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3 Antonio Royo Marin, La Vr.rgen Maria. Teologia y
espiritualidad marianas, Madnd Biblioteca de Autores
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varias ciudades alemanas entre 1475 y 1498, una edi-
ci6n de Venecia, afio de 1498; el martirologio fue “adop-
tado después, con pequefias variantes, en la Iglesia Uni-
versal”, Enciclopedia Universal ilustrada Espasa Calpe,
Madrid, Espasa Calpe Editores, t. 66 (1983), pp. 68-69.
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da por John W. Clute, 1965, t. IV, p. 394. El autor detalla
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se esporadicamente en el siglo XI en Inglaterra”, y des-
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4 Martinez, op. cit., p. 220.
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traslado) y pasada la fiesta del 21 de noviembre en El
Quinche, los indios de Oyacachi han mantenido la cos-
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dito acerca de Nuestra Sefora -del Quinche”, Boletin
Eclesidstico. Revista de la Arquididcesis, t. XXXIX, nims.
8-9, Quito, Imprenta del clero, 1932, pp. 448-449.
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tura Ecuatoriana, t. II, 1970, pp. 270-271.
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Editorial Iqueima, 1950, pp. 31 y 35.

Rodriguez Docampo, op. cit., p. 12, n. 1,

& Juan Antonio de Oviedo, Vida de Nuestra Seriora,
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“La bibliografia mariana de los siglos XVII y XVIIl en la
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% Francisco Javier Dornn, Letania Lauretana de la
Virgen Santisima, expresada en cincuenta y ocho estam-
pas e ilustrada con devotas meditaciones y oraciones, Va-
lencia, Viuda de Joseph de Orga, 1768, pp. 119-120.

57 José Ignacio Vallejo, Vida de la Madre de Dios y
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ral del obispado de Guadalajara en el reino de México, y
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nasterio de Santa Teresa la Nueva de la Imperial Ciudad
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% Idem.
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