Religiosidad utopica, economia y sociedad
en fray Geronimo de Mendieta

Patricia Nettel*

C lifford Geertz!, en su ensayo “Lia religiosi-
dad como sistema cultural”, hace un intere-
.sante senialamiento al asegurar que ademas
de estudiar en la religion el sistema de signi-
ficaciones representadas en los simbolos, es
necesario referir estos sistemas a los procesos
sociales. El hilo conductor de este trabajo sera
lareferencia de lareligiosidad utépica francis-
cana a sus aspectos econémicos y sociales en
el marco de la conversiéon de los habitantes
aborigenes de la Nueva Espana del siglo XVI.
Para ello hemos acudido a la tesis de Durkheim
sobre la religion, muy discutida por los espe-
cialistas, pero que sin embargo es funcional
para el andlisis de la mentalidad econémica y
social de los apostoles franciscanos espanoles
que en el siglo XVI evangelizaron a los indios
de la Nueva Espana.

Pobreza voluntaria vs codicia

Segiin Renan,? si de los “espirituales” francis-
canos hubiera dependido, el mundo cristiano
se habria transformado en franciscane. En
efecto, para los “espirituales” de los siglos XI11
y X1V, la regla original de San Francisco en-
cerraba el secreto para alcanzar el estado de

perfeccién: comienzo de una edad donde la
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vida evangélica seria practicada plenamente.
Existia en ellos, ademas, la pretension de que
la orden estaba destinada a reemplazar a la
Iglesia Universal para llegar a ser la forma
definitiva de la sociedad humana. El precepto
central de vida, deade una perspectiva social
y econdmica, era el de la pobreza voluntaria.
Los frailes franciscanos que en el siglo XVI
llegan a la Nueva Espana, profesando una
estricta ortodoxia, hacen eco a aquellas aspi-
raciones al proponerse construir, entre los
indios, una iglesia y una sociedad semejantes
a las de los primeros cristianos. Podriamos,
con Mircea Eliade,? entender este deseo como
el de la vuelta a los origenes y por lo tanto
como una “Nostalgia del Paraiso™ vivir ante la
presencia divina y en un mundo perfecto, En
efecto, estos frailes, salides de los conventos
de estricta observancia de laregla franciscana
en Espana, tienen como fundamento de su
vida religiosa la practica rigurosa de la pobre-
za y una espiritualidad ascético-mistica fun-
dada en una vida interior intensa. A partir de
estos elementos intentan construir entre los
indios una iglesia y una sociedad que repro-
duzcan los ideales de la orden franciscana.
Entre las primeras generaciones de apdsto-
les franciseanos que llegan a la Nueva Espania
se encuentra fray Geronimo de Mendieta,
quien, como Torquemada senala, tiene el car-
go, dentro de la orden, de escribir las cartas y
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memoriales que los frailes enviaban a las au-
toridades temporales y eclesiasticas. A través
de sus escritos podemos conocer las aspiracio-
nes religiosas, politicas y sociales de la orden.
En realidad, la problematica que enfrentan
los franciscanos en la Nueva Espana, y que se
refleja en sus documentos, gira en torno a su
proyecto politico-religioso. Este proyecto reci-
be el apoyo de las otras 6rdenes mendicantes,
lo que nos informa de un proyecto mas ambi-
cioso aun: el de una iglesia mendicante para
la Nueva Espana y tal vez para toda la Amé-
rica espanola. Los franciscanos, como fray Bar-
tolomé de las Casas, se proponen llevar a cabo
una utopia: conservar las sociedades indige-
nas tal cual eran, sélo cristianizandolas, y
construyendo en ellas un republica perfecta
separada del mundo secular y religioso espa-
nol, en la que, protegidos por los frailes, los
indios pudieran vivir en el marco de los idea-
les de las 6rdenes mendicantes. Si en el mun-
do secular espanol reinaba la codicia, en la
Republica de indios, gobernada por el virrey y
los frailes, reinaria la pobreza voluntaria.
Ante las dificultades que enfrentan los frai-
les para realizar este proyecto, muchas de las
quejas, los reproches y las propuestas alterna-
tivas llegan al Consejo de Indias y al rey de
Espana a través de la pluma de Mendieta. El
alega que durante los primeros treinta anos
de la conversion, los frailes, con el apoyo de
Cortés y de los dos primeros virreyes, habian
dominado el horizonte religioso, social y poli-
tico de la Repiblica de indios. En cambio, en
los anos sesenta del siglo XVI, la situacion era
otra. Mendieta, ante el desastre demografico
de la poblacién nativa, defiende ante las auto-
ridades el proyecto politico-religioso de la or-
den, unico que, segun €l, permitiria preservar
de la destruccion a la Republica de indios, de-
bida, segun su calificacion moral, a la “vieja
codicia esparnola”. Para este fraile la catastro-
fe demografica se explica por causas sociales:
hambre, trabajos excesivos, malos tratos y
promiscuidad en los centros mineros y los
obrajes, donde los indios son compelidos a
trabajar para los espanoles. De estos lugares
regresan enfermos a sus pueblos donde conta-

gian al resto de la poblacion y las epidemias
devastadoras se desencadenan.

El proyecto franciscano es plausible para
Mendieta. Esto se explica porque, como ahora
sabemos, hasta 1545 la poblacion indigena,
aparte de la disminucién por el contacto ini-
cial, se habia mantenido estable. Es por lo
tanto posible, para €l, volver a dar a los frailes
el apoyo que se les habia dado en los inicios del
proyecto religioso y politico franciscano, si se
queria conservar a la poblacién indigena y
construir con ellos una iglesia y una sociedad
en el marco de los ideales de las 6rdenes men-
dicantes: en esta sociedad, la Republica de
indios, en paz y bienaventuranza, podria es-
perar el advenimiento del Juicio Final.

Segun Durkheim,* la religion, lejos de igno-
rar a la sociedad real y de hacer abstraccién de
ella, es suimagen. Esta definicion nos permite
abordar los aspectos econémicos y sociales de
la religiosidad utépica franciscana, cuya ca-
racteristica mas sobresaliente, como ya diji-
mos, es una espiritualidad ascético-mistica
que tiene como fundamento la pobreza volun-
taria. Esta espiritualidad es, en si misma, una
cosmovision opuesta y complementaria de la
realidad profana de su época, caracterizada
esta ultima por la acumulacion de riquezas
sin limite, propia de la nueva mentalidad
mercantil.

Desde sus origenes en el siglo XIII, la orden
adopta el ideal colectivo de las masas de po-
bres. La aspiracién de estos hombresesla vida
comunitaria, sin propiedad, sin acumular y
fundada en el propio trabajo. Este ideal de
vida se enfrenta a las realidades de una socie-
dad basada en la propiedad privada y la acu-
mulacion de riqueza, fundada en el beneficio
mercantil y en el trabajo ajeno. Los “espiritua-
les” adoptan este ideal basado en la regla
original de San Franciseo y en las profecias de
Joaquin de Fiore: llegaria una y ultima era, la
del Espiritu Santo, que seria el reino de hom-
bres espirituales que dominarian de un mar al
otro y que disfrutarian de la visién del Padre;
seria también una época de libertad espiritual
y de comprension verdadera del Evangelio.
Pero no solo se trata de un ideal, sino que
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pretenden extenderlo a toda la sociedad cris-
tiana. Pronto fueron declarados herejes y de-
rrotados en el interior de la orden por el ala
moderada, encabezada por San Buenaventu-
ra, recién nombrado Provincial de la orden. A
partir de entonces, en la orden se aplica lo
mismo rigurosa que laxamente la norma del
cardenal Hugolino. Los partidarios de la es-
tricta observancia de la regla consideran a la
pobreza como fundamento de su espiritualidad
ascético-mistica, pero aceptando que debe ser
una eleccion de aquellos que quieran acceder
a la vida perfecta, ¥ no un precepto.

Los franciscanos que llegan a la Nueva Es-
pana han salido de conventos que observan
rigurosamente la regla de la orden; ademas,
con una vocacion etnolégica avant la lettre, se
preocupan por comprender a las sociedades
indigenas que vienen a convertir. Independien-
temente de que califiquen a la religién de los na-
turales como demoniaca, descubren que su éti-
ca esta proxima a los valores que predica su
orden. Mendieta, en los capitulos sobre la
sociedad prehispanica de su Historia eclesias-
tica indiana, hace el elogio de la forma de
educacién de los nifnos y jévenes indigenas, del
profundo sentido religioso de los indios y de la
austeridad y rigor ascéticos de sus sacerdotes.
En el capitulo XXI de esta Historia, Mendieta
relaciona el caracter de los indios con las
Bienaventuranzas del Evangelio: los indios
son gente pacifica y mansa; son ademas sim-
ples y por lo mismo faciles de enganar por los
espanoles; son humildes y obedientes: “no
saben decir no a cuantos les mandan...”;® son
resignados ya que con infinita paciencia su-
fren érdenes y malos tratos de todos sin queja
alguna; facilmente perdonan las ofensas y
sobre todo estan conformes con la voluntad de
Dios y con alegria aceptan la idea de 1a muer-
te. “Y —concluye Mendieta— la razon porque
en este caso nos hacen ventaja, es por estar
ellos mas despegados de los bienes y cosas de
la tierra, y tener en el corazén mas impresa la
memoria de la brevedad de la vida.”™

Pero los indios, ademas y sobre todo, son
pobres. Senala Mendieta que la pobreza la
practicaban “aun siendo infieles, los indios,

como si se la oviera predicado y metido en las
entranas el mismo Hijo de Dios, que lo podia
hacer”.” Y senala que la ejercita la mayoria de
los indios del comun de tal forma “que si el
padre San Francisco viviera hoy en el mundo
y viera a estos indios, se avergonzara y con-
fundiera, confesando que ya no era su herma-
na la pobreza ni tenia por qué alabarse de
ella”.® He aqui la caracteristica central de los
indios que permite a los frailes esperar cons-
truir con ellos una sociedad y una iglesia
franciscana. Como senalé Tawney:® toda con-
version es una construccion social.

Ademas de la pobreza voluntaria, existe un
elemento mas de la tradicién franciscana que
se reproduce de manera original en la conver-
sién de los indios de Nueva Espana. Para la
orden, el régimen ideal de pobreza absoluta se
establece sobre la consideracion de que el Papa
es el propietario de todos sus conventos y
bienes. Pero ademas, la orden es como una
gran familia de ninos que disfruta de los bie-
nes de su padre, el Papa.!® En la Nueva Espa-
na los apéstoles franciscanos, que ven la
indefension de los indios respecto a los espa-
noles, situan a los primeros en la condicién de
ninos. Mendieta define a los indios como “par-
vulos y pequenuelos” por el poco talento que
recibieron. Considera que la mayor edad que
alcanzan es la de “mozos de 12 anos”. Recor-
demos que el elemento infantil en el hombre
maduro es central en la religiosidad cristiana:
segun el mensaje de Cristo hay que ser como
ninos para entrar al reino de los cielos. En el
pensamiento utépico religioso de los francis-
canos, los indios, que son como ninos, necesi-
tan vivir en un régimen permanente de pro-
teccion custodiados por los frailes, considerados
éstos como sus “Padres Espirituales” ya que
por medio de ellos pasaran a formar parte de
la iglesia de Cristo. '

Con estos dos elementos centrales de la
tradicion franciscana: la infancia permanente
y la pobreza voluntaria, los frailes se propo-
nen construir, en la Nueva Espana, una igle-
sia y una sociedad mendicante. Una iglesia y
una sociedad separadas del clero y de la socie-
dad secular, impregnados éstos del pecado de
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codicia que, como considera Mendieta, es el
origen de todos los males. Esta concepcidn se
opone a lo que rige en la sociedad secular: a la
codicia se le opone como alternativa la pobre-
za voluntaria. Una cita de Mendieta redondea
nuestra tesis: “no crié Dios, ni tiene en el
mundo gente mas pobre y contenta con la
pobreza, que son los indios, ni gente mas qui-
tada de codicia y avaricia que (segun San
Pablo) es raiz de todos los males, ni mas larga
y liberal de lo poco que tienen”.!!

Pobreza voluntaria y ascetismo:
un ideal de vida

Pero desde esta perspectiva écual es el ideal
de vida propuesto a los indios por los francis-
canos? Las biografias de los primeros apésto-
les de Nueva Espana, que integran la ultima
parte de la Historia eclesidstica indiana, nos
lo proporcionan. En esta parte de la obra, el
autor tiene como objetivo introducir al lector,
como diria Buber,!? a la anécdota legendaria y
al episodio singular que ilumina el destino
propuesto a los indios. Mendieta es un narra-
dor fervoroso que describe lo que él o sus
companeros de la orden presenciaron. Suce-
sos que pudieron ocurrir o no, pero que sus
espiritus percibieron como realidad.

Veamos la biografia de fray Martin de Va-
lencia, el primero de la delegacidn oficial de la
orden y segun palabras de Mendieta, “pre-
lado, caudillo y cabeza de la Nueva Iglesia”.
La caracteristica mas sobresaliente de su vida
es la pobreza y el menosprecio de si, que “era
la principal piedra que pretendié echar por
fundamento del edificio de la ley evangélica
que €l y sus companeros vinieron a plantar,
andando descalzo, desnudo y roto”.® Fray
Martin de Valencia vive, en efecto, siempre
descalzo, con un solo habito y debajo de él un
cilicio aspero de cerda. Su comida es simple y
Unicamente en las fiestas llega a comer un
pedazo de carne, a la que le agrega ceniza y
agua para mayor mortificacién. El ayuno es
constante en su vida asi como la oracion silen-
ciosay la contemplacion, aunque siempre com-

bina con ellas la vida activa de la conversion.
Tal era su entrega a la vida contemplativa que
enmuchas ocasiones fue visto en éxtasis. Tanto
un fraile de la orden como el conquistador
Hernan Cortés que lo frecuentan, lo encuen-
tran en oracion y elevado en el aire. Alguna
vez fray Bernardino de Sahagun fue deslum-
brado por un gran fulgor que provenia del
lugar donde oraba el fraile. De los milagros del
santo franciscano sobresalen dos: el primero,
en que por medio de la oracién y la mortifica-
cion (con azotes, caminando arrodillado y en
cruz) hizo llover en un pueblo de Tlaxcala
golpeado por la sequia; el segundo es la afir-
macion de la pobreza aun después de la muer-
te: cuenta Mendieta que al restaurar su ataud
con una tabla nueva, fueron oidos en el sepul-
cro grandes ruidos que cesaron al reponerse la
tabla vieja del féretro. La santidad del fraile
se confirma para sus contemporaneos por el
hecho de que descubren que su cuerpo perma-
nece incorrupto a pesar del largo tiempo trans-
currido después de su muerte. El santo realiza
el milagro de restituir al fraile curioso que lo
va a ver, el sentido del olfato, que tenia perdi-
do, permitiéndole percibir el suave olor que
despedia su cuerpo.

Lo que podemos concluir del analisis de esta
vida ejemplar es un tipo ideal de vida fundado
en el ascetismo contemplativo. Durkheim de-
fine el ascetismo como un sistema de absten-
ciones que permite traspasar la barrera que
separa lo profano de lo sagrado, lo que implica
un alejamiento de la sociedad. Pero el asce-
tismo, que es un régimen de vida, puede llegar
a invadir la existencia entera.!* En él, el dolor
funciona como elemento diferenciador de lo
profano, de tal manera que la vida, como diria
Mendieta, se transforma en una batalla con-
tra el mundo, la carne y las fuerzas del mal.
El dolor, como senala Durkheim, tiene un
poder santificante. Es ademas simbolo e ins-
trumento de liberacion: el servicio a la divi-
nidad exige el desprendimiento de la vida
profana.’® Pero ademas, nos vuelve a decir
Durkheim, las practicas ascéticas no son cruel-
dades innecesarias, pues por ellas se adquie-
ren dos elementos fundamentales de cual-
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quier religion: resistencia al elemento profano
de la existencia y ascetismo como forma sim-
bélica de intereses sociales y morales.

La religion no ignora a la sociedad real: en
el caso de los franciscanos en la Nueva Espana
del siglo XVI, el régimen de vida fundado en
el ascetismo mistico es propuesto como un
programa de vida tanto de religiosos como de
conversos. Esto, como una reaccién radical a
la realidad social y econémica profana de la
época: la acumulacion de riquezas. Una reali-
dad moralmente descalificada por sus pecados
de codicia y de avaricia. Estos pecados, que
son los de la época, describen en el nivel moral
los procesos que en la terminologia de Marx
podemos definir como los de la “Acumulacién
Originaria”. A la vida fundada en la codicia se
le opone el ideal opuesto: la maxima pobreza
y la renuncia a los fastos de la vida de ese
tiempo. Encontramos en este ideal religioso a
la sociedad transformada, idealizada en su
opuesto complementario. Decimos opuesto
complementario porque este ideal religioso no
se propone destruir el nivel profano de la
existencia cotidiana del mundo de los espano-
les. Construye su proyecto en el mundo indi-
gena que, lo quisieran o no los frailes protec-
tores de los indios, era el ambito de la fuerza
de trabajo con que contaba la poblacién em-
presarial espanola de la Nueva Espana.

Estos frailes franciscanos son el eco de las
aspiraciones de los “espirituales” del siglo XIII,
pues como ellos pretenden construir una so-
ciedad franciscana. Presentan, sin embargo,
una caracteristica central que los hace singu-
lares: estos frailes franciscanos del siglo XVI
no rechazan como injusto el mundo de la pro-
piedad y del trabajo asalariado, sino que a
partir de las categorias de la sociedad mercan-
til se plantean la contestacion del mundo pro-
fano caracterizado por la codicia. En un Me-
morial de 15941¢ en contra del repartimiento
de indios para el trabajo forzado asalariado,
los franciscanos fundan la defensa de la Rep-
blica de indios en tres elementos: igualdad
formal de la Republica de indios y la Republi-
ca de espanoles ante la ley, la libertad, y el
libre juego de las fuerzas del mercado para

establecer los salarios. Sin embargo, su pro-
puesta de sociedad para los indios no es la del
capitalismonaciente, sino el ideal del pequeno
campesino que vive de su propio trabajo y del
trabajo asalariado pero en un mundo irreal
para la Nueva Espana del siglo XVI: aquel en
que las fuerzas de un mercado libre establecen
el precio “justo” tanto de las mercancias como
de la fuerza de trabajo. Como bien lo sefiala D.
Brading,!” el comercio, sector dominante de la
economia novohispana hasta el siglo XVIII, se
caracteriza por sus practicas monopdlicas que
introducen en este espacio econémico un espi-
ritu comercial mas bien medieval que capita-
lista. Los evangelizadores de la Nueva Espa-
na no estan contra el mundo mercantil, pero
se situan en la utopia del mercado, la de la
“Mediocridad Dorada”, en donde, en oposicién
al espiritu de lucro, no se acumula sino que se
vive al dia y del propio trabajo.

Lautopia de la pobreza: espacio y tiempo

La religiosidad utépica franciscana tiene una
actitud peculiar respecto a dos categorias cen-
trales entodareligion: las de espacio y tiempo.
Estas categorias nos proporcionan el horizon-
te en el cual se enmarca la mentalidad econé-
mica y social de los frailes franciscanos de la
Nueva Espana.

Para Durkheim, toda religiéon se fundamen-
ta en la polaridad sagrado/profano, y el com-
portamiento de los frailes y aun el de los
mismos conquistadores ante las tierras desco-
nocidas de América se funda en esta polari-
dad. La toma de posesion del espacio america-
no se realiza en nombre de Cristo y del rey de
Espana. Toda penetracién inicial va acompa-
nada de la ereccion de cruces y altares. Esta
accion tiene el objetivo religioso de renovar y
recrear el espacio tomado, al consagrarlo. A
través de la cruz y de los altares el nuevo terri-
torio se comunica con la divinidad. Es el paso
del Caos dominado por los demonios, al Cosmaos:
espacio en el que el orden divino prevalece.

Respecto a los frailes espanoles, en la Nue-
va Espana se trata del deseo de organizar, en
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estas nuevas tierras y con sus habitantes, un
cosmos puro y santo. Es, como ya dijimos,
una vuelta a los origenes sagrados: unaiglesia
que recupere los ideales de la iglesia primiti-
va, una comunidad de santos que vivan bajo
el mandato evangélico de la pobreza.

El fundamento de la organizacion espacial
de esta sociedad e iglesia primitiva en Nueva
Espana es un lugar sagrado por excelencia: el
convento. Sin embargo, Mendieta se referira
siempre a los conventos construidos por su
orden como monasterios. Esto se debe a que el
convento esta mads en relacion con la cultura
urbana y el monasterio pertenece a la civiliza-
cion agraria de la Alta Edad Media. En efecto,
al referirse Mendieta a los conventos francis-
canos como monasterios, esta aludiendo al
ideal de una sociedad agraria para la Republi-
ca de indios que es la propuesta tanto de Las
Casas como de los frailes de la orden fran-
ciscana en la Nueva Espana. El monasterio-
convento de nuestro religioso implica ya, en si
mismo, el ideal ascético de separacion en rela-
cion al espacio profano. Existe en el discurso
franciscano en la Nueva Espana el intento de
una doble separacién. Separacion del mundo
profano espanol impregnado de codicia, y se-
paracion, a través del “monasterio”, de lo pro-
fano de la cotidianidad indigena por el ideal
ascético-mistico que este lugar sagrado repre-
senta.

Hacia 1569, cuarenta y seis anos después
de la llegada de los primeros franciscanos, en
las cuatro provincias de la orden existen 96
conventos. Se construyen mas de dos conven-
tos por ano. Esto nos hace pensar en la uiltima
era de la periodizacion de Joaquin de Fiore,
quien profetiza el predomino en la iglesia de
una comunidad monastica en santos que rege-
neraria al mundo a través del Evangelio. Y en
realidad, al contemplar el paisaje novohispano
de sus cuatro provincias franciscanas a me-
diados del siglo XVI, pleno de monasterios,
creeriamos que la profecia del Abad de Fiore
empieza a realizarse. A esto se agrega que
Mendieta senala que, dada la condicion de los
indios, sus poblaciones podrian ser goberna-
das facilmente por algunos frailes, como un

“inmenso monasterio”. Esta forma de gobier-
no monastica permitiria construir, segun el
fraile, “la mejor y mas sana cristiandad del
universo mundo”. Para nuestro autor la posi-
bilidad de realizar esta republica perfecta le
recuerda la situacion que prevalecia en la
legendaria isla de Anthilia, donde siete ciuda-
des eran gobernadas por obispos santos y
donde se vivia en paz y en el continuo servicio
de Dios.

Para los frailes franciscanos de la Nueva
Espana el tiempo se sitia también bajo la
polaridad sagrado/profano. Mendieta sacraliza
en su Historia el descubrimiento de América
al situarlo en el marco de la historia de la
redencién. Nuestro autor integra el Nuevo
Mundo a la historia sagrada a través de una
hierografia: un anénimo barco espanol fue
llevado por angeles a aquellos territorios, y a
su regreso a Espana, moribunda ya la tripu-
lacion, el piloto descubre a Colén la ruta a
aquellas tierras extranas encontradas de for-
ma maravillosa.!® Los actores de esta historia,
en consecuencia, llevan a cabo sus acciones
dentro del campo de lo sagrado: los habitantes
del Nuevo Mundo caen dentro del territorio de
las fuerzas del mal; los protagonistas espano-
les se transforman en instrumentos de la di-
vinidad. La Nueva Espana es el campo de
lucha entre los poderes divinos y maléficos, a
través de la cual-se trata de “salvar” para la
vida eterna a sus pobladores. Los frailes par-
ticipan de la funciéon guerrera, pero sacra-
lizada. Como diria Ricard, son conquistadores
espirituales de este Nuevo Mundo. Para
Mendieta los evangelizadores son “valerosos
capitanes y soldados dentro del ejército de
Dios”. Para el religioso, ademas, “la vida del
hombre es batalla sobre la tierra”, pues lucha
contralos enemigos espirituales que son: “mun-
do, demonio y carne”.!® Vemos asi que desde la
perspectiva del tiempo, el ascetismo francis-
cano tiene algo que decir.

Los actores profanos de esta historia: Co-
16n, Cortés y los Reyes Catdlicos cumplen tam-
bién una mision divina. Para Mendieta la
accion de Colon permitié poner en contacto a
los habitantes de estos territorios con la divi-
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nidad. Segun él, Cortés, independientemente
de sus excesos en la conquista, realiza una
gran hazana de perspectiva ascética: es la de
una victoria sobre si mismo al haber dado a los
frailes toda la autoridad necesaria ante los
senores naturales para edificar en estas tie-
rras una iglesia como la primitiva, contra-
puesta a la vieja iglesia clerical contaminada
por la soberbia del poder, las dignidades y la
codicia. Ya dentro del campo de los “conquista-
dores espirituales”, Mendieta vuelve a estable-
cer un lazo directo con el espacio de lo sagrado:
fray Martin de Valencia, por revelacion divina,
supo que su destino no era Africa, a donde se
proponia ir a evangelizar, sino tierras extranas
aun no descubiertas: la Nueva Espana.

La vision de la historia de Mendieta se situa
en el marco de la tradicional escatologia
universalista cristiana: el lamado de Dios ala
conversion a la Iglesia Catolica no cesara has-
ta que se haya cumplido el nimero de los
escogidos, determinado desde la eternidad y
que deberan ser de todas las naciones, len-
guas y pueblos.? Mendieta ademas atribuye a
los Reyes Catodlicos una tarea sagrada: “suje-
tar y reducir a la obediencia de su Iglesia Caté-
lica todas las huestes visibles que en el mundo
tiene Lucifer”.?' Y esta tarea debera continuar
con los sucesores de estos reyes, a quienes co-
rresponde la destruccion universal de estas sec-
tas de Satanas para lograr la “conversion final
de todas las gentes al gremio de la iglesia”.??

La vision de la historia en Mendieta es
ademads apocaliptica: busca signos sobre la
inminencia del fin del mundo y se interroga
sobre la condicidn de los indios respecto a la
historia de la redencion.? Se pregunta por qué
tuvo Dios olvidados 1500 anos a estos gentiles,
bajo el yugo del demonio, sin que tuvieran
noticia de la venida de Cristo. Ante este mis-
terio, el religioso considera que si bien por sus
costumbres parece que no tuvieron noticia del
Salvador, existen testimonios fidedignos de lo
contrario: en Yucatan, Oaxaca, Guatemala,
entre los totonacos y los otomis se tienen ras-
tros de noticias de Cristo, de cruces, de un
Dios trino y unico, del diluvio, etc. De estos
testimonios surge para el fraile “una sospecha

grave”: los antepasados de estos naturales
tuvieron noticia de la fe cristiana. Lo que
segun nuestro autor apoya la hipdtesis soste-
nida por otros autores de que los indios fueron
descendientes de los judios que escaparon de
la destruccién de Jerusalén por Tito Livio y
Vespasiano. A esta hipotesis, dice Mendieta,
se opone el jesuita José Acosta, que objeta que
los indios no poseen letras, ni codicia, ni cir-
cuncisién. Pero a ello el fraile responde que es
posible que las perdieran en tan larga peregri-
nacién. Senala ademas que los totonacos si se
circuncidaban. Esto lo lleva a concluir que tal
vez se esta cerca del fin del mundo y en los
indios se verifica la profecia de que los judios
se convertiran al fin de los tiempos. Porque
Mendieta ya no confia en que los judios pudie-
ran convertirse si no es por ministerio divino.

Son frecuentes las referencias al vinculo
entre el impulso del desarrollo mercantil eu-
ropeo a nivel mundial y el universalismo esca-
tologico cristiano. Como explica Mircea Elia-
de, no sélo la colonizacion de Hispanoamérica,
sino también la de Norteameérica, se realiza
bajo el signo escatoldgico:?* para ambas colo-
nizaciones la llegada a las nuevas tierras
implica la idea de una renovacién de la vieja
y desgastada cultura europea y el reinicio de
la historia sagrada. Respecto a la Nueva Es:
pana, Phelan considera que la vision escato-
légica de Mendieta corresponde a una visién
mesianica y milenarista directamente relacio-
nada con el joaquinismo de los “espirituales”
franciscanos de los siglos XIII y XIV.?® En
oposicién a este planteamiento, pienso que la
visién escatoldgica de este autor esta en el
marco de la ortodoxia catélica. En su obra no
hay rastro de milenarismo, entendido éste
como la esperanza en el'establecimiento de la
Tierra del Milenium, es decir, un reino de mil
anos en el cual el Mesias reinaria antes del dia
del Juicio Final. Mendieta es un catélico orto-
doxo para quien se esta ya en el ultimo periodo
de la historia. Su obsesion porla conversién de
todos los habitantes del planeta tiene por ob-
jeto apresurar la llegada del fin del mundo. Y
su proyecto politico-religioso es mas bien el
sueno de un utopista que intenta preservar




del mal de la época, la codicia, a toda la pobla-
cion indigena a través de la via franciscana:
pobreza voluntaria y misticismo ascético.

Conclusion

Dos grandes utopias recorren la historia de
Ameérica: en Norteamérica los utopistas tie-
nen como marco de referencia a la Reforma
protestante y los de la América Hispanica el
del catolicismo, sobre todo el de las 6rdenes
religiosas. Tanto los colonizadores anglosajones
como los frailes franciscanos de Nueva Espa-
na buscan el paraiso terrenal en una reforma
de la iglesia que la vuelva a sus cauces primi-
tivos. Sin embargo, para los colonos de Norte-
américa el declinar de la iglesia reformada en
Europa tiene su origen mas que en el pecado
de la codicia, que es la piedra de toque de los
frailes, en la embriaguez y la lujuria de la
aristocracia europea. Como para los frailes,
para los puritanos protestantes, uno de los
medios para retornar a la iglesia primitiva es
la virtud de la simplicidad. La diferencia entre
ambos tipos de esperanza utépica la podemos
establecer cuando Eliade® sefiala que paralos
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