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Cosmopolitica y cosmohistoria. Una anti-sintesis es
una compilacién de varios textos recabada por Maria
Isabel Martinez Ramirez y Johannes Neurath, bajo el
sello de la editorial SB. Una compilacién que, dada su
particular configuracién, me impone una aproxima-
cién tentacular al modo que Donna Haraway propone
con su método difractivo. Karen Bader define difrac-
cién como “un fenémeno caracteristico de las ondas
que se basa en la desviacion de éstas al encontrar un
obstaculo o al atravesar una rendija. Es decir, es un
método de multiplicacién de posibilidades a partir de
la interferencia”®. Haraway lo utiliza para pensar la
geometria de la relacionalidad. “Frente a la refraccién
o a la reflexién que producen lo mismo pero despla-
zado”, dice Haraway, “la difraccién produce una carto-
grafia de las interferencias””

® Mayte Cantero-Sanchez, “Apuntes sobre el método. Materia-
lismos feministas para las ciencias sociales”, ponencia en la
8a. Conferencia Caribefia y Latinoaméricana de Ciencias So-
ciales, Clacso, 2018), acceso el 16 de mayo de 2023 https://
www.clacso.org.ar/conferencia2018/presentacion_ponencia.
php?ponencia=2018615173359-1224-pi

7 Cantero-Sanchez, “Apuntes...”.
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Pensé en ese método puesto que me aproximo al
texto desde mi préactica como psicoanalista y es desde
alli que me interesa explorar otra manera que no sea
la de conjugar dos cosas, en este caso la antropolo-
gia y el psicoandlisis. Me parece que cuando decimos
psicoanalisis y... lo que sea, estamos ya partiendo de
un impasse irresoluble porque supone relacionar dos
cosas que de antemano ya estan configuradas como si
estuvieran terminadas, y se tuviera clara la forma y
la naturaleza de su qué hacer, reafirmandose asi cada
una en su propio terreno y en su propia lengua; sin
embargo, me parece que la pregunta de qué hacemos
y cémo lo hacemos es una constante que habria de
estar en continuo movimiento y a la cual es necesario
volver periédicamente.

Recuerdo que hace algunos afios escuché una con-
ferencia de psicoandlisis y etnologia en la ENAH, en
ella uno de los ponentes planteaba que lo que encon-
traba en comun entre estas dos disciplinas era la otre-
dad. Cabe sefialar que el Otro —ya sea con mayusculas
o con mindsculas—, tal y como lo trabajamos en psi-
coandlisis, especificamente con Lacan,® es distinto a la
otredad a la que se refieren en etnologia y en antropo-
logia. Sin embargo, creo que éste, mas que un punto
en comun, se puede pensar como un obstaculo que
genera una difracciéon, ya que en ambos casos se trata
de ampliar los limites de lo conocido, pero en canchas
y con objetivos diferentes. Pero ¢sera que estos cam-
pos son realmente tan distintos? Por otro lado, pen-
sar solamente en ampliar los limites del conocimien-
to quiza nos obtura la posibilidad de ser receptivos a
otros tipos de realidades inmunes a éste.

El problema, si bien tiene sus raices epistemol6gi-
cas —ya que ataiie a la cuestion de como definir nues-
tro objeto de estudio y desde dénde acceder a él—, de
nuevo planteado asi, no tiene mucha salida, porque
suponemos ya de antemano lo que es conocimiento, lo
que es objeto y sujeto, lo que es cultura y naturaleza.

8 Jacques Lacan, Escritos (México: Siglo XXI, 1975).
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En el campo del psicoanalisis, Lacan prob6 sortear
esta cuestion haciendo algo distinto con el inconscien-
te freudiano —el cual no dejaba de tener sus anclas en
el proyecto de la ilustracién— al apostar por conocer
y definir su naturaleza o sus contenidos. A diferencia
de Freud, Lacan estableci6é una distancia con la cien-
cia y con la religién que le permitié no desecharlas,
sino mantener una tensioén con ellas. Movimiento no
menor, que fue posible gracias a la introduccién tanto
de los tres registros, como del famoso objeto a. Un
objeto, a estas alturas, mas que manoseado. Un objeto
que esta inspirado en la cosa en si kantiana, pero que
no esta, como en Kant?, colocado mas alla del cono-
cimiento, sino més acd; en la interseccién de los tres
registros. A este objeto lo conocemos en psicoanalisis
como el objeto causa de deseo. Un objeto que, a di-
ferencia del objeto perdido de Freud, se ubica en la
base del deseo y no como objetivo de éste. Un objeto
que, si bien puede ser el vehiculo de superacién de la
epistemologia kantiana, no obstante hereda las mis-
mas paradojas de la cosa en si porque estrictamente
no es un objeto del mundo, y sin embargo, paradd-
jicamente, al ser nombrado est4d condenado a habi-
tar en una frontera muy peligrosa. Lacan decia que
por eso lo habia nombrado con la minima particula
posible: a. No obstante, atin la mé4s minima particula
introduce al dichoso objeto en el registro del simbo-
lico y corre el riesgo de obturar aquello que esta por
fuera del mismo. A pesar de este pequefio detalle, el
gesto de Lacan tergiversa la idea del mundo kantiano
porque este objeto ya no se encuentra en los limites
de lo posible, sino en la base de lo posible. Podria-
mos decir que, a pesar de lo abstracto que pueda pa-
recer el objeto a, en realidad posibilita una practica
del psicoanalisis mucho mas inmanente. Esto que
estoy queriendo resumir en unas cuantas lineas le
tomo a Lacan toda una vida. Lamentablemente, sus
planteamientos atin no han llegado hasta sus tltimas
consecuencias porque suelen coagularse en una serie
de férmulas inertes que se repiten sin siquiera dar
cuenta de lo que implican. Asi pues, en el mejor de los

9 Immanuel Kant, Critica de la razén pura (Madrid: Alfaguara,
1978).
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casos esta invencién ha permitido, en ocasiones, que
en el campo del psicoandlisis podamos movernos a
partir de otras coordenadas que no sean las del dua-
lismo moderno.* No obstante y sin dejar de reconocer
este valioso aporte, la via propuesta por Lacan no es
la Gnica manera de salir de la epistemologia kantia-
na. De hecho, en nuestro campo se ha pensado muy
poco la pertinencia de plantearnos la posibilidad de
que existan otros mundos no kantianos, los cuales
podrian proveernos de elementos para trazar nuestra
anhelada cartografia de las interferencias.

El tema de este libro precisamente permite avan-
zar por esa brecha,” ya que se desmarca de la logica
que desemboca en la sintesis priorizando la unidad y
explora la multiplicidad radical al proponer la cosmo-
politica como “un modo de mirar y de acercarse a algo,
una manera de pensar”.? Los compiladores advierten
que siguen, hasta cierto punto, a Isabelle Stengers
(1997) no sélo en su nocién de cosmopolitica, sino en
su idea de jugar con la figura del idiota en términos
del no saber. Asi pues, desde mi punto de vista es un
libro que trasmina también, pero desde otros lugares
distintos al psicoandlisis, la unidad hegemonica pro-
pia del pensamiento occidental al no proponerse como
objetivo central ampliar el conocimiento, sino todo lo
contrario: acotarlo, pues sélo asi sera posible hacer
lugar a otras realidades.

Cada uno de los textos lo hace de una manera muy
singular. Federico Navarrete ubica puntualmente las
diferencias entre la manera tradicional de hacer histo-

' Aunque, en ese sentido, al colocarnos, como decia Freud, del
lado de todo aquello que Kant desechd, no dejamos de estar en
oposicion a ello.

" Brecha que tiene ciertas resonancias con los desarrollos de De-
leuze y Guattari, quienes fueron importantes criticos e interlo-
cutores del psicoanadlisis y quienes apuestan a la multiplicidad y
también con la idea que encontramos en Lacan cuando dice en el
seminario de Los no incautos yerran, que sus férmulas de la se-
xuacion se pueden leer como un tipo de fisica cuantica. Esto quie-
re decir que en cuanto a la cuestién de la sexuacién, no se trata
ya de hablar en términos de identidad de género o de posiciones
masculina o femenina, sino de trabajar a nivel intramolecular, es
decir de relaciones a nivel subatémico, que desmontan también
un cierto tipo de unidad.

2 Maria Isabel Martinez Ramirez y Johanes Neurath, coords., Cos-
mopolitica y cosmohistoria. Una anti-sintesis. (Buenos Aires: SB /
Paradigma Indical, 2021), 7.
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ria y lo que se podria hacer desde la cosmohistoria en
la medida en que se aleja de la integracién temporal,
la definicion de una sola realidad y la busqueda de una
cierta efectividad. De clara inspiracién benjaminiana,
el texto propone pensar “la cosmohistoria no tanto
como btisqueda de la verdad histérica sino como com-
prension de la forma en que se construyen las limita-
das y precarias verdades entre mundos diferentes”.'3

Gabriel Kruell trata la diferencia entre cosmovi-
sién y cosmopolitica. Segun el autor, la primera se re-
fiere a la naturaleza exterior percibida a través de los
ojos distantes y ajenos a la cultura mesoamericana,
mientras que “cosmopolitica propone una nueva ma-
nera de hacer politica, de crear espacios de reflexion,
de vivir y experimentar nuevos mundos comunes”.**
Kruell, ademas, enfatiza el constante trafico entre fi-
losofia y antropologia. Por ejemplo, ubica que Sten-
gers tomo la nocién de cosmopolitica de Kant, quien
sofiaba con un mundo unificado y cosmopolita; sin
embargo, a diferencia de Kant, para Stengers no se
trata de la unificacién armoénica de todos los mundos
en uno solo, sino de la reduccién del mundo kantiano
o el mundo hegemonico de la ciencia. Por otro lado, es
muy interesante como el autor rescata algunos de los
planteamientos de la nocién de cosmovisién de Lopez
Austin. Al final lo importante para Kruell no es tanto
seflalar que para Lépez Austin fue mas importante
enfatizar la nocién de cosmovisién mesoamericana a
modo de un monolito, sino retomar las preguntas que
quedaron olvidadas o “desecadas”, como dice Sten-
gers, tras este enorme constructo.

El trabajo de Marcio Goldman desarrolla de mane-
ra critica los términos de sincretismo y mestizaje en
Brasil. Términos que ubica desde un principio como
parte del proyecto de Estado, pero que luego, a tra-
vés de tres casos,”® muestra como se pueden pensar
de otra manera. Asi pues, Goldman puntda que lo que
esta en juego en estos casos es un procedimiento epis-
temolégico-politico. Fl término “afroindigena tiene
como objetivo caracterizar una modalidad de relacién

3 Martinez y Neurath, coords., Cosmopolitica..., 35.

4 Martinez y Neurath, coords., Cosmopolitica..., 60.

15 Ubicados en la ciudad de Caravelas y en la Serra do Padeiro, en
el sur de Bahia.
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mas que un tipo de realidad empirica como tal”*y el
afroindigenismo al que se remiten tiene un caracter
mitico no representacional del orden del agencia-
miento, en el sentido de Deleuze y Guattari. “Se trata
de enfatizar el caracter abierto de estos procedimien-
tos, su dimensién analégica, no binaria, ni digital, el
elemento de indeterminacién que implica cualquier
proceso de mezcla”."”

En otro de los ejemplos, enfatiza que hay términos
que reflejan una teoria de la variacién. Es decir, que
“los seres que habitan estas ontologias no existen en
estados fijos sino en lo que podriamos llamar nueva-
mente modulaciéon”.® Un caboclo, por ejemplo, puede
aparecer como indigena o como exu o bajar como
orixd. De tal manera, dice Goldman, “que el conectivo
y nunca se convierte en Es”."

Por otro lado, Alejandro Fujigaki* sumerge al lec-
tor en la forma de vivir la muerte entre los raramuri,
matizando la idea de que ésta sea universal, dado que
las formas de entenderla, vivirla y tramitarla no son
iguales. Para entender la forma de vivir la muerte de
los seres queridos entre los raramuris hay que par-
tir de que es necesario que una persona cuente con
tres elementos bésicos: 1) con alewd, que se podria
traducir como vida, respiracién, alma o espiritu; 2)
con repokara, que se podria traducir como cuerpo,*
y 3) pertenecer de manera activa a una red de convi-
vencia con otros raramuri dentro o fuera de la sierra
Tarahumara.

Iwiga es el principio de vida dado por Onortiame. Todo
ser vivo lo posee. Una vez insuflado en el cuerpo de una
persona es llamado alewd. Este es el que proporciona
las capacidades oniricas, del habla, del pensar y de la ac-

ci6n. Cuando la persona fallece el alewa muktiame debe

6 Martinez y Neurath, coords., Cosmopolitica..., 90.

7 Martinez y Neurath, coords., Cosmopolitica..., 77.

8 Martinez y Neurath, coords., Cosmopolitica..., 85.

9 Martinez y Neurath, coords., Cosmopolitica..., 85.

2° Quien trabaja en la sierra Tarahumara en Chihuahua.

2 E] problema de la traduccién nos remite a la imposibilidad de
pasar de una lengua a otra de manera absoluta. En este caso es fa-
cil optar por el término en castellano, pero seria importante man-
tener presente que no son sinénimos, es decir, que existe siempre
una discrepancia insoslayable entre uno y otro término.
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recoger sus pasos, sus huellas, sus pisadas, su historia y

su memoria en este mundo.??

De tal manera que la muerte no es un cambio de
estado, ni el fin absoluto, sino una disyuncién radical.
La fiesta es una manera de colaborar para que esa per-
sona deje este mundo y al mismo tiempo, pueda llegar
a ser un ente inidentificable, es decir, un no pariente.
Y el ritual es un momento de sintonia donde “conver-
gen los vinculos —sustanciales y relacionales— en un
solo punto con la mayor intensidad y potencia para
luego desaparecer”. El texto de Fujigaki me record6
la expresion de T.S. Elliot* del punto fijo del universo
cambiante, pero en este caso un punto fijo que es efi-
mero y que requiere de trabajo. Me recordé también
la nocién de la segunda muerte tratada por Lacan en
el seminario de La ética (1959-60),% asi como el desa-
rrollo de Allouch,?* quien lee a Lacan con el hinduismo
y que resuena con los rituales raramuris porque tam-
bién buscan la extincion absoluta.?”

Johannes Neurath, por otro lado, lo que hace es
volver sobre el término de cosmopolitica y criticar
la reduccién que hacen algunos autores al definir-
la como el resultado de la suma de sus partes. Para
Neurath, ni el cosmos ni la politica lo son todo y se
avoca entonces, a mostrar una serie de estrategias y
de practicas propias de los wixaritari, quienes a la
fecha resisten y se oponen de manera muy peculiar a
lo que con Foucault se ha llamado biopoder —un tér-
mino que, segin Neurath, ha sido muy poco utiliza-
do como herramienta de trabajo porque las nociones
de naturaleza y de vida entre estos grupos son muy
distintas. No obstante, nuestro autor considera que

22 Martinez y Neurath, coords., Cosmopolitica..., 102-104.

23 Martinez y Neurath, coords., Cosmopolitica..., p. 124.

24 T.S. Eliot, Cuatro cuartetos (México: El Colegio Nacional / FCE,
1989).

%5 Jacques Lacan, El seminario. La ética (Buenos Aires: Paidos,
2003).

% Jean Allouch, Erética del duelo en tiempos de la muerte seca
(Cérdoba: Ediciones Literales, 2006).

7 Jean Allouch, Erética del duelo en tiempos de la muerte seca
(Buenos Aires: Cuenco de plata, 2006).

28 Quien desde 1992 trabaja en la comunidad de Tuapurie, conoci-
da como Santa Catarina Cuexcomatitan, en el muncipio de Mex-
quitic, Jalisco.
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con Foucault se puede entender mejor aquello que
los huicholes rechazan, siempre y cuando se conside-
re que la comunidad practica una pluralidad de rela-
ciones politico-rituales que no armonizan una con la
otra. Y esto quiere decir que aquello que puede resul-
tar contradictorio no necesariamente lo es desde esta
légica de la pluralidad. Otra cosa que sefiala Neurath
es la importancia de la autonomia dentro de la co-
munidad, pero curiosamente, a veces ésta implica
que no hay problema con, por ejemplo, hacer nego-
cios con mestizos, al mismo tiempo que dentro de la
comunidad existe una estricta regulaciéon del poder.
Subraya enfaticamente la necesidad de combatir la
tendencia a la éxotizaciéon de los pueblos, especial-
mente el huichol, porque “la magia y el chamanismo
de los huicholes”, dice Neurath, siguiendo a Taus-
sig, “son realistas porque reflejan y son parte de las
condiciones sociales reales”.*® Asi que, las diferentes
practicas, ya sean rituales o no, les permiten hacer
algo frente al biopoder. De hecho, me parece que ha-
bitar un mundo donde la nocién de vida no es uni-
taria es ya en si mismo un acto de resistencia frente
al Estado.

Fl Gltimo texto, de Maria Isabel Martinez,3° tiene
la virtud de adentrarse en las cuestiones mas meto-
dolégicas que la llevan a reflexionar sobre los limites
de la epistemologia més clasica y preguntarse por la
posibilidad de otro tipo de epistemologia a través, por
ejemplo, de artefactos como el ware.

Entendi que mientras ella tejia sin decirnos nada, nos
mostrd que en esos artefactos estaban contenidos co-
nocimientos capaces de impactar, potencializar y enri-
quecer metodolégicamente la antropologia tal y como la
conociamos. Estos canastos materializaban la epistemo-
logia nativa, asi como los dispositivos de produccién y

transmision de conocimiento raramuri.3!

La virtud del texto es su capacidad para transitar
en el filo del no saber, lo cual le permite acercarse y
participar de otra manera mucho mas enriquecedora.

29 Martinez y Neurath, coords., Cosmopolitica..., 158.

3° Quien trabaja desde en la sierra Tarahumara en Chihuahua.
3t Martinez y Neurath, coords., Cosmopolitica..., 171.
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Su texto me da pauta para volver a la discusion inicial
y asi jalar algunos elementos que nos permitan ahora
hacer una critica al seno de nuestra practica (la del
psicoanalisis).

Como decia al inicio, el psicoandlisis ha podido
elaborar una serie de planteamientos en oposicién a
la modernidad, pero atin quedan grandes vestigios
de ésta que se traducen en algunos prejuicios que
escucho regularmente entre quienes practicamos el
psicoanalisis. Por ejemplo, la tendencia a considerar
la autonomia de las personas como uno de los objeti-
vos en el trabajo analitico o la tendencia a descalificar
algunos de los planteamientos que se encuentran en
este libro como propios de un pensamiento magico y,
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por lo tanto, cuasi psicético o incivilizado y, por dl-
timo, un cierto abuso del corpus analitico que funge
como una especie de traje de lo que supuestamente es
el qué hacer del analista, cosa que obtura la posibili-
dad de hacer lugar a eso que Lacan llamo el saber del
psicoanalisis. De hecho, podriamos incluir este tltimo
término en nuestra cartografia. Celebro la publicacién
de este libro que me ha permitido esbozar algunos
trazos cartograficos de ciertas interferencias afines al
psicoanalisis y a la antropologia.

Helena Maldonado Goti

Investigadora independiente

helena.maldonadogoti@gmail.com
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