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Una historia de cinco siglos:

simbolos en el proceso de

configuracion de la bandera mexicana

Emiliahé Melgar Tisoc Arqueologia/ENAH

En todos los paises existe la necesi-
dad de una bandera que represente la
unidad, la independencia o los valores
nacionales mds estimados. Cada bande-
ra expresa esos valores con un
simbolismo propio, inconfundible, y les
confiere la representacién de la identidad
nacional. Lo distintivo de la bandera
mexicana son las tres tradiciones que
participaron, se combinaron y unieron en
su constitucién durante cinco siglos: la
indigena, la herencia religiosa espafiola
y colonial, y la tradicién liberal. De este
largo proceso de choque y fusién de sim-
bolos de identidad surgi6 la actual ban-
dera mexicana, un simbolo nacional mes-
tizo, lo cual quedé plasmado en fuentes
escritas, pictogrificas (cédices y pintu-
ras), arqueoldgicas (iglesias, estatuas) y
herdldicas, entre otras.

El proceso de conformacién de 1a ban-
dera mexicana concebido como de larga
duracién (alrededor de 500 afios), se debe
aque el tiempo arrastré caracteristicas de
civilizaciones que nos precedieron, fue
lenta en deformarse y que atn perdura
en nuestros dias. Refleja la manera de
concebir la historia en cada una de esas
tres épocas: prehispdnica, colonial e in-
dependiente. Por lo tanto, no nos infor-
man de lo que vieron en realidad, sino de
lo que, en su tiempo, se creia natural ver.

La tradicién prehispdnica

En Mesoamérica se crearon mitos
dedicados a legitimar la posesién del te-
mritorio ocupado; lo cual produjo la ela-
boracién de los primeros simbolos que
representaran a esas entidades y dieran

cuenta de los origenes remotos de los dis-

tintos grupos. La obra de una sociedad
que modifica segiin sus necesidades el
suelo en que vive es, segin Bloch, un
hecho eminentemente histérico y, por
esencia, un hecho psicolégico.

Asi, la tierra se convirtié en territorio
de cada comunidad y se vincul6 a los
antepasados y a los dioses protectores.
Con ello, se estableci6 el derecho de pro-
piedad sobre el territorio, cuyo sfmbolo,
La Primera Montafia Verdadera, se lla-
mé altépetl en la tradicién nahua, que
quiere decir cerro lleno de agua, sinéni-
mo de sefiorio o Estado. El glifo que lo
representaba se usé en mapas para indi-
car la presencia de la organizacién social
dotada de un territorio y autonomia poli-
tica.

Otro simbolo visual fue la imagen del
drbol césmico, un eje plantado en el cen-
tro del cosmos que comunicaba el
inframundo, la superficie terrestre y el
cielo. En los mayas se represent6 con la
planta del maiz y los cuatro rumbos del
cosmos mediante drboles propios de su

regi6n. Heredaron la costumbre de repre-

sentar a una region por su arbol emble-
mitico: la zona maya con la ceiba; el
norte con los cactus y los mexicas con el
nopal.

Los simbolos de la identidad mexica-
na se agruparon en el relato de la pere-
grinacién desde Aztldn hasta la funda-
cién’ de Tenochtitldn. Segiin el mito, su
dios Huitzilopochtli les orden6 abando-
nar Aztldn en busca de tierras mejores que
encontrarian donde vieran un 4guila pa-
rada sobre un nopal y desgarrando una
serpiente. Este simbolo Io vislumbraron
en un islote de Texcoco y fundaron allf
Tenochtitldn. Sus frutos representan el
corazén humano; en el Cédice Florentino
y en el Mendocino. La fundacién de Te-
nochtitldn aparece asociada con el sacri-
ficio de corazones para alimentar al Sol,
Tonatiuh, la deidad vital mexica. La ima-
gen que representa el dguila devorando
péjaros o una serpiente alude a la victo-
ria del sol sobre sus enemigos y expresa

el triunfo de los guerreros sobre los anti-
guos pueblos agricolas. El dguila era un
simbolo solar en los pueblos cazadores,
significaba la fuerza violenta. La serpien-
te fue simbolo de fertilidad entre los agri-
cultores. El emblema de Tenochtitldn es
entonces una exaltacién de la guerra que
construyd el poder de la nacién mexica v
su misién conquistadora.

A lo largo de esta etapa se denota la
obsesidn por los origenes, aquellos rela-
tos que legitimaban el poder y su misién,

resaltando uno de los tipos de historia que
Lewis ha conceptualizado, el de:
Historia recordada, consiste en una
serie de observaciones acerca del pasado
en una gama que va desde el recuerdo

‘personal de mayores hasta las tradicio-

nes vivas de una civilizaci6n, contenidas
en sus sagradas escrituras, sus cldsicos y
su historiografia heredada. Puede
definirse como la memoria colectiva de
una comunidad o de una nacién... consi-

derando mds digno de recuerdo un sim-
bolo o.una realidad.
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La tradicién prehispdnica frente a los
simbolos politicos y religiosos de la épo-
ca colonial.

A princ‘ipibs del siglo XVI el estan-

darte mexica sélo era alzado por los gru-
pos de filiacién nahua. Era la insignia de
este grupo étnico y un simbolo de identi-
dad que recordaba el poder de la antigua
capital indigena. Asi lo vieron también
los primeros cronistas indianos, quienes
lo evocaban con nostalgia, como en el
Cédice Osuna. A fines de ese mismo si-
glo, este emblema es reivindicado como
simbolo indigena en diferentes monu-
mentos religiosos construidos en distin-
tas partes del reino (Tecamachalco y
Calpan, en Puebla; Ixmiquilpan, en Hi-
dalgo; Tulteplac y Tultitldn, en el Estado
de México; Yuriria, en Michoacdn, entre
otros). El escudo mexica se superpuso a
la herdldica hispana atin cuando Améri-
ca era dibujada como una india desnuda
y salvaje.

Esta nostalgia de un pasado glorioso
o mejor, dio origen a la historia «rescata-
da», ya que el México prehispanico fue
recuperado por los descendientes de in-
digenas y cronistas criollos, que busca-
ron revalorarlo.

Enel siglo XVII comienza a ser adop-
tado por diversos grupos criollos y mes-
tizos, quienes lo oponen a las insignias
provenientes de Espafia y luchan por su
rehabilitacion en el emblema de la Capi-
tal de la Nueva Espafia. Visten a la indi-
gena desnuda con trajes tipicos de la
Nueva Espaifia para representar a estas
tierras.

En el siglo siguiente, el emblema in-
digena se vuelve un signo comiin en todo
el reino. Se usa como simbolo para sefia-
lar los planos de la Ciudad de México y
para sellar los mapas y las cartas geogra-
ficas del virreinato. Se le imprime reite-
radamente en las historias, cronicas, ga-
cetas y revistas de la época, donde ad-
quiere el rango de emblema prestigioso
de la patria americana, que algunos em-
piezan a nombrar mexicana. Lo mismo

ocurre en la pintura, el grabado o la ar- '

quitectura, donde se generaliza su uso
para denotar lo que es propio del pais. Es
tan fuerte su influencia y tan grande su
aceptacion, que desde mediados de ese
siglo el emblema del 4guila y el nopal se
estampa en los documentos oficiales de
la ciudad y en los que aluden al virreinato.

De este modo, a través de conquistas
y mediaciones sucesivas, con una fuerza
insospechada en su tiempo e inadvertida
por la investigacién contempordnea, el
escudo del dguila y la serpiente deja de
ser el simbolo de la etnia mexica y
deviene un emblema colectivo, que re-
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fiere a un mito que suscita los sentimien-

tos de comunidn, solidaridad e identidad
entre diversos sectores de la poblacién.

A fines del siglo XVIII, la imagen de
la virgen de Guadalupe se fundi6 con el
antiguo escudo de armas mexica. Se re-
presenté como una indigena vestida sun-
tuosamente, con un copilli o diadema real
en la cabeza, sosteniendo en sus manos
el emblema mexicano. En 1737 se decla-
16 a la Virgen Patrona de la ciudad de
México y protectora de la Nueva Espa-
fia. Desencadend un movimiento patrié-
tico avasallador, llegando a los extremos
de pensar que San Juan Evangelista pre-
sencid la aparicién milagrosa de la Vir-
gen y el dguila en la isla de Tenochtitldn.
Se habia convertido en un simbolo
polisémico cuyas diversas representacio-
nes afirmaban la identidad de los naci-
dos en la Nueva Espafa, representacion
de unidad y diferencias contra Espafia,
madre intercesora de los indios y protec-
tora celestial de la nueva poblacién mes-
tiza. Era el simbolo de lo propiamente
mexicano; unia el territorio antiguamen-
te ocupado por los mexicas con el sitio
milagrosamente sefialado para la apari-
cién de la madre de Dios.

La tradici6n liberal y la creacién de la
bandera .

En 1810, Hidalgo encabeza la Inde-
pendencia. Alza como estandarte la ima-
gen de la guadalupana y en breves meses
reune el ejército popular mds numeroso
que combate por la independencia de
Ameérica. En 1824, otro grupo de libera-

les consuma el movimiento iniciado,
enarbolando las banderas de la reptibli-
ca, lalibertad y la independencia. La Vir-
gen de Guadalupe recibe en ese entonces

el nombre de «Marfa Insurgente», enfren-
tdndose con la virgen de los ejércitos rea-

listas, la Virgen de los Remedios. El tras-
fondo de esta guerra de imdgenes era una
lucha de clases sociales.

Después de independizarse, México se
proclama una nacién libre y soberana,
pero se define como una nacién antigua,
anterior a la conquista espafiola que la
habia sojuzgado. La idea de la antigua
naci6n indigena fue una concepcién del
patriotismo criollo en los siglos XVII y
XVIIL. Presentan a la Independencia
como un acto restaurador de la antigua
nacién indigena.

Aqui entran en escena la historia «in-
ventada» y el anacronismo buscando un
propésito especifico: argumentaba una
supuesta nacién mexica gloriosa anterior
a la conquista, por lo que debia recuperar
su libertad para continuar con su unidad y

grandeza, Se traté de adaptar la virgen y el

escudo a la causa de 1a independencia
En 1821, Iturbide proclama el Plan

de Iguala, cuyas tres garantfas fueron: re-

ligién, unién e independencia. Fueron los
tres colores de la bandera: el blanco sim-
bolizaba la pureza de la religién cat6li-
ca; el verde representaba el movimiento
insurgente y el rojo el grupo espafiol ad-
herido al impulso libertador. Decreta el
2 de noviembre de 1821 que la bandera
mexicana fuese con los mismos colores,

pero en franjas verticales, en el siguiente
orden: verde, blanco y rojo; y al centro
el 4guila, de perfil y con corona impe-
rial, las alas caidas, posada sobre el le-
gendario nopal nahua; lo que significaba
retomar ese simbolo prehispdnico que
sobrevivi6 a la Conquista.

Esta bandera tricolor, en cuyo centro
figuraba el antiguo escudo de armas de
Tenochtitldn, se convirtié en el simbolo
representativo de la nacién independien-
te, y en la imagen visual que en los actos
publicos identificaba a la patria liberada
y expresaba los sentimientos de unidad e
identidad nacionales. Fue el primer em-
blema civico, no religioso, que unid a la
antigua insignia indigena de los mexicas
con los principios y las banderas surgi-
das de la guerra de liberacion nacional.
La conmemoracion de la Independencia,
ademds de impulsar el discurso civico y
apoderarse de los espacios piiblicos, pro-
movié la creacion de incontables arcos
triunfales, carros alegéricos, pinturas y
obras populares donde se representaba a
la patria liberada, a sus héroe. y a sus
emblemas.

Conclusiones

Este recorrido por varios siglos de la
historia mexicana muestra que en esas
sociedades los simbolos visuales fueron
los transmisores mds eficaces de mensa-
jes politicos y culturales. No todos los
simbolos de las culturas mesoamericanas
resistieron con éxito la invasién de los
simbolos europeos, aunque algunos,
como el escudo ténochca, se impusieron
a ellos.

La antigua insignia azteca fue recu-
perada e impuesta como icono de la ban-
dera y del escudo nacionales desde 1821.
Habifa probado que era capaz de resistir
los embates del tiempo y fue el simbolo
de la resistencia indigena que habia en-
frentado a la invasién espafiola, concen-
trando las nociones de legitimidad y de-
fensa del territorio autéctono. El altépetl
no respondié a esta demanda y por ello
no sobrevivié6 a la conquista. En cambio,
el emblema del 4guila y la serpiente, al
mezclarse con la virgen de Guadalupe e
infundirle a esa imagen un acentuado se-
llo de mexicanidad, se transformd en el
propulsor mitico que afirmaba la identi-
dad indigena con el pasado remoto. Ade-
mads, los simbolos destacan su capacidad
para convocar a grupos y clases diver-
s0s: en este caso, criollos, mestizos e in-
digenas orgullosos de su patria.

Las diversas formas de representacion
a partir de la bandera: emblema, escudo,
insignia, estandarte transitaron de una
«insignia tribal» a un «estandarte nacio-
nal mexica», ode un «emblema mitico»
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mexica filtrado por la «tradici6n heraldi-
ca» hispdnica sobre la ciudad de México
hasta su recuperacién republicana en el
escudo de la bandera nacional. Estas for-
‘mas aparecen subordinadas a un concep-
to clave: el de tradicién, fluctuando en-
tre lo étnico (mexica, maya, hispano,
mestizo) y lo nacional. De otro lado, es-
tas formas expresan «simbolos politicos»

o «simbolos de identidad» y por ende

entran en conflicto en la sociedad colo-
nial como una «guerra de simbolos»
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| a dualidad en mundo
- prehispanico

Antrop. Fisica Isabel Garza Gémez

En las poblaciones prehispénicas la
dualidad estaba presente de manera im-
plicita en la vida cotidiana. Era la pers-
pectiva desde la cual se observaban, se
analizaban y se explicaban los fenéme-
nos de la Naturaleza.

Algunos especialistas conside-
ran que la concepcién dual surgié con el
descubrimiento de la Agricultura, ya que
con ella los elementos naturales adqui-
rieron mayor importancia, entre ellos, la
tierra como fértil productora de plantas
alimenticias y medicinales, el agua como
elemento indispensable y los cambios
atmosféricos que podian ser benéficos o
dafiinos para los cultivos.

Por otra parte, debido a que se
consideraba que la muerte no represen-
taba el fin de la vida sino el inicio de una
nueva forma de existencia, la siembra y

la cosecha se relacionaron con el ciclo
biolégico humano, en particular, con el .

de la mujer. A partir de esta analogia, la
polaridad entre el hombre y la mujer se
acentud.

Desde tiempo remotos, antes de
que surgiera la agricultura, existfa una
pluralidad de principios. Sin embargo,
fue su aparicidn la que origind €l dualis-
mo cosmolégico. Este dualismo se ma-
nifestaba en una serie de polos apuestos
o contrarios que se complementaban.
Entre ellos se encontraban vida-muerte,
h medo-seco, masculino-femenino, arri-
ba-abajo, frio-caliente, animales acudti-
cos o aves-animales terrestres y el de los
puntos cardinales entre si.

La dualidad era la base funda- -

mental de la estructura religiosa. Las dei-

dades eran consideradas como unidades
de la dualidad masculino-femenina y, por
lo tanto, podian manifestarse como pa-
reja, o bien como un dios con apariencia
masculina y/o femenina. En esta
androginia o dualidad divina se reunian
todas las polaridades del Universo.

Sobre el origen del Universo, los
relatos miticos nahuas describian una
serie de aventuras y peripecias a las que
se enfrentaban los dioses. Estos relatos
conclufan con la muerte y transformacién
de las deidades en los elementos munda-
nos o terrestres, incluido el hombre. Por
ello se consideraba que los elementos
mundanos tenian una parte divina y otra
terrenal.

La leyenda de los Soles narraba
la creacién y destruccién de cuatro mun-
dos o cuatro soles anteriores-al Quinto
Sol, periodo en que se desarrollaron las
poblaciones prehispanicas y que de
acuerdo a este mito nahua es la épocaen
que vivimos actualmente. Esta versi6n
mencionaba que la vida de cada uno los
cuatro Soles habia sido destruida por dis-
tintos tipos de catdstrofes. Los elemen-
tos destructores fueron el fuego, el vien-
to, la tierra y el agua. Estos elementos
eran asociados a diferentes deidades, por
ello consideraban que las catdstrofes eran
el resultado de la lucha permanente de
fuerzas divinas antagénicas.

Posiblemente uno de los simbo-
los de dualidad mds difundidos en
Mesoamérica haya sido la mdscara, ya
que cumplian con diferentes funciones.
Era considerada como la expresion de una
fuerza magica y poderosa, era el puente

giol g'!
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entre el mundo extraterrenal y el terrenal
y ademds conferian poderes sobrenatu-
rales a quienes la utilizaban.

Una de las manifestaciones de
la funcién dual de las mdscaras se
manifiestaba en los rostros biseccionados
que expresaban elementos opuestos. En-
tre las mds importantes estaban las mds-

i
caras de vida y muerte, en las que gene-
ralmente la mitad de la careta tenia ras-
gos humanos caracteristicos de la vida, y
la otra mitad, que simboliza la muerte,
era representada por una calavera.

El poder médgico de las deida-
des se manifestaba a través de una serie
de atributos distintivos, entre los que des-

’luu
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tacaba la mdscara. La diversidad de atri-
buciones sintetizadas en un mismo dios
era representada a través de diferentes
madscaras. Como ejemplo se puede men-
cionar a Quetzalcéatl, que con sus ador-
nos caracteristicos era identificado como
deidad creadora, pero al colocarle una
mdscara de ave en forma de pico o de
ave, representaba a Ehecatl, dios del vien-
to

En el nombre de Quetzalcéatl estaba
implicita también la dualidad, ya que sig-
nifica «serpiente-quetzal», dos animales
que representan elementos opuestos: la

tierra y el aire. El sufijo «coatl» ademds
de significar serpiente, era sinénimo de
«hermanos gemelos», y en este caso,
Quetzalc6atl jugaba un papel doble, ya
que surgia como la estrella matutina y
como la estrella vespertina, junto con su
hermano gemelo Xolotl representado
también como Mictlantecuhtli, dios del
inframundo y de la muerte.

Quetzalcéatl y Mictlantecuhtli
eran la unién del dios creador y el dios
de la muerte, eran tesis y antitesis que
manifiestan la dualidad, concepto bésico
de la filosofia religiosa prehispénica.

Dualidad de la vida y de la muerte.

Pieza Zapoteca. Museo Nacional de Antropologia e Historia.
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Editorial |
Don Sergio
1n memoriam

H. Rafael Gutiérrez Y.

En la Pascua de 1967 el Papa Paulo VI publicé la Enciclica
«POPULORUM PROGRESSIO», en la que expone la necesidad del
cambio para que los pueblos puedan escapar «de enfermedades
endémicas y la ignorancia», en que la tiene una cultura del mercado,

la competencia, la fraternidad ausente y los desamores del individuo
y de la sociedad.

Don Sergio hizo la difusién de este documento mediante una
edicion especial que fue sobretirada como suplemento del Semanario
Correo del Sur; la portada es uno de mis disefos, sencillo para
orientar la atencién hacia el contenido.

En el parrafo 20 que se titula «<HACIA UNA CONDICION MAS
HUMANA» dice: «Si por llevar a cabo el desarrollo se necesitan
técnicos, cada vez en mayor nimero, para este mismo desarrollo se
exige mas todavia pensadores de reflexién profunda que busquen un
HUMANISMO NUEVO, el cual permita al hombre moderno hallarse
asi mismo, asumiendo los valores superiores del amor, de la amistad,
de la oracién y de la contemplacién.»Este, el amor hacia una
sociedad cristiana para que retornara hacia una hermandad mas
humana, fue obsesiéon permanente de Don Sergio. Y aunque tiene
frutos ya comprendidos, como el interés por los testimonios histéricos
de la cultura, no ha podido alterar el curso inhumano de un sistema
que se alimenta de la antropofagia, por ejemplo la indigena o la
estudiantil, como parte de su vitalidad; las cifras actuales muestran
las pobrezas materiales y espirituales. Pensadores humanistas que
también se obsesionen poruna ) :
fraternidad mas humana,
necesitan las universidades, los
centros de investigacion y los
institutos de ciencias, artes y
técnicas, como la Universidad de
Morelos y el Instituto de
Antropologia tan queridos por Don
Sergio. :

Invierno 2000.
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