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Mas alla de la muerte

Isabel Garza Gémez

Lo dnico seguro en esta vida es la
muerte, dice un refrdn popular, y dice
bien. En los seres vivos la muerte es un
proceso inevitable, ineludible, inaplaza-
ble, que no respeta nacionalidad, edad,
sexo, condicidn social, afiliacién po]ftica,
ni culto religioso.

No sabemos dénde, c6mo y cudndo
vamos a encontrarnos con la muerte, con
nuestra propia muerte. Sin embargo, a
pesar de ser este el encuentro mds tras-
cendente y posiblemente el mds temido,
no provoca en la mayorfa de los mexica-
nos una angustia permanente. Tal vez por
ello, o como un mecanismo para no en-
frentarla, hacemos de la muerte una cons-
tante compaifiera. A veces recurrimos a
ella para describir estados de dnimo:
festoy tan feliz que podria morirme en
este momento! o fme voy a morir de tris-
teza!; en otros casos con impotencia:
fojald te mueras! o iquisiera morirme!.
En ocasiones se utiliza como instrumen-
to de manipulacién: jme vas a matar de
un disgusto! o ;qué vas a hacer cuando
yo me muera?, y en otras como amenaza
0 promesa: ite mato! o jprimero me mue-
ro!. También para demostrar valentfa: jla
calaca me pela el diente! o jpara morir
nacil.

Posiblemente estas frases alusivas a
" la muerte son sé6lo eso, simplemente fra-
§€s, porque ni nos mMorimos, ni queremos
morirnos. Son expresiones que aprendi-
mos desde nifios y que repetimos de ma-
nera automdtica en situaciones en las que
no encontramos otra forma de expresar
nuestras emociones. Desde luego, toda
regla tiene excepciones, y una de ellas
es cuando dichas frases se dicen en los
momentos en que se atenta contra nues-
tra vida, por ejemplo, en caso de secues-

tro, robo, rifia, violacién o en accidentes.
En estas situaciones de peligro la muerte
adquiere una connotacién distinta. El
miedo a perder nuestra integridad fisica
nos remite al verdadero concepto de mo-
Tir.

Las primeras manifestaciones de un
cuerpo inerte son la palidez, como resul-
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llustracion de José Guadalupe Posada.

tado del repliegue de la sangre a otros
vasos mayores que en vida flula por ca-
pilares subepidérmicos. La frialdad,
como consecuencia de un importante
descenso térmico provocado por la eva-
poracién del agua del organismo. Y la
rigidez, provocada por el endurecimien-
to de los miisculos. Sin embargo, pali-

dez, frialdad y rigidez, caracteristicas
inequivocas de muerte, son fuente de ins-
piraci6n para algunos poetas, quienes ha-
ciendo a un lado las causas fisiolGgicas
que las originan, les confieren un halo
mistico, mégico y sobrenatural. De igual
manera son tratados otros elementos aso-
ciados a la muerte, como son la descom-
posicién del cadéver, el ataid y el cemen-
terio. ' -

El tema de la muerte y de los muertos
es también abordado por otros géneros
literarios. Las novelas dé terror o suspen-
5o, en las que de acuerdo al gusto del es-
critor, los muertos resucitan para hacer
el bien o el mal. En este tipo de novelas
nos presentan ademds una muerte enig-
madtica, que se hace presente en el mun-
do de los seres vivos y sostiene con ellos
graciosos o filoséficos didlogos. De
manera similar a lo que sucede en la

_ poesla, en la literatura se sitda a la muer-

te en un dmbito fantasioso, enigmadtico y
misterioso. Otro tipo de escritos al res-
pecto son los relatos de experiencias «en
el mds alld» de personas que han sido
declaradas clinicamente muertas y que
han «vuelto a la vida». Al parecer estas
experiencias no han sido traumaticas, ya
que describen una intensa luminosidad y
una profunda paz.

Existen un sinnimero de narraciones
sobre muertos, fantasmas y vivencias con
el «mds alld», que forman parte ya de la
tradicién oral y que son transmitidas de
padres a hijos. En este mismo contexto
podemos mencionar las «experiencias
propias» que al respecto hemos tenido o
por lo menos eso decimos, un alto por-
centaje de mexicanos y que con cierta
frecuencia nos gusta compartirlas con
familiares y amigos.
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Peregrino, milagro y santuario tienen
una iconograffa que significa lo que la
religiosidad popular pretende simbolizar.
El hombre como un permanente viajero
‘con escalas, las motivaciones que se pro-
ducen mediante la presencia de un mila-
gro y el espacio sagrado que extiende sus
brazos para estateblecer una matriz donde
se reproduce el peregrinar. '

La cueva sagrada

Tal vez el dbside no sea mas que la cue-
va de las antiguas culturas donde se refu-
gid el hombre para liberarse de las ase-
chanzas externas, como la del santuario
prehistérico de Haltarxien en Malta que
posee « algunas estructuras megalfticas
tinicas: quince santuarios originales, segtin
se cree en tumbas colectivas excavadas en
la roca(6). Disefiadas con una asombrosa
naturalidad; el dbside estaba cubierto con
una colina, lejano origen, quizd, de la ci-
pula o del timulo funerario. La tradicién
cristiana no desdeii6 la cueva, como lo
prueban las catacumbas donde el artista
pinta al buen pastor; por otro lado, aun-
que la tradici6n occidental se inclina a pin-
tar al Cristo recién nacido en un pesebre,
la pintura bizantina los pinta desde el si-
glo XIII en el escenario de una cueva. La
sacralidad de la cueva deriva quiza de los
ritos funerarios de la sociedades agrarias
en las que muerte y vida son parte de un
mismo drama, el drama que el cristianis-
mo expuso en el Evangelio y la tradicién
de la Iglesia conservé a través del tiempo
y las geograffas. Drama que la cultura grie-
ga expres6 en los mitos donde los dioses
y los hombres se relacionan en una cueva
como el caso del héroe Eneas y la Reina
Dido. Las cuevas donde se desarrollan las
escenas de relacion entre el peregrino cris-
tiano colonizado y la divinidad como la
cueva de Chalma o la del Sacromonte de
Ameca tienen su origen desde la época
prehispdnica, como en la cueva de
Chalcatepec en san Juan Tlacontenco allf
se establecfa larelacién entre la divinidad

y el hombre a través del intercambio entre

los posibles dioses prehispénicos del agda

- Rutas de comerdo,
fributadon y santuarios

Heladio Rafael Gutiérrez Yafiez

y el santo cristiano del bautismo a cuyo
nombre se ofrendan los bienes de la tie-
rra. Las cuevas son el espacio significante
donde se desarrolla la espiritualidad de la
vida y de la muerte soportada por una
teologla de la eternidad a través de un
ritualidad que nos ensefia y conduce como

Los Sacramontes

Esta concepcién de la sacralidad de los
cerros es una tradicién de las culturas agra-
rias; desde el monte Horeb, pasando por
el de los Olivos, el monte San Michel hasta

los Sacromontes de Ameca y Xumiltepec
hay una tradicién juedo-cristiana, sin em-
bargo la presencia de los montes y las
serranfas en la cultura mesoamericana no
es menos importante. Tal vez la presencia
de estos dos sacrosmontes en la periferia

del Popocatepet! se vea como espacios

propiciatorias de la actividad perégrina de
comerciar, lo que ha dado origen a la per-
sistencia  de diversas tradiciones
milagreras. El siglo XVII, fue el cénteria-
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lconografia de la Santuidad / Segunda parte

rio explosivo de las imdgenes aparecidas;
los escritores sagrados dedicaron buena
parte de su tiempo al relato de las tradi-
ciones. Las distancias de espacio y tiem-
po permitieron adobar la imaginerfa con
descripciones que por su candor las hacen
sospechosas de su objetivo. La europeiza-
cién forzada del cristianismo habla obli-
gado al cristianismo evangélico de los pri-
meros frailes a buscar su persistencia en
la clandestinidad, la espada inquisitorial

pendiente sobre las cabezas de los disiden-

tes de la fe cristiana europeizada les
impedfa unapractica social piblica de la
fe adquirida en la evangelizacién de ma-
nera que los cristianos buscaron la envol-
tura aceptable para la institucionalidad:
esta se present6 en la forma de milagro
tan propiciado por la contrareforma. La
envoltura del barroco dio glamour a las
descripciones.

Los ejes de las apariciones

La geograffa donde se desarrolla las

apariciones nos ofrece un cuadro de as-
censo de la provincia al centro; La
escenificacion de la Pasién de Cristo en
Iztapalapa parece ser el punto hacia don-
de convergen los ejes cristocéntricos
reginonales Como se puede observar por
el texto del padre Florencia, los siglo XVII
y XVIIL, son los tiempos de las aparicio-
nes; el relato de Guadalupe es en este
momento cuando toma forma, de igual
manera sucede con el milagro de nuestra
Sefiora de Tlaltenango, el de nuestra Se-
fiora del Sacromonte en el Xumiltepec, el
del Sefior de Tepalcingo, el del Sefior de
Tula, el del Serfior del Pueblo, -esta dedi-
cacion tiene un amplio significado como
se puede ver por la gran cantidad de Cris-
tos dedicados al Pueblo- el Sefior de Toto-
lapan, el Sefior de Mazatepec, el Sefior de
la Vidriera de Miacatlan, todos ellos rela-
cionados con el periodo de auge industrial
azucarero.

Apariciones y santuarios

Sobre las regién morelense y su zonas
adyacentes se dan las siguientes aparicio-
nes en una trama pendiente de estudiar:

El eje Mariofdnico de oriente a poniente

1. La Virgen del Sacromonte de
Xumiltepec

2. La Virgen de los Milagros de Tlalte-
nango

El eje Cristocéntrico de la provincia al
centro

1. El Sefior del Sacromonte de Ameca

2. El Sefior de Totolapan

3. El seiior de Ixcatepec en Tepoxtlan

4. El Sefior de Tula

El eje calendérico de Cuaresma

1. El Sefior de Xiutepec

2. El Sefior de Xochitenco

3. El Sefior de Tepalcingo

4. Padre Jesds de la Vidriera

5. El Seifior del Calvario de Mazatepec.

Cierran el cftlo los ejes convergentes
de la Pasién de Cristo

1. El Sefior de del pueblo de Amayuca

2. El Sefior de Tlaltizapan

3. El Cristo de Cuernavaca

4. El Cristo de Ocotepec.
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5. El Sefior de Oaxtepec

6. El Sefior de Coatlan

7. El Sefior del cerrito de Temoac

y casi en todos los pueblos existe una
densa poblacién de Crucifijos arrastrando
diversas tradiciones,- como los 11-eristos
de Alpuyeca - cuyo calendario correspon-
de a la primera mitad del afio mientras que
las festividades de Marfa lo hacen en la
segunda mitad culminando con la fiesta
de las candelas. Las fiestas marianas pa-
recen situarse en un eje circular que ter-
mina también en el centro para forma el
cuadro de la muerte de Cristo.

El drama regional de la Pasién de Cristo
parece converger en Iztapalapa

1.5. Los Santuarios Son el termino del
peregrino y puntos de referencia de los
viajeros; es probable que reproduzcan las
distancias que habfa entre los monasaterios
de manera que fuera posible convertirlos
en postas de descanso y relevo. El santua-

de febrero, relacionada con la iconograffa
de la evangelizacién; después, en 1646, se
aparece la Virgen del Rosario a una india8,
y finalmente en 1954 se produce un con-
flicto mediante el recurso de suplantacién
de la Imagen. En los tres casos, la cele-

* bracidn tiene motivos de control: prime-

1o, parece integrar el santoral prehispani-
co al cristiano, todo indica que el segundo
se da para que el clero secular controlara
a los frailes del monasterio agustino9 de
san Andrés Xumiltepec y el tercero es una
reaccién al interior del mismo clero secu-
lar contra la actualizacién tardfa de la Igle-
sia en el mundo actual. Xumiltepec es un
punto de referencia donde se cruzan los
caminos que  vienen de
Acatzingo,Chimalhuacan, Ameca y
Chalco rumbo al sureste, con los que vie-
nen de Tetela, Hueyapan, Tochimilco, Pue-
bla y Tlaxcala y se dirigen hacia Cuerna-
vaca, Malinalco y Toluca.(10) En 1521,

rio tiene una narrativa del milagro en la
que interviene el hecho milagroso, los per-
sonajes, los signos, la certificacién oficial
de la Iglesia y la forma que adopta la ima-
gen. Sobre el eje de la mariofania son sig-
nificativos los santuarios:

Nuestra Seiiora del Sacromonte de
Xumiltepec.

"En el afio de 1642 se aparicié en este
lugar la imagen de la Santisima Virgen del
Sacromonte que se venera en este santua-
rio” (7), reza la placa conmemorativa al
acontecimiento. La Imagen de Marfa ha
sido motivo de profundas diferencia. Pri-
mero, la ermita estuvo dedicada a la Vir-
gen de la Candelaria cuya fiesta era el 2

los conquistadores Sandoval y Alvarado
hacen el recorrido del camino de Tlaxcala

hacia Hueyapan y Tetela desvidndose ha-

cia Chalco por motivos de espionaje or-
denados por Cortés.(11)

Nuestra Sefiora de los Milagros en
Tlaltenango

Cuando cesan las funciones del trapi-
che de Cortés , cuenta la leyenda que sur-

ge una albergue que seguramente se man-

tiene con el arribo de los viajeros de Aca-

pulco y los peregrinos que pasaban hacia

Chalma. Estaba atendido por una sefiora
llamada Agustina Andrade. La tarde del
30 de agosto de 1709, llegaron al alber-
gue tres viajeros portando un arcén que al
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partir encargaron a la sefiora. Al ver que
no regresaban y que del arcén salfan ex-
traordinarios sonidos y olores, el 13 de
octubre, dofia Agustina dio aviso a Fr. Pe-
dro de Arana, prior del monasterio de
Cuernavaca quien vino, abrié el arcén,
encontré la milagrosa imagen y la trasla-
dé al monasterios, mientras se construfa
el santuario. Desde entonces cada 8 de
septiembre vienen peregrinos de
Xochimilco, Almoloya del Rio, San Pe-
dro Atlapulco, y Topilejo; se hacia un in-
teresante mercado ferial.(12)

Existen otros sitios en participa la ma-
nifestacién de Marfa en el ciclo de sema-
na santa, pero tienen mayor relacién con
el teatro de la evangelizacién y su refe-
rencia a las tradiciones espafioles de ori-
gen mozarabe que a la tradicién de los san-
tuarios. El Sefior del Sacromonte de
Ameca

No es la intencién adentrarnos en su
historia, sino mencionarlo por tres moti-
vos interesantes. El primero, como punto
de referencia en la ruta de Chalco hacia el
sureste, ruta seguida por los padres domi-
nicos, el segundo, relacionado con el ca-
rdcter masculino de este santuario esta
dedicado a Cristo, y el tercero, por la in-
quictud de tratar de investigar los moti-

vos que tuvieron los dominicos para cam-
biar su ruta en Chimalhuacan e internarse
en el valle de la Amilpas(13)

El Seiior de Tepalcingo

"Un dfa transitando un arriero por aquel
sitio se acercé a la barranca a beber agua
y cual no serfa su sorpresa que a un lado
de la barranca vio una bella imagen de
Jesiis que hablaba diciéndole DA CUEN-
TA DE HABERME VISTO EN ESTE
LUGAR Y QUE DESEO QUE SE ME
CONSTRUYA UN TEMPLO. Asf lo hizo
el arriero e inmediatamente los pueblos
cercanos dieron procedencia a construir
una capilla que se conoce con el nombre
de la Santa Cruz, allf se llevé la imagen
aparecida de Jesiis que se puso luego a la
veneracién piiblica y tantos fueron los
milagros que realizé en poco tiempo, que
de todas partes fueron a conocerla y reve-
renciarla"(14) Dice don Eliseo(15) Aragén
que es este santuario-es un de los mas in-
teresantes ejemplos del barroco popular;
se terminé de construir en 1759. Su
iconograffa es un tratado de la calda y re-
dencién del hombre. Los Garcla
Icazbalceta hacendados de Montefalco y
Tenango cooperaron en la construccién del
edificio. Alll se traslado la cofradfa de Je-
stis Nazareno que habfa sido fundada des-
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La muerte estd presente ademds en otras manifestaciones artisticas, entre ellas la

_ escultura, 1a pintura, la litograffa y el grabado. Pero de manera similar a los que sucede
en la literatura, por lo regular, no se presenta un aspecto desolador de la muerte. Incluso
existen obras en que la presentan como una catrina elegante, carismética y sonriente, y
a los muertos divirtiéndose en comelitones o pulquerias.

Desde luego, no faltan las canciones alusivas a la muerte. Entre ellas la del pobre
Cleto que cuando sus ojitos cerrd, su viuda en un albur hasta el féretro perdid, o la de
Rosita Alvirez a quien Hipélito no mds  tres tiros le dig, pero s6lo uno era de muerte...
que suerte ;verdad?. Por otra parte, estdn las canciones infantiles que se entonan a
manera de rondas en las que se baila y se juega: «... la muerte ciriquisiaca jalando su
carret6n, parece una mula flaca, ay mam4 que comezén, ay lere, ay lere, ay lere, ay lire,
ay lire, ay lon, si no me quieres mi vida, me partes el corazén...».

"~ La muerte forma parte de nuestra vida cotidiana, la vemos en el cine, en Ia tele, en
los libros, en las artes pldsticas. La utilizamos con frecuencia en nuestro lenguaje. Acos-
tumbramos una serie de ritos funerarios para despedir de esta vida a nuestros seres
queridos. Por tradicién la festejamos: tenemos un dfa para ofrendar a los muertos chi-
quitos, otro para los muertos adultos'y uno mds para los que fallecieron en circunstan-
cias trigicas.

La muerte est4 presente en todas las manifestaciones de nuestra cultura. Nacemos,
crecemos y morimos con la muerte a nuestro alrededor. A pesar del miedo a morir y de
la tristeza que nos causa el deceso de un ser querido, aprendemos desde pequefios a
convivir con ella de manera festiva. o

Tal vez este tipo de convivencia es la que nos permite, independientemente del te-
mor que podemos sentir ante el sufrimiento fisico, ver a la muerte no sélo como el fin
de la actividad de nuestro organismo, sino como un fenémeno distinto y mds profundo

que tiene implicito una posible supervivencia ultraterrena, es decir, una nueva forma de
: vida més alld de la muerte.

Cualquier informacion, sugerencia o publicidad dentro de est
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de 1681. El autor menciona que vienen
peregrinos de Oaxaca, Puebla, Tlaxcala,
Guerrero, Toluca, Jalisco y Michoacan.

El Sefior del Pueblo de Cuautla

Dice la leyenda que» A un pequeiio
pueblito llamado Ojo de Agua que existfa
no muy lejos del rancho de las Tinajas, del
Cerro del Izote y del rancho de Estrada,
Ilego por el afio de 1807 un sefior con una
mula cargada de una caja y se acercé a la
casita de una sefiora suplicdndole le hicie-
ra el favor de guardar dicha caja por
habersele agotado los recursos tenia ne-
cesidad de volverse pues en lo que pudo
informarse la sefiora venia del rumbo de
Oaxaca»(16). Tiempo mas tarde volvié
el sefior pero dejo nuevamente encargada
la caja y ya nunca mas volvié. Un dfa la
sefiora oy6 crujidos que provenfan de la
caja y la abri6 viendo con sorpresa que el
cristo que contenfa estaba bafiado en su-
dor por lo que decidi6 llevarlo a Cuautlay
entregarlo al cura. El cristo anduvo por di-
ferente lugares hasta que fue construido
su santuario cuya fiesta es el segundo vier-
nes de cuaresma. Hasta hace poco se con-
gregaban numerosos peregrinos prove-
nientes de la regién y de otros Estados;
hoy parece desaparecer.

La moderna devotio y la espirituali-
dad de ascenso

El principio de esta espiritualidad
asumfa la experiencia, no el conocimien-
to, como criterio de veracidad espiritual.
El ascenso hacia una verdadera espiritua-
lidad consistfa en la practica de la virtud
sin conocimientos necesarios s6lo guiados
por el Espfritu. Los enemigos intelectua-
les no dejaron de aplicarles el membrete
que era una espiritualidad para « mujeres
¢ idiotas».(17), considerado que para es-
tablecer contacto con la divinidad era ne-
cesario el conocimiento. El milagro es un
fenémeno que no requiere una conoci-
mientos y el peregrinar no requiere expli-
caciones. Esta espiritualidad dio como re-
sultado diversas tendencias, algunas como
las de los alumbrados llevaron aceptacién
hasta las 1iltimas consecuencias bajo el tri-
bunal de la Inquisicién: Isabel de la Cruz,
Marfa de Cazalla, Marfa de Santo Domin-
g0 mas conocida como la beata de
Piedrahita, la beata de Valladolid Francis-
ca Herndndez Juan de Vergara, el Arzo-
bispo Bartolome Carranza y hasta San Ig-
nacio, Fr. Luis de Le6n y aquf en Morelos
el hermano Gregorio Lépez del hospital
de la Santa Cruz de Oaxtepec y otros ve-
cinos de Yautepec, Tepoztlan, Tlaltizapan
y Xoxutla.(18) El ascenso es una
metodologfa del creyente universal; aquf
se expresa en la religiosidad popular des-
de la profundidad de ambas ralces: la eu-
ropea y la americana. La Ascensi6n de
Cristo atraviesa la ascensi6n por la ascen-
si6n al monte de los olivos y al monte de
- la clavera; tal vez este sea el significado
del esfuerzo que precede al arribo al san-
tuario, al espacio de relacién con lo divi-
no. El ascetismo cristiano y el de militan-
te prehispdnico tiene mucho de

esforzamiento. El esplritu peregrino no
s6lo asciende virtualmente en su relacién
con la divinidad, principalmente lo hace
fisica y concientemente; subir al Santo
Desierto no es solo una espiritualidad
carmelitana en Tenancingo o en el Desier-
to de los Leones, como no lo es subir al
cerrito de Totolpan o al de Mazatepec,
como no lo son las subidas a los santua-
rios de los Sacramontes.

La subida a Chalma, como conocemos
el camino que sale de Cuernavaca rumbo
a Chalma, no es solamente un concepto
topogriéfico, tiene una expresién en la es-

piritualidad del peregrino acorde a la
metodologfa de la Moderna Devotio de la
espiritualidad renacentista(19) Hay una
promesa divina que se inicia desde la
economfa de salvaci6n y que se hace pre-
sente en la peregrinacién del pueblo judfo
hacia la tierra de promisién. Los peregri-
nos de Jerusalén consideraban una ascen-
so su camino(20). La subida al Tabor tien-
de un puente a la espiritualidad americana
para encontrarse con la espiritualidad
mesoamericana que considera las sierras
y los montes expresién material de su pro-
pia religiosidad. Subir al Santo Desierto
en Tenancingo o al Desierto de los Leo-
nes es parte de la espiritualidad carmelita,
La cruzada era una peregrinacién con ca-
récter de conquista como todavia podemos
decir que llegar a las cumbres del
Aconcagua es una conquista; pero quizé
la mejor expresién de la espiritualidad del
peregrino hasta nuestros dfas sea el viaje
a Santiago de Compostela. Dante puso un
puente entre ¢l placer de la espiritualidad
religiosa y el placer estético que produce
la lectura de su obra. En este proceso en-
tre el punto de partida y el de llegada existe
una soledad del sujeto que los somete a la
experiencia de ser peregrino bajo una se-
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rie de condiciones limitativas que los arti-
culan con lo divino en un juego de rela-
ciones de prueba y aceptacién como parte
de la economfa divina de salvacién.
Economfa que el peregrino convierte en
promesa y satisfaccién convenida entre la
necesidad coyuntural del creyente que lo
convierte en peregrino y una quasi obli-
gacién de Dios de hacerle una milagro.
Esto es una expresion de la vida espiritual
que se desarrollaba en la Europa
renacentista,

Queda pendiente el estudio de lo que
podemos llamar la espiritualidad del as-
censo y descenso que propuso la religio-
sidad préhispénica de acuerdo a las teorfas
americanistas(21) del supramundo y del
inframundo; de que manera se expresan
en la cotidianidad histdrica los america-
nos, cual es la manera de viajar hacia uno
u otro, que gestos significativos realizan
¥ que actitudes asumen los creyentes
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