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RESUMEN

Los cuerpos momificados de las épocas prehispanica y colonial en México son considerados patri-
monio cultural debido a que constituyen una evidencia directa de los grupos que habitaron en el
pasado, lo cual nos permite conocer las formas de vida de un periodo determinado. Es ¢l caso de
la concepcién en torno a la muerte. Las costumbres funerarias y el tratamiento del cuerpo se re-
flejan en el estudio de las momias de Tlayacapan, las cuales retratan un fragmento del sistema de

pensamiento de principios del siglo XIX.
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ABSTRACT

Mummified bodies from pre-Hispanic and colonial times in Mexico are considered cultural heri-
tage, because they constitute direct evidence of the groups that lived in the past and they shed light
on the ways of life of a given period. This is the case of conceptions of death. Funeral customs
and treatment of the body are reflected in the study of mummies from Tlayacapan, which depict

a fragment of the thought system in the early nineteenth century.
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La momificacion en México

a momificacién es un proceso de preservacién que ocurre después de la
mucrte, ya sea por circunstancias naturales o por la intervencion deliberada
del ser humano (Pijoan, Bautista y Lizarraga, 2004).

En México, el tipo de momificacién mas comun es la natural, pues hasta el momen-
to no hay evidencia tangible sobre la inducida o artificial. En varios estados de la re-
publica existen restos momificados tanto de humanos como de animales, originados
por un proceso natural de desccacién provocado por diversos factores que interactua-
ron entre si: temperatura, humedad, clima, composicién de suelo del depésito, asi co-
mo el tipo de ajuar funerario y del mausoleo. La temporalidad de las momias abarca
desde la época prehispanica, la colonial (hasta mediados del siglo X1X) y la actual (figu-
ra 1); la mayoria provienen de sitios con clima arido o semidrido y han sido encontradas
cn cuevas, cn cl subsuclo de los templos coloniales, en tumbas verticales construidas cn
algunos atrios de iglesias contemporaneas, en panteones o en cementerios municipa-
les (Ruiz, 2014).

Las momias de Tlayacapan son de tipo natural, producto de una desecaciéon por las
condiciones ambientales generadas en el lugar de la sepultura. Por medio de estudios
de rayos X, sc sabe que son csqueletos recubiertos con picl, con cabello y ufias (idem).

El hallazgo arqueoldgico de las momias de Tlayacapan

El descubrimiento de estas momias se dio de manera fortuita, cuando en 1982 sc
realizaban trabajos de remodelacién en el piso de la iglesia del ex convento de San
Juan Bautista, que data del siglo XVI1. Las labores de salvamento arqueolégico corric-
ron a cargo del arqueblogo Arturo Oliveros, en las cuales se hallaron 36 entierros en
el area del presbiterio, muy cercanos al altar —a excepcion de la momia 6, localizada
en el centro de la nave de la iglesia—; unos pocos estaban momificados y la mayoria
mostraban un deterioro avanzado (Oliveros, 1990). A raiz de este suceso, se decidié
scleccionar nueve momias para su cxhibicioén en el refectorio del edificio colonial,
mientras que los demas entierros se reinhumaron.

Durante el proceso de excavacion se distinguieron tres niveles de deposicion con di-
ferencias de conservacion y superposicién cronoldgica de los restos. En el primer nivel
0 estrato mas antiguo se localizaron 10 entierros, la mayoria en mal estado de conser-
vacién; en el segundo se identificaron 18 entierros en regular estado de conservacion,
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Figura 1 Mapa de presencia de momias en México Fuente Ruiz (2014: 24)

algunos con indicios de momificacién parcial o completa; el tercer nivel —el mas super-
ficial- lo conformaban 11 entierros en buen estado de conservaciéon y momificacion,
en su mayoria pertenecientes a nifios y algunos adultos, nueve de los cuales fueron se-
leccionados para su exposiciéon en un museo de sitio en Tlayacapan (idem).

La concepeion de la muerte en la Nueva Espaiia

Desde la ideologia catélica, dominante en la época virreinal (1521-1810), se pensaba
que el ser humano estaba compuesto por dos elementos distintos que se separaban
al momento de la muerte. Por un lado, la existencia material se encontraba delimi-
tada por el cuerpo, en tanto que cl alma era el complemento, ¢l ambito inmaterial
(Von Wobeser, 2011). Concebido como estuche organico, el cuerpo debia regirse por
el razonamiento provisto por el alma, pues ésta contaba con la capacidad de decidir
entre el bien el mal (Lomnitz, 2006: 147; Malvido, 1999). Ambos elementos se cons-
titulan como entidades dependientes para hacer posible la existencia mundana, no
obstante su separacion a la hora de la muerte.
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El cuerpo era considerado como la parte impura, corruptible, transitoria, terrenal
y perecedera, la cual se desintegraba, corroida en los sepulcros, sujeta a un proceso
paulatino de descomposicion de la que sélo se encontraban absueltos los cuerpos in-
corruptos de los santos. Contrario a esto, el alma constituia la parte inmortal del ser
humano, la cual trascendia por su cualidad etérea en el momento de la muerte a uno
de los sitios asignados por Dios (Von Wobeser, 2011, 2009).

La muerte fisica se consideraba un proceso mediante el cual se separaba el alma vy,
liberada del cuerpo, concluia el martirio de la vida (Soto, 2010). Sin embargo, cuan-
do una persona muere, no lo hace del todo: sélo muere el cuerpo que tomé de sus
padres; el alma jamas muere porque la cre6 Dios, que es inmortal a su imagen y se-
mejanza; quiso el propio Sefior nuestro, dador de viva, que nunca muriera, y le dio
la memoria y el entendimiento, asi como la voluntad (Von Wobeser, 2011: 21).

En un sentido metafisico religioso, la muerte se constituia como un proceso de
transformacion en tanto que la trascendencia del alma sobre el cuerpo implicaba la
salvacion y la vida eterna a través de la gracia de Dios, mas no la muerte: “vivir para
morir y morir para vivir” (Lugo, 2005: 569); es decir, no como se entiende en otras
ideologias, que la consideran como cl final del ser humano y su materia. Si bien la
muerte era el momento esperado para que el alma rompiera con las ataduras terre-
nales y alcanzara la Gloria, también era temida y sufrida: se esperaba con angus-
tia cuando la vida habia sido llevada por pecados, de manera que el fallecimiento se
consideraba como un castigo o camino hacia la condenacién (Von Wobeser, 2011).

Como muchos otros acontecimientos que ocurren durante el ciclo de vida huma-
no, la muerte es un rito de paso, puesto que demarca una transiciéon simbolica de un
estado a otro: vida-muerte. El rito de paso se encamina al consuelo de los que se que-
dan en vida, con diferentes expresiones segun las ideologias (Turner, 1984).

La muerte como rito de paso

Para comprender por qué la muerte es un rito de paso, se retomaran los postulados
de Van Gennep (1982), asi como los aportes de Turner (2002). Ambos autores distin-
guen tres fases en este proceso ritual: los ritos de scparacion o de entrada, los ritos de
margen y los ritos de agregacién. También es importante sefialar que en cualquier
individuo que se encuentre en el proceso de transiciéon de un estado a otro, su ambi-
giiedad temporal lo convierte en un ser indefinido y con caracter de invisibilidad has-
ta el momento de incorporase a su nueva etapa.
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Figura 2
PROCESO DEL RITO DE PASO DURANTE LA MUERTE
Primera fase Segunda fase Tercera fase
Separacién Liminal
Tiempo-espacio estable Tiempo-espacio inestable, Agregacion
estructurado atemporal y en transicién |

!

Invisibilidad, pues ya no estd
Visible en el mundo de los vivos categorizado como vivo y
a pesar del deceso al mismo tiempo atin no es
clasificado como muerto

Se afirma el nuevo estado y
el difunto pasa a formar parte
de la categoria de muerto

Fuente Tomada y modificada de Solis y Avifia (2009)

El rito de separacién o entrada conlleva la conducta simbolica, consistente en una
disociacion del individuo o grupo de su anterior situaciéon dentro de la estructura so-
cial. La fase liminal o de umbral es un estado ambiguo y pasajero que reside en una
condiciéon de no ser miembro completo de un estatus y donde ocurre una suspension
de identidades. En la tercera fase se consuma el paso y el sujeto ritual vuelve a entrar
en la estructura social, con una nueva identidad, estatus o rol (Turner, 1984, 2002).

Las costumbres funerarias que se suscitan en torno a la muerte se pueden sinteti-
zar en tres principios basicos, bajo una légica simbolica, a la manera de Van Gennep
(1982) y Turner (1984, 2002) (figura 2). Uno de los objetivos es separar al difunto de
la esfera temporal como preparacion para su transito posterior, lo cual también reper-
cute en la ruptura de la vida cotidiana de los deudos. Mas tarde los rituales funerarios
tienen la funcién de integrar al muerto al otro mundo, para de esta manera regresar
a los vivos a la sociedad (Franca, 2009).

Bajo estos postulados, el ritual funerario se convierte en una exigencia simbolica,
pues en su fase liminal el cadaver constituye la nada, la ausencia y la destruccion. La
manera de hacer pasajera esta etapa es a través de una construccién simbélica que mi-
tigue la sensacion de vacio, al hacer del cadaver un objeto de culto de los vivos, me-
diante el cual sc designa al cadaver hacia un lugar propio y sc ayuda a los deudos a
reponerse de la perdida (Rodriguez, 2001).

Costumbres _funerarias durante la época colonial y los ritos de paso

Durante la época colonial existian varias pautas a seguirse dentro del ritual funera-
rio, el cual estaba debidamente reglamentado conforme a 6rdenes reales y otros es-
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tatutos eclesiasticos y donde el bautismo, la extremauncién y los oficios de difuntos
tenian el designio de facilitar el transito entre este mundo y el mas alla. El ritual fu-
nerario se puede dividir en tres momentos fundamentales, los cuales constituyen a
su vez las tres fases de los ritos de paso. Para esto se recurrié a los siguientes auto-
res: Rodriguez (2001: 73-100), Lugo (2005: 557-581), Zarate (2005: 197-241), Casti-
llo (2009: 15-26), Soto (2010: 106-108) y Von Wobeser (2011: 49-65), y se describe a
continuacién a grandes rasgos.

Fase preliminar o de separacion, predmbulo de los ritos_funerarios

Comprende desde la etapa previa a la muerte y culmina en el momento de la exhuma-
ci6n del cuerpo donde sera su estancia definitiva. En esta etapa comienzan las prime-
ras ceremonias a fin de que se reconozca la nueva condicién del difunto y se prepare
para el destino que lo aguarda, segin su estatus actual (Ntfiez, 2006).

En esta fase, el preambulo de los ritos funerarios lo componian las siguientes
conductas que ayudaban a bien morir: la aplicaciéon de los siete sacramentos, el
acto de la confesion, la comunioén-viatico, considerada la guia para el mas all4, y
la extremauncién, referente al cuidado del enfermo, al auxilio del moribundo y ala
administracién del sacramento, con lo cual se garantizaba una buena muerte.
La administracién de los sacramentos no sélo beneficiaba al alma, ya que también
aminoraba el dolor fisico.

Toque de agonia

Durante el lapso de agonia, el sacerdote aplicaba los Gltimos sacramentos, como la
comunioén, que era una guia para llegar al Cielo. En el cuarto del enfermo se celebra-
ba el rito litirgico en conjuncién con la hostia. Ademas, el clérigo se encargaba de re-
gistrar la defuncion en los libros parroquiales, donde especificaba los datos personales
del difunto, si habia recibido los sacramentos vy si tenia elaborado un testamento.
La Iglesia sugeria colocar objetos devocionales cerca del lecho de los agonizantes
—reliquias y escapularios—, principalmente de san José, un santo que brindaba refugio
a los agonizantes, ademas de ser el abogado protector del moribundo. Otros objetos
eran las imagenes, libros de oraciones, velas y crucifijos que se utilizaban para neutra-
lizar la influencia del demonio y buscar la cercania con Dios, ademas de rezar en voz
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alta, utilizar agua bendita, hacer el signo de la cruz, pronunciar el nombre de Jests,
Maria y los santos, y apelar a los angeles de la guarda como intercesores divinos. Se
escogia a dos personas que ayudaban al enfermo de gravedad hasta su altimo respiro
tanto en lo corporal como en lo espiritual.

Los auxilios espirituales ofrecidos podian encontrarse en varios manuales, como
el Ritual carmelitano, donde se menciona que al final de la vida de un religioso se de-
be senalar a un clérigo prudente que asista con palabras para invitar al moribundo
a arrepentirse de sus pecados y a orar para preparar su alma a la lucha que tendra
con el demonio; en su mente debera estar presente la Virgen, el angel de la guarda
y los santos de su devocion.

Cuando el enfermo estaba casi por morir, se le podia dar la absolucién plenaria,
la cual solo se concedia una vez en la vida.

Existia literatura litdrgica con la intencién de guiar a los fieles por el camino de
la salvacion para el “arte del bien morir”, el cual consistia en alejarse de los peca-
dos capitales. Estos libros describian las luchas entre angeles y demonios que arre-
meten en el lecho del moribundo a través de cinco tentaciones que pueden aquejar
al agonizante: la duda, la desesperacion, el apego terrenal, la blasfemia contra el su-
frimiento y el orgullo.

También estaban los manuales que describian los pecados —como la Guia de peca-
dores—, en los cuales se exhortaba a apartarse de los pecados veniales debido al dafio
que provocaban al alma y a la devocion de los fieles.

El altimo de los sacramentos era la extremaunciéon. Se ungia al enfermo con acei-
te de olivo bendecido en diferentes partes del cuerpo, la frente y las manos, con la
finalidad de borrar los pecados olvidados durante la confesion y de fortalecer su sa-
lud. Asi, los santos 6leos no se daban a las personas sanas, aunque estuvieran a pun-
to de morir, por ejemplo, en el caso de las mujeres en labor de parto y aquellos que
iban a la guerra, ademas de los nifios, pues a su corta edad atn desconocian la im-
portancia de este acto.

La redaccién del testamento contribuia al bien morir. Alli los testadores expresa-
ban su anhelo de salvacién. En éstos se podia mencionar los nombres de virgenes
y santos, concebidos como intercesores y mediadores a favor de la liberaciéon de las
animas. El testamento era necesario para arreglar todos los asuntos terrenales pen-
dientes, a modo de estar en paz y poner el alma en la carrera de la salvacién. De lo
contrario, el testador se condenaria al infierno. Ademas, alli dejaba estipulado el si-
tio de su enterramiento. Muchas veces los lugares de sepultura fueron dados por los
lazos de parentesco y las relaciones afectivas con la familia.
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Expiracion y preparacion del caddver

Una vez que el enfermo exhalaba el ultimo suspiro, se daba por concluida la extre-
maunciéon. Después venia la preparaciéon o arreglo del cuerpo para su entierro, si-
guiendo con las costumbres de la Iglesia. Como simbolo de pureza, primero se lavaba
el cadaver. Después, familiares, amigos, conocidos o practicantes del oficio lo amor-
tajaban con un lienzo o sdbana vy se le vestia con algiin habito religioso de las érde-
nes mendicantes u otros atuendos. En la Nueva Espaiia, el habito de san Francisco
fue el mas socorrido para el bien morir, en sefial de humildad y austeridad. Luego se
le depositaba en un atatd de madera, en memoria de la muerte de Cristo en un ma-
dero. Se colocaba objetos religiosos junto al cuerpo y se le adornaba con guirnaldas
y flores para simbolizar el transito de la muerte.

El arreglo del cuerpo sefialaba el inicio de la sepultura eclesiastica mediante los ri-
tuales de duelo, entierro y exequias. El tipo de mortaja variaba segtn la posicién eco-
némica del difunto, y podia ser de un lienzo pobre —usado en los nifios exp6sitos— o
bien una ataviada con ricas vestiduras. Al depositar al difunto en la caja, en el atatd
o simplemente en andas, los pies debian ir extendidos, en tanto que las manos se co-
locaban sobre el pecho y, en ocasiones, una cruz entre ellas.

El atadd variaba de acuerdo con la posicion social del individuo. Cuando se tra-
taba de un entierro que no era considerado como pomposo, el cuerpo sélo se depo-
sitaba en andas. No obstante, si se trataba de un mestizo o espafiol, un ataid era la
mejor opcidn, ya sea que tuviera forma de triangulo o rombo truncado, forrado y
con adornos. Segin el caso, el entierro en andas costaba cuatro reales, mientras que
en ataad el precio era de un peso y en caja, dos pesos. En los peores casos, mientras
duraba el velorio éste se alquilaba. En la ciudad de México existian lugares especifi-
cos, llamados luterias, donde se alquilaban los atatdes, sdbanas, almohadas y menes-
teres de luto para los muertos.

Velacidn del muerto y cortejo fiinebre

Durante el velatorio se ofrecia comida y bebida; en ocasiones era asistido por musica —
entre las clases populares—; se oraba, habia lamentos y se propiciaba un ambiente con
aromas de incienso, flores y velas. El cortejo finebre recorria las calles para trasladar el
cuerpo desde el lugar del duelo —el cual se acostumbraba en la propia casa del difunto—
hasta la iglesia para celebrar la misa de cuerpo presente, donde los parientes vestidos
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de luto encabezaban el séquito con luminarias, hachas y ceras encendidas, asi como al-
gunos miembros del clero que oraban en el trayecto, cofrades y amigos. El cura ofrecia
las ceremonias tanto en la iglesia como durante la procesion para encaminar al difunto
hasta la sepultura. El acto se finalizaba con la frase: “Ve en paz, que ya te seguiremos”.

Inhumacion o disposicion del caddver

El camino de la salvacion no terminaba con la muerte; para cllo todavia cra necesa-
rio asignar al cuerpo un lugar de reposo a través de una sepultura cristiana, donde
esperaria la resurreccion y la vida eterna.

Al término de los rezos durante el cortejo, se trasladaba el cadaver al lugar del entie-
r1o, ya fuera en el atrio, en el interior de algin templo, convento u hospital y, en épocas
posteriores —desde mediados del siglo XVIII—, en cl cementerio. Estos lugares simboliza-
ban la garantia para la salvacion del alma por estar cerca de Dios, bajo el amparo de la
Virgen y la proteccion de los santos. Los individuos tenian que ser depositados con los
pies hacia el altar mayor, para que al llegar la resurreccion recibieran la salvacion de
Cristo de frente a El. Cuando se trataba de eclesiasticos, la orientacion era la opuesta,
ya quec cllos eran los ayudantes de Jesucristo a la hora de la resurreccién y debian dar
la cara a los renacidos.

El entierro comprendia desde la expiraciéon hasta el depésito del cadaver en la fo-
sa, dentro del sepulcro bendito. El oficio del entierro disponia que ningtn cuerpo se
enterrara hasta después de cierto tiempo y se le velaba por 24 horas, con la finalidad
de quitar toda duda acerca de su muerte; por ¢jemplo, los que sufrian de catalepsia
o los casos de muerte repentina y por heridas.

Durante esta fase “preliminal” debia suponerse que la muerte de la persona se
acercaba, lo cual en ocasiones era imposible, pues las muertes stibitas y espontaneas
implicaban de manera irremediable la condenacién del alma.

Fase liminal

Implica las actitudes de los deudos y de la comunidad hacia los muertos, tales como
cl novenario, los sufragios, las honras, cl duclo y ¢l luto. En esta fase los deudos en-
tran formalmente al duelo. Es una ceremonia péstuma que tiene como fin auxiliar al

muerto a alcanzar el destino esperado (Nuifiez, 2006).
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Novenario y luto

Después de la muerte, las misas podian realizarse a corto, mediano y largo plazo.
Las de corto plazo cran las de cuerpo presente, llevadas a cabo antes de la sepultu-
ra del cadaver y celebradas con rapidez para ayudar al alma del difunto durante su
juicio personal. Las misas a mediano plazo se ofrecian en los dias posteriores al sepe-
lio; por ejemplo, el novenario, el cual podia extenderse a mas de 20 misas, segun las
disposiciones del testador. En cuanto a las de largo plazo, se celebraban en el trans-
curso de un afio o de manera perpetua, segin los descos del testador y la disponibi-
lidad de los familiares.

Después de las ceremonias posteriores al entierro, el cuerpo del difunto era supli-
do por una pira, timulo o maquina de la muerte, es decir, un monumento cast siem-
pre piramidal que representaba la eternidad y la mortalidad, el cual se decoraba
para exaltar las virtudes del difunto, ya fueran ciertas o falsas. Por tltimo, el home-
naje luctuoso rendido al cuerpo terminaba con una oracién finebre que servia pa-
ra moralizar a los vivos.

Durante la fase del duelo los muros de las casas se cubrian con telas negras; los ca-
rros, caballos y mulas también eran vestidos de negro. La esfera comercial quedaba
afectada, pues se suspendia su actividad. Guando se trataba de la muerte de perso-
najes comunes, se imponia a los familiares del difunto la utilizaciéon de ropa de luto,
como prendas largas de pafo.

Fase de agregacion

Los rituales de incorporacién marcan el transito exitoso del difunto hacia el mundo de
los muertos (idem). El destino de los fallecidos dependia del juicio de Dios, quien deter-
minaba el paradero de sus almas en los sitios del mas alla: el cielo, el infierno, el pur-
gatorio y los limbos, segtin el comportamiento en vida de la persona. Dentro de este
orden cosmografico, el cielo estaba reservado para las almas puras; las almas de los fa-
llecidos en pecado mortal, los paganos y los herejes tenian su espacio en el infierno; al
purgatorio iban las almas de los pecadores no absueltos y aquellos con penas pendien-
tes, mientras que el limbo era el lugar designado para los infantes inocentes no bauti-
zados (Von Wobeser, 2009: 139; 2011).

Esta ltima fase también implicaba el levantamiento del duelo y las ceremonias
ciclicas de conmemoracién para demostrar que no habian sido olvidados, como las
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misas a largo plazo: la de cabo de afio, la de animas y la de difuntos, asi como los re-
zos y las oraciones.

Para los novohispanos, las expectativas en torno a la muerte se centraron mas en
la salvacion y el destino inmediato de las almas que en la resurrecciéon de los cuer-
pos. La trayectoria que debian recorrer para lograr el camino de salvacién o del bien
se extendia a lo largo de la vida y resultaba dificil de transitar, la cual era imaginada
como un estrecho sendero de espinas y rocas (Von Wobeser, 2011: 43).

En cuanto a la resurreccion, esta era posible a través del depdsito de los cuerpos
cerca o alrededor de un espacio sagrado, como en el caso de templos e iglesias, atrios,
capillas y, mas tarde, en cementerios, asi como mediante el acompafiamiento de los
ritos finebres (Rodriguez, 2001).

El espacio designado para el sepulcro representaba la Ciudad de Dios. En éste se
proyectaban el estatus y el poder social de cada persona, de manera que sélo unos
cuantos podian acceder a los sitios proximos al altar. De este modo, el espacio que-
do jerarquizado y reservado para las elites, las cuales se concebian diferentes al resto
de la poblacién, por lo que su muerte también debia ser diferente (Sanchez, 2009).

Los enticrros en las parroquias cran una gran fucnte de ingresos para los parro-
cos, pues de ahi obtenian recursos para ganarse la vida. El sepelio implicaba un gas-
to necesario para familiares, amigos y otras personas cercanas, para el cual se debia
contemplar el pago del cura, de los cantores y otros ministros, asi como la compra
de ceras y limosnas que implicaban una gran ostentaciéon para aquellos que no con-
taran con los recursos de un entierro como tal.

Los curas establecieron diferentes aranceles para los entierros y las misas de difun-
tos, diferenciado de acuerdo con la procedencia étnica: espaiioles, mestizos, mulatos,
indios de pueblo, indios de cuadrilla y haciendas, entre otros.

La cuota también era diferente segtn la clase de entierro: de pompa, fuera de la
parroquia, de cruz alta o baja, asi como para la misa de cuerpo presente, la de difun-
tos, la de novenario, la de cabo de afio y los derechos de sepultura. Las tarifas se in-
crementaban cuanto mayor estatus social tuviera la persona, es decir, espafioles y sus
descendientes (Soto, 2010).

Asimismo, el beneficio para el clero se incrementaba ante la creciente mortalidad
infantil, pues en ocasiones el costo para el derecho parroquial era igual tanto para
adultos como para pequeiios (Tanck, 2005).

Si bien, la muerte como hecho biolégico afecta a todos por igual —ricos, pobres,
plebeyos, religiosos, laicos—, fallecer es también un hecho social y cultural. Al final
de toda vida las diferencias se mantenian, en tanto que algunos gozaban de un trata-
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Figura 3 Momia 5. Niflo de entre 4 y 4.5 aflos de edad. Disposicién del cuerpo dentro del atatd. Porta vestimenta de monaguillo

miento privilegiado, mientras que los pobres se remitian a cumplir los pasos basicos
para la vida eterna —su mano amiga era la creencia de la vida a través de la muerte—.
A pesar de esto, la muerte entre los nobles se configuraba como el modelo a seguir
entre los estratos mas bajos del escalafon social, y en ambos casos cabe la posibilidad
de la variedad de las honras finebres hacia el difunto.

Costumbres_funerarias a principios del siglo X1x en Tlayacapan, Morelos

Las momias de Tlayacapan, Morelos, retratan un fragmento del sistema de pensa-
miento de finales del siglo XVIII e inicios del siglo XIX, observable en las costumbres
funerarias catolicas instauradas por las concepciones socioculturales en una sociedad
colonial que plasmo el estilo de vida en la jerarquizacién de los sectores sociales, co-
mo el tratamiento del cuerpo y el rito mortuorio en si.

El tipo de enterramiento que se brindé a los cuerpos —entre éstos los momifica-
dos— denota el estatus social al que pertenecieron; probablemente estuvieron empa-
rentados, ya que se hallaron sepultados en el espacio funerario mas cercano al altar
de la iglesia. También se aprecia el cuidado v el tiempo que se le dedicé al difunto
para su subsecuente sepultura, de modo que se hicieran venideras la inmortalidad y
la gloria eterna.

Muchos de los rasgos funerarios coloniales se aprecian en el tipo de enterramien-
to que se les brindd, como la orientacion en que fueron depositados: con la cabeza
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mirando hacia el altar, de este a oeste (figura 4), dispuestos boca arriba o en decubito
dorsal extendido, con los brazos extendidos o sobre el regazo, y los pies extendidos o
con un pie sobre el otro (figura 3).

Otro rasgo cra cl tipo de mortaja, ya que sc les deposité en ataudes de madera
con una forma rectangular o de rombo truncado, con la parte de la cabecera mas
ancha y alta que la de los pies, asi como tapas planas o piramidales (figuras 4 y 5)
(Oliveros, 1990).

Los ataudes se decoraron con pinturas de agua y una base de cal, con diversos mo-
tivos y colores, segtin el sexo y la edad de la persona. En el caso de los infantes, el di-
seflo consta de variados colores sobre fondo blanco y azul palido, entre cuyos motivos

Figura 5 Momia 4. Forma del atatd y disefio del mismo. Se aprecia el rostro de dngel
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Figura 6 Momia 9. Disefio de atatid en hombres

destacan flores, grecas y puntos (figura 7), asi como angeles (figura 5). El disefio de
los atatides destinados a los adultos es blanco sobre fondo negro; los de los hombres
se pintaron con lineas onduladas, punteados zonales, craneos y huesos largos cruza-
dos (figura 6), y los de las mujeres, con guirnaldas, rombos con flores intermedias y
otros motivos geométricos ondulados (figura 4) (Oliveros, 1990).

La indumentaria con que se vistio a los individuos alude asimismo a imagenes re-
ligiosas de virgenes y santos, ademas de trajes representativos de monaguillos, paje-
citos, novicias o franciscanos, confeccionados con telas de la mas alta calidad (figuras
8-10) (Oliveros, 1990).

El estudio de rayos X aport6 informacién para conocer el sexo y la edad en el mo-
mento de la muerte de las nueve momias exhibidas en el refectorio del ex conven-
to agustino de Tlayacapan. Seis se encontraban en el rango de edad de entre uno y
seis anos y medio; dos, entre seis y medio y ocho afios y medio; un individuo adulto
de entre 45 y 55 afos de edad; dos de sexo femenino, y el resto de individuos mas-
culinos (Ruiz, 2014).

La edad de estas momias al momento de morir refleja la alta mortalidad que atn
existia en el siglo XIX, atribuible a la insuficiencia en las politicas de higiene, educa-
tivas, de salud, asi como a la influencia de la crianza, referida sobre todo a los perio-
dos de alimentacién en los nifios —lactancia, destete y comida (Lopez, 2000)—, y en
general a las condiciones de vida que repercutian en la salud de las personas, en es-
pecial de los nifios, pues su sistema inmunolédgico no estaba plenamente desarrolla-
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Figura 7 Momia 3. Diseflo de ataud en nifios

do y el organismo resultaba susceptible de padecer enfermedades de tipo infeccioso
o respiratorio, asi como problemas relacionados con la alimentacion (Ruiz, 2014).

Durante la época virreinal y atn en el siglo XIX la muerte infantil fue una cons-
tante en todos los sectores de la sociedad, que alcanzaba tanto a familias adinera-
das como pobres, urbanas, campesinas y de todas las etnias. El sector mas vulnerable
abarco desde los recién nacidos hasta aquéllos en la primera infancia. Uno de cada
cuatro bebés no llegaba a cumplir un afo de vida y otra cuarta parte fallecia antes
de cumplir los 10 anos de vida, de modo que s6lo 50% sobrevivia al entrar en la pu-
bertad (Tanck, 2005).

A raiz de la alta mortalidad infantil, se bautizaba a los nifios lo antes posible pa-
ra salvar sus almas en caso de fallecimiento prematuro (Espinosa, 2008), pues existia
la creencia de que los no bautizados se dirigian al limbo (Santa Cruz y Tovar, 2010).

La costumbre para despedir a los parvulos consistia en rituales funebres que simboli-
zaban la conversion de nifio a angel, debido a su pureza, libres de pecado. Los angelitos
eran los nifos muertos y bautizados, desde el nacimiento hasta los siete aflos cumplidos,
considerada por la Iglesia la edad de la inocencia, pues todavia no adquirian el uso de
razon, si bien en ocasiones la edad no determinaba que el nifio muerto fuera considera-
do como angelito, sino su estado de pureza en si, determinado por la sociedad (idem).

El rito mortuorio que acompanaba la despedida de los angelitos se iniciaba una
vez que los padres se percataban del deceso. Estos daban aviso a los padres espiritua-
les o padrinos para que se encargaran de amortajar al angelito y costear casi todo el
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Figura 8 Momia 3. Nifio de entre 4.5 y 5 afios de edad. Porta vestimenta de monaguillo o sacerdote, de acuerdo con el bone-

te litGrgico: sotana azul y tanica blanca deshilada con listones azul oscuro, capa, bonete, flores de papel y botines de tela

Figura 9 Momia 7. Niflo de entre 6.5y 7 aflos de edad. Porta vestimenta de pajecito: camisa negra de manga larga, pantalén blan-

co corto con adornos de alambre y liston azul, ademas de botines de tela, capa rosa, corona de flores de papel y clavos de madera

Figura 10 Momia 6. Nifia de entre 7.5 y 8.5 aflos de edad. Porta vestimenta de virgen o novicia: vestido largo de manga lar-

ga y color café amarrado a la cintura, ademds de fondo blanco y huaraches
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proceso funebre. La mortaja se convertia en una especie de revestimiento sagrado que
exaltaba el caracter de santidad y pureza del inocente. La mortaja abarcaba la vesti-
menta y la ornamentacién: una corona de flores, una medalla, una palma en la mano
o una vara de nardo o azuccna y otros adornos. El tipo de vestimenta variaba y po-
dia ir desde una tanica sencilla, huaraches o zapatos, hasta un gran ropaje de telas fi-
nas con representaciones religiosas (figura 11) (idem). En Tlayacapan, a los angelitos se
les viste como santitos, de Nifio Dios, de san José o como virgenes, ya sea del Sagrado
Corazoén, de la Purisima o de la Candelaria.

Durante el velorio, el pequefio era colocado sobre una mesa cubierta de una te-
la blanca, ataviada con ramos de flores blancas, o directamente en un ataud blanco.
Después de realizada la coronacién por parte de los padrinos, se le untaban aceites
aromaticos en la cabeza, para luego rezar plegarias, oraciones y alabanzas en refe-
rencia al Nino Jests y al angel de la guarda. Al dia siguiente del velorio, el cortejo fu-
nebre lo encabezaban nifios vestidos de blanco. Se lanzaban cohetes y en la iglesia
se escuchaba el repique de las campanas. Una vez en la sepultura se le decia adiés al
parvulo por medio del despedimiento de angelitos o parabienes. Esta plegaria desta-
caba cl consuclo para la madre, quicn se convertia en donadora de angeles al ciclo,
en tanto que el parvulo en camino devenia angelito de la guarda para sus hermanos
(Santa Cruz y Tovar, 2010; Espinosa, 2008).

Muchas de las practicas funerarias coloniales que son apreciables a través de la
disposicién y la mortaja que presentan las momias no distan mucho de la manera en
quc en la actualidad se llevan a cabo en el poblado de Tlayacapan. Por ¢jemplo, du-
rante la época colonial la desigualdad ante la muerte fue un hecho imperante, don-
de la cercania de los entierros al altar y la calidad del atavio eran rasgos distintivos
para los altos estratos de la sociedad de entonces, en contraste con la poblacién co-
mun, la cual no tenia acceso a un entierro cercano al altar, ni a ropas y ornamentos
lujosos para acompailar a sus difuntos. En la actualidad, la distincién social se refle-
ja en el tipo de mausoleo erigido en el pantedn del poblado, la abundancia del con-
vite ofrecido en las diferentes etapas de las honras finebres y la posibilidad de pagar
bandas de viento que musicalicen el suceso, sin dejar de lado la calidad de los orna-
tos que acompanan al difunto.

Asimismo, la distincion por edades sigue sicndo un aspecto constante, ya que los
nifos y los adultos son parte de un proceso finebre un poco diferencial. Por ejem-
plo, a los individuos considerados angelitos, ya sea que se trate de hombres o mujeres
de 14 o 15 afos, se les viste como santitos, angeles o virgenes —del Sagrado Corazdn,
la Virgen de la Purisima o de la Candelaria—. Si son ninos mas pequeios, incluso de
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Figura 11 Momia 4. Niilo de entre 2y 2.5 afios de edad. Esta vestido con blusa de manga corta y pantalén bombacho, ambos

con encaje y listones, capa, huaraches, gorro de papel con corona de encaje y flores de papel, espada de madera y una palma

meses, ¢l atuendo es de Nifio Dios, de un angelito o de san José, entre otros. Para cl
velorio, a los ninos se les coloca sobre una mesa o directamente en el atatd; la misa
de cuerpo presente no es necesaria para los nifios pequenos, pues como angelitos no
tienen necesidad de ésta pues se encuentran libres de pecados. En caso de llevarse a
cabo, los acompafiantes —niflos y adultos— deben ir vestidos de blanco.

Existen rasgos de la época colonial que siguen permeando las costumbres funera-
rias hoy en dia. La creencia en el ciclo, el infierno y el purgatorio, asi como en la re-
surreccion, son aspectos que rigen este comportamiento, de manera que se continiia
colocando a los deudos con el rostro hacia donde nace el sol.

Pese a lo anterior, las pautas que se siguen en torno al proceso mortuorio no se
estructuran como patrones a seguir al pic de la letra, pues en el interior del poblado
existe una gran diversidad en la manera de experimentar y escenificar la muerte, asi

como el duelo que deja a su paso.
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